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A New Attempt at Theology in the Theological Faculty of Dariilfiinun; An Evaluation
of Serefeddin Yaltkaya’s (1880-1947) Project of ljtimai llm-i Kalam

Hakan Yildizhan'

Oz

Osmanli Devleti'nin oldukga galkantili olan son doneminde yasamis olan Mehmet Serefeddin Yaltkaya, ¢ok yonlu bir
kisilige sahiptir. Bu sebeple bircok alanda kendisini yetistirmis ve DAriilfiinun ilahiyat Fakiiltesi'nin kapanigina kadar
burada miiderrislik yapmistir. Batidaki gesitli gelismeler ve islam diinyasinin birgok alanda geri kalmasi sebebiyle dénemin
bircok alimi gibi bu duruma ¢ézim bulmaya calismistir. Bundan dolayi o, “ictimai ilm-i Kelam” projesini gelistirerek
kelamin sosyoloji verileriyle agiklanabilecegini savunmustur. Calismamizda oncelikle Yaltkaya’nin hayati ve Darulfinun
ilahiyat Fakiiltesi'ndeki hocalik gérevi incelenmis, ardindan ictimai ilm-i Kelam projesi incelenerek tahlil edilmistir.
Calisma sonucunda Yaltkaya’nin projesini tam olarak gelistiremedigi miisahede edilmistir. Bunun temel nedeninin Emile
Durkheim’den yogun bir sekilde etkilenmesi ve kelam ilmini sosyolojik verilerle agiklamaya galisirken dinin ilahi yontiinden
daha ¢ok beseri yoniini 6n plana gikardigi, bunun da temel sebebinin dénemin sartlari ve ihtiyaglari dolayisiyla oldugu
tespit edilmistir. Ozellikle kutsalin mahiyetini toplumun genel kabuliiyle iliskilendirmesi, kelam projesinin en problemli
yonunl olusturmaktadir. Ayni zamanda Batidaki pozitivist ve materyalist akimlarin da Yaltkaya tzerinde yogun bir
baski olusturdugu misahede edilmis ve ictimai kelam projesinin gesitli problemlerinin ortaya ¢ikmasina neden oldugu
saptanmistir.
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Abstract

Mehmet Serefeddin Yaltkaya, a figure from the late Ottoman Empire, which was characterised by significant turbulence,
possessed a multifaceted personality. Consequently, he engaged in self-education across numerous disciplines and
pursued a career as a professor at the Faculty of Theology at Darilflinun until its closure. In response to the prevailing
developments in the West and the Islamic world’s subsequent lag in various domains, he endeavoured to identify a
solution to this circumstance, akin to many scholars of that era. In this regard, he initiated the project entitled “Ijtihami
Ilm-i Kalam”, which posited that theological concepts could be elucidated through the lens of sociological data. In this
study, an analytical approach was adopted, starting with a comprehensive examination of Yaltkaya’s life and his role as a
faculty member at the Faculty of Theology at Dartlfiinun. Subsequently, a meticulous examination of his “ljtihami Ilm-i
Kalam” project was undertaken. The study’s findings indicated that Yaltkaya was unable to fully develop his project.
However, the most problematic aspect of his theological project is his association of the nature of the sacred with the
general acceptance of society. The positivist and materialist movements in the West exerted intense pressure on Yaltkaya,
causing various problems to emerge in the social theology project.
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Extended Summary

Mehmet Serefeddin Yaltkaya was an influential scholar who lived during the late
Ottoman period and the early years of the Republic of Turkey, a time of immense political
and intellectual transformation. A polymath, Yaltkaya cultivated expertise in multiple
disciplines and held a professorial position at the Dariilfiinun Faculty of Theology until its
closure. His career coincided with the most challenging period of the Ottoman Empire and
the transition to the modern Republic. His contributions were not only academic but also
administrative, as he later served as the Deputy President and then the second President
of the Directorate of Religious Affairs. Like many intellectuals of his time, Yaltkaya was
deeply concerned with the stagnation of the Islamic world and sought ways to address
its intellectual and social backwardness, particularly considering Western advancements.

During the late 19th and early 20th centuries, Western thought dominated by positivist
and materialist philosophies, which reshaped discussions about religion and society.
Concepts such as the nature of the sacred and the origins of religion are being increasingly
interpreted through human-centred and naturalistic perspectives. These intellectual
movements found their way into the Ottoman and later Turkish intellectual landscape,
significantly influencing scholars like Yaltkaya. Faced with these new currents, he sought
to redefine the discipline of Kalam (Islamic theology) in a manner that could engage with
contemporary sociological thought. His most significant intellectual contribution in this
regard was his proposal of “Ijtimai [lm-i Kelam” (Sociological Science of Kalam), which
sought to explain Kalam using sociological methods and data. The originality of this
project is evident in that Yaltkaya was the first to both name and outline its framework.

Yaltkaya’s project significantly shaped by the ideas of Emile Durkheim and Ziya
Gokalp, two major figures in sociology. Durkheim’s work on the sociology of religion,
particularly his concept of societal sanctity, played a crucial role in Yaltkaya’s thought
process. Similarly, Gokalp’s emphasis on national identity and social structures influenced
the development of the Ijtimai Ilm-i Kelam project. Yaltkaya’s approach fundamentally
revolved around the concept of sacredness as a social construct. His efforts aimed to
modernise Islamic thought by integrating sociological insights into theological discourse,
a task he saw as essential for engaging with the contemporary world.

However, Yaltkaya’s approach was not without its challenges. The primary issue with
his project was the potential conflation of divinely sourced sanctity with societal sanctity.
Durkheim’s theories suggest that religious beliefs and practices emerge as expressions of
collective social consciousness rather than divine revelation. Yaltkaya’s adoption of this
framework raised concerns about whether his project inadvertently reduced the divine
aspect of religion to a mere social function. It remains unclear whether Yaltkaya was
fully aware of this implication or whether he deliberately overlooked it. Nonetheless, this
conceptual tension hindered the broader acceptance and development of his thesis.
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Additionally, various intellectual movements in the early Republican period,
particularly those advocating for religious reform, reflected elements of Yaltkaya’s ideas.
However, these initiatives often faced resistance and struggled to gain traction. One of the
main criticisms of Yaltkaya’s project was that it seemed to depart from a transcendental
conception of God by grounding religious beliefs in social structures. This shift challenged
traditional theological perspectives and invited scrutiny from scholars who argued that it
compromised the metaphysical foundations of Kalam. Furthermore, Yaltkaya’s project
lacked a systematic structure, making it difficult to establish a comprehensive theological
framework.

Despite these critiques, Yaltkaya’s sociological insights into religion, morality, and
faith were significant contributions. He attempted to make Islam more comprehensible
to modern society by engaging with contemporary intellectual trends. His work
demonstrated an awareness of the challenges posed by positivism and materialism, yet
his attempt to integrate sociological methods into Kalam ultimately fell short of creating
a fully developed theological system.

To understand Yaltkaya’s intellectual endeavour, it is crucial to consider the historical
context in which he was working. The late Ottoman and early Republican periods
characterised by efforts to reconcile Islam with modernity. Scholars and reformers sought
ways to address the perceived stagnation of Islamic thought and institutions. Yaltkaya’s
Ijtimai {lm-i Kelam was one such attempt, reflecting the broader intellectual trends of the
time. However, his reliance on Durkheimian sociology led to conceptual challenges that
prevented his project from achieving a lasting impact.

Given these challenges, further research is needed to refine and develop Yaltkaya’s
ideas. Although his project was incomplete, it provides a valuable foundation for exploring
the social dimensions of religion. Future studies could benefit from incorporating insights
from disciplines such as psychology, anthropology, and historical methodology to create
a more comprehensive approach to Kalam. By broadening the scope of analysis beyond
sociology, scholars may be able to address the limitations of Yaltkaya’s framework and
develop new perspectives on contemporary theological issues.

In conclusion, Mehmet Serefeddin Yaltkaya’s Ijtimai ilm-i Kelam was an ambitious
attempt to modernise Islamic theology by integrating sociological insights. However,
due to its conceptual ambiguities and its heavy reliance on Durkheimian thought, the
project remained an unfinished endeavour. Yaltkaya’s association of sacredness with
societal consensus was particularly problematic, as it risked reducing the divine aspect of
religion to a social construct. Additionally, the strong influence of Western positivist and
materialist currents on Yaltkaya’s thought contributed to the shortcomings of his project.
A more productive approach would involve analysing traditional conceptions of the
sacred through sociological perspectives without fully adopting positivist frameworks.
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Despite its flaws, Yaltkaya’s work remains relevant for contemporary discussions
on Islam and modernity. His attempt to bridge the gap between theology and sociology
highlights the importance of interdisciplinary approaches in religious studies. While
his specific framework may not have provided a systematic Kalam model, the broader
questions he raised about the role of religion in society continue to be of scholarly interest.
By critically engaging with his ideas and addressing their limitations, future research can
build upon his efforts to develop a more robust understanding of the relationship between
religion and society in the modern world.

Ultimately, Yaltkaya’s project serves as a reminder that theological inquiry must
evolve in response to changing intellectual landscapes. Although his Ijtimai {lm-i Kalam
did not achieve widespread acceptance, it represents an important step in the ongoing
dialogue between Islam and contemporary thought. The challenges he faced underscore
the difficulties of integrating sociological methods into theology, but they also highlight
the potential for interdisciplinary approaches to enrich our understanding of religion. By
revisiting and refining his ideas, scholars can continue to explore new ways of addressing
the intellectual and social challenges facing the Islamic world today.
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Giris

Hz. Peygamberin vefat1 sonrasi ortaya ¢ikan cesitli problemlere Miisliimanlar
Kur’an ve hadis ekseninde ¢dziimler bulmaya ¢alismislardir. Ozellikle hicri ilk
asirda meydana gelen Cemel ve Siffin Savaslari, miirtekib-i kebirenin (biiylik giinah
isleyen kimsenin) durumu, fetihler dolayisiyla karsilasilan diger din miintesiplerinin
tenkitlerine cevap verilmesi amaciyla kelam ilmi ortaya ¢ikmistir. Bu ilim tarihsel
seyir icerisinde kiimiilatif olarak ilerlemistir. 19. yiizyila gelindiginde Batida gesitli
alanlardaki ilerlemeler ve Islam diinyasinin bilimsel ve teknolojik alanlarda geri
kalmasi gibi durumlar Miisliiman aydinlari ¢esitli nlemler almaya sevk etmistir.!

S6z konusu gelismeler dolayisiyla Batiya yogun bir yonelis baglamigtir. Osmanli
Tiirkiye’sinde Batiya tevecciihiin artmasi ve klasik egitim anlayisinda meydana
gelen degismeler sebebiyle, medreseler disinda yeni bir yiiksekdgretim miiessesesi
ihtiyact hasil olmus ve 19. yiizy1lda medrese disinda bir miiessese kurulmustur. Bu
yeni kuruma deney ve gozlem yoluyla elde edilen bilgilere “fen/flintin” denilmesi
ve o donem i¢in medreselerden farkli oldugu diislincesinin ortaya konulmasi
amaciyla “darti’l-fiinin” ad1 verilmistir. Bu ismin konulmasindan da anlasilacag:
iizere Bat1 kaynakli bilimler ekseninde egitim verilecek bir miiessese olarak
diistintildiigii anlasilmaktadir. Birkag defa yapilan denemeler sonucu yeterli mesafe
kat edilememekle birlikte II. Abdiilhamid (1842-1918) déneminde Dariilfiinun-1
Sahane adiyla 31 Agustos 1900 tarihinde tigiincii bir tesebbiis olarak yeniden
kurulmustur. Dariilfiinun-1 Sahane Edebiyat ve Hikmet (Felsefe) Subesi, Ulim-i
Riyaziyye ve Tabiiyye (Fiintin) Subesi ve Ulim-i Aliye-i Diniyye (ilahiyat) Subesi
seklinde ¢ fakiilte olarak planlanmis, Hukuk ve Tibbiye bdliimlerinin de resmi
olarak baglanmamakla birlikte Dariilfiinun’un tabii kollar1 olarak kabul edilmesi
sebebiyle Osmanli’nin modern tarzdaki bes fakiilteli ilk {iniversitesi olarak ortaya
cikmigtir.?

Modern donemde Batida ortaya ¢ikan gesitli fikir akimlar1 ve yeni diinya goriisii
pek ¢ok bdlgeyi oldugu gibi islam diinyasini da etkilemeye baslamis, bu sebeple
kelam ilminin vesailinde yenilenme ihtiyact hissedilmistir. Dolayisiyla bu donem
“Yeni Ilm-i Kelam Dénemi” olarak adlandirilmistir.’ Kelam tarihi incelendiginde
mesdilin daima sabit kaldigi, ancak vesailin donemin sartlarina gore degisiklik
gosterdigi goriilmektedir. Nitekim bu degisimlerin en biiyiigii Gazzali’den sonra

1 Genis bilgi i¢in bkz. Siileyman Toprak ve Serafettin Golciik, Kelam & Tarih-Ekoller-Problemler
(Konya: Tekin Kitabevi, 2021), 25-32.

2 Dariilfunun’un kurulusuyla ilgili genis bilgi igin bkz. Ekmeleddin ihsanoglu, “Dariilfiinun”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 521-25.

3 M. Sait Ozervarl, Kelam’da Yenilik Avayislart (XIX. Yiizy1l Sonu-XX. Yiizyil Basi) (Istanbul:
Isam/Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1998), 8-10.
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felsefenin kelama dahil edilmesi ve ilerleyen siirecte de kelamin felsefelesmesi
sonucunu dogurmasidir. Bu durum kelam ilminde kisir tartismalara girilmesine
ve dinin duygu boyutunun ihmal edilmesine sebep olmustur. Ancak bilindigi gibi
insanin hem akil hem de duygu yonii bulunmaktadir.* Bu durumun 6nemine dikkat
ceken 19. yiizyilin énemli ilim adamlarindan Mehmet Serefeddin Yaltkaya islam
dinindeki ibadetlerin sadece bireysel bir anlaminin olmadigini, bu ibadetlerin ayni
zamanda toplumsal bir karaktere sahip oldugunu belirtmektedir. Cemaatle yapilan
ibadetler, insanlarin bir araya gelerek ortak bir amaca yonelik hareket etmelerini
saglamaktadir. Bu durum hem bireylerin psikolojik olarak giiclenmesine hem de
toplumun daha dayanigmaci bir yapiya kavusmasina katki saglar. Ozellikle namaz
gibi ibadetlerin cemaatle kilinmasi, hatta savas meydaninda bile bunun emredilmesi’,
Miisliimanlar arasinda birlik ve beraberlik duygusunu pekistirir. Hac ibadeti ise
tiim diinyadan Miisliimanlarin bir araya gelerek kardeslik duygularini yagamalarma
imkan tanir. Ona gore sahabe ve tabiin doneminde ¢esitli problemler yasanmasina
ragmen, onlar dini hem akil hem de duygu yoniiyle yasadiklar i¢in bu sorunlar
sebebiyle genis ¢apli ve uzun siireli itikadi bunalimlara diismemislerdir.°

Bu girizgahtan sonra M. Serefeddin Yaltkaya’nin ictimai kelam tezine gegmeden
once hayati hakkinda bilgi vermek iktiza etmektedir. Zira bir diisiince adaminin
dogdugu ¢evre ve yasadigi kiiltiir onun fikir diinyasinin sekillenmesinde oldukca
onemli bir yere sahiptir. Bu itibarla biz de dncelikle Yaltkaya’nin hayati hakkinda
bilgi verecegiz.

1. Mehmet Serefeddin Yaltkaya’min Hayati

05 Ekim 1879°da istanbul’da Kadiri seyhlerinden olan Mehmet Arif Efendi’nin
ve Atiye Hanim’m oglu olarak diinyaya gelen Mehmet Serefeddin, oncelikle
babasindan Kur’an-1 Kerim ve tasavvuf terbiyesi almis ve dokuz yaginda hifzini
tamamlamustir. O, Istanbul Firuz Aga Sibyan Mektebi’nde baslayan tahsil hayatin,
sirasiyla Davud Pasa Riistiyesi ardindan da Dariilmuallimin okullarinda 1899’da
tamamladi. Yirmi yasinda buradan mezun olduktan sonra basta Arapkirli Hiiseyin
Avni Efendi (1864-1954) ve Manastirh ismail Hakk1 Efendi (1846-1912) gibi énemli
Dariilfiinun hocalart olmak iizere donemin pek ¢ok aliminden dersler okuyarak

4 Hiilya Alper, Imanin Psikolojik Yapusi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2020), 231.
5  en-Nisa 4/102.
6 M. Serefeddin Yaltkaya, “Cenab-1 Hak Bilinmez Sezilir”, Islam Mecmuast, 1330, 435.
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hem mektep hem de medrese egitimini tamamladi.’

Cok yonlii bir kisilige sahip olan Yaltkaya, Tip Fakiiltesi’nin de bazi derslerini
tahsil etti. Dariilfiinun da egitim verdigi sirada aldig: tip derslerindeki birikim
dolayisiyla bazi klasiklesmis tip kitaplarmi latinize ederek sadelestirdi. Yaltkaya nin
yasaminin hem Osmanli’nin en ¢alkantili dénemlerine denk gelmesi hem pozitif
bilimleri(mektep) ve Islami ilimleri(medrese) tedris etmis olmas1 hem de babasindan
tekke ve zaviye kiiltliriinii almis olmasi kendi donemindeki egitim miiktesebatinin
tamamin1 yagayarak tecriibe etmesini saglamistir. Ayn1 zamanda bu birikimini,
egitim aldig1 bu kurumlarda hocalik yaparak islevsellestirmesi, 1slah-1 medaris
basta olmak {izere egitimle alakali modernizasyona 6nemli katkilarda bulunmasina
kaynaklik etmistir.® Cesitli kurumlarda katiplik, basogretmenlik ve basmuavinlik
gorevlerinde bulunan Yaltkaya, 1914’ten itibaren 1slah-1 medaris ¢alismalarina
katilarak medreselerde tefsir, Arap edebiyati, mantik ve hitabet dersleri verdi.
Ardindan Cumbhuriyet déneminde Istanbul Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi’nde
1924 y1linda Kelam Tarihi, islam Dini ve Felsefesi miiderrisligi yapmaya baslayan
Yaltkaya, {iniversite reformu dolayisiyla Dariilfiinun Il1ahiyat Fakiiltesi’nin
1934°teki kapatilisina kadar burada ders vermeye devam etti. Dariilfiinun’un 6énemli
simalarindan Izmirli Ismail Hakki (1869-1946) ve M. Semseddin Giinaltay (1883-
1961) ile mesai arkadasligi yapan Yaltkaya Istanbul ilahiyat Fakiiltesi dergisinde
basta kelam olmak iizere, Islam felsefesi, mezhepler tarihi Arap edebiyat: ve tasavvuf
alaninda gesitli ¢eviri ve telifler nesretti.’ 1933’teki tiniversite reformuyla kapatilan
Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi’nin yerine istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
biinyesinde Islam Tetkikleri Enstitiisii ac1ldi. Buraya y&netici olarak tayin edilen
Yaltkaya, enstitiiye 6grenci kaydedilmemesi dolayisiyla Edebiyat Fakiiltesinde
bazi derslere girmeye basladi. Bir yandan ilmi ¢aligmalara devam eden Serefeddin
Yaltkaya bir yandan da ilk Diyanet isleri Reisi M. Rifat Bérekgi’nin (1860-1941)
muavinlik gorevini yerine getirmeye basladi. Rifat Borek¢i’nin 1941°de vefati
dolayisiyla Diyanet Isleri Baskanligi gdrevine tayin edildi. 23 Nisan 1947 tarihindeki
vefatina kadar da bu goérevi siirdiirdi. '

7  Ismail Kara, “Mehmet Serefettin Yaltkaya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 43/308-10; Aykut Kazancigil, “Ord. Prof. Mehmet Serefeddin Yaltkaya
(1879-1947) Hayat1 ve Calismalar1”, Tip Tarihi Arastirmalari, 10 (2001): 237-38. Ayrica
Yaltkaya’nin biyografisi ve diigiinceleriyle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Birgiil Bozkurt, Mehmet
Serefeddin Yaltkaya-Hayat: Eserleri ve Diisiince Diinyas: (Istanbul: Divan Kitap, 2017).

8  Aykut Kazancigil, “Mehmet Serefeddin Yaltkaya”, Felsefe-Bilim-Tarih Dergisi, 1 (1991): 113-
42; Kara, “Mehmet Serefettin Yaltkaya”, 309.

9 Emre Délen, Osmanl Déneminde Dariilfiinun 1863-1922 Tiirkiye Universite Tarihi 1 (Istanbul:
Istanbul Bilgi Universitesi, 2010), 278.

10 Kazancigil, “Ord. Prof. Mehmet Serefeddin Yaltkaya (1879-1947) Hayat1 ve Caligmalar1”, 240.
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Oldukea ¢ok yonlii bir kisilige sahip olan ve yasadigi donem itibariyle biiyiik
degisimleri miisahede eden Yaltkaya’nin hayatiyla ilgili verdigimiz bu bilgilerden
sonra, onun en dnemli calismasi olan “Ictimai Ilm-i Kelam” projesini incelemek
gerekmektedir. Bu itibarla biz de onun hem Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi’nde
hocalik yaparken hem de uzun yillar boyunca yazdigi makaleler, verdigi dersler
ve katildig: tartigmalarla sekillendirdigi bu projeyi inceleyecegiz.

2. Mehmet Serefeddin Yaltkaya’min Ictimai flm-i Kelam Projesi

Osmanl1 Imparatorlugu’nun son dénemlerinde Bati’dan yapilan gevirilerle
sosyoloji, Tiirk aydinlari arasinda yayginlagsmaya baslamistir. Ziya Gokalp (1876-
1924) ve Prens Sabahattin (1878-1948) gibi 6nemli diisiiniirler, sirasiyla Emile
Durkheim (1858-1917) ve Le Play (1806-1882)’in fikirlerinden etkilenerek kendi
sosyoloji anlayislarini gelistirmislerdir. Her iki diisiiniir de toplumun ilerlemesi
icin Bati’dan alinacak sosyal bilimlerin gerekli oldugunda hemfikir olmuslardir.
Metot farkliliklarina ragmen, Sark’ta heniiz gelismemis olan sosyoloji ve psikoloji
gibi bilimlerin Bati’dan aktarilmasi gerektigi konusunda her ikisi de ortak bir
goriise sahiptiler.'!

19. yiizy1lin sonlar1, Osmanli Imparatorlugu’nda modernlesme ve Batililasma
hareketlerinin zirve yaptigi, pozitivist bilim anlayiginin biiyiik ilgi gordiigi bir
donemdir. Bu dénemde, ilim anlayis1 konusunda yasanan belirsizlik ve tereddiitler,
Osmanli aydilarimi Dogu-Bati, Is1dm-bilim sentezi arayisina itmistir. Bu arayisin
bir sonucu olarak, {slami ilimlerin metot ve muhtevasi iizerinde yogunlasilmis
ve ozellikle kelam ve fikih ilimleri bu tartismalarin merkezinde yer almigtir. Zira
Batida biiyiik ilerlemeler kat edilmis olmasina ragmen, Osmanlida gerileme stireci
yasanmaktaydi. Ayrica kelam ve fikhin tartigma konusu yapilmasinin sebepleri hem
sosyal yonlerinin agir basmasi hem de Batidan tevariis eden dini tartismalarda kilit
rol oynamalaridir. Zira Aydinlanma doneminde hem dini degerler hem de vahiy
hakkindaki sorgulamalar ve bununla birlikte varlik hakkindaki bilimsel izahlar
Osmanl1 aydinlari tarafindan bu siipheleri ortadan kaldiracak bir kelam olugturma
cabasini giindeme getirmistir. Dolayisiyla miitekaddim ve miiteahhir kelamdan
sonra ii¢iincii bir donem olarak kelamda bir yenilik hareketinin basladigi tespitleri
yapilmigtir.'?

Mehmet Serefeddin Yaltkaya disinda kalan ve kendilerini Yeni ilm-i Kelamcilar
olarak tanimlayan kelamcilar, goriislerini gegmis donemlerde kendilerine cevap

11 Ozervarh, Kelam'da Yenilik Arayislart (XIX. Yiizyil Sonu-XX. Yiizyil Basi), 83-84.

12 Bkz. Ismail Hakk1 [zmirli, “Islam’da Felsefe; Yeni lmi Kelam”, Sebiliirresad, 1333, 43; Ozervarl,
Kelam’da Yenilik Arvayislar: (XIX. Yiizyil Sonu-XX. Yiizyil Bast), 17-36.
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verilen ve reddiyeler yapilan gruplarla ugragsmanin giiniimiiz sartlarinda gereksizligi
ve Batida Aristo mantiginin gegerliligini yitirmesi sebebiyle ortaya ¢ikan yeni bilimsel
geligsmelere gore sekillendirmek istiyorlardi. Zira gegmis donemde Seneviyye ve
Berahime gibi diisiince gruplariyla yapilan kelami tartigmalar, bugiin pozitivist ve
materyalist diisiince akimlariyla yapilmak durumundadir.’®* Bu donemde, kelam
ilmini giincellestirme amaciyla iki farkli yaklagim ortaya ¢ikmistir. Bunlardan biri,
M. Serefeddin’in katilmadigi, Abdullatif Harpti (1842-1916) ve Ismail Hakk1
Izmirli (1869-1946) tarafindan savunulan “Yeni IIm-i Kelam” hareketidir. Bu
hareket, kelam ilminin geleneksel yapisini koruyarak onu giincellestirilmeye caligsa
da Bat1 diisiincesi ve modern bilime agir1 bir giiven duymustur. Bu hareketin yenilik
olarak sunduklari, kelam ilminin modern bilim ve felsefenin verilerini kullanmasi
ve yeni mantik ve metodolojilerden yararlanmasidir.' Diger taraftan Ictimai [lm-i
Kelam projesi ise Yaltkaya'nin {izerinde titizlikle durdugu bir ¢dziim Onerisidir.
Ik defa Mehmet Serefeddin Yaltkaya tarafindan ortaya konulan “ictimai kelam”
kavrami, kelam ilminin sosyoloji/sosyal bilimlerle iliskilendirilerek bireysel ve
toplumsal problemlere yonelik yeni bir dil ve metot gelistirme amacina matuftur.'s

Yeni ilmi kelamcilar genel olarak kelamin yenilenmesi konusunda onun felsefe
ile irtibat1 tizerinde dururken Yaltkaya ictimaiyyat (sosyoloji) iizerinden bunu
gerceklestirmeyi hedeflemektedir. O, klasik felsefi kelamdaki reddiyeler, nazari
istidlaller, cedel gibi tartismalarin itikat basligi altinda bulunmasinin uygun
olmadigini diisiinmektedir. Ayn1 zamanda kendi déoneminde yeni ilmi kelami,
felsefe ve modern bilimlerle irtibatlandirmaya ¢alisan kelamcilar1 da elestirmis,
din ve iman alanina ait hususlarm bilimsel ve felsefi yaklagimlarla irdelenmesini
tenkit etmistir. Onun muasirlariyla arasindaki tartisma konularindan birisi de
isbat-1 vacib meselesidir. Bu konuda bir kelamc1 olmaktan 6te bir mutasavvif gibi
davranan Yaltkaya, Allah’m varliginin isbat1 i¢in insanin fitrati, vicdani ve kainattaki
intizdmin yeterli oldugunu sdyleyerek, diger kelamcilarin ortaya koyduklar delilleri
tenkit etmistir.'¢

Yaltkaya’nin belirttigine gore klasik kelam gelenegindeki amelin imandan bir
ciiz olup-olmadig1 tartigmalari islam’m pratikleri ve ahlakli bireyler yetistirme

13 Bu konudaki teklifler icin bkz. Muhammed Sadik, “A¢ik Mektup: Seyhiilislam Efendi
Hazretlerine”, Surdt-1 Miistakim, 1329, 165; Ahmed Nazif Dardaganzade, “Yeni [lm-i Kelam’a
Liizum Var m1, Yok mu?”, Sebiliirresdd, 1342, 119; Ismail Hakk1 {zmirli, Muhassalii 'I-kelam
ve’l-hikme (Istanbul: Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, 1336), 13.

14 Ozervarly, Kelam’da Yenilik Arayislart (XIX. Yiizyil Sonu-XX. Yiizyil Bast), 86-94.

15 Bkz. M. Sait Ozervarli, “Yeni {lm-i Kelam”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2013), 427-28.

16 M. Serefeddin Yaltkaya, Dini Makalelerim (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yaymnlari, 2020),
9.
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misyonunu akamete ugratmistir. Bu sebeple onun ictimai kelam projesi ile
gergeklestirmek istedigi hedeflerinden birisi de din ile ahlak arasindaki irtibati
yeniden gelistirerek dinin emirlerini yerine getiren ahlakl bireyler yetistirmektir.'”

Yaltkaya’nin giiniimiiz Islam diisiiniirleri tarafindan dile getirilen bazi problemleri
kendi donemi i¢in ictimai kelam projesi ekseninde irdelemeye ¢alismasi ileri
gorligliliigiinii gostermekte ve ayn1 zamanda bu ilimle ilgili giiniimiizde yapilan
tekliflere de rehberlik etmesini saglamaktadir.'® Zira 6zellikle son zamanlarda
kelam alimleri, teolojik ¢alismalarin insan boyutu iizerinde daha fazla durmasi
gerektigi vurgusunu yaparak “sosyal teoloji” veya “sosyal kelam” gibi yeni alanlara
yonelmektedirler. Bu ¢aligmalar, geleneksel ilah merkezli yaklagimlarin sosyal
sorunlara yeterince cevap veremedigini iddia ederek, inangla sosyal hayat arasindaki
iliskiyi yeniden degerlendirmeyi amaglamaktadir. Kelam literatiiriinde, tanr1 merkezli
teolojilerin insanin sosyal ve toplumsal boyutunu g6z ardi ettigi elestirileri siklikla
dile getirilmektedir. Bu elestirilere karsilik olarak ortaya ¢ikan “sosyal teoloji”
akimi, dinin sadece bireysel inanglar1 degil, ayn1 zamanda toplumsal hayat1 da
sekillendirici bir gii¢ oldugunu savunmaktadir."” Yaltkaya’nin ictimai kelam projesi,
glinimiizde dillendirilmeye baslayan sosyal kelam diigiincesiyle bazi konularda
benzerlikler gostermekle beraber, bazi farklarinin da bulundugu yadsinamaz bir
gergektir. Dolayisiyla ictimai ilmi kelamin, giintimiizdeki sosyal kelamin/teolojinin
tesekkiiliinli tamamlayamamis bir prototipi oldugunu sdylemek miimkiindjir.

Bir¢ok alanda makale, telif ve terciimesi bulunan Serefeddin Yaltkaya,
calismamizla ilgili olan “Ictimai ilm-i Kelam Projesi”ni Islam Mecmuasi Dergisi’nde
genis bir sekilde ele almistir. Yaltkaya’nin ictimai kelam projesini peyderpey
yaymladigi Islam Mecmuasi, 1914-1918 yillar1 arasinda ayda iki defa yayinlanan
bir kaynaktir. Yaltkaya’nin yani sira Dartilfiinun hocalarindan Ziya Gokalp (1876-
1924), Mehmet Semseddin Giinaltay (1883-1961) ve Mehmed Fuad Koprili

17 Islam’in bu konudaki amaglartyla ilgili bkz. imam Gazzali, fhyd-u Uliimi d-Din, gev. Mehmed
A. Miiftiioglu, c. 3 (Istanbul: Celik Yayinevi, 2008), 49.

18 M. Serefeddin Yaltkaya, Vaazlar (Istanbul: Diyanet Isleri Nesriyati, 1944), 62; M. Serefeddin
Yaltkaya, Hatiplik ve Hutbeler (Ankara: Maarif Kitaphanesi ve Matbaasi, 1946), 216.

19 Saban Ali Diizgiin, Sosyal Teoloji-Insann Yeryiizii Seriiveni (Ankara: Otto, 2018), 5. Nitekim
son donemde “Giiniimiiz Kelam Problemleri” adiyla birgok eserin kaleme alintyor olmasi da bu
diisiinceyi desteklemektedir. Konu hakkindaki bazi eserler i¢in bkz. Kolektif, Kelamn Islevselligi
ve Giiniimiiz Kelam Problemleri (Izmir [lahiyat Vakfi Yaymnlari, 2000); Selim Ozarslan, Giiniimiiz
Kelam Inang Problemleri (Nobel Akademik Yaymcilik, 2016); Kolektif, Giiniimiiz Kelam
Problemleri (Ekin Yaymlari, 2017); Ibrahim Coskun, Giiniimiiz Akaid ve Kelam Problemleri
(Kitap Diinyasi, 2020); Mehmet Evkuran ve Harun Caglayan, Giiniimiiz Kelam Problemleri
(Bilay (bilimsel Arastirma Yayinlart), 2021).
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(1890-1966) gibi 6nemli simalar da ayn1 dergide ¢esitli yazilar kaleme almigtir.?°

Onun projesinin anlasilabilmesi i¢in akil ve dinden ne anladigina da deginilmesi
iktiza etmektedir. Zira Yaltkaya’nin dini akli degil ma‘kdl olarak belirtmesi ve
ayni zamanda akil-vahiy hakkindaki diisiinceleri, kutsiyetin kaynagini ictima
da aramasinin en dnemli sebeplerinden birisidir. Onun projesinde akli esaslara
uygunlugun 6ncelikli olmadigi miisahede edilmektedir. Ona gére ma’kaliyet
dini konular1 izahta yeterli bir kistastir.?! Buradan hareketle o, Allah’in varligini
klasik kelam diistincesindeki delillerle ispat etmek yerine, fitrattan gelen vicdanla
iliskilendirmistir. Toplumla ilgili konularda miisterek(kamu) vicdanin inanglar
iistiindeki etkisine dikkat ¢ceken Yaltkaya, bireysel manadaki Allah’1 bilme durumunu
kisinin kendi vicdaniyla iliskilendirmistir.?* O fitraten insanin bir ilah inancina
sahip oldugunu bu sebeple de disaridan akli delillere ihtiyacinin olmadigini belirtir.
Ayni zamanda mezhep farkliliklarinin da ortadan kaldirilmasi gerektigini diisiinen
Yaltkaya “niikiil-i sahiha-i Islamiyye ‘ukiil-i sariha-i insaniyyeye” ile uyumlu
oldugunu belirtmektedir. Dolayistyla Kur’an’in ortaya koydugu deliller nakli
olmasinin yaninda ayni zamanda akilla da uyumludur.?® Onun bu goriislerinden
hareketle, kelamin yenilenmesini talep ettigi ve geleneksel delilleri elestirerek Kur’an
merkezli yeni bir metot gelistirme ¢abasinda oldugu ifade edilebilir. Yaltkaya’nin
bu diislincesinin Batidaki pozitivist ve natiiralist akimlara da zimnen bir elestiri
icerdigini sdylemek miimkiindiir. Zira bu akimlarin insan1 her seyin 6l¢iisii olarak
kabul etmeleri ve akla genis yetkiler vermelerine karsilik, Yaltkaya Islam’n berrak/
selim akilla uyumlu oldugunu sdyleyerek bu diisiincelerin bir anlamda yanligligina
isaret etmektedir.

O, kelam teklifinde izah ve temellendirme noktasinda kelam gelenegini tenkit
etmektedir. Onun anlayigina gore dinin temel ve en giiclii burhani olan Kur’an-1
Kerim dururken, Islam’a dis Alemden bir kuvvet ve burhan aranmasina ihtiyag
yoktur. Kelamcilarin tarih boyunca Islam inancini savunma amagli fen ve felsefeden
destek alarak ortaya koyduklari deliller faydadan ¢ok zarara sebebiyet vermistir.?*
Ancak bu anlayista Yaltkaya’nin din ile bilim arasina mesafe koymanin ne gibi
sonuglar doguracagini tam olarak dikkate almadig1 soylenebilir. Zira dinle bilim

20 Mustafa Goleg, ed., Islam Mecmuasi (1914-1918), c. 1 (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, 2019), 50-53.

21 M. Serefeddin Yaltkaya, “Intikada Cevab”, Islam Mecmuasi, 1330, 330, 428, 429.
22 Yaltkaya, “Cenéb-1 Hak Bilinmez Sezilir”, 434-36.

23 M. Serefeddin Yaltkaya, “Mesel-i A‘la”, Mihrab, 1340, 81. Ayrica bkz. ibrahim Bayram,
“Serefeddin Yaltkaya’nim Isbat-1 Vacib Anlayis1”, Manisa Celal Bayar Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 16, 3 (30 Eyliil 2018): 622, https://doi.org/10.18026/cbayarsos.465754.

24 M. Serefeddin Yaltkaya, “Dinin Fen ile Tevkifi”, Islam Mecmuasi, 1334, 1110-11.
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arasinda benzerliklerin olmasi kadar farkliliklarin olmasi da son derece olagan ve
beklenen bir durumdur. Bununla beraber din ve bilim arasindaki genel ayrimin
derinlegmesinin sekiilerlesme tehlikesini doguracagi da gbozden uzak tutulmamalidir.?®
Onun uluhiyeti izah ve ispat sadedinde “mechiiliyet icinde ma’lumiyet” seklinde
tamamen soyut bir ilah anlayisina dayanan tanri tasavvuru da sosyal hayatin din
tizerindeki etkisine bakisini gostermesi agisindan dikkate degerdir.?® Bununla beraber
Bati’nin her seyi akilla agiklamaya ¢alisan ve maneviyata dair her seyi arka plana
atan diisiince yapisina karsin, onun Allah’in bilinebilirligi hususunda sezgiyi n plana
cikarmasi, hatta buna “Cendb-1 Hak Bilinmez Sezilir” makalesiyle cevap vermesi
ve “Allah ziyay: ebediyetiyle her seye muayyeniyet veren bir mechiil-ii mutlaktir”
demesi olduk¢a dnemlidir.?’” Dolayisiyla onun bu tavrindan akla bigtigi rolden
ziyade dertini/sezgisel bilgiye verdigi onem ortaya ¢ikmaktadir. O, bu yaklagimryla
hem Bat1 diisiincesini hem de klasik kelam geleneginde isbat-1 vacib i¢in ortaya
konan delilleri tenkit etmektedir. Bu da onun ayni zamanda hem kelamc1 durusunu
hem de bir kelam metodolojisi ortaya koyma ¢abasi olarak okunabilir. Bizce onun
sezgiyi akli istidlalden daha fazla 6ne ¢ikarmasinin temel sebeplerinden birisi,
daha once de belirttigimiz gibi tasavvuf gelenegiyle i¢ i¢e yetismis olmasindan
ileri gelmektedir. Aksi halde, kelam ilmiyle alakali genis miiktesebata sahip bir
alimin Allah’1n bilinebilirligini sezgiyle aciklamasini izah etmek gii¢ olsa gerektir.

Ayni zamanda Yaltkaya’nin isbat-1 vacib konusunda sezgiyi 6n plana ¢ikarmasinin,
Batida ortaya ¢ikan pozitivist ve materyalist akimlara bir tepki hareketi oldugunu
sOylemek miimkiindiir. O, bu akimlarin bilgi edinme kaynagi olarak deney ve akli
ortaya koymalarina karsilik, sezgiyi bir alternatif olarak sunmustur. Ancak her ne
kadar insanin kendi i¢ benligine yonelmeyi salik veren sezgi yontemini benimsemesi
takdirle karsilanacak olsa da gegmis donem kelamcilarinin kullandiklari isbat-1 vacib
delillerini ihmal etmesi nedeniyle bu diistincesinin ictimai kelam projesinin basat
zaaflarindan oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bununla beraber sezgiye yiikledigi
anlamin yaninda bilgi edinme yontemlerinden birisi olan burhan konusunu geri
planda birakmasi elestirilebilir. Burhani ihmal edip sezgiyi dncelemesinin temel
sebeplerinden birinin, projesini gelistirirken olduk¢a faydalandig1 sosyoloji ilminin
onceleri felsefenin bir alt daliyken zaman igerisinde felsefeden koparak miistakil
bir ilim haline gelmesi oldugu diisiiniilebilir.

25 Nevzat Giile, “Ortadogu ve Islam Ulkeleri Entelektiiel Yasaminda Din Adamlarinin Sekiilerlesme
Projeleri ve M. Serafeddin Yaltkaya Ornegi” (Yiiksek Lisans Tezi, [stanbul, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002), 79.

26 Yaltkaya, “Cenab-1 Hak Bilinmez Sezilir”, 436. Ayrica bkz. Biisra Kiigiikkay1s, “Sosyoloji
Olarak [lahiyat: M. Serefeddin Yaltkaya” (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, Fatih Sultan Mehmet
Vakif Universitesi, 2014), 14.

27 M. Serefeddin Yaltkaya, “Ictimai [Im-i Kelam-17, Islam Mecmuast, 1332, 436.
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Yaltkaya’nin projesinin arka planinin anlasilabilmesi i¢in dine ve akla bakigini da
oldukc¢a 6nemlidir. O, dncelikle kaynak itibariyla nelerin vahye ve akla dayandigi
hususlar lizerinde durmaktadir. Yaltkaya, itikat ve ibadetin kaynaginin vahiy
dolayistyla da din oldugu, fen ve iktisadin dayanagini ise akil olarak gérmektedir.
Onun yaptig1 dnemli tespitlerden birisi de yasadigi donemin bilimini sebep ve
sonuglar1 tamamlanmig, bdylelikle nihayete ermis bir disiplin olarak gérmemesidir.
Zira bazi ayetlerin giinlimiiz bilimi ile paralellik arz ediyor olmasi, ona gore
bu uygunlugun nesnel bir amag tasimasini gerekli kilmamaktadir. Cilinkii bilim
subjektif sonuglar verebilir. Bu diisiincesini isbat-1 vacib 6rnegi ile destekleyen
Mehmet Serefeddin, dinin esasinin vahiy degil de salt akil ve bilim oldugu kabul
edildiginde yeryiiziindeki higbir akil sahibinin ilahi varligi inkar etmemesi gerekirdi
diisiincesindedir. Ancak bdyle bir durumun da imtihan sirrini ortadan kaldiracagi
ve dinin temel esaslarindan olan gayba iman?® ilkesiyle ¢elisecegi malumdur.

Yaltkaya’ya gore din, insanlarin inang ve ibadetlerini konu edinmektedir. Bilimin
akla dayal1 olmasinin aksine, din dogrudan vahye dayanmaktadir. Kur’an’da bazi
bilimsel izahlar bulunmakla beraber, bu agiklamalardan hedeflenen bilimsel izahlar
da bulunmak degil, bilakis bireyin imana giden yolunu agmaktir.”

Yaltkaya, din ile bilimi uzlastirmaya ¢alisan alimlerin, bunu yapmaya calisirken
iki alandan birinden baz1 fedakarliklarda bulunmalarinin zorunlulugunu dile
getirmektedir. Bununla beraber bilimin siirekli kiimiilatif olarak ilerlemesi
dolayisiyla giincellenmesi, vahiy ile ayni diizlemde incelenmesinin gesitli problemler
doguracagini belirtmektedir. O, Islam akaidini ispat sadedinde pozitif bilimlerden
deliller getirmenin de ayn1 mahzurlar1 doguracagini ileri siirmektedir. Toparlamak
gerekirse Mehmet Serefeddin’in din-bilim iliskisine dair diislincesi 6nceligin vahye
ait oldugu, ardindan vahyin belirledigi sinirlar gergevesinde reyin s6z sahibi olacagi
ilkesine dayanir. Dolayisiyla o, nakil eksenindeki akli s6z sahibi kilmaktadir.** Onun
konu hakkindaki goriislerini detaylandirdig1 yazisina “Din Akli Degil Ma kuldiir”
adin1 vermesi de konuya bakigini 6zetlemektedir. Ancak bunun yaninda onun bir
taraftan akli bilimlere mesafeli yaklasmasina ragmen, ictimai kelam teklifinde
Bati’da 6zelde Hristiyanlik genelde ise tiim dinlere karsi kurumsallagmis toplumbilim
teorilerine basvurmaktan da geri durmadigi gozlenmektedir. Yaltkaya’nin ¢oziim
arama gayretinde samimi olmasini takdirle karsilamakla beraber, bu durumun ayni
zamanda onun donemin sartlarindan etkilendigini géstermesi agisindan oldukca

28 el-Bakara 2/2.

29 Yaltkaya, Kadi Beyzavi ve Fahreddin Razi gibi kelamcilari, ayetleri kendi donemlerindeki
bilimsel verilerle izah etmelerini elestirmektedir. (M. Serefeddin Yaltkaya, “Din Akl Degil
Ma’kuldiir”, Islam Mecmuasi, 1333, 652.)

30 Yaltkaya, 653.
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dikkat ¢ekicidir. Bununla beraber onun sadece Bati’dan etkilendigini ileri siirmenin
insaf sinirlarmi agsmak oldugunu da belirtmek gerekir. Zira ictimaiyyat denince
sadece akla Bati’nin gelmesi bizce bir eksikliktir. Yaltakaya'nin da projesinde birgok
defa degindigi gibi Islam sosyal yonii oldukga baskin bir dindir. Bunun yaninda
Islam diisiince tarihinde Ibn Haldun gibi sosyoloji bilimine énemli katkilarda
bulunan alimlerin olmas1 da onun kelam1 Ictimaiyyat ekseninde ele almasinda
etkili oldugu anlagilmaktadir. Ayrica onun Bati’dan aldig1 sosyolojik verilerin
dine karsitligini®' temelde Hristiyanliga miinhasir oldugu hiisnii zanniyla hareket
ettigi ve bu nedenle bu verileri kendi projesinde kullanmakta bir beis gérmedigini
de ifade etmek gerekir. Diger taraftan onu Bati’daki fikir akimlarimi oldugu gibi
kabul eden bir sahsiyet olarak kabul etmek gerekir ki bunun Yaltkaya’y1 pozivitist
bir alim olarak telakki etmekle ayni anlama gelecegi ortadadir. Boyle bir kabuliin
ise insaf sinirlarii asan bir diisiince oldugu kanaatindeyiz.

Serefeddin Yaltkaya ictimai kelam projesinde toplumlarin inanislartyla giiclii bir
bag kurduklarin1 gostermek i¢in yaptig1 izahlarda konuyu, kutsallik ve rithanilik
ekseninde ele almistir. O “Her ictimddan bir rithdniyyet dogar, bir mukaddesiyyet
zuhiir eder”* demekte ve bu goriistinii bayrak drnegi tizerinden temellendirmektedir.
Buna gore bayragin temel 6gelerini olusturan bez ve diregin kendi baslarina
bir kutsallig1 bulunmamakta, toplumun vicdan-1 umdmisinin bayrakta tecelli
etmesi nedeniyle kutsal kabul edilmektedir. Ayni sekilde Kabe’nin kutsalliginin ve
rihaniyetinin de toplum vicdan-1 umtimisinde bu sekilde telakki edilmesi sebebiyle
bu kutsiyeti kazandigin1 savunmaktadir. Bu durumun bir yansimasi olarak Hz.
Peygamberin ashdbinin namaz, orug ve hac gibi ibadetlerdeki ictimalar1 sebebiyle
kutsalin tecellilerini hissettiklerini belirtir. O, “biitiin kudsiyyetlerin rithu, mevlid-i
ictimddir”** ve “Ulihiyyetin stireti telakkisi eskdl-i ictimdiyyeye gore degisir”
diyerek toplumun kutsalliga etkisine verdigi 6nemi ileri bir boyuta tasimaktadir.*
Yaltkaya goriisiinii temellendirmek i¢in Islam 6ncesi Arap toplumu, Hz. Peygamber
donemi ve Hz. Peygamberden sonra tesekkiil eden ekolleri drnek vererek inanglarin
ortaya ¢tkmasinda toplumun etkisini ortaya koymaya ¢alismaktadir. Yaltkaya Islam
oncesi Arap toplumunun hem kendi kabilelerine has putlar edinmeleri hem de
Allah’in varligini reddetmeyen diialist bir ilah anlayigini benimsemelerini iki ayr1

31 John J. Macionis, Sosyoloji, ¢ev. Vildan Akan (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2022),
487.

32 Yaltkaya, “Ictimai Ilm-i Kelam-17, 436.

33 Yaltkaya, bu goriisiinii evlilikle dogan mahremiyet, hac, cemaatle namaz gibi dini uygulamalarla
da temellendirmektedir. (M. Serefeddin Yaltkaya, “Ictimai {lm-i Kelam-2", Islam Mecmuast,
1333, 490-91.)

34 M. Serefeddin Yaltkaya, “Ictimai [lm-i Kelam-3”, Islam Mecmuasi, 1333, 506.
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toplum diizenine sahip olmalarina baglamaktadir.*> Ona gore cahiliye Araplarinin
putlara tapmalarmin sebebi her kabilenin kendi dar alaninda yasamalar1 nedeniyledir.
Dolayisiyla kabilenin tiyelerini diger kabilelerden gelebilecek tehlikelere karsi
koruma ihtiyaci ve ayni zamanda bu tehlikelere karsi kabile i¢inde olusan birliktelik
rihu her kabilenin kendisini koruyan bir ilah tiiretmesine neden olmustur. Bu
ilah tasavvurunun bir yansimasi olarak haram aylar1 6rnek veren Yaltkaya, yilin
dort ayinda haram aylar dolayisiyla Arap toplumunun bir araya gelerek ¢esitli
edebi ve ictimai faaliyetlerde bulunmalarini, kabilecilikten toplum olma haline
doniismelerinin temel sebebi kabul etmektedir. Ancak bu durumun senenin dort
ayinda siiriiyor olmasi ve bazi derin ihtilaflarin bu barisi bozmasi, pagan kiiltiiriin
daha baskin oldugunu gostermektedir.’® Bununla beraber Yaltkaya Islam dininin
geldigi toplumu {i¢lii bir gruplandirmaya tabi tutmakta ve bu durumu toplumun
dini degisim iizerindeki etkisine dayanak olarak kabul etmektedir. Onun Islam
oncesi Arap toplumu, Hz. Peygamber donemi ve mezheplerin tesekkiil devri
seklinde yaptigi tiglii tasnif, Durkheim’in toplumun degismesi ile din anlayiginin
da degisecegi teziyle ortiismektedir. Zira Mehmet Serefeddin, toplumun giicli
acisindan Avustralya yerlilerinin kendi inanglari iizerinde yaptig1 etki ile bilyiik tek
tanrilt din mensuplarimin kendi dinleri lizerindeki etkilerini 6zdeslestirmeye ¢alisan
Durkheim’in yaklasimini cahiliye toplumu, peygamber dénemi ve peygamber
sonrasi donem iizerinden tatbik etmeye ¢alismaktadir.’’

Bununla beraber o, kendi tezine Hz. Peygamberin faaliyetlerini de érnek
vermektedir. Buna goére Hz. Peygamber cahiliye Araplarinin inang sistemlerini
reddederek, bolgede bulunan tiim Arap toplumunun tek ¢at1 altinda toplanmasini
sagladi. Ayrica kabilecilik, asabiyet ve kan davalari gibi diismanliklar1 da ortadan
kaldirarak bir baris toplumu insa etti. Boyle bir durumun da ancak kapsamli bir
ictimai daire icerisinde gerceklesebilecegi agikardir.’® Hz. Peygamberin Medine’ye
hicretten kisa siire sonra ensar ve muhaciri kardes ilan etmesi, mii’minlerin birbirlerini

35 Yanus 10/31; el-Mii’miniin 23/86, 87; el-Ankebiit 29/61; Lokman 31/25; ez-Ziimer 39/38; ez-
Zuhruf 43/9, 87.

36 Mehmed Semseddin Giinaltay, /slam Oncesi Araplar ve Dinleri (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari,
2020), 64-73; Mehmet Mahfuz Soylemez, “Cahiliye Arap Inancinda Putlarin Yeri”, Milel ve
Nihal 11, 1 (12 Nisan 2016): 19-20, https://doi.org/10.17131/milelnihal.10321.

37 Emile Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bigimleri, cev. Fuat Aydin (Istanbul: Eskiyeni Yayinlari,
2011), 39-71.

38 M. Sait Ozervarli, “Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Arayislar: Mehmed Serafeddin’in
“Ictima? lm-i Kelam’1”, Islam Arastirmalart Dergisi, 3 (1999): 157-70, https://dergipark.org.
tr/tr/pub/isad/issue/68870/1086976.
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sevmelerini ve Miisliimanlarin birbirlerine selam vermelerini tavsiye etmesi*® gibi
hususlar ictimai kelam projesinin 6rnek alindig1 durumlardir. Ancak Hz. Peygamber
ve sahabe arasindaki bu 6rneklerin yani sira sonraki donemlerde Kaderiyye ve
Haricilik gibi firkalar basta olmak {izere birbirlerini tekfir eden gruplarin ortaya
¢ikmasi, bu ictiméi baglarin zayiflamasina sebep olmustur. Aynm sekilde ona
gore Emevilerin Miircie’nin giinahin imana zarar vermeyecegi diisiincesini hos
karsilamalari, kendilerinden sonra iktidara gelen Abbasilerin de Mutezile’yi himaye
etmeleri toplumsal ihtiyaglar dolayisiyla dogrudan ictimaiyyatla iliskilidir.*

Bizce burada Yaltkaya’'nin kendi tezine dayanak bulmasi isabetli degildir. Zira
Hz. Peygamber geldigi toplumda bir inga faaliyeti ger¢eklestirmistir. Ancak bu inga
faaliyetinin tiimiind, toplumun sosyolojik durumuna baglamak hem ilahi vahyi
hem de vahyin tebligcisini siradanlagtirma tehlikesini giindeme getirir. Bununla
beraber hem Kur’an-1 Kerim’deki ¢esitli ayetler hem de Hz. Peygamberin yaptigi
uygulamalarin bazi yerlerde topluma ragmen bazi yerlerde ise toplumla beraber
gerceklestirildigini belirtmek gerekir. S6z gelimi Kur’an’in 6zellikle Mekke
doneminde en fazla tizerinde durdugu konular misrik Araplarin Hz. Peygambere
yogun tepki gostermelerine neden olan tevhit ve ahiret konusundaki inanglaridir.*!
Ayrica inang boyutunda Islam dininin cahiliye Arap telakkisiyle oldukca zit bir
karakter ortaya koydugu, tevhit ve ahiret gibi konularda Islam 6ncesi topluma
siddetli tenkitlerin yapildig1 da ortadadir. Yaltkaya’nin iddiasinin kabulii durumunda
Kur’an’1n sosyolojik ¢evreye gore bir tavir belirlemesi gerekirdi. Ancak niizul
stirecinin baslangicindan itibaren Kur’an’in 6zellikle inang konusunda oldukga net
bir tavir ortaya koydugu goriilmektedir. Bununla beraber Kur’an’in ilk muhatap
kitlenin kiiltiiriine kayitsiz kalmadig1 da bir vakiadir. Ote taraftan Yaltkaya’nin
hakkini teslim etmek sadedinde onun Kur’an’daki sosyal ikazlari1 6ncelemesi ictimai
kelam projesinin olusumunda etkili olmus isabetli bir yaklagim olarak goriilebilir.
Zira bakildiginda Kur’an’daki ¢cogu ayette sosyolojik ikazlarda bulunuldugu
goriilmektedir. Kur’an tarihte bircok toplumun basina gelen sosyal olaylar 6rnek
vererek 0giit alinmasini istemektedir. Ayn1 zamanda ayetlerin 6zellikle fikih alaninda

39 Ebii’l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi el-Miislim, Sahih-i Miislim (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
2010), blm. Kitabii’l-iman, 113; Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi et-Tirmizi,
Siinen-i Tirmizi (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2007), blm. Et’ime 45, Kiyamet 56; Ebu Abdullah
Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinen-i Ibn Mdce (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2012), bol. Mukaddime 9, Edeb 11.

40 Yaltkaya, “Ictimai [Im-i Kelam-1”, 435-36. Bahsi gegen mezhepler i¢in bkz. Mustafa Oz,
Baslangigtan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2021), 83-108,
321-64.

41 Bkz. en-Nisa 4/116; el-Enbiya 21/22; Yasin 36/78. Ayrica bkz. el-Miislim, Sahih-i Miislim, bol.
iman 32-36.
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hiikiim koymada tedrici bir siire¢ izlemesi de Yaltkaya’nin ictiméi ilmi kelam
projesinde bu ayetleri sosyolojinin argliimanlariyla yorumlamasina kaynaklik
etmistir.*?

M. Serefeddin’in ictimai kelam projesinde topluma kutsallik atfedilmekte ve
ayn1 zamanda da dinin kaynagi hususunda hem Durkheim’den* hem de Ziya
Gokalp’ten etkilendigi anlagilmaktadir.** Zira daha 6nce de belirttigimiz gibi
Yaltkaya'nin kutsalligin kaynagiyla ilgili verdigi bayrak benzetmesinin Durkheim’in
bayrak 6rnegiyle oldukca benzer oldugu goriilmektedir. Nitekim Durkheim’e gore
Avustralya yerlilerinin “Churinga” adim verdikleri ahsap veya tastan imal edilen
ve totemi temsil ettigine inandiklari nesne ile modern insanin basit bir bez pargasi
olan bayraga veya biyolojik olarak hayvandan farki olmayan insana atfettigi anlam
birbirine oldukg¢a benzerdir.* Yaltkaya, Durkheim’in sosyolojik mirasindan hareketle
dini, toplumsal bir yapiy1 bir arada tutan ve canlilik veren kollektif bilincin bir
tezahiirii olarak goriir. Bu baglamda, Islam dininin Miisliiman toplumlar igin bir
yasam tarzi olmasinin 6tesinde, bir toplumsal enerji kaynagi oldugunu vurgular.*

Ancak Yaltkaya’nin kutsalla ilgili bu yorumu bir anlamda dini olanla milli olanin
esdeger kabul edilmesi manasina gelmektedir. Bu nitelik farkinin gérmezden
gelinmesi vahyin gélgede birakilmasina sebep olmaktadir. Bununla beraber belirtmek

42 S6z gelimi ickinin tedrici olarak haram kilinmasiyla ilgili Kur’an’in tutumu i¢in bkz. el-Bakara
2/219; en-Nisa 4/43; el-Maide 5/90-91; en-Nahl 16/67. Ayrica konuyla alakali bir degerlendirme
i¢in bkz. Necdet Unal, “Kur’an’m Icki Yasagi Tedriciligi Uzerine Bir Arastirma”, KADER Kelam
Arastirmalart Dergisi 9, 2 (16 Agustos 2011): 149-82, https://doi.org/10.18317/kader.26901.

43 Durkheim’e gore toplumlar fertlerinin disinda, kendilerine ait bir yasam giicline sahiptirler.
Diger bir ifadeyle toplum bireyi sekillendirmekte ve farkliligin varligindan bagimsiz olarak
kendi varligin1 devam ettirmektedir. Insanlar ise dini faaliyetlerini yerine getirerek kendi
toplumlarmin gii¢ ve kudretini yiiceltirler. Durkheim topluma yiikledigi bu misyonu “kollektif
biling” ve “dayanigmact hukuk” ifadeleriyle kavramlagtirmaktadir. (Macionis, Sosyoloji, 489.)

44 Ziya Gokalp’in ictimai Usil-i Fikih anlayisinda, toplum merkezi bir konumdadir. Ona gére fikhin
toplum {izerindeki genis etkisin 6nemi sebebiyle, fikhin Durkheim’m sosyolojik argiimanlariyla
yenilenmesi gerekmektedir. Yine ona gore Kur’an ve Siinnetten alinan deliller yorumlanirken
toplumun temel dinamikleri olan gelenek, gorenek, 6rf ve adetlerin géz dniinde bulundurulmasi
gerekir. Gokalp, Ebu Yusuf’un (738-798), “nass ile orf tearuz (birbirine zit diiserse) ederlerse
bakilir: Eger nass, 6rften miitevellit (dogmus) ise, rfe itibar edilir” goriisiinii temel alarak, Ictimai
Usiil-i Fikih projesini sekillendirir. (Ziya Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak
(Kapra Yaymeilik, 2021), 22-32.) Ayrica bkz. Birgiil Bozkurt, Mehmet Serafeddin Yaltkaya
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1, 2018), 131.

45 Ayni sekilde Ziya Gokalp de sancaga ek olarak, milli lisan, fes ve hilalin ictimai vicdan (toplum)
tarafindan kutsallastirildigini belirtir. (Ziya Gokalp, “Fikih ve Ictimaiyyat”, Islam Mecmuast,
1330,41.)

46 Yaltkaya, “Ictimai Ilm-i Kelam-2", 490-91; Yaltkaya, “Ictimai [Im-i Kelam-3”, 506.
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gerekir ki semavi dinlerdeki kutsallik anlayisi, zaman icerisinde sosyolojik yonelis
sonucu gerceklesmemekte, aksine ilahi emirler vasitasiyla tesekkiil etmektedir.*’
Kur’an’a bakildiginda kutsalligin Allah’a nispet edildigi goriilmektedir. S6z gelimi
Hz. Masa’'nin Allah ile konustugu vadi ile ilgili olarak Hz. Masa nin dahi bir
peygamber olarak vadinin kutsal oldugunu bilmemesi ve Allah tarafindan uyarilmasi
kutsalligin ilahi oldugunu géstermektedir.*® Kutsalin kaynagi agisindan Yaltkaya’nin
ictimai kelam girisimine bakildiginda, dinin ve Allah inancinin kaynagini beseri
diizlemde arayan pozitivist diisiinceden etkilendigi goriilmektedir. Ancak gergek
kutsiyet, mesruiyeti kaynagindan alan kutsiyettir. Yaltkaya’nin verdigi bayrak
orneginden hareket edecek olursak tarihsel siire¢ igerisinde birey veya toplum
tarafindan olusturulan kutsiyetlerin, bu yiiceliklerini bulunduklari tarihsel siiregler ve
sartlar dolayisiyla aldiklart malumdur. Ancak bu durum ilahi kaynakli kutsiyetlerle
sonradan olusturulan stin’i kutsiyetlerin esdeger kabul edilmesi ve bir sekilde
toplumsal kabule dayandirilmasini gerekli kilmaz.

[1ahi olan1 yalnizca toplumsal bir olguya indirgeyerek kutsallig1 topluma
baglamak, dinlerin sosyal yoniiniin olmadig1, din ile toplum arasinda bir iliski
bulunmadigi ve dinlerin tarihi gelisim siireglerinin goz ard1 edildigi anlamina da
gelmektedir. M. Serefeddin gibi kimi diisiiniirler, din ile tedeyyiin/dini anlay1s
arasindaki farki gdzetmeksizin, toplum i¢indeki dini uygulamalarin degismesiyle
dinin kendisinin degistigini diisiinmiislerdir. Oysa din ve kaynaklari sabittir, degisen
insanlarin din anlayisidir. Bu nedenle, dinin sekil olarak nasil algilandigi tizerinde
durmaktan ziyade, bu algilamalarin nedenleri ve dayanaklar1 tizerinde diisiinmek
daha dogru bir yaklasim olacaktir.

M. Serefeddin’in “Ictimai ilm-i Kelam” tezi, dinin sosyal boyutuna yaptig1
vurguyu asarak, dini inanglarin toplum tarafindan sekillendigini iddia etmesi
acisindan problemlidir. Onun dzellikle Islam’1n ilk dénemini 6rnek gostererek, dinin
ilahi yoniinii gz ard1 eden bir yaklagim benimsedigi goriilmektedir. Bu durum, M.
Serefeddin’in yasadig1 zaman diliminde oldukga etkin olan pozitivist diisiincenin
ve donemin bilimsel arayislarinin etkisi altinda kaldigini gosterir. Aslinda Yaltkaya,
Islam tarih ve ilimlerini bilimsel bir gerceveye oturtmak istese de kullandig1
teorinin temellerini ve sonuglarini tam olarak degerlendiremedigi sOylenebilir.
Ancak Batidaki din karsit1 fikirlerin ve ayn1 zamanda yasadigi topraklardaki
kargasa ortaminin onun zihin diinyasinin da karmasik bir teori iiretmesine sebep
oldugu soylenebilir. Burada Yaltkaya’nin samimi bir niyetle yaptig: teklifi takdir
etmekle beraber ortaya ¢ikan sonuglarin ilahi vahiy ve kutsalligin ilahi boyutuyla
uyusmadigini da belirtmek gerekir.

47 Kamil Giines, Islam Diisiincesinde Kutsalluk (Istanbul: Insan Yaynlari, 2010), 135-37.
48 Taha, 20/12; en-Naziat 79/16.; “el-Ardi’l-mukaddese” ifadesi i¢in bkz. el-Maide 5/21
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Darii’l-Hilafeti’l-Aliye’ye aktif bir sekilde katilan Serefeddin Yaltkaya, ayni
zamanda Bati diislincesine miisbet bakan aydinlara da yakin durmustur. Onun
hem modernist durusu hem de kelami Bat1 diisiincesinden miilhem bir diigiinceyle
yenileme fikri, Cumhuriyet doneminde oldukca etkin olmasini saglamistir. Zira
yarim kalmis bir tesebbiis olan ve kamuoyunda biiyiik tartismalara neden olan Dini
Islah Beyannamesi’nde imzasinin bulunmasi* ve Tiirk¢e ibadet konusundaki tavri
gibi hususlar onun Cumhuriyet déneminde oldukga 6n planda oldugunu gostermesi
bakimindan 6nemlidir.*

Bilindigi gibi Serefeddin Yaltkaya kendi donemindeki kelamcilarin aksine
Islam dininin akaid alanini inceleyen kelam ilmini Osmanlinin son déneminde
ragbet gdrmeye baslayan ictimaiyyat ilminin verileriyle temellendirme yolunu
se¢mistir. Ancak buradaki temel agmaz ictimaiyyatin dinin kaynagini ilahi
olmaktan ziyade besere dayandirma ve onu kontrol etme amaciyla ortaya konulmus
teorilere dayaniyor olmasidir. Bu sebeple ictimaiyyat ilminin verileriyle kelamin
bagdastirilmaya calisilmast hem bu ilim hem de inanglarin mensei agisindan birgok
problem dogurmaktadir. Yaltkaya’nin teklif ettigi Ictimai iIm-i Kelam projesinde
kelam, sosyoloji argiimanlariyla uzlastirilmaya g¢aligilmaktadir. Ancak projenin
acmazlarindan birisi pozivist hedeflere matuf bir teorinin kistas olarak alinmis
olmasidir. Bdylelikle hem klasik kelamdan hem de izmirli ve Harp(iti’nin teklif
ettikleri Yeni [lm-i Kelam projesinden ayrilmaktadir. Ozetle topluma kutsiyet atfeden
ve bununla beraber inanglar1 toplumsal degisimle agiklamaya c¢alisan ictimai ilmi
kelamin 6nemli problemleri de miindemi¢ oldugu ortadadir. Bu problemlerden
birisi de pozitivist ve materyalist bir bakis agisiyla ortaya konan, dolayisiyla 6n

49 20-21 Haziran 1928 tarihli Son Posta ve Vakit gazetelerinin “Dini Islah” adiyla nesrettikleri bu
belgeye gore dini alanda gesitli reformlar yapilmasi teklif edilmektedir. Bu ¢alismada 6zet olarak
camilere siralar ve miizik aletleri konulmast, ayakkabiyla girilmesi, ibadet dilinin Tiirk¢e olmas,
Kur’an’m kelam ve tasavvuf ilmiyle degil felsefe ile incelenmesi gerektigi seklinde oneriler
bulunmaktadir. Belgede Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi hocalar ismail Hakki Baltacioglu, Fuad
Kopriilii, Halil Halid, Ismail Hakki izmirli, Halil Nimetullah, Serefeddin Yaltkaya, Mehmed
Ali Ayni, Arapgirli Hiiseyin Avni, Hilmi Omer, Yusuf Ziya Y ériikan’m imzalar1 bulunmaktadur.
Beyannamenin tamami igin bkz. Osman Nuri Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, (Ankara: Eser Nesriyat,
1977), 5/1258-65. Genis bilgi i¢in bkz. Bozkurt, Mehmet Serefeddin Yaltkaya-Hayati Eserleri
ve Diisiince Diinyasi, 295-316.

50 Cumbhuriyetin ilaninin hemen ardindan 1924 yilinda kurulan Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesin’de
hocalik yapmast, fakiilte dergisinde bir¢ok yazi kaleme almis olmasi ve Rifat Borekei nin ardindan
Diyanet Isleri Baskanlig1 gorevine getirilmis olmast onun etkinligine 6rnek verilebilir. Miibahat
S. Kiitiikoglu, “Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 1993), 8/507-508.(Bkz. Miibahat S. Kiitiikkoglu, “Darii’l-Hilafeti’l-
Aliyye Medresesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1993),
507-8. Cumhuriyet Dénemi’nde dine bakis ve uygulamalar i¢in bkz. Mustafa Ocal, Osmanli dan
Giiniimiize Tiirkiye 'de Din Egitimi (Bursa: Dergah Yaymlari, 2016), 153-57.
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kabullerden hareketle dinin kaynagini bulmaya ¢alisan Durkheim’in yorumlariin
Yaltkaya tarafindan mutlak ve nihai nesnel veriler kabul edilerek, projesinin bu
diistince iizerine bina edilmesidir. Ayn1 zamanda Mehmet Serefeddin’in Bati’nin
toplumbilimsel paradigmalarina olan ilgisi, kelam ilmine yonelik elestirel bir bakig
acis1 gelistirmesinde etkili olmakla birlikte, bu ilmi indirgemeci bir sosyal bilim
anlayisina hapsetme riskini de beraberinde getirmistir. Bizce kelamin zengin tarihsel
ve metodolojik birikimini géz ardi eden Yaltkaya, dini fenomenleri salt sosyal
etkilesimler {izerinden agiklamaya calisarak, dinin ilahi boyutunu ihmal etmistir.
Islam’1n sosyal yoniiniin vurgulanmasi, bu yaklasimi cazip kilsa da dinin dziinii
insani faktorlere indirgeme cabasi, kelamin temel amaglarindan uzaklasmasina
neden olmustur. Dolayisiyla kelamin vesailinin degismesi iddiasiyla yola ¢ikan
Yaltkaya’nin yeni bir vesail iizerine bina etmesi hatta kimi yerde kelami ictimaiyyatin
vesaline getirmesi son derece problemli bir yaklagimdir. Bununla beraber Mehmet
Serefeddin, Batidaki bu teorilerin arka planinda dine bir kaynak arama, onu insan
mahsulil, sosyolojik bir olguya doniistiirme ¢abasinin oldugunu ya gérmezden gelmis
ya gorememis ya da Bati’daki bu anlayisin Hristiyanlik 6zelinde gergeklestigini
diisiinerek bir hiisnii niyet beslemis olmalidir.>' Ciinkii islam diinyasinin oldukga
calkantili oldugu bir ddnemde dnemli gérevlerde bulunmus ve islam dini hakkinda
genis bir miiktesebata sahip olan Yaltkaya’nin bu ¢abasini bir sii-i niyet olarak
okumak haksinaslik olmasa gerektir.

Ictimai IIm-i Kelam, bir anlamda Ziya Gékalp’in Ictimai Usil-i Fikih teklifinin
de dayanag1 olan sosyoloji ilmiyle Islam Akaid Us{lii’nii bagdastirma cabasinin bir
sonucudur. Ayrica bu proje, Osmanli diisiince tarihindeki Batililasma ve modernlesme
arayiglariin bir yansimasi olarak da degerlendirilebilir. Bu tezin kdklerini, Ziya
Gokalp gibi diisiiniirlerin islam{ ilimleri Batil1 sosyal bilim teorileriyle birlestirme
cabalarinda bulmak miimkiindiir. Ziya Gokalp’in “Tiirklesmek, Islamlasmak ve
Muaswrlasmak” ticlemesi, donemin aydinlari arasinda biiyiik yanki uyandirmis ve
Islam’1in modern diinyaya uyum saglamasi konusunda énemli bir tartigma zemini
olusturmustur. Gokalp’in fikih ve ictimaiyyat arasindaki iliski lizerine yaptigi
caligmalar ve Islam hukukunun toplumsal degisime agik bir yapya sahip oldugunu
savunmast, bir anlamda geleneksel fikih anlayisina bir meydan okumadir. Ozellikle

51 Bu konuda Auguste Comte’un “li¢ hal kanunu” 6rnek vermek miimkiindiir.
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Auguste Comte (1798-1857)un “ii¢ hal kanunu > ve Emile Durkheim (1858-
1917)’in sosyal evrim teorisi, Gokalp’in diisiincelerinde 6nemli bir yer tutmustur.
Gokalp’e gore, fikih ikiye ayrilir: Nakli fikih (Kur’an ve siinnete dayalr) ve Ictimai
fikih (toplumsal hayata dair hiikiimler). ictimai fikih, toplumun degisen ihtiyaclarina
gore siirekli olarak yeniden yorumlanmalidir. Gokalp ve takipgilerinin bu goriisii,
Islam diinyasinda biiyiik bir tartisma yaratmustir. Yeni {lm-i Kelam akimimin énde
gelen isimlerinden Izmirli ismail Hakk: gibi diisiiniirler bu yaklasimu elestirerek,
Islam’in temel ilkelerine aykiri oldugunu savunmuslardir. Bu tartismalar, islam
diistincesinin modern donemdeki gelisiminde 6nemli bir doniim noktasi olarak
kabul edilebilir.>

Makalelerinin isimlerinden de anlasildigi tizere Ziya Gokalp’in bayraktarligini
yaptig1 ictimaiyyatcilarin Yaltkaya {izerinde biiyiik bir tesirinin bulundugu
gortilmektedir. Clinkii kelam ilminin ictimaiyyat ekseninde ele alinmasi demek
ayn1 zamanda Ictimai Islami Ilimler projesinin tatbikini de kolaylastiracak bir
adimdir. Zira Islam inancinin kendisiyle savunuldugu ve esrefu’l-uliim olarak
addedilen kelam ilmi dahi ictimaiyyat verileriyle uyumlu hale getirilebiliyorsa
ve savunulabiliyorsa diger Islami ilimlerin bu verilerle uyumlu hale getirilmesi
pekala miimkiindiir.

Yaltkaya’nin ictimai ilmi kelam projesi tam olarak tesekkiil etmemis olsa da
giinlimiize yansimalarin1 gérmek miimkiindiir. Zira 19. ylizyilda Batidaki gelismeler
ve Islam diinyasinda cesitli alanlarda yasanan gerilemeler dénemin Islam alimlerini
cesitli careler aramaya sevk etmistir. Yaltkaya da bu degisim riizgarina katilmis, ancak
projesini tam olarak saglam bir zemine oturtamamigtir. Bununla beraber giiniimiizde
ortaya konan bazi farkli yorumlarin da hem ictimai ilmi kelam projesi hem de

52 Auguste Comte, insanlik tarihinin teolojik, metafizik ve pozitif olarak {i¢ asamadan gegtigini
savunmaktadir. Teolojik asamada insanlar, dogadaki olaylar1 dogaiistii giiclerin eserleri olarak
kabul etmislerdir. Metafizik asamada ise bu dogaiistii gii¢lerin yerine soyut gii¢ler ikime edilmistir.
Son evre olan pozitif asamada insanlar, doga olaylarinin nedenlerini aramaktan vazgecip, bu
olaylarin isleyisini yoneten yasalari kesfetmeye yonelmislerdir. Comte’ye gore bu ilerleme,
bireylerin degil, tiim insanligin bir ¢abasidir. Insanlik, biiyiik bir varlik olarak kabul edilmekte
ve evrenle birlikte bir biitiin olusturmaktadir. Comte, pozitivizmi hem bir bilim hem de bir
din olarak tanimlamis ve bu dinin yéneticilerinin filozoflar olacagini sdylemistir. Bkz. [lhami
Kutluer, “Pozitivizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 335-39.

53 Ziya Gokalp’in yazilari igin bkz. Gokalp, “Fikih ve Ictimaiyyat”, 40-44; Ziya Gokalp, “Ictimai
Usil-i Fikih”, Islam Mecmuast, 1330, 84-87; Ziya Gokalp, “Orf Nedir?: Ictimaf Usil-i Fikih
Meselesi Miinasebetiyle”, 1330, 290-95. Bu yazilar1 destekler mahiyette Halim Sabit ve Mustafa
Seref tarafindan da ayn1 dergide makaleler kaleme alinmistir. Recep Sentiirk tarafindan latinize
edilerek yayimlanan bu makaleler i¢in bkz. Ziya Gokalp, Makaleler-VIII, ed. Fatih Tuncer
(Istanbul, 1982), 16-35.
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Batidaki pozitivist diisiincelerden etkilendigi gériilmektedir. Zira Batida ortaya ¢ikan
bu akimlar 6ncelikle kutsal kitabin mitolojiden arindirilmasi (demitolojizasyon)
iddiastyla &n plana ¢ikmis, bu durum Islam diinyasim da etkileyerek Kur’an’da
bahsedilen mu’cize gibi birtakim olaganiistii durumlar ve Kur’an kissalarindaki
bazi hadiselerin alegorik oldugu diisiincesinin dillendirilmesine neden olmustur.>*

Serefeddin Yaltkaya’nin Ictimai Ilm-i Kelam projesini topluma kutsallik atfeden
ve onu dinin kaynagi olarak goren Durkheimci bir yaklasimla ele almasi, dinin
kaynagini teskil eden vahyin giiciiniin gz ardi edilmesi, dolayisiyla da ilahi
kaynakli kutsallikla milli/orfi kutsalligin 6zdeslestirilmesi anlamina gelmektedir.
Ancak ilahi olanin kutsalligiyla milli veya orfi kutsalligin birbiriyle es deger
tutulmas1 son derece hatalidir. Ik gruptaki kutsallik anlayismin degismedigi tarihsel
tecriibe ile sabit olmakla beraber, milli veya orfi kutsalligin zaman igerisinde
sekil degistirebildigi veya kokten degisime ugradigi bir vakiadir. Bununla beraber
ilahi kaynakl1 olan kutsalin toplum kaynakli oldugu iddia edildiginde bu kutsalin
da zaman igerisinde degismesinin miimkiin olmas1 gerekmektedir. Ancak Islam
diistincesinin on dort asirlik tarihsel siirecine baktigimizda, vahye dayali kutsalin
birbirinden ¢ok farkli millet ve kiiltiirler de dahil olmak iizere cari olmasina ragmen,
degisime ugramadig1 miisahede edilmektedir. Diger bir ifadeyle boyle bir kabul,
ilahi vahye dayali kutsalin toplumbilim(ictimaiyyat) verilerine kurban edilmesi
anlamina gelmektedir. Ancak her ne kadar onun ortaya koydugu teklifte vahiy
kaynakli tiim kutsallarin inkar edilme tehlikesini gézden kagirdig: sabit olsa da
“Dini Islahat Beyannamesi” olarak bilinen ve kamuoyuna sizdirilan belge hakkinda
yaptig1 izahlar, aslinda onun Islami miiktesebatin toptan reddine hos bakmadigini
gostermektedir. Fakat hem yasadigi donemde bir¢ok kargasanin bulunmasi hem
de dine bakistaki degisim ve siyasi konjonktiirdeki gelismeler onun dini alanla
ilgili farkli diisiinceler ortaya koymasina zemin hazirlamistir. Bununla beraber
Yaltkaya’nin ¢abasinin nihayete erdigi de sdylenemez.

Sonug¢

Osmanlt Devleti’nin olduk¢a ¢alkantili bir ddneminde yasamini siirdiiren
Serefeddin Yaltkaya, Batidaki gelismeler ve Islam diinyasindaki cesitli problemlerin
¢oziimii i¢in Ictimai Ilm-i Kelam projesi adiyla bir teklifte bulunmustur. Bu projesini
ictimaiyyat ekseninde sekillendirmeye ¢alisan Yaltkaya, kendi doneminde Batida
ortaya ¢ikan pozitivist diigiincelerin tesirinde kalmistir. Bu sebeple de projesinin
temelini toplumun kutsallik anlay1s1 iizerinden sekillendirme yoluna gitmistir. Hig
sliphesiz boyle bir diigiincenin ilahi kaynakli kutsalligi toplum eksenli kutsallikla

54 Konu hakkinda bkz. M. Ahmet Halefullah, e/-Fennu’l-Kasasi fi’l-Kur ani’l-Kerim (Kahire,
1972); Ozervarh, Kelam da Yenilik Avayislart (XIX. Yiizy1l Sonu-XX. Yiizyil Bast).
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esdeger gormeye sebep olacagi kaginilmazdir. Serefeddin Yaltkaya, her ne kadar
bu durumu gérmemis veya gérmezden gelmis olsa da ictimai kelam diislincesinin
bu tiir problemleri barindirmasinin bu tezin gelisimine engel oldugu sdylenebilir.
Ancak sosyoloji verilerinin herhangi bir degisiklik yapilmaksizin kelam ilmine tatbik
edilmek yerine, 6zellikle milli veya 6rfi kutsala sosyolojik agilardan bakilarak cesitli
yorumlar yapilmasi elbette ki yorum zenginligi saglayacaktir. Fakat belirledigimiz
alanin disina ¢ikilmasi durumunda pozitivist diisiincenin hedefine ulagilmasini
kagimilmaz kilacaktir.

Yaltkaya’nin Islam dinini modern ¢agin insanina daha kolay aktarabilmek
amaciyla giristigi bu ¢abayi takdirle karsilamakla birlikte, ¢esitli agmazlar1 olmasi
sebebiyle de tenkit edenlerin cogunlukta oldugu miisahede edilmistir. Bu itibarla
Ictimai [lm-i Kelam projesinde topluma kutsiyet yiiklenmesi, inanglarin kaynagini
toplumsal bir zemine dayandirma gayesi, dolayisiyla da Allah inancini askin bir
diistince olmaktan ¢ikarma tehlikesi gibi hususlar bu projenin temel sorunlaridir.
Bununla beraber Yaltkaya’nin teklifi tiim yonleriyle ele alindiginda sistematik bir
kelam projesi olmaktan uzak oldugu goriilmektedir. Ancak onun dinin sosyal yoniine,
iman, ahlak ve amele dair yaptig1 sosyolojik tespitler dnemlidir. Her ortaya konan
fikrin dogdugu zaman ve zeminde ele alinmas1 gerektigi diisiincesinden hareketle
Mehmet Serefeddin Yaltkaya'nin da yasadigi donem itibariyle kelami sosyolojik
acgidan ele alma yoluna gittigi, ancak bu tesebbiisiin saglam bir zemine oturan,
tamamlanmis bir tesekkiil olmadigi miisahede edilmistir. Bununla beraber onun
kelam ilmi i¢in yaptig1 teklif iizerinde daha fazla arastirmanin yapilmasi, daha 6nce
bahsettigimiz problemlerin ¢6ziimlenerek dinin sosyal yoniiniin 6n plana ¢ikarilmasi
gerektigi kanaatindeyiz. Boylelikle bu projenin 6zellikle giiniimiiz sosyal kelam/
teoloji alanina da katki saglamas1 miimkiindiir. Ayrica Yaltkaya’nin tezine ek olarak
kelam ilminin sosyolojinin yaninda psikoloji, antropoloji ve tarih metodolojileriyle de
iletigimde bulunarak giliniimiiz problemlerine ¢6ziim {iretilebilecegini diistinmekteyiz.
Sonug olarak bu tesebbiise ¢cagin insaninin idrakine Islam dininin yaklastirilmasi
amactyla girigilmis, ancak hem barindirdigi problemler hem de tiim yonleriyle kelam
ilmini kapsamadigindan dolay1 yarim kalmis bir girisimdir.
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