Kur’an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi

Journal of Qur'an and Sunnah Studies
diwnd! 9 OTya) Wluslyd ddzxo
https://dergipark.org.tr/tr/pub/kursad
e-ISSN: 2791-8726 82

Cilt/Volume: 5, Sayi/Issue: 1, Yil/Year: 2025 (Mart/March)

Mu‘tezile’nin Kur’an ve Tefsir Diisiincesi

Mu'tezile's Thought About The Qur'an And Tafsir

Mehmet YOLCU

Prof. Dr. Bitlis Eren Universitesi islami ilimler Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Tefsir Anabilim
Dali, Bitlis/Turkiye.
Prof. Dr. Bitlis Eren University, Faculty of Islamic Sciences, Department of Basic Islamic
Sciences Tafsir, Bitlis/Turkiye.
ORCID: 0000-0002-4501-4399
myolcu@beu.edu.tr

Makale Bilgisi — Article Information
Makale Tiirii/Article Type: Arastirma Makalesi/ Research Article
Gelis Tarihi/Date Received: 19/01/2025
Kabul Tarihi/Date Accepted: 29/03/2025
Yayin Tarihi/Date Published: 30/03/2025

Atif/Citation: Yolcu, Mehmet. “Mu‘tezile’nin Kur’an ve Tefsir Dislncesi”. Kur’an ve Siinnet Arastirmalari
Dergisi, 5/1 (Mart/March, 2025), 96-121.

Etik Beyan / Ethical Statement

Bu galismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tim
calismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur. / It is declared that scientific and ethical
principles have been followed while carrying out and writing this study and that all the
sources used have been properly cited.



97
Mehmet Yolcu

0z

Bircok din, ilk geldigi glin gibi orijinal haliyle kalmaz; zaman iginde askin olanin beseri olanla temasindan dogan
Oznel goris ve distinceler ortaya ¢ikar. Yani Din, Miteal varliktan geldigi gibi orijinal halini muhafaza edemez ve
beseri kisvelere birinir. Bundan da farkli gérusler ve yaklasimlar ortaya gikar. Onlar da zamanla kitlelesmelere
gider ve mezhep olurlar. Bu bakimdan islam, Yahudilik, Hiristiyanlik, Sabiilik, Zerdustliik, Hinduizm ve Budizm gibi
kokla dinlerde farkli kisi ve cografyalara mahsus goris ve diisiinceler ortaya ¢ikmistir. Bunlarin bir kismi inang ve
diisiince sistemiyle ilgili olur. Onlara itikadi mezhepler denmistir. Uygulama sahasiyla ilgili olanlarina da fikhi
mezhepler adi verilmistir. Bu incelemede islam’in itikadi firkalarindan/mezheplerinden birinin Kur’an ve Tefsir
dislincesi tarama ve karsilastirma metotlariyla incelenmistir. Arastirma sonucunda Mu‘tezile’nin Kur'an ve
Sinnet 1s18inda incelemeler yaptigl, dis ve i¢ dismanlarin saldirilarina cevaplar verebilme saikiyla akla nispeten
agirlik verdigi ama higbir sekilde, Batida oldugu gibi, bir akilcilik (rasyonalizm) pesinde olmadigi ortaya ¢ikmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Te'vil, Kur'an, Mu‘tezile, Akilcilik.
Abstract

In every religion, subjective views and thoughts emerge from the contact of the divine with the human. In other
words, religion does not remain as it comes from the Eternal Being; it takes on human guises. Different views
and approaches emerge from this. Over time, these become masses and become sects. In this respect, in deep-
rooted religions such as Islam, Judaism, Christianity and Buddhism, views and thoughts specific to different
people and geographies have emerged. Some of these are related to belief and thought systems. They are called
theological sects. Those related to the field of practice are called figh sects. In this article, the Quran and Tafsir
thought of one of the theological sects of Islam has been examined with scanning and comparison methods. As
a result of the research, it has been revealed that the Mu'tazila conducted studies in the light of the Quran and
the Sunnah and gave relatively more weight to reason with the motive of being able to respond to the attacks of
the enemies, but they were not in any way pursuing a rationalism (rationalism) as in the West.

Keywords: al-Tafseer, Interpretation, The Quran, al-Mu'tazilites, Rationalism.
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Giris

islam diinyasinda Mu‘tezile, kendisine mahsus 6zellikleri bulunan en énemli firkalardan
ve kelam mezheplerinden biridir. Oziinde bir uzak durma, geri cekilme, yaklasmama ve
yanasmama egilimi vardir.! Onun kimi dénemlerde ciddi siyasi tavirlar sergiledigi de
gdzlenmektedir. Onun, Umevi (Emevi) ve Abbasi dénemlerinde insan ydnetimi, devlet ve
iktidar meseleleri, hilafet ve imamet konularinda fikir beyan eden ve bu konuda ¢apli
kitlelesmelere yol agan fikir akimlarindan biri oldugu gergegi izahtan varestedir. Cagimizin Ginla
kaltar tarihgisi Muhammed ‘Ammara, bu firkanin/mezhebin siyasal tavrini Mutezile ve Devrim
kitabinda sistematik bicimde tasvir etmistir.?2 Konumuzun ana ¢ercevesi bu tafsilata miisait
olmadigindan isin bu yoninl paranteze aliyoruz.

Musliman digslince kapsami iginde Kelam Disiplini 6zde bir savunma temeli lzerine
kurulmustur. Bu baglamda kelamcilarin isi, ozellikle islam diismanlar, felsefeciler ve
ilahiyatcilar tarafindan ortaya atilan muhalif ve celdirici goris ve diislinceleri felsefe ve mantik
kurallarina bagh kalarak ve onlarin silahlarini kullanarak Mauslimanlarn veya islam’i
savunmaktir. Onlarin genelde gorevi, s6z konusu c¢evre ve akimlarin ortaya attiklari goris ve
disinceleri, tenkit ve saldirilari onlarin ilke ve kurallari gergevesinde degerlendirip makul ve
mutedil cevaplar bulmaktir. Hasili, Mu‘tezile, isldm dininin asli hiikiimlerinin makul bicimde
temellendirilmesi, sistematik hale getirilmesi, izah ve ispat edilmesi, karsi fikirlerin
cevaplandiriimasi gibi konularla mesgul olmustur. Siyasi, felsefi, hukuki, ahlaki vb. hususlar bu
cerceveye yardimci oldugu 6lciide onlarinilgi alanlarina girmistir. Mesela Tabiat Felsefesi onlar
icin “Tevhid”in temellendirilmesine bir vasitadir. Ayni sekilde “imamet”e (devlet veya devlet
baskanligina) emir bi’l-ma‘raf nehiy ani’l-miinker esasini temellendirmek amaciyla énem
vermiglerdir.3

Mu‘tezile dlisiincesinin ortaya ¢ikisinda bircok sebep veya etkenin yapici veya etkileyici
roller Ustlendigi bilinmektedir. Yapici faktorlerin basinda Mislimanlar arasinda zuhur eden
dini ve siyasi ihtilaflar ve firkalasmalar gelmektedir. ikinci yapici faktér, Mislimanlar
tarafindan kisa zamanda gerceklestirilen cografi fetihlerin neticesinde islam kiiltiriine tesir
eden ecnebi din ve kiltirlerdir. Ugilincli yapici faktér ise, Dogudan ve Batidan gelen felsefi
cereyanlardir. Bunlara Fars, Rm (Bizans), Hint ve Mezopotamya gibi farkl tlkelerde egemen
olan hayat tarzlarini da eklemek gerekir.* Etkileyici (katalizér) faktérler ise Mislimanlarin
kendi 6z kiiltlrlerinden ¢ikan ve zamanla koklesen farkhilasmalardir. Bunlarin icinde 6zellikle

1 Bk. Sukrii Aydin, Kur’an’in Firkacilik Olgusuna Yaklasimi, (Ragbet Yayinlari, istanbul, 2018). 288.

2 Muhammed Ammara, Mu’tezile ve Devrim, (Yénelis Yay. 2020 istanbul). 207. Burada ‘Ammara resmi islam Tarihi disinda
kalan kimi tespitler ve degerlendirmelerle islam Ummetinin zindeligini ve siyasi idareye miidahil bir kitleyi ana hatlariyla
betimlemeye calisir. Mislimanlarin zulme ve haksiz uygulamalara teslim olmayan ve onlari onaylamayan ve gerektiginde
karsi duran bir taifeden s6z edilmektedir. Kokleri asirlara dayanan tevhidi miicadele gizgisini izhar etme emelinde olan
Mutezile ve Devrim’in muellifi, resmi ve kurumsal standartlar ve sartlandirmalar disinda seyreden énemli bir galisma yapmis
ve ilk dénem Mislimanlar tarihine farkli bir agidan bakma imkanini kullanmistir.

3jlyas Celebi, “Mu‘tezile”, (DIA, 2020 Ankara). 31/391-401; Mehmet Yolcu, “Tefsirde Branslasma ve Disipliner Tefsirler”, Tefsir
Tarihi, (Lisans Yayincilik, istanbul 2019). 290-331; 307-312.

4 Krs. Kemal Isik, Mutezile’nin Dogusu ve Keldm? Gériisleri (Ankara: AUIF Yayinlari, 1967), 28-49.
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birbirine muvazi iki faktoriin hissedilir derecede etkili oldugu miisahede edilmektedir. Birincisi
blyik ginah isleyen Misliiman’in durumunun ne oldugu, Allah’in sifatlarinin Kendisiyle ne
sekilde konumlandirilmalari gerektigi, insanin iradeye dayal fiillerinin Allah’a mi yoksa insana
mi nispet edilmesi gerektigi, Kur’an-1 Kerim’in mahldk olup olmadigi gibi konular etrafinda
meydana gelen tartismalardir. Bunlar 6zde Musliimanlar arasinda ortaya ¢cikmis siyaset ve
distinceye dayali ihtilaflar ve anlasmazhklardir. ikincisi ise daha cok felsefe ve evren merkezli
konulardir. Mesela varligin mahiyeti, cevher, araz, hareket ve siik(in gibi konular bu baglamda
ele alinabilir.> Bunlar 6zde bakildiginda islam diinyasinin kendi diisiince ufkundan kaynaklanan
meselelerden ¢ok, ecnebi kiiltlirle temastan dogan ve Miusliman’in zihni (izerinde kimi
olumsuz tesirler birakan dis etkenlerdir. Mu‘tezile mensuplarinin islam disiincesi ve
Misliman mmet haricinden gelen akait ve fikirler konusundaki tavri bu ecnebi akimlarin
akidevi ve felsefi inang ve gorisleri oldugu gibi kabul etmek yahut onlari aynen taklit etmek
seklinde tezahlr etmemistir. Aksine onlara cevaplar bulma, doniistirme, yeniden insa etme
hatta kimi zaman klliyen reddetme tarzinda gelismistir.®

ilk donemlerde islam ve Mislimanlari, Hint Brahmanizm’i, Fars Kiltiirli, Eski Yunan
Felsefesi, Mezopotamya havzasi hayat tarzi ve Misir eski siyasal ve dini kiltiiri karsisinda
savunma amaciyla ortaya cikan Kelam ilmi, zamanla Dinin biitiin metinlerini ve diisiincelerini
inanc sistemi icinde akil siizgecinden gecirerek anlamaya ve degerlendirmeye déniismustir.’
Bu baglamda ortaya cikan disiince sistemlerinden biri de Mu‘tezile’dir. Oncelikle muhalif
siyasi bir mezhep olarak ortaya ¢ikan Mu‘tezile’nin 6nde gidenleri Emevi Yonetiminin haksiz
ve hukuksuz uygulamalari ve dislincesiyle ters diismis ve onlarla catismislardir. Bunun
neticesinde kimi liderleri, mutedil ve makul bir halife kabul edilen Omer b. Abdiilaziz d6nemi
disindaki, Emevi iktidari tarafindan takibata alinmis veya oldirilmustir. Ma‘bed el-Cuhent
(61.79/699), Gaylan ed-Dimaski (61.120/738) ve arkadasi Salih ile Vasil b. ‘Atd (61.131/748)
bunlardandir. Ote yandan kimi dénemlerde sultanlara sirayet edip onlari kontrolleri altina
aldiklari ve kendi disiinsel paradigmasini tim Ummete tahmil etmeye calistiklarina da
rastlanmistir.2 Mesela Abbasi devletinin kurucusu Eb( Ca‘fer el-Mans(r (714-775) ile Amr b.
Ubeyd (699-761) cok yakin arkadas idiler. Kabileci/asiret¢ci Emevi yonetimine karsi isyanin ve
cemiyeti yeniden insanin bu iki lider arasindaki samimi diyalogdan ¢ok etkilendigi aciktir. ileri
donemlerde (5. Abbasi hikiimdari) Harun Resid’in (hayati: 763-809, iktidari: 14.09.786-
24.03.809) ikinci sirada iktidara gelen oglu Me’min (hayati: 786-833, iktidari: 813-833) ile
daha sonra Mu‘tasim (iktidari: 813-842) ve Vasik (iktidari: 842-847) donemlerinde devlet adeta
Mu‘tezile’ye teslim edilmistir. Tugrul Bey’in (iktidari: 1040-1063) Veziri Kiindlr’'nin (etkili
oldugu donem: 430-456) onlari 6nemli devlet mevkilerine getirdigi dikkat cekmistir. Nihayet

5 Bk. Bagdadi, EbG Mans(r Abdulkahir b. Tahir: el-Fark Beyne’l-Firak, Kahire 1367/1948. 71-72; Sehristani, Ebu’l-Feth
Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve'n-Nihal, Kahire 1381/1961, 1/48-49.

6 Krs. Ammara, Mu’tezile ve Devrim, (Yénelis Yay. 2020 istanbul). 15-26.

7 Akil-Nakil uyumu ve ahengi hakkinda iyi bir inceleme igin bk. ibn Teymiyye, Der’u Te‘drud el-‘Akl ve’n-Nakl, 1/27-28, 38-39,
164, 194, 231; ibn Kayyim el-Cevziyye, Miftdhu Dér es-Sadde, 1/29, 52, 2/19-22.

8 Suikrii Aydin, “Caglari Asan Yorumlariyla Miifessir Ebd Miislim el-isfahani”, Kur’dn ve Yorumu -ilk Ug Yiiz Yil- 2, ilim Dallarinin
Dusuince Temellerini Arastirma Enstitlisti, 2019, 2/105.
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nitelikli gogunlugun sikayeti tizerine ve NizamUlmilk’tn (61.485/1092) gayretleriyle 456/1064
senesinde 6ldirilmustir.®

Mu‘tezile 6ncileri, aralarinda kimi ntianslar olmakla birlikte, tamamen akilci bir goris
ve diislinceye yaslanmis sayilirlar. Onlar i¢in akil genelde her tiir inang ve diislincenin ana ilkesi
ve temel disturu sayilmistir. Bu baglamda onlar igin her tiir dogru veya yanligin, iyi veya
kotinin (hisin-kubuh) kistasi akildir. Bu temel kaideyi esas kabul eden Mu‘tezile’ye gore akla
uymayan hicbir disilince, inang, ahlak veya hukuk kaidesi kabul edilemez.® Onlara gére
Allah’in varhgi, iyilik ve kotilak, glizel ve ¢irkin, dogru ve yanlis, maruf ve miinker, faydali ve
zararli, haram ve helal seyler, bliyik 6lctude, akil tarafindan bilinebilir/belirlenebilir.1!

Birtakim mustesrikler (oryantalistler), ilk donemlerde doguyu ve diisiince akimlarini
tanirken veya tanitirken, Mu‘tezile’yi Muslimanlarin akilcilari yani rasyonalistleri olarak tasvir
etme ve onlari bu tir vasiflarla nitelendirme egilimi gdstermislerdir. Ne ki, Mu‘tezile mensubu
miuelliflerin eserleri Doguda ve Batida yayimlandiktan sonra bunlar {zerinde vyapilan
arastirmalar ve tetkikler neticesinde isin o kadar basit olmadigi anlasiimistir. Onlar da 6nceleri
savunduklari bu gorislerinden, genelde donis yaparak, Mu‘tezile’yi bu dislince ekolline
mensup alimleri/bilginleri islam teologlari olarak tasvir etmeyi yeglemislerdir. En azindan
onlarin insafli olanlari bu kanaate ulasmis ve bunu ilim mahfillerinde esash delillerle dile
getirmeye baslamislardir.’> Bundan olsa gerektir ki, Josef van Ess (1934-2021), Mu‘tezile
mensubu diisiiniir ve filozoflari, Musliman filozoflar sayilan Farabi (61.339/950), ibn Sina
(61.428/1037), ibn Bacce (61.533/1139), ibn Tufeyl (61.581/1185) ve ibn Riisd (61.595/1198) gibi
felsefe ve hikmet pesinde kosan bilginlerden mantik, diistince ve yaklasim olarak daha tutarli
ve orijinal bulmaktadir.!3

1. Mu‘tezile ve Tefsir

Musliman bir insan her neye dayanir ve nelerden kalkarsa kalksin, dnliinde sonunda
Dinin yani islam’in ana ilkelerini muteber saymak ve onlara esash bicimde yaslanmak
zorundadir. Genel kanaate gore Kur'an’a ve Sinnet’e bagh olmaksizin Misliman olunamaz.
Bu temel dayanaklar olmadan hicbir Misliiman taife veya mezhep ayakta kalamaz ve varligini
surdliremez.

Mu'‘tezile, ilk zamanlarda fikri altyapisini ve dislincesinin temel taglarini yerli yerine
oturtamasa da, ileriki zamanlarda dustince sistemini dini temellere dayandirmasi gerektigini
anlamistir. Bu amagla Kur’an’a yonelmis ve gorislerini onun satirlari arasinda isaretlemeye

9 Krs. ibnu’I-Murtada, Tabakdtu’l-Mu ‘tezile, s. 2-7, 9-119; Tahir H. Balcioglu, Tiirk Tarihinde Mezhep Cereyanlari, istanbul, trz.
(Ahmet Sait Matbaasi), s. 30-49, 61-64.

10 Mu’tezile tarzi akilcihgin tenkidi icin bk. Fethi Ahmet Polat, islam Tefsir Gelenedinde Akilci S6yleme Yéneltilen Elestiriler, (iz
Yayinlari, istanbul, 2009).

11 Krs. Talat Kogyigit, Kelamcilarla Hadisgiler Arasindaki Miinakasalar (Ankara: TDV Yayinlari, 1984), 81.

12 Bk, Watt, Montgomery Watt, is/dm Diisiincesinin Tesekkiil Devri (gev. Ethem Ruhi Figlali), (Ankara 1981) 276, 292. Krs. islam
Ansiklopedisi, (MEB Yay., istanbul 1979). 8/760.

13 J, van Ess, “islam Kelaminin Baslangic”, cev. Saban Ali Diizgiin, AUIFD, 41 (2000). 412-413.
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calismislardir. Bu baglamda onlar 6nce gorus ve dislincelerini sistematik hale getirmis,
ardindan bunlarin delillerini bulmaya ¢alismislardir.* Kendi ana ilkelerine ve temel kaidelerine
uymayan dini metinleri, Kur’an ve Stinnet’teki ibareleri veya naslari da bunlara uygun bigimde
tevil etmislerdir. Tefsirde her zaman dikkat ettikleri ve izlemeye 6zen gosterdikleri yol veya
metot budur.?®

1.1. Mu‘tezile Diisiincesinin Paradigmasi

Mu‘tezile’nin kabul ve davet ettigi, muhaliflerini ikna veya icbar ile kabul etmeye
zorladigi diisiince sistemi bes temel ilkeden (us(l-i hamse) olusmustur. Mu‘tezile’ye gore tefsir
bir uzmanlik isidir. Oncelikle Arapca dil bilgileri lazimdir. Dini ilimler, fikih ve fikih usulii bu isin
kaginilmaz sartlaridir. Bunlar uzmanhga giris mesabesindedir. Tefsir alaninda asil uzmanlik
usul-i hamseyi kavramakla elde edilir. Kur’an ve islam’i dogru anlamak ancak s6z konusu usul-
i hamse sayesinde mimkiin olur. Onlar olmaksizin hicbir bilgi ve uzmanlik saglkli, tutarh ve
dogru tefsir yapma imkani veremez. Bu, biitlin Mutezile ulemas! tarafindan bdyle kabul
edildiginden biz de bu incelemede onlarca benimsenmis ve hakkin pusulasi gibi algilanmis bu
kaideleri burada kisaca 6zetleyerek Mu‘tezile’nin Kur’an ve tefsir konusunda neleri esas
aldigini ve temelde neyi gaye edindigini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

1) Tevhid (\=g31)

Tevhid, Allah’in birligi ilkesidir. Allah Teala’yi essiz, ortaksiz, alternatifsiz yegane kudret
sahibi, yaratan ve yasatan biricik varlik kabul etmektir. islam Dinine gore, Yiice Allah mutlak
manada birdir. Yani esi ve benzeri yoktur. O’nun igin ne tecsim ve de tesbih s6z konusudur.
Kur’an-1 Kerim’de “tevhid” kelimesi yer almaz ama bu kdékten gelen birgok sézciik mevcuttur.
Hem Kelime-i tevhid hem de Fatiha sdresinin 5. ayeti acgik¢a tevhidi ifade eder. “Slretu’t-
Tevhid” adi da verilen ihlas s(iresindeki “samed” (ihtiyaclari sebebiyle herkesin yoneldigi, her
varliktan mistagni Yiice Zat) ismini de bunlar arasinda zikretmek gerekir.

Kur’an-1 Kerim’in yaklasik Ggte biri tevhidi diislinceyi anlatir. Kur’an’da sadece yaratan,
egiten ve hayat verip yasama imkani saglayan “Allah” lafza-i celal hakkinda 1852 ayet yer
almistir. Bunlara Yaratan’in diger tiim sifat ve isimleri eklenirse bu sayiya ylzlercesinin ilave
yapilmasi gerektigi gorilecektir.’® islam inan¢ ve disiincesinin ¢ sa¢ ayagindan biri
“tevhid”tir. Onun icin Islamiyet’e intisap etmis her sahis ve taife mutlaka tevhide vurgu
yapmak ve inang¢ sistemini bu temele dayandirmak zorundadir. Bu nedenle tevhide
dayanmayan higbir fikir ve yaklasimin islam Gimmeti icinde yasama imkani yoktur.

Uldhiyyette Tevhid. Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde yegane ve benzersiz
oldugunu kabul etmektir. Rubdbiyyette Tevhid. Yalniz Allah’a ibadet etmektir. Bu Allah’tan
baskasina ibadet etmemek ve siginmamak anlamini da miindemigtir. Buna ibadette tevhid
veya ameli tevhid de denebilir. UlGhiyyette tevhid zihni bir fonksiyondur ve imanin teorik

14 By kaide ve ilkelerin detayl izahlari igin bk. Aise Y(suf el-Mennéi, Usilu’l-‘Akide Beyne’l-Mu tezile ve’s-Siati’l-imdmiyye,
Davha (1412/1992). 361-367, 375-379.

15 Krs. Mehmet Yolcu, Tefsir Usdli, 225-231.

16 Bk. Muhammed Fudd Abdulbéki, el-Mu’cem el-Miifehres li-Elféz el-Kur’én el-Kerim, “Allah” mad.
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yanini olusturur; rubGbiyyette tevhid ise kalbin ameli olup imanin goénil hosluguyla kabulini
teskil eder. iman bu ikisinin birlesmesinden meydana gelir. Ameli tevhid kisinin kalbiyle Allah’y
sevmesi, davranislariyla bu sevgisini ispat etmesidir. UlGhiyyette tevhid insanin fikir hiirriyetini,
ibadette tevhid ise duygu hirriyetini saglar. Rublbiyyette tevhide zarar veren seylerden biri
Allah rnzasi igin olmasi gereken amellerin ve ibadetin gosteris ve dinya menfaati igin
yapilmasidir.’’

islamiyet’in ve diger bircok dinin inang esaslarina goére Allah’tan baska bir varliga
yaratilmislar Gsti bir konum verilmesi, ona hayatinda veya 6liimiinden sonra yaratiimishk Usti
saygl gosterilmesi tevhid ilkesini bozan davranislardandir.'® Onun icin tevhid inancini koruyup
sirk tehlikesini ortadan kaldirma baglaminda Allah’tan baskasi adina yemin edilmesi
menedilmistir.’® Bu nedenle Allah’tan baskasi adina kesilen hayvanin etinin yenmesi haram
kilinmustir.

Cesitli hadis kaynaklarinda tevhid kelimesinin yani sira bu kokten istikak eden fiil

20 «

kaliplari, ayrica “vahdeh(”, “vahid” kelimeleriyle ahad” ve “samed” isimleri de vyer

almistir.?

Kur’an’da yer alan bezm-i elest beyaninda yaratilis sirasinda Allah ile insanlar arasinda
yapilan sozlesmede ddemogullarinin sirke dismemeleri de sart kosulmustur.?? Kur’an’da
Mausriklerin putlarini “Allah katinda sefaatgiler” diye nitelendirdikleri?® ve onlarin kendilerini
Allah’a yaklastiracaklari?* vehmini tasidiklari agikca ifade edilmistir.

Kur'an’da insanlara teblig edilmek lzere her peygambere, Allah’tan baska hicbir ildhin
bulunmadigl ve sadece O’na ibadet edilmesinin gerektigi yolunda vahiy gonderildigi beyan
edilmistir.?> Bazi ayetlerde ise Hz. NOh, Hz. H(d, Hz. Salih ve Hz. Suayb’in kendi kavimlerine
tevhid inancini teblig ve telkin ettikleri haber verilmistir.2¢

Kur'an-1 Kerim’de tevhid ilkesine bagh olmalari beklenen Yahudilerin Uzeyir,
Hiristiyanlarin ise 1sa Mesih icin Allah’in (hasa) oglu oldugunu soyledikleri zikredilir. Onlarin
lanetlenmesine yol agan bu alginin énceki kafirlerin sézlerine benzedigi ve haktan batila dénus
niteligi tasidigi bildirilir.?” Bu ilaht beyana muvazi olarak Hz. Muhammed: “Siz de beni,
Hiristiyanlarin Meryem odlu Is@’yi insaniistii vasiflarla évdiikleri gibi évmeyin. Ben sadece
Allah’in bir kuluyum; benim icin O’nun kulu ve resulii deyin” buyurmustur.?®

17 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid (nsr. Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi), (Ankara 1423/2003). 34-42.
1830ra, 42/13.

19 Tirmizi, Ntzdr, 8; Ahmed b. Hanbel, Musned, 2/69.

20 Wensinck, el-Mu ‘cem el-Mufehres, 7/157-159.

21 jbn Mace, Du‘a’10; Eb( Dav(d, Vitr 23; Nesai, Cend’iz 117.

22 Bk. A‘raf, 7/172-173.

23 Y{inus, 10/18.

24 Zumer, 39/3.

25 Enbiya ,21/25.

26 Bk. A‘raf, 7/59, 65, 73, 85.

27 Tevbe, 9/30.

28 Buhari, Enbiya’ 48; Ahmed b. Hanbel, Musned, |, 23, 24, 47, 55; Darimi, Rikak 68.
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Hem Kur’an’da hem Siinnet’te tevhid ilkesine biyiik 6nem verilmesi, maddi ve manevi
ozellikleri bakimindan yaratilmislarin en Ustlini olan insanin vicdan hiirriyetini garanti altina
alma hedefine yéneliktir. insan yalniz Allah’a boyun egmelidir; O’ndan baska hicbir varligi
kutsamamali ve ona kulluk etmemelidir. Onun igin Allah’a kul olmak en buyuk seref, baskasina
kul olmak en biiyiik zillettir. insanin, 6zgiirligii acisindan Allah’a da kul olmamasi gibi bir iddia
ontolojik bakimdan gecersizdir; zira insanin bir yere dayanma, bir varlikla iliski icinde bulunma
psikolojisiyle bagdasmaz. islam dininde imandan sonra en ©nemli ibadet namazdir.
Namazlarda giinde en azindan 17 defa okunan Fatiha sGresinin baslangi¢c kismi hamd ve sena,
son kismi dua ve niyazdir. Arada kalan ayet kullugun yalnizca Allah’a yapilacagini ve yardimin
sadece O’ndan istenecegini bildirir. Bu da Miusliiman igin zihninin yogunlastigl, gdnlinin
Allah’a yoneldigi glinin bes vaktinde bezm-i elest’te Cenab-1 Hak ile yaptigi s6zlesmenin
tazelenmesi manasina gelir.

islam’in burada ézetlenen bu genel ve tartismasiz diisturlari geregi her Miisliiman fert
ve topluluk inang sisteminde, dlsiince ve algisinda tevhide birinci sirada yer vermek
zorundadir. Onun icin Selefi,?® Es‘ari, Maturidi, Harici, Sii ve Mutezili gibi belli basl disiince ve
inang ekolleri/mezhepleri genellikle tevhid ayetleriyle3° tesbihi reddeden Sara slresinin 11.
ayetinden hareketle tevhid inancini pekistirmeye calismistir.

Tevhidin karsiti sirktir. Bu sebeple Kur’an’da Allah’in birligini konu edinen kavram ve
ifadelerin yaninda O’nun ortaginin olmadigini belirten beyanlar da az degildir. Belki de bu
nedenle kimi sahsiyetler ve gevreler, vahdet-i vucid, vahdet-i suhid, vahdet-i meshid gibi
kavramlarla tevhid disitncesini aciklamaya calismislardir. Bu meseledeki bu tiir goris ve
yaklasimlarin kokiuni{ disarida aramaktan cok, sirke bulasma endisesinden kurtulma cabalari
seklinde milahaza etmek evladir.

Aslinda Kur’an-1 Kerim’de yaratilmislara 6zgi acizlik ve eksiklik bildiren butin
sifatlardan Yice Allah’t tenzih eden pek ¢ok ayet de tevhid ilkesini agikliga kavusturan
delillerden sayilir.

Mu‘tezile’ye gore ilaht fiiller hadis olup Yiice Allah’a nispet edilmez. Es‘ariler ise fiilleri
miustakil bir sifat kabul etmez. Onlari kudretin tezahirleri ¢ercevesinde milahaza ederler.
Mu‘tezile’nin tevhid meselesinde titiz davrandigi ve kendilerini daima “ehl-i tevhid” diye tasvir
ve beyan ettikleri bilinmektedir. Onlar, Allah’in birligi ve mahlikatla higbir benzerliginin
bulunmadigl konusundaki hassasiyetlerinden Ehl-i Stinnet’in kabul ettigi mana sifatlarinin Yiice
Allah’a nispet edilmesine sicak bakmaz, tevhide golge duslrir endisesiyle, bu goriise karsi
cikarlar.

23 Selefilik, Misliman mezhep veya firkalarindan biri degil, ilk ddnem mimin kusaklarin inang sistemi, ahlaki degerler, ibadet
ilkeleri ve hukuk normlari hakkinda duslnirken, ecnebi higbir fikir 6rgiisine yaslanmadan ve onlara higbir sekilde
meyletmeden, saf, temiz, ari duru islam gercevesi iginde kalmaya galisan ilk (i¢ kusak veya hicri ilk {i¢ asrin genel geger
temayullni tasvir eden bir kavramdir.

30 Bk, Ra‘d 13/16; isra 17/42; Mu’minQn 23/91.
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Bu zaviyeden bakildiginda tnlu filozoflardan Kindi (61.252/866), Allah’in birligini birden
fazla ilah anlayisinin aklen mimkiin olmamasi yoluyla ispat eder.3! Farabi (61.339/950),
Allah’in varligini ispat baglaminda “ekmel-i viicd” delilini, tevhid icin de kullanmis,32 ibn
Sina (61.428/1037) ise “vacibu’l-vuc(id ve mumkinu’l-vuciid” metodunu tercih etmistir. ibn
Rusd (61.520/1126) de, ilgili ayetlerle istidlalde bulunur ve Matiiridi (61.333/944) gibi temanu’
ayetinden (21/Enbiya 22) ilham alarak evrene hakim olan nizam delilini 6ne ¢ikarir.33

Mu‘tezile’ye gére Tevhid ilkesi, Allah’in birligi ilkesini ifade eder. Yani Yiice Allah mutlak
manada birdir. Allah ne cisimdir ne arazdir. Yice Allah zatiyle Hay’ dir, Semi‘dir, Basir’dir,
Kadir'dir, Murid’tir ve zatiyle Alim’dir.3* Mu‘tezile genelde makulii esas alan bir metoda sahip
oldugundan, bitiin kelam? meseleleri akil dl¢lisiine uygun hale getirmeye c¢alismistir. Onlar,
Kur'an’da goruslerine uygun ayetleri aynen kabul ederler. Dlslincelerine uygun gorilmeyen
ibareleri ve sifatlari te’vil ederek, akli bir esasa uygun hale getirir. Allah’in Zati disinda kadim
varliklardan s6z edilmesin diye O’nun sifatlarinin kendi baslarina kadim varliklar olmasini da
bu nedenle reddeder. Onun icin Allah’in bu manalara gelen sifatlarini te’vil eder.3®

Tarihte Halku’l-Kur’an meselesi diye inlenen goris ve disitnceleri de yine bu tevhit
ilkesine golge diisirme endisesinden dogmustur. Hiristiyanlarin, Kur’an’da “Allah’in kelimesi”
diye tanimlanmis bulunan Hz. isd’nin mahlik olmadigini iddia etmeleri neticede kendilerini
Mesih’i ilahlagtirmaya gétirmastir. Bu nedenle Mu‘tezile “Allah disindaki her sey ve her varlk
mahlaktur; onun icin Kur’an da mahllktur” demeye kendisini mecbur hissetmistir. Clnki
Hiristiyan teologlar “logos” ile alakali yaklasimlarindan yola ¢ikarak “Allah’in Keldémi ezelidir ve
asla mahlik degildir” kanaat ve inancina vardiklari igin iginden ¢ikilmaz bir sorunsala
bulasmislardir.3® Onun i¢in Misliimanlar bu tiir yaklasimlardan uzak durmak zorundadir. iste
Mutezile ile diger firkalarla aralarindaki anlasmazliklarin ana temeli bu nezih tevhit
diisiincesine golge disiirmekten uzak duran yaklasimlaridir.3”

Misliman ulema arasinda gesitli ve uzun siren tartismalardan sonra, “halku'l-Kur'an”
meselesinin din ve itikat ile ilgili bir mesele olmadigi, Allah ve RasGli’niin bdyle bir seyi ne
emretmedigi ne de sakindirdigi sonucuna varmislardi.

“Allah Teala, ne cisim ne cevherdir” dendigine gore Allah’in gorilmesi de mimkin
degildir demek kacinilmaz olacaktir. Demek ki, O, ne diinyada ne ahirette gorilebilir. Zira
gorilebilmesiicin cisim olmasi ve mekadnda yer isgal etmesi lazimdir. Bu ise Allah icin muhaldir.

31Ya‘k(b b. ishak el-Kindi, Resd@’ilu’l-Kindi el-Felsefiyye (nsr. M. Abdulhadi Eb{ Ride), Kahire (1950-53). 164.

32 Farabi, el-Medinetu’l-Fadile (nsr. Albert Nasri Nadir), (Beyrut 1986). 37-45.

33 |bn Riisd, el-Kesf (Felsefetu ibn Riisd icinde nsr. Mustafa Abdulcevad imrani), (Kahire 1388/1968). 70, 77.

34 Bk. Cliveyni, Kitdb el-irsdd, ilé Kavétii’l-Edilleti fi Usdli’l-i‘tikdd. Muhammed Yasuf M{sa ve A. Abdulmun‘im Abdulhamid
(Kahire 1369/1950). 79.

35 Kemal Isik, Mutezile’nin Dogusu ve Keldmi Gériisleri, AUIFY, Ankara (1967), 68-69; Suikrii Aydin, Kur’an’in Firkacilik Olgusuna
Yaklasimi, 72.

36 Bu konuda H. Becker, F. Biihl, Gardet ve Anawati s6z konusu iki diistince ekolii arasinda esasli baglar oldugunu ileri stirerler
ama bunun ispati icin gereken delilleri vermezler.

37 Krs. Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, 186-187.
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Mu‘tezile, bu meseleyi asagida verilmis ayetin metninden kalkarak benimsemis ve onu temel
gorusleri arasina almistir:
% by JaiI A8 OS50 8 o 553500l opn (RGBS Sh WA Y 25 ) A0
) Cadall) 55 Syl
“Rabbiniz Allah iste O’dur. O’ndan baska iléh yoktur. O, her seyi yaratandir. Oyleyse
yalniz O’na kulluk edin. Her seyin dizginini elinde tutan, her iste kendisine glivenilip dayanilan
O’dur. Goézler O’'nu goéremez, fakat O gézleri gériir. O, yarattiklarinin ihtiyacini biitiin

incelikleriyle bilip karsilayan ve her seyden haberdar olandir.”32

Mu‘tezile, bu ayetin diinya hayatindaki beseri gérme ile ilgili oldugunu g6z ardi eder.
Halbuki ahiretteki hayat sartlari ve dogal olarak oradaki gorme de baska bir surede (Kiyame)
soyle dile getirilmis bulunmaktadir.

§ ! \‘1‘ T s 0o W 2 g
bLlE) Gl ahali i
“Yiizler var, o giin mutluluktan isil 1s1l parlayacak. Sonsuz bir huzur ve saddet icinde
Rablerinin ceméline bakacak.”3°

Kiyame sQresinin 22 ve 23. ayetlerinde dile getirilen bu gérme eylemi aslinda Kur’an
nassl ile sabittir. Mu‘tezile, bu ayetteki “gérme”yi, sézllik bilgilerine yaslanarak, “beklemek”
seklinde te’vil etmistir.*® Zira onlar akla ve mantiga uymayan naslari, uygun bir sekilde
anlasilacak tarzda te’vil etmeyi prensip edinmislerdir. Halbuki bu konuda mutedil bir yaklasima
ulasmak gercekten miimkiindiir.** Bunun bircok tecriibesi de mevcuttur.*? itidal ve denge her
zaman agsiri uglara meyletmekten evladir.

2) Adalet (<l Dlac)

Adalet, hakka gore hiikim vermek, davranis ve hiikimde dogru olmak ve herkese esit
muamelede bulunmak gibi manalara gelen bir mastardir. islami literatiirde genellikle “gercege
uygun hikmetme, dogru yolu izleme, dirustliik, tarafsizlik, denge, denklik, esitlik, dizen,
takvaya yonelme” gibi anlamlarda kullaniimistir.43

“Hiikmiinde, ailesine karsi ve veldyeti altinda olanlar hakkinda édil davrananlar,
kiyamet giiniinde nurdan minberler iizerindedirler.”** “Adil olan kélenin sahitligi gegerlidir.”*>
“Cocuklariniza verdiklerinizde Gdil davranin”*® hadislerinde adaletin farkh bicimlerine isaret
edilmistir.

38 En’dm 6/102-103.

39 Kiyame, 75/22-23.

40 Bk. Zemahseri, Kessdf, 2/54; 4/662.

41 Mesela Bk. Mehmet Yolcu, Kuran’in Allah Tasvirleri, (Fenomen Yayinlari, Ankara 2023). 1-11, 12-27, 28-38.

42 Mesela bk. Sukrii Aydin, “Ebu Miislim Muhammed Bahr el- isfahani (6.322/ 934) ve Tefsiri”, Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi, Bahar-22, (2012). 133.

43 Bk. Sems 91/8, Stira 15, infitar 7-8, Tin 95/4,

44 Muslim, imare 18.

45 Buhari, Sehadat 13.

46 Buhari, Hibe 12,
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Kur’an-1 Kerim’de adaletle hilkmetmeyi emreden ayetler pek ¢oktur.*” Adaletin esasi
Allah’in Kitabi ile hiikmetmektir. Onun digina ¢gikmak ve onunla gatigan hikiimler vermek kisiyi
ayetlerin beyanina gore fdsik (ilke, hudut tanimaz), zdlim (hak-hukuk tanimaz) ve kdfir (hakki
ayakaltina alan) diye vasiflandirilmaya miistahak konuma dusirtir. 8

Bu ilkelere gbre adalet, baskalarinin gelisiglizel istek ve telkinlerinden etkilenmeyen
istikrarli bir dogruluk ve ahlak yasasina baglilik ile gerceklesen i¢ denge ve ahlaki/etik kemal
demektir.*

Kur'an kavramlari icinde “takva” ve “ihsan” ile yakin baglar bulunan kelimelerin
basinda “adalet” gelir. Onun icin Ragib (61.425/1033) bu konuda su degerlendirmeyi yapar:
“Adalet, borcunu vermek, alacagini istemektir; gorevini yerine getirmek ve hakkini almaktir.
ihsan ise borcundan daha fazlasini vermek, alacagindan daha azina razi olmaktir.”>°

islam nazarinda “Hak”, gercek bir kavram ve sabit bir yasa ilkesidir. “Adalet” ise, bunun
tizerine bina edilir. lyilige iyilikle karsilik vermek, zarar vermeyene zarar vermemek adaletin
geregidir. Bunun yaninda kotalige kotultkle karsilik vermek, haddini asana haddini bildirmek
de adaletin bir vechesidir. Onun icin islam hukukunda kisas, diyet, tazminat ve misilleme gibi
cezalara yer verilmistir.>! Kisisel c¢ikar saglama, akrabalik, diismanlik gibi hissi durumlar,
taraflardan birinin soylu veya siradan bir tabakadan olmasi, bedeni veya ruhi bakimdan kusurlu
bulunmasi gibi ahlak yasasini ilgilendirmeyen sebepler bir hakkin ihlalini, értbas edilmesini ve
sonu¢ olarak adalet ilkesinden sapmayi mazur gdsteremez.>? Zira “Eder hak onlarin keyfi
arzularina uysaydi géklerin, yerin ve bunlarda bulunanlarin diizeni bozulurdu” ilahi ilkesi daima
egemendir.>3

Antropoloji ve biyoloji gibi beseri disiplinlere gore insanda li¢ temel kuvve vardir.
Bunlar kuvve-i gadabiye, sehevaniye ve natika diye adlandirilan bu yeteneklerin dengede
tutulmasindan Ug fazilet dogar. Bunlar da hikmet, secaat ve iffettir. Adalet ise bu (¢ faziletin
gerceklesmesiyle kazanilan ve hepsini icine alan dérdinci temel fazilettir.>* Onun icin genelde
ulema adaletin ¢ sa¢ ayagi oldugu kanisindadir. Bunlar temel kaynak din (seriat), temel
vasitalarsa, Aristo’nun tabirleriyle “konusan kanun” demek olan hdkim ile “sessiz kanun”
demek olan para seklinde tespit edilmistir.>>

islam dini ve hukuku acisindan adalet miilkiin temeli sayilmistir. Burada miilk hem
hikimranlik hem sahip olma manasini tasimaktadir. Bunda hicbir Misliman ihtilafa diismez.

47 Mesela Bk. Nisa 4/58; Maide 5/42; Sad 38/26.

48 Bk. Maide, 5/44, 45, 47.

49 Bk. Maide, 5/8, En‘am, 6/115, 152, Nahl, 16/76, isra, 17/29; Furkan, 25/63, 67, 68; Feth, 48/29. Maide, 5/8, En‘am, 6/115,
152, A‘raf, 7/159, 181.

50 Ragib, Miifreddt, “husn” mad.

51 Muhammed ‘Ali et-Tehanevi, Kessdfu Istildhét el-Fundn ve’l-‘Uldm, Kalkiita 1862/istanbul 1404/1984, “adl” mad.

52 Bk. Al-i imran 3/75, Nisa 4/3, 129, Maide 5/8.

53 el-Mi’mindn 23/71.

54 ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahldk, 128, 137, 141; Gazzali, ihyd’, Kahire 1328, 3/53-55.

55 bn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahldk, 126-127.
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Nitekim Omer b. Abdiilaziz déneminden beri her Cuma namazinda hatip, konusu ne olursa
olsun, mutlaka bu konunun hulasasi sayilan Nahl 90. ayeti mutlaka okur ve cogun, manasini
da aciklar.

093838 (1l (Slaxs iy SIAS cUinl o s 380 53 Lol oLaddls Jaslly 32l &)
“Siiphesiz ki Allah adaletli davranmayi, iyilik yapmayi ve akrabayi gériip gézetmeyi
emreder. Her tiirlii haydsizligi, kétiiliigii ve azginligi yasaklar. Diisiiniip ders almaniz igin size

béyle 64iit verir.”>®

Adalet konusunda Mu‘tezile’nin ilgisini ¢eken asil mesele genel manada insanlari
ilgilendiren hak, hukuk ve adalet degil, kullarin fiilleri Gizerinde yogunlasan adalettir.>” Onlar
bu baglamda kullar ile Allah arasinda gecerli olan bir adalet ilkesine vurgu yapar. Mu‘tezile’ye
gore kisinin sorumlu ve yikiimli olabilmesinin en temel sarti muhtar ve 6zgir irade sahibi
olmasidir. lyilik ile kotilik, helal ile haram, emirler ile nehiyler arasinda secme 6zgirligi
bulunmayan bir kisiyi tercihlerinde sorumlu tutmak ilahi adalete sigmaz ve kelimenin tam
anlamiyla bir zulim olur. Allah kullarina asla zulmetmez ve zulme gecit vermez. Onun
Kitabinda zulme yer yoktur. Buna gore kisinin yapip etmelerinin gergek sahibi ve yaraticisi
bizzat kendisi olmalidir. insan giinah isliyorsa fiilini kendisi tercih edip yaratiyor, iyilik
yapiyorsa ayni sekilde fiilini kendisi tercih edip yaratiyor demektir. Mminin inang sistemi
tenzihe dayali bir eksen lizerinde durmalidir. Yani iman ve inan¢ konular tevhit ve adalet
ilkesi g6z 6niinde bulundurularak idrak edilmeli, zahiri manada bunlara ters gibi gelen
ibareler ve ifadeler tevil edilmelidir. Temelde sahih nakil ile akliselim her zaman uyum
icindedir; asla birbiriyle celismez ve catismaz. Naklin delil sayilabilmesinin sarti makul yani
akla uygun olmasidir. Sayet akil ile naklin uyumsuz oldugu tespit edilirse o zaman naklin akla
uygun bicimde tevil edilmesi zorunlu hale gelir. Bunun icin dilin tim imkanlari kullanilmahidir.
Nassin ibareleri dilbilim ve s6z sanatlari agisindan analize tabi tutulmali ve bu sekilde bir
¢6zim bulunmalidir. Eger bu da yetmezse o zaman s6zlin mecazi manasina yonelerek tevil
yapmak gerekecektir.>®

Mu‘tezile’nin bes esasi icinde en fazla vurgu yaptigi ve kendisini onunla tavsif edip
tanittigl tevhid ve adalet prensipleridir. “Adalet” ilkesi onlar icin siyasi bakimdan, 6nemli bir
mana tasimaktadir. Zira insanlarin kendi fiillerini bizzat yaratmis olmalari prensibi kabul
edildigi takdirde, halka zulmeden hikiimdarlarin Allah katinda sorumlu olacagi esasi da kabul
edilmis olunur. Birgok hikimdar yaptiklari kot isleri kadere baglayarak, kendilerini
sorumluluktan kurtarmak istemistir. Mu‘tezile ise, irade hirriyetini kabul etmekle, kotulik
yapan siyaset adamlarinin da, Allah’in adaleti icabi ahirette ceza gérecegini ima ediyordu.>®

56 Nahl, 16/90.

57 Adalet konusunda Mu‘tezile’nin 6nct alimlerinden Zemahseri’'nin “adéalet” kavramina dair yapilan su incelemeye bk. Haci
Cicek, “Zemahseri’nin, Kessaf'ta Adalet Kavramina Getirdigi Yorum ve Analizler”, RESS Journal Route Educational & Social
Science Journal, 8 (10), (2021). 136-145.

58 Demirci, Tefsir Tarihi, (IFAV Yay. istanbul 2010). 213-214.

59151k, Mu’tezile’nin Dogusu ve Keldmi Gériisleri, 70.
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3) Va‘d-Va‘id (ducsly ds o)

Kur’an-1 Kerim’de “va‘d” s6zcligii mana ve muhteva agisindan yuzlerce ayette s6z
konusu edilmistir. Bunlarin yarisi kadarinda bu kelime kimi zaman “miujde”, kimi zaman ise
“azap” anlaminda kullanilmistir. 6 ayette “vaid” kelimesi ise hep tehdit ve azap manasini
tasimaktadir.®® Bu agidan bakildiginda konu her firka ve taifeyi ilgilendirir. Onun icin hemen
her mezhep ve ekol onunla ilgilenmis ve kendilerine uygun bir izah tarzi gelistirmistir.

Bu mesele ile ilk ilgilenenler Havaric’tir. Birbirleriyle savasan sahabe konusunu tahlil
ederken bu konulara girmisler ve onlarin tovbe etmedikleri takdirde kafir olacaklarina ve
cehenneme gideceklerine dair kanaat belirtmislerdir. Bu baglamda Kur’an’da kafirlere
yonelik vaid ayetlerinin hedefinde miiminlerin de olacagini ileri slirmuslerdir.

Bu mesele, ilk defa Ebu’l-Huzeyl el-‘Allaf (61.235/849-50) tarafindan, miirtekib-i
kebireye yonelik ayetlerin izahi esnasinda Cenab-1 Hakk’in va‘d ve vaidinden doénip
doénmeyecegi hususunu tartisirken ele alinmistir. Onun bu konuyu Mu‘tezile’nin Bes Esas’i
arasinda saymasiyla mesele giindeme gelmistir.%*

Bu ilke, Mu‘tezile’ye gore Allah ile kullari arasinda gerceklesen sézlesmenin bir
neticesidir. Allah, iman edip salih amelde bulunanlarin mikafat alacagini, inkar edip kotuluk
yapanlarin ise cezalandirilacagini bildirmistir.62 Allah’in séziinden caymasi s6z konusu
olamaz.%® Allah buyik giinah isleyen kisiyi tovbe etmedikce affetmez. Bu nedenle onlar igin
sefaat de s6z konusu olamaz. Ayni sekilde Allah, iman etmis ve salih ameller islemis bir kisiyi
de odillendirmek ve cennetle mikafatlandirmak zorundadir. Cinkii cennete girmek de
cehenneme girmek de ilahi nizama gore sebeplere baglanmistir. Bu sebepleri belirleyen ve
kendisini onlara iltizam eden de bizzat Allah’tir. Buna gére mimin bir kisi sayet blylik glinah
islerse cehenneme gider ve orada ebedi kalir.5*

Blyuk glinah isleyenin diinyada ne mimin ne de kafir oldugunu ileri stirmekle
Havéric’den ayrilan Mu‘tezile, onun ebediyen cehennemde kalacagi fikrini benimsemesiyle
de onlarin goristine katilmis olmaktadir.

Mu‘tezile genelde va‘d ve va‘id gorislerini sdyle agiklamistir: insan akil sahibi bir
varliktir, fiillerinde 6zgiirdiir ve yaptiklarindan sorumludur. lyilik isleyenin miikafatsiz,
kotllik yapanin cezasiz kalmasi Allah’in adaletine aykiridir. Buyiik glinahlar tovbe etmeden
Allah’in lutfiyle veya sefaatle affedilmez. Sefaat sadece tovbe edenler, kiicik glinah
isleyenler, dolayisiyla cennet ehli icindir. Blylk giinah isleyen kimse kafir veya miimin olsun
kiyamet glinl ebedi azaba ugrayacaktir. Zira Allah, va‘dinden ve vaidinden asla donmez.

60 Muhammed Fuad Abdulbéki, el-Mu‘cem el-Mufehres li-Elfdz el-Kur’én el-Kerim, “v‘ad” md.; Ragib, Miifreddt, “v'ad” mad.
61 Kadi Abdulcebbar, Serh el-Usiil el-Hamse, 134-135.

62 Asr, 103/1-4.

63 Bk. Al-i imran 3/182, Nisa, 4/40, Nahl, 16/33-34, Hac, 22/10.

64 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/309.



109
Mehmet Yolcu

Mutlakiyetci kader inanci gibi meselelerde menfi tavir sahibi olmasi da bu ilkeden dogar.%®
Zeydiyye de, bu konuda, Mu‘tezile ile benzer gorisler ileri sirmektedir.

Ehl-i Stnnet alimleri genelde bliyik giinah isleyen miminin ebediyen cehennemde
kalmayacagi, gunahinin karsiigi kadar azap ¢ektikten veya Peygamber’in sefaatine nail
olduktan sonra, cennete girebilecegi gorisliini benimsemistir.

4) el-Menzile Beyne’l-Menzileteyn ((aidiel! o drall)

“Menzile” meselesi bliylk glinah isleyen mimin kisinin kiyametteki durumu ile ilgilidir.
Havaric bu kisiyi kafir gibi degerlendirip ebedi azaba miistahak sayarlar. Miircie ise glinahlar
mumin kigiye zarar vermez; salih amellerin kafire fayda vermedigi gibi, derler. Mu‘tezile bu
konuda ara bir ¢6ziim bulmaya ¢alismis gibidir. Ali ile Muaviye arasindaki ihtilaf ve gatismanin,
Sta ile Havaric arasindaki gerginlik, ayrica ginahi kafirlik sayan Hariciler ile ginahlarin
mimine/Mdusliiman’a esasl bir zarar vermeyecegini ileri siirerek bunu kafirlerin iyiliklerinin
kendilerine fayda vermeyecegi mantigiyla mukayese eden Miircie arasinda uzlasmazlik
Mu‘tezile’nin bu meselede uzun zaman sliren ugraslar neticesinde kismen kadim dinlerden
kismen de ¢agdas akimlardan esinlenerek: “Bliylik gtinah isleyen miimin, ne Miisliiman ne de
kéfirdir; ikisi arasinda bir yerdedir. Cehennemde ebedi kalacaktir ama azabi kdfirinki kadar
siddetli olmayacaktir” gorusine ulasmasina yol agmistir.%®

Mu‘tezile, “el-Menzile” konusunda islam nazarinda ciddiye alinan naslarda kayda deger
bir mesnedi bulamamistir. Yine de Cahiz (61.255/869), bu konuda kimi onemli ilkelere
dayanmasini bilmistir. Ona gore, islam her zaman orta yolu takip etmis ve herkese uglardan
uzak dengeli bir yol izlemelerini tavsiye etmistir.%” Bu acidan Vasil b. Ata’ya (61.131/748) el-
Menzile adl bir eserin izafe edilmis olmasi ilginctir ve bu da isin bastan beri bu minval Gzere
gittigini gbostermektedir.

“Mu‘tezile” isminin buradan kaynaklandigina dair goriis de yabana atilacak bir gérise
benzemiyor. Clinki onlar neredeyse her taifeden uzaklagsmis ve onlardan teberri etmiglerdir.
Vasil'in Hasan-1 Basri’den (61.110/728) bile uzaklasarak i‘tizal etmesinin ana uzlasmazlik
meselelerinden biri de budur.®® Ama onlar kurduklar diisiince sistemi icinde bdyle bir gériise
kanaat getirmeye mecbur kalmis gibidirler. Bu dislincenin tarihte ve eski kiiltlirlerde kimi
koklerine ulasmak da mumkundur.®°

65 Bk. Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 666 ve el-Mugni,14/335, 337.

66 {lyas Celebi, “Menzile Beyne’l-Menzileteyn”, (DIA, Ankara 2004). 29/161-162; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/309-310.

67 Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 1/173.

68 Ebu’l-Kasim el-Belhi/el-Ka’bi, el-Makdlat Zikr el-Mu‘tezile, (nsr. Fuad Seyyid, Fadl el-i‘tiz4l ve Tabakét el-Mu ‘tezile iginde),
(Tunus 1393/1974). 115

69 Bu konuda faydali bir tafsilat i¢in bk. Stkri Aydin, Kur’an’in Firkacilik Olgusuna Yaklasimi, s. 52-53. Aslinda bu yaklasimin
mesnetlerinden biri Tevrat’in mahlik oldugunu ileri siren Yahudilikten gelme Lebid b. A’sam olabilir. Bu goérisi ondan kiz
kardesinin oglu Talat almis ve bunu Kur’an’a uyarlamis gibi milahaza ediliyor. Bu sahis yasadigi ¢agda Zenadika’dan
addedilmistir. Ote yandan onun cebre iliskin yaklasimlarinin Eban b. Sem‘an, Ca‘d b. Dirhem (61.124/742) ve Cehm b. Safvan
(81.128/745) lizerinde etkili oldugu disiiniilmektedir. ilgingtir ki, Kaderiyye’nin kurucusu ve kader hakkinda ilk konusan kisinin
de Hiristiyanliktan gelip MUsliimanligini ilan eden Sdsen’in tilmizi Ma’bed el-Clihen?’dir. Bu akimin ikinci lideri sayilan Gaylan
ed-Dimeski’nin de ihtida etmis Samli veya Misirh bir Kipti oldugu ileri siiriilmektedir. islam, ahlak ve hukuku nazarinda kisilerin
gecmisleri ve irklari elbet bir suglama konusu yapilamaz. Boyle olsa o zaman halkin yiizde seksen-doksanini itham etmek
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5) el-Emr bi’l-Ma‘riif ve en-Nehy ‘ani’l-Munker (,Sial! e (Rilly Bgaalls oY)

Ma’rlfa taraf olmak ve minkere karsi gikmak, Misliiman iGmmetin 6teden beri bagh
bulundugu ve 6nemsedigi konulardan biridir. Hem Kur’an-i Kerim hem Siinnette bunu
defalarca vurgulayan cok prensibe ulasilabilmektedir.”®

“Ma’rif, akil ve seriatin iyi olarak nitelendirdigi fiilleri ifade eden bir isimdir; munker
de yine aklin ve seriatin benimsemedigi, yadirgadigi seylerdir.”’!

islam kaltird tarafindan ortaya konan kaynaklarda emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-
miinkere genis yer verilmesi ve bu ilkenin daha ¢ok hilkmi ve uygulanmasiyla ilgili yapilan
tartismalar, konunun islAm’in cemiyet hayati acisindan biyik 6nem tasidigini
gostermektedir. Mislimanlar tarafindan ortaya konan kiiltlir kaynaklarinin incelenmesinden
¢ikan sonuca gore emir bi’l-ma‘rdf nehiy ani’l-miinker, fert ve toplum hayatina din, akil ve
mageri vicdan tarafindan benimsenen inanglarin, degerlerin ve yasama tarzinin hakim
kilinmasi; dinin, aklin ve sagduyunun reddettigi her tiirli kotuliigin énlenmesi yolunda ferdi
ve toplu gayretleri, siyasi ve sivil 6nlemleri ifade etmektedir. Konuyla ilgili cok sayidaki ayet
ve hadis yaninda bilhassa, “Kim bir kétiiliik gériirse eliyle, buna glicii yetmezse diliyle onu
onlesin;, buna da glicii yetmezse kalbiyle kétiiliige éfke duysun; bu ise imanin en zayif
derecesidir’7> mealindeki hadis, islam’in ortaya koydugu diinya gériisii ve deger yargilarina
aykiri tutum ve davranislara kargsi fiili tedbirler almayi, s6zIi uyari ve psikolojik direnis
seklinde tepkiler gdstermeyi gerekli kilmistir. islam bilginleri bu tiir naslarin ferdi, sosyal ve
evrensel planda onemini dikkate alarak davet ve cihad seklindeki disa donuk faaliyetler
yaninda ice donuk islah calismalarinin gerekliligini de israrla belirtmislerdir.”3

Mutlak manada her mezhep ve firkada s6z konusu olan bu ilke islAm Ummetinin en
temel siarlarindan sayilmistir. Mu‘tezile bununla daha ¢ok kendi inang sistemi ve diislincesini
yaymay! hedefler. Bu ilkeyi genelde ters yonden isletirler. Yani oncelikle son maddede
zikredilen kalbiyle karsi ctkmak gerekir. Sayet onu so6zli bicimde ortaya koyma imkani varsa,
so6zIlU olarak onu dile getirmek ve zalim sultana karsi hak s6zu séylemek icap eder. Bunun
Otesine gecilebilirse o zamanda fiili isyan ve savasa bagvurmak lazim gelir. Hadiste gecen
rivayette ise burada zikredilenin aksine bir sira takip edilir. Yani rivayete gore kotuluk
oncelikle kuvvetle bertaraf edilir. Gli¢ yetmezse sadece dille miidahale edilmelidir. Ona da
glici yetmeyen kalbiyle miidahil olmalidir ki, bu da imanin en zayif halidir.”* Rivayetleri ve
hadisleri “mutevatir” ve “ahad” olarak iki kategoride degerlendiren Mu‘tezile, mitevatir

gerekecektir. Bu gibi kisilerin Emeviler tarafindan idam edilmelerinin nedeni, dini-ahlaki-hukuki esaslara dayanmaktan gok,
siyasi muhalif olmalaridir.

70 3/Al-i imran 104, 110, 114; 7/A’raf 157, 199; 9/Tevbe 71; 22/Hac 41; 31/Lokman 17.

71 er-Ragib el-Isfehant, Kur’én Kavrami Sézligi Miifreddt, cev. Abdulbaki Glines-Mehmet Yolcu, (4. Baski, Yarin Yayinlari,
istanbul 2015), “a-r-f” mad., 651.

72 Miislim, Tman, 78; Eb( Dav(d, Salat, 232.

73 Krs. Mustafa Cagrici, “Emir bi’l-Ma‘rif Nehiy ani’l-Minker”, 138-141.

74 EbG “Davad, Meldhim”, 17.
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olmayan rivayetleri/hadisleri, sahih olsalar ve muteber kaynaklarda yer alsalar bile, itikat ve
dislince sistemiyle alakali meselelerde delil olarak kabul etmemistir.”>

Kur’an-1 Kerim’de diger islami kaynaklarda ¢ocuklar, kadinlar, yaslilar, kimsesizler ve
¢alisamayanlar gibi kesimlerin haklariyla dini degerler, adalet, hirriyet, toplumsal baris, halk
sagligl, cevre, canli ve cansiz tabiat ve genel olarak insan haklari, ilim ve kiltir gibi degerlerin
ve amagclarin korunup gelistirilmesine 6zel 6nem verilmistir. Yani sira bunlara yonelik her
turli zararli ve yikici egilimlerin, faaliyetlerin etkisiz hale getirilmesi, genel manada islam’in
fitne ve fesat saydigi kotiliklerin bertaraf edilmesi istenmistir.

Mu‘tezile, iyiligi emretme ve kotulikten alikoymayi kalp ile baslatir. Eger bu
yetmezse o zaman dil ile de miidahale edilmelidir. Bu da yetmezse o zaman el ile miidahale
etmek gerekir. El ile miidahale de yetmezse kilicla miidahale edilir. Mu‘tezile bu gorisuni
Hucurat Suresinin 9. ayetine dayandirir. Goris ve te'villerini baskasina kabul ettirmek icin
Mu‘tezile bu ilkeye dayanarak zor kullanmistir. Ozellikle Kur’an’in mahlik oldugu gériisiini
Ummetin tamamina dayatmis ve bunu kabul etmeyen ulemaya —mesela Ahmed b. Hanbel’e-
karsi zor kullanmistir. Mu‘tezile bu emir-nehiy gorisinin bir geregi olarak immetin bir
“imam” (devlet baskani) tarafindan idare edilmesi gerektigi goriisinu de savunur.’®

Burada 6zeti verilen diisiince paradigmasi acisindan Mu‘tezile Kur’an, Slinnet ve Din
konularina bakarken hep bu fezlekeden bakmaktadir. Bu nedenle s6z konusu naslarda
zikredilen meselelerde temel kistas akil ve tutarhliktir. Onceden belirlenmis bu ana disturlar
tarafindan tasdik edilmeyen hikimler, kaideler veya ibareler akil ve mantik stizgecinden
gecirilir ve genel manada onlara uygun bir tevil veya tefsire gidilmesi kacinilmaz olur.

Mu‘tezile ve tefsiri hakkinda ilk asirlardan itibaren ciddi tenkitler ortaya konmustur.
Bu konuda en fazla emek sarf edenlerden biri ibn Kuteybe’dir (61.276/889). Te’vilu
Muhtelefi’l-Hadis adli eserinde o, Mu‘tezile’yi ve tevillerini yerden yere vurmakta bir beis
gormez. Onun bu eserde tenkitleri sadece Mu‘tezile ile sinirli degildir. O, topyekdn
kelamcilari agir ithamlar ve sert bir dille tenkit eder.””

Mu‘tezile'yi asirt uclarda tenkit edenlerden biri de Eb(’l-Hasan el-Es’ari’dir (6.
324/935-36). Su cumleler onun tenkitlerinden secilmistir: Onlar hevalarina gore tefsir
yaptilar; ne Rasdlullah, ne Ehl-i Beyt, ne sahabe, ne tabiin ve ne de ileri gelen seleften bir
rivayette bulundular. Allah’a iftira ederek dalalet iginde tefsir yaptilar. Bunlar dalaletin
onciuleridir. Mu‘tezile’den cahiller, dinlerinde onlari taklit ettiler. Cubbai gibi alimleri bile
Kur’an dilini bilmez, tefsirini Cubba dilinden yapardi. Kitabinda, mifessirlerden bir harf bile
rivayet etmemistir. O bu eserinde icinde dogan ve seytanin telkin ettigi vesveselerden baska

75 Krs. Hiiseyin Celik, “Mu‘tezile Mezhebinin Kur’an Anlayisi ve Gliniimiize Yansimalar”. islami ilimler Arastirmalari Dergisi 12
(Aralik 2022), 68.

76 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirin, 1/371.

77 Mesela Bk. ibn Kuteybe, Te’vilu Muhtelef’i-Hadis, 80-83. Ozellikle Bakara 255, Yusuf 100, A’raf 179, Enbiya 87 ayetleri
baglaminda soyledikleri ve onlara getirdigi tenkitler manidardir.
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bir seye yer vermemistir.”® ibn Teymiyye (61.728/1328) ve ibn Kayyim’in (61.751/1350)
Mu‘tezile tenkitleri de, ¢gogun, hakaret ve asagilamalarla doludur. Halbuki tefsirle ilgilenen
ilim adamlarinin daha mutedil ve teenni ile hareket etmeleri sap ile samani birbirinden
ayirarak kimi yanhs saydiklari goris ve dislinceleri tahlil ve ¢o6ziimlemelere girmeleri
beklenir. Bir mezhebi toptan reddetmek veya bir alimi kdkten hakaretlerle yerden yere
vurmak kimseye bir fayda saglamaz.

1.2. Mu‘tezile Tefsirinin Ozellikleri

Mu‘tezile’nin oturan ana diisiincesine goére tefsir, bir uzmanlik isidir. Oncelikle Arapca
dil bilgileri lazimdir. Dini ilimler, fikih ve fikih usuli bu isin kaginilmaz sartlaridir. Bunlar
uzmanliga giris mesabesindedir. Tefsir alaninda asil uzmanlik usul-i hamse’yi kavramakla elde
edilir. Kur’an ve islam’i dogru anlamak ancak séz konusu usul-i hamse sayesinde miimkiin
olur. Onlar olmaksizin higbir bilgi ve uzmanlik saglkli, tutarli ve dogru tefsir yapma imkani
veremez. Bu, bitiin Mu‘tezile ulemasi tarafindan bdyle kabul edildiginden biz de bu
incelemede onlarca benimsenmis ve hakkin pusulasi gibi algilanmis bu kaideleri burada
kisaca 6zetleyerek Mu‘tezile’nin Kur’an ve tefsir konusunda neleri esas aldigini ve temelde
neyi gaye edindigini ortaya koymaya calisacagiz.

Simdi bu konuda 6nemli Mu‘tezile tefsirlerinden secilmis birtakim misaller verelim.
1.2.1. Mu‘tezile Tefsirlerinden Bazi Misaller

1-) Allah’in Sifatlari: Tenzih-Ta‘til: Mu‘tezile, Kur’an’da Allah’a yon, cisimlik, aza,
tesbih ve benzeri seyleri izafe eden ibareleri tevhit ve tenzihe uygun bigimde tevil eder. Allah
hakkinda yapilan tavsifleri géreceli kabul eder ve Sifatlarini da Zatindan ibaret sayar. Allah’in
gbérmesi, bilmesi, duymasi’® zatiyla birdir; O’nun zatindan ayri bu tiir bir sifati yoktur, derler.8°

2-) Biiyiik giinah isleyenin durumu: Mu‘tezile, bu konuda Nisa 93. dyetine dayanir ve
onu mutlak ve nihai hiikiim kabul eder. Ayet soyledir:

udae GIde 4 Jefs dials il 401 Cund g WL @ig5 55058 108855 Gedh ik (a3

“Bir miimini kasten éldlirenin cezasi ise, icinde ebedi kalacagi cehennemdir. Allah ona

gazap etmis, onu lGnetlemis ve onun i¢in pek biiyiik bir azap hazirlamistir.” 8

Burada Mu‘tezile, ayetin zahirine imtisak ederek onun sarih hilkmini nihai karar
kabul eder ve soyle der: “Biiyiik giinah isleyen kisi dinden ¢ikar, cehenneme miistahak olur.
Eger tovbe etmeden éliirse kdfir olarak ahirete intikal eder” kanisindadir. Ayetin sonundaki

78 Bu tiir hakaret iceren ifadeleri biitiin Mu‘tezile’ye yénelten Es’ar’nin bu tiirden gériislerini M. H. Zehebi ve i. Cerrahoglu
sadece aktarmakla yetinmisler; ilim ve irfan adina konusmalari gereken yerde nedense sessiz kalmayi yeglemislerdir. Ne
hikmetse tenkit ile hakareti tefrik etmeye bile cesaret edememislerdir. Bkz. M. Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-mufessirln,
1/385-386; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/295-296.

79 Bk. En’am, 6/102, A’raf, 7/143, Kiyame, 75/23.

80 Kadi Abdu’l-Cebbar, Tenzihu’l-Kur’én ‘ani’l-Metdin, 358.

81 Nisa, 4/93.
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gazap ve lanet ifadelerini de buna delil gosterir.82 Bu nedenle tefsirlerinin neresinde bu
konudan bahsederlerse, hep burada 0Ozeti verilen dislincelerini agik¢a ifade etmekten
cekinmezler.

3-) Miimin — fasik — kdfir tanimlari: Bu konuda Mu‘tezile, Bakara suresinin 3 ve 4.
ayetlerine istinat eder. Ayetler soyledir:
§ Shes o ey ety gty - o8ty s R RIEI LA TR PR P Tos s oif 1 2 oes 2 %
853 Y05 Gl G J ol Ly Sl J 3 & G gie’d Gudlls Os0ih 28857 a3 & sllall & saty 5 aially ) se s Gl
D58 5% &b
“Ki onlar gaybe iman eder, namazi dosdogru kilar ve kendilerine rizik olarak
verdigimiz seylerden infak ederler. Yine onlar, hem sana indirilene hem de senden dnce
indirilenlere iman ederler. Ahiret giiniine ise yakinen inanirlar.”

Mu‘tezile, Bakara 3 ve 4. ayetlerine dayanarak imani séyle tarif eder: imdn (oLY):
Hakka inanmak, onu dil ile agik etmek ve amellerle bunu tasdik etmektir. Miindfik (53U))):
Diliyle sahadet getirdigi ve salih amel isledigi halde, kalben iman etmeyendir. Kdfir (,8&1):
sahadeti ihlal edendir. Fdsik (3«\)!) ise, sadece ameli ihmal edendir.?

4-) Sefaatin kismen reddi: Mu‘tezile, Ehl-i Siinnet tarafindan kabul edilen sefaati, bazi
Kur’an ayetlerine dayanarak reddetmistir. Mesela 33 &l Euafl 4;,—\3‘ Giaxs 138 el 5
Osyali b V3 008 Leke 850 V5 it Lk (0 V5 U i (B (0 (5385 Y a3 16805 el e a&ilEead

“Ey Isrdil Ogullari! Size ihsén ettigim nimetlerimi ve bir zamanlar sizi biitiin kavimlere
istiin kildigimi hatirlayin! Hem éyle bir giinden sakinin ki, o glin kimse kimsenin yerine bir sey
o6deyemez, kimseden bir sefaat kabul edilmez, kimseden bir kurtulus bedeli alinmaz ve hig¢

kimseye yardim da edilmez.”#

Mu‘tezile, bu ayete (Bakara 48) dayanarak biylk giinah isleyen miminlere sefaat
edilmeyecegi kanisina varmistir. Bu ilke adalet ilkesine zarar vermemek icin konmustur. Zira
Allah Teal3, glinahkara ceza vermeye, hayir isleyene ise mikafat vermeye mecburdur. Bu
nedenle O, glinahlarindan tévbe etmemis bir glinahkarin sugunu Kendisinin bu konudaki
beyani nedeniyle, affedemez ve bu affetme yetkisini kimseye veremez.8¢

5-) Sihir — Biiyiintin reddi: Mu‘tezile, cumhur tarafindan kabul edilen sihir ve biyiinin
gergekligini kabul etmez. Bunlar Mu‘tezile’ye gére insanlar lizerinde psikolojik tesirin sonucu
ortaya cikan olaylardir; hakikatleri s6z konusu degildir. Gerekirse bunun icin sahih hadisleri
de ya inkar ya da tevil ydnine giderler.8” Mu‘tezile, bu konuda Dinin naslarinda kendisine
istinatgah olarak kullanacak bir ibare bulamamisa benziyor. Her seye ragmen ona gore sihir

82 Kadi Abdu’l-Cebbar, Tenzihu’l-Kur’én ‘ani’l-metdin, 96.
83 Bakara, 2/3-4.

84 Zemahseri, Kessdf, 1/39.

85 Bakara, 2/47-48.

86 Zemahseri, Kessdf, 1/136-137.

87 Zemahseri, Kessdf, 1/173.
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ve blyl esassiz ve temelsiz gbz boyamasi ve el ¢abuklugu gibi beseri oyunlar lzerinde
kuruludur. Dinde hicbir temeli bulunmayan hilekarlik ve diizenbazliktan ibarettir.®8

6-) Beni Adem’in ziirriyetinden s6z alinmasi: Mu‘tezile, bu tiir bir eylemin hakiki
manada olamayacagini, bunun ancak bir temsili anlatim oldugunu savunur. Ayet metni
soyledir:
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“Hani Rabbin Ademogullarinin bellerinden ziirriyetlerini almis, onlari kendilerine séhit
tutarak: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sormustu. Onlar da: “Evet, sdhitlik ederiz ki
sen bizim Rabbimizsin” demislerdi. Béyle yaptik ki kiydmet giinii: “Dogrusu bizim bundan
haberimiz yoktu!” demeyesiniz.”#

Mu'‘tezile, A’raf 172. ayetiyle agik¢a ifade edilmis bu hakikati, bir mecaz olarak anlama
egilimindedir. Ayni sekilde Ahzab 72. ayetinde s6zii edilen “Ademogullarindan séz
alinmasini” da temsili bir anlatim sayar. Ayet soyledir:

Jséx sl 08 &) Hadyl lass (e HRRETS (gilasg O 5B Jlanlls (25915 wizaldl J& Bl b3z G)
“Siiphesiz biz emdneti gbklere, yere ve daglara arz ettik de onlar onu yliklenmekten
cekindiler ve onun sorumlulugunu yerine getirememekten korktular. Ne var ki, onu insan

yliklendi. Bunca kabiliyet ve nimetlerle donatildigi halde yiiklendigi emdénetin hakkini
veremeyen insan ne kadar zdlim, ne kadar cahildir.”

Mu‘tezile, bu ayette yer alan anlatimi su sekilde te‘vil eder: “Bu bir istiaredir,
mecazdir, zahiri anlamiyla gerceklesen bir diyalog degildir, sadece bir temsil veya bir
tahyildir.%°

Mu‘tezile gorusleri bunlara dayali tefsirleri hakkinda ilk dénemlerden itibaren pek ¢ok
eser yazilmistir. Muhammed b. ishak en-Nedim’in ilk dénem islam kiiltiir atlasi niteligi tasiyan
el-Fihrist adli eserinde Besinci Makale Kelam ve Miitekellimler hakkinda olup bes fenden
olusur. Bu fenlerin birincinde Mutezile ve eserleri ele alinmistir.%?

1.3. Meshur Mu‘tezile Tefsirleri

A) Ebl Mislim (61.322/934), Muhammed b. Bahr — Cami’u’t-Te'vil li-Muhkemi’t-
Tenzil.®? Bu tefsir cok yayginlik kazanmamis ve giinimize gelememistir. Fahreddin-i Razi’nin,
Mefétihu’l-Gayb’te onun gérislerini 6zetledigi diisiiniilmektedir.®® Bu dénemde genelde ibn

88 Bu konuda ileri siirlilmis gorislerin makul bir tahlili icin Bk. Sukrii Aydin, “Bakara Stresi 102. Ayetinin Farkli Ceviri ve
Yorumlari Uzerine”, Islémi Arastirmalar Dergisi, 31/2 (2020), 204.

8 A’raf, 7/172.

% Zemahseri, Kessdf, 2/176; 3/564.

91 Bk. Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist, editér ve miitercim, Mehmet Yolcu, (Gira Yayinlari, istanbul, 2017). 432-477.
92 Bu tefsir Serhu Te’vili’l-Kur’dn ve Tefsiru Ma‘énih adiyla da bilinmektedir.

93 Bununla beraber onun tefsirle ilgili tim gorisleri Dr. Hidir Muhammed Nebha tarafindan derlenmis ve mistakil bir eserde
yayimlanmistir. Said el-Ensari el-Hindi de Mefatthu’l-Gayb’te Eb( Muislim’e izafe edilen nakilleri derlemis ve tabettirmistir
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Mes’(id, ibn Abbas, Miicahid, Sa‘bi, Katdde, Rabi’, ibn ishdk ve Suddi sahabe ve Tabiin
ulemasinin gorislerine ve diger Selef alimlerine tefsirlerde miracaat edildigi gibi Eb( Mdslim
de tefsirinden onlarin goris ve yaklagimlarina dayanmis olmasi en dogal olandir. Onun
dayandigi yegane Mu’tezili tefsir kaynaginin Ebu Bekir el-Asam’in (61.200/816) Tefsiru’l-Kur’én
adli tefsir oldugunda kusku yoktur.®*

Mifessirlerin ondan aktardiklari nakillerden anlasildigina gore, Eb( Mislim, kimi hadis
ve rivayetlere itibar etmez ama Kur’an ile uyumlu olan ve saglam isnadi bulunan hadislere
deger verir ve onlari te’vilinin esasi yapar.®> Onceki ulemanin gériis ve diisiincelerine deger
vermekten ¢ok, kendi kanaat ve dirayetini 6ne cikarir, 6zgiinlige ve orijinallige alabildigine
0zen gosterirdi. Kur’an-1 Kerim’de mutlak manada nesh olmadigini savunan, ulemanin mensih
saydigi ayetleri yeniden ele alarak bunlarda neshin degil, tahsisin s6z konusu oldugunu ileri
stiren ilk mifessirin Ebu Miislim oldugu miilahaza edilmektedir.%®

Genelde tartismaci ve cedel metodunu kullanmasi EbG Muslim’in kelamci olusuyla
aklilestirilmektedir. O, Kur’an’i 6ncelikle Kur’an ile tefsire 6zen géstermistir. Bu metot tefsirde
en saglkli ve en 6nemli ydntemlerden biridir.°” Tefsirde ayetler arasindaki uyum ve ahengi,
miinasebet ve baglari dikkate alan®® Ebu Mislim, Dilin inceliklerini en mahir bicimde
kullanmistir. En inlG mifessir ve alimlerin goriislerine muhalefet etmekten ¢ekinmemis olmasi
da mesrebi icabi sayilmistir. Farkli ve aykiri goruslerini sergilerken olabildigince cok delil
sergilemeye calismasi da onun tefsirinin bir 6zelligidir. Mesela Bakara 260. ayetinde gecen
&anas ibaresini kendisine alistirmak seklinde tevil etmesi boyledir. Yine Bakara 35. ayetinde
gecen “cennet”in mahiyetini tartisirken bu cennetin gercek cennet olmadigini alti delil ile ispat
etmeye calisir.?® Bir de Ebu Miislim, Har(t ve Mar(t’a sihir bilgisi verildigini kabul etmez ve bu

hususta art arda dort delil siralar.19°

Eb( Mslim tefsirinin en iyi misallerden biri de su olabilir: “ve (Ey Muhammed!) elbiseni
temizle” %! Bu ayette s6z konusu olan “elbiseler” eslerdir/kadinlardir. Clinki “siydb” onlarda
kadinin kinaye yoluyla anlatilmasidir. Rasulullah hanimlari ve kadinlariniinkar ve isyan kirinden
arindirarak onlarin birer saliha miiminler olmalarinin éniinii agmalidir. ilk etapta hangi buuttan

(Kalktta/Hindistan 1921). Bu konuda tafsilat igin Bk. Aydin, Sukri. “Caglari Asan Yorumlariyla Mifessir Eb( Mislim el-
isfahani”. Kur’én ve Yorumu -ilk Ug Yiiz Yil-2. ilim Dallarinin Disiince Temellerini Arastirma Enstitiisii. (2019), ss. 103-122;
Demirci, Tefsir Tarihi, 218.

94 Bk. Brockelmann, GAL Suppl., Leiden 1937-1942, 2/984.

95 Bunun en agik misallerinden biri Ebu Mislim’in: “Sayet, Ras(lullah’tan gelen rivayetler olmasaydi, biz kiblenin yéniinii tayin
edemezdik. Clinki ayet bunu agikga géstermemistir” seklinde ifade edilen goristdur. Bir de Nisa 15 ve 16 ayetlerinde s6zi
edilen “iffetsizlik yapan kadinlarin cezalandiriimasindan” s6z eden ayeti tefsir ederken de Rasulullah’tan gelen hadislerden
cokca istifade eder. Krs. Razi, Mefdtih, 14/83.

% Krs. Subhf es-Salih, Mebéhis fi ‘Uldm el-Kur’dn, Dar el-‘ilm |i’l-Mel4yin, 17. (Beyrut 1988), 262-264.

97 Mesela Ebu Miislim, Al-i imran 110 ayetini 107 ayetiyle beraber ele alir.

%8 Mesela Bakara 105 ile 106 ayetlerini boyle ele alir ve buradan Kur'an’da degil, Seriatler arasinda nesh olabilecegini bu
yaklasimina bina eder. Ayni sekilde En’am 12 ile 13 ayetleri arasindaki miinasebeti gozetir Yer ile Gokler ve gece ile giindiiz
disinda kalan ne mekan vardir ne de zaman gikariminda bulunur ve bunun gayet giizel bir izah oldugunu belirtir. Bk. Razi,
Mefatih, ilgili ayetlerin tefsiri.

99 Bk. Razi, Mefdtih, 3/3, 14/46.

100 Bk, Bakara, 2/102 ayeti tefsiri.

101 Muddessir, 74/4.
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ve ufuktan soylendigi net anlasilamazsa da kadin ve erkegin birbirinin elbiseleri olduguna
vurgu yapan ayetle!% birlikte milahaza edildiginde bu yaklasimin pek yabana atilir bir tarafinin
olmadigi aciklik kazanir.

Ebu Muslim’in zihniyet, mantik ve diisinme bicimi acisindan tesirinde kalan pek ¢ok
mufessirden s6z edilmistir. Bunlarin dnde gelenleri, Kadi Abdulcebbar (61.415/1024), Tasi
(61.460/1068), Tabersi (61.548/1153), Fahreddin-i Razi (61.606/1209) ve ibn Tav{s'tur
(61.664/1267). Bunlarin farkli mezheplere mensup sahsiyetler olduklari ise izahtan varestedir.

EbG Mislim’in kimi kural disi goriis ve yaklasimlarindan kaynaklanan te’vil ve
aciklamalarina kendisinden bir asir sonra diinyaya gelen Unli Mu‘tezili mifessir Kadi
Abdulcebbar en makul ve tutarl cevaplari vermistir.1°®> Ama onlarin da mizan-i itidal ve en iyi
mudafii ise Fahreddin-i Razi"dir. Abdulcebbar’in tenkitlerini genelde Razi analize tabi tutar ve
cogun, Eb( Muslim’i hakli bulur. Fahreddin er-Razi, Ebu Mislim’in tefsirinde ince ve hikmetli
gorusler ve glizel sozler oldugunu dile getirir ve onu rahmetle anar. Bazen kendi gorisini
desteklemek, milhitlerin ortaya attigi iddialara cevap verirken Ebu Mislim’in goruslerinden
istifade eder. Aktardigi goruslerini takdir baglaminda kullandigi degerlendirme ctiimleleri
soylece siralanabilir: “Ebu Mislim Bahr el-Isfahani ne glzel sdylemistir”, “Bu hususta
naklettigimiz gorislerin en glzeli Ebu Mislim’e aittir”, “Ebu Muslim’in gorisi en glzel
gorastur.”, “Ebu Mduslim’in sdyledigi bizim gorlisimize uygundur”, “Tercih edilen goris

budur”, “Bana gére Ebu Miislim’in bu goriisii makul, ince ve dakiktir.” 104

B) Kadi Abdu’l-Cebbar (61.415/1024) — Tenzihu’l-Kur’dn an el-Metd’in. Adindan da
anlasildigi gibi Kur’an’a yonelik tenkitlere cevap lGzerinde yogunlagsmistir. Misir’'da 1329°da bir
cilt olarak basilmis, daha sonra da degisik baskilari yapilmistir. 19

Kitabin adindan da anlasildigi gibi bu eserin yazilis amaci Kur’an’a ve islam’a yénelik
distan ve icten gelen tenkit, istifham ve saldirilara cevaplar bulmaktir. Bu baglamda birbiriyle
tearuz ve tenakuz icinde olduklari ileri strilen ayetler ve ibarelerin dogru izahi icin caba sarf
edilmis, makul ve mutedil ¢cdziimler ve analizler yapilarak Kur’an ve islam her tiir noksanlktan
tenzih edilmek istenmistir. Bu konuda Abdulcebbar, hem akl, hem Kur’an ve Siinnet beyanini
hem de fen bilimlerini kullanmakta bir sakinca gormemistir. Onun bu eseri hem rivayet hem
dirayet tefsirleri kapsaminda ele alinabilir. Zira o bu eserinde nakilden ¢ok akla itimat etmistir.
Bu tefsire iliskin kitabin en dikkat ceken yonleri itikat ve lligat meselelerine, muhkem ve
miutesabihine yonelik izah ve degerlendirmelerdir.

Tenzihu’l-Kur’én an el-Metd’in kitabinin muhtevasina bakildiginda muellifin burada 848
siphe veya saldiri noktasi tespit ettigi ve hepsine uygun cevaplar verdigi gorilmektedir. Bu
problemlerin 436’sinin ilk 13 surede yer aldigl misahede edilmektedir. Mesela Bakara’da 91,

102 Bakara, 2/187.

103 Mesela bk. Bakara 58 ayetinde gecen “hitta” (dk>) kelimesinin Ebd Mdslim tarafindan anlamlandiriimasi ve bunun
Abdulcebbar tarafindan yapilan makul tenkidi.

104 Bk, Razi, Mefatih, 6/169-170; 7/14, 187; 8/43; 10/188; 12/167; 13/157, 192-193; 21/114; 22/111; 30/95; 31/29.

105 Genis bilgi icin Bk. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/327-343.
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Al-i imran’da 70 meseleyi ele almistir. ileri surelerde bu sayilar gittikce azalmakta ve ele aldig
son 53 surede 75 meseleye inmektedir. Bunun baslica sebebi, sonraki surelerin ¢ogunda
giindeme gelen problemlerin daha dnceki surelerde zaten tahlil edilip ¢é6zime kavusturulmus
olmasidir. Bu eserin metodu ise su ilkeler Gzerinde bina edilmis bulunmaktadir:

1) Dinde aklin yerini saglamlastirmak ve Kur’an’t anlamada nakillerden ¢ok, makul
olana itimat etmek.

2) Akhln hiiccetleri ile Kur’an’in hiiccetlerini uyumlu bigimde ele alip kullanmak.

3) Hadisler ve esbab-i niizul rivayetleriyle istishat etmek. Kadi, 4 surede 11 esbab-i
nlzul rivayetine yer vermis ve bunlarla kimi stiphe ve saldirilari bertaraf etmistir.

4) Hayattaki gergeklerle istishat etmek. Kadi, insan hayatinda apagik bigimde
gozlemlenen somut gercekler ve bedihi hakikatlerle istishat etmeyi yol edinmistir.

5) Kur’dn-1 Kerim’in her sure ve ayetinin ana mihveri tevhid ve addlettir. Bunlar Yiice
Allah’in ayrilmaz sifatlari oldugundan Kur’an’in her ayeti ve hilkmi bunlarinisiginda
ele alinmalidir.

6) Kur’an’in manalarini ve liigavi kaidelerini agiklamak, kavramlarin manalarini tespit
etmek. Belagat ve icazin olusmasini saglayan Kur'an’in séz ve ibarelerinin
dizimindeki glzellikleri ortaya koymak. Ayetleri bir bitin olarak ele almak, ele
alinan kavramlarin degisik s(irelerde ne gibi manalara isaret ettigini tespit etmek ve
bdylece onun anlamlarini net bicimde ortaya koymak.

7) Kur’an-1 Kerim’i Muhkem-miitesabih ve hakikat-mecaz buutlarinda ele almak. Bu
yaklasim, te'vile gitmenin en makul dini-ser’i delili ve vesilesidir. Kadi, bu amacla
“el-Mitesabih fi’'l-Kur’an” isimli bir eser de yazmistir.

8) Muhaliflerine karsi cevaplar vermek. Bu eserin yazilis amaclarindan biri de Cebr ve
Tecsimi esas alan Cebriye ve Miicessime firkalarini tenkit etmek ve onlarin Kur’an’a
aykiri bir yolda olduklarini ispat etmektir. Bunun yaninda Kadi, diger firka ve
mezheplere de tenkitler yoneltmis ve onlarin gorislerinin tutarsizhigini ilzam
yoluyla ortaya koymaya calismistir. Boylece muhaliflerinin meseleleri yeniden
dislinmelerine yol agmaya calismistir.

Tenzihu’l-Kur’én’in belli basli 6zelliklerine gelince onlari da soylece 6zetlemek mimkindur:
1) Disinmeye devaml tesvik edip taklide karsi amansiz bir savas vermek.
2) Her firsatta insanin gergek sorumluluguna vurgu yapmak.

3) Farkli dinlere mensup olanlari esasli ve kokli tenkitler yapmak. Onun bu konularda
yaptigi tenkitler her tir takdirin Gstlindedir.

4) Kur’an nazminin zahirine yonelik stphelerin igyliziini ortaya koymak ve makul
izahlarini yapmak.

5) Kur’an’in, Belagat ve icazinin olugsmasini saglayan sz ve ibarelerinin dizimindeki
glzellikleri nazara vermek.
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6) Tenzihu’l-Kur’én’in en 6nemli 6zelliklerinden biri de israiliyat konularina miisamaha
etmemesi ve onlara gegit vermemesidir.1%

C) Serif Murtada (61.436/1044), Alib. Tahir— Guraru’l-Fevdid Durratu’l-Kaldid. Kur’an’in
sadece Mu‘tezile inang sistemini ilgilendiren dyetlerini kendi acisindan aciklamayi hedefleyen
bir eserdir.2%” Cizgisi, Kddi Abdulcebbar’in cizgisine ¢ok yakindir. Bu nedenle burada ayrica
onunla ilgili 6zel izahata gerek kalmamistir.

D) Zemahseri (61.538/1144) el-KessGf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil. Kur'an-1 Kerimi
bastan sona tefsir eden en meshur Mu‘tezile savunmasidir. Bu tefsir dili, kelime anlamlarini,
kelime koklerini ve gramer tahlillerini mahirane bir UslGpla kullanir. Bu alanda Ferra
(61.207/822) ve Ahfes el-Evsat (61.215/830) tarafindan kaleme alinan Me‘Gni’l-Kur’an adini
taslyan eserlerden hatiri sayilir bicimde istifade ettigi anlasilmaktadir.°® Bu yolla Mu'‘tezili
goruslere hal caresi bulamadiginda istiare, mecaz, temsili ve tahyili anlatim GslOplariniimdada
cagirir. Mu‘tezile gorislerine taassup derecesinde baglh olmasina ragmen Kur’an’in dil
ozellikleri, belagati ve mucizevi yonlerini ustalikla ortaya koydugundan eseri bircok farkh
mezhep mensuplari tarafindan da takdir edilmistir. israiliyata karsi daima dikkatli ve mesafeli
durmustur. Ahkadm ayetlerini taassuba girmeden tahlil etmistir.1%°

Zemahgeri, tefsirinde kiraatlere, mitesabih ayetlere, gramer ve dil bilim konularina
oldukga ilgi gostermistir. Kendi metodunu Kessdf in mukaddimesinde agik segik bir bicimde
dile getirmistir. Zemahseri kaynaklarini belirtmis, aklin 6nemini vurgulamis, Kur’an’in icaz
yoniine Ozenle egilmis, onun psikolojik ve ruhsal terbiyeye yonelik mesajlarini detayl ele
almistir.19 Bu eser Gzerine pek ¢ok hasiye ve talik yazilmistir.

Mu‘tezile’nin burada tadat edilen mifessirlerinden baska da tefsir yazanlari vardir ama
bu kadari da onlar hakkinda bir fikir vermek igin yeterlidir.

Sonug¢

Tarihte Muslimanlar arasinda ortaya ¢ikan siyasi iktidar anlagsmazliklari genelde
uzlasma ile neticelendirilememistir. Bundan kimi diisiince ekolleri ve itikadi firkalar
dogmustur. Havaric, Sia, Mu‘tezile ve Mircie bunlarin en gbéze carpanlari ve en etkili
olanlaridir. Sonralari bunlara Ehl-i Stinnet diye tabir olunan bir firka daha katilmistir. Selef
anlayis ve duslincesi de bu konularda glindeme gelen kavramlardandir ama o, bir mezhep veya
firka degil, bir yaklasim tarzi ve diistinus bigimidir. Burada tesmiye edilen firkalarin akla en fazla
onem vereni Mu‘tezile olmustur. Onun bu akilcihginin kimi hakh sebepleri de yok degildir. Bu
donemde terciime edilen eski Yunan ve Hint felsefeleri beraberinde bircok soru ve sorgulama

106 By konuda Bk. Muhammed Rabit Fuadi, Tenzihu’l-Kur’dn ‘an el-Metdin, Endonezya Sunan Ampel islam Universitesi,
Sarabaya 2010.

107 Bk. Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirin, 1/403.

108 Krs. ismail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 95.

109 Bk. Bilmen, Bliyiik Tefsir Tarihi, 2/469-470.

110 Genis bilgi icin Bk. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/343-386; Mehmet Yolcu, Tefsir Usdlii, (Fenomen Yayinlari, Ankara, 2024),
225-231.
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getirmistir. Bu ortamda halkin (zerine gelen ve resmi iktidarin da tiim imkanlari sagladigi kimi
ecnebi unsurlar ve taifeler Muslimanlarin inang, ahlak, hukuk ve muamelatina yonelik
saldirilar baglatmistir. Neticede cemiyetin igtimai dinamikleri ve refleksleri kismen degismis ve
sahabe ile tabiin doneminin teslimiyetci ve uygulamaya 6ncelik veren nesillerinin yerine, daha
cok sorgulayan, aklen ve vicdanen mutmain olmak isteyen nesiller toplumun rengini belirler
konuma gelmistir.'!! Bu esnada genel manada Kelamcilar, 6zelde ise Mu‘tezile sz konusu
saldiri dalgalarina karsi durmayi kendine vazife bilmistir. Mu‘tezile, filozoflarin ve hekimlerin
kimi usul ve kaidelerini onlara karsi kullanirken zamanla gelistirdigi akil ve mantik bu metot ve
kurallarla yogrulmustur.

Zemahgseri’'nin Kegsaf'ini kessaf yapan, dakik kelime, kavram ve ibare analizleri, Arapga
ve edebiyati dizleminde Kur'an-1 Kerim’e getirdigi fevkalade tespitleri ve gelistirdigi essiz
yaklasimlaridir. 900 seneyi askin bir zamandir Kessaf't mutedil yaklasim sahiplerini soyle
dursun, hasimlarini hatta dismanlarini bile kendisine muhtag¢ konuma digsiren bu sahalarda
gelistirdigi derin, ¢apl ve orijinal degerlendirmeleridir. Bu agidan Kessaf, ilk donemlerden
sonraki asirlarda farkli mesrep, mezhep ve firkalara mensup dizinelerce tefsire kaynaklik
yapmis 6nemli bir tefsirdir. Yani Kessaf, Kur'anin mucizevi belagatinin anlasilmasi icin ¢ok
blyik emek veren ve 6nemli katkilar saglayan muistesna bir muellifin kaleminden ¢cikmistir.
Onun bu degerli hizmeti, muhalifler de dahil, herkesce aziz kabul edilmis ve degerli
bulundugundan iktibas edilmistir.

Neticede Mu‘tezile ayakta kalmak igin Kur’an ve Stinnet’e sarilmasi gerektigini daha net
bicimde anlamistir. Bu nedenle onlarin islam anlayislari ve Kur’an ile Siinnet kaidelerini izah
etmeleri, cogun, akla yatkin bicimde dile getirilmistir. ilke olarak onlar, islam’da akla aykiri
hicbir inang, ahlak, ibadet, hukuk ve sosyal hayat kaidesi olmadigini, olamayacagini iddia ve
ispat etmeyi siar edinmislerdir. (Bu iddiada Mu‘tezile yalniz degildir. Nassa baglilik ve selefin
yolunu ¢ok ciddiye alip dnemseyen ibn Teymiyye ve ibnu’l-Kayyim de bu konuda onlarla ayni
cizgidedir.) Tefsir ve izahlari da bu minval lizere gelismis ve yayginlik kazanmistir. islam
mezhepleri ve firkalari arasinda kimi anlasmazliklar ve catismalar zuhur etmis ve bu hal
nispeten tefsirlere de yansimistir. Bunlar dogal beseri hallerdir ve normaldir. Abes olan
buradaki ihtilaf ve anlagmaliklarin ucunu sivriltip onlari birer silah haline getirmek, Misliman
ummeti birbirine dusiirerek diisman yapmaktir. Higbir mifessirin boyle mesum bir emele
hizmet edecek kadar ebleh oldugu ileri striilemez.
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