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Hisam b. el-Hakem (6. 179/7957) cogu kaynakta imamiyye firkasmnin temel égretilerinin
sekillenmesinde biiytik pay sahibi olan, hatta bu firkanin teorisyeni kabul edilen isimlerin
basinda gelmektedir. Onun imamiyye ile iliskilendirilen goriisleri hem imami literatiirde
hem de kelam ve makalat eserlerinde cokca zikredilmektedir. Ancak onun islam diisiince
geleneginde bilhassa kozmoloji kapsaminda nitelendirilebilecek fikirlerinin ayni 6l¢iide
tizerinde duruldugunu sdylemek giictiir. Halbuki makalat tiirii eserler bu baglamda
incelendiginde Hisam'in cisim, miidahale gibi konularda daha sonra ibrahim b. Seyyar en-
Nazzam’ (6. 231/845) da etkileyecek goriisler ortaya koydugu ya da en azindan bu
goriisleri ondan 6nce savundugu one siiriilmektedir. Ancak bu kaynaklarda gorisleri ilk
olarak savunan isim her zaman Hisam b. el-Hakem degildir. Onu 6zellikle islam dis1
gostermek arzu edildiginde, ismi siklikla Eba Sakir ed-Deysani (6. 163-169/780-785
arasi) ile birlikte anilmakta ve Hisam’'in diisiincelerinin sekillenmesinde Ebu Sakir’in
biiylik pay1 oldugu 6ne siiriilmektedir. S6z konusu iliskilendirme, Ebi Sakir ed-Deysant’yi
oldugu kadar Deysaniyye'yi tanimaya yonelik bu calismanin ¢ikis noktasi olmustur.
Deysaniyye’yi tanima ¢abas1 neticesinde onun kurucusu kabul edilen Bardeysan (MS.
222) ve onun kaynaklarda tespit edilebilen temel gorisleri ortaya konmaya ¢alisilmistir.
Son olarak Islam literatiiriinde diialist olarak nitelendirilen Deysaniyye’ye atfedilen
goriislerin Bardeysan’in fikirleri ile ne derece ortiistiigii ve Bardeysan’dan Hisam b. el-
Hakem’e uzanan fikri bir intikalin imkani ve izleri sorgulamaya agilmistir. Calismada
Hisam b. el-Hakem ve en-Nazzam'in Deysaniyye ile iligkilendirilen goriisleri esas alinmis,
islam diisiincesinin erken dénemi olan hicri ikinci ve {igiincii asirlarda yasamis ve ayni
zamanda islam Mezhepleri Tarihi i¢cin 6nemli figiirler olan bu iki ismin diisiincelerindeki
muhtemel tesirlerin aydinlatilmasina y6nelik bir katkida bulunmak amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Hisam b. el-Hakem, en-Nazzam, Ebl Sakir ed-Deysani, Bardeysan,
Deysaniyye.
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Questioning the Hisham b. al-Hakam-Daysaniyya Association Through Bardaisan
Abstract

Hisham b. al-Hakam (d. 179/7957) is one of the leading figures in many sources who
played a major role in shaping the main doctrines of the Imamiyya and is even regarded
as the theorist of this school. His views associated with the Imamiyya are frequently
mentioned both in Imami literature and in works of kalam and maqalat. However, it is
difficult to say that his ideas, especially those that can be categorized under cosmology,
have received the same level of attention in the tradition of Islamic thought. Nevertheless,
when magqalat works are analyzed in this context, it is argued that Hisham presented
views on issues such as the body and mudakhala which would later influence al-Nazzam
(d. 231/845), or at least that he had defended such ideas before the latter. In these
sources, though, the first proponent of these views is not always Hisham b. al-Hakam.
Especially when there is an intention to portray him as non-Islamic, his name is frequently
mentioned alongside that of Abi Shakir al-Daysani (d. between 163-169/780-785), and
it is suggested that Abi Shakir had a significant impact on the formation of Hisham’s
thought. This association constitutes the starting point of this study which aims to better
understand both Abd Shakir al-Daysani and the Daysaniyya. In the effort to explore the
Daysaniyya, the study focuses on Bardaisan (CE. 222), who is considered its founder, and
attempts to identify his main ideas as preserved in historical and contemporary sources.
Finally, the study questions to what extent the doctrines attributed to the Daysaniyya —
characterized as dualist in Islamic literature— correspond to Bardaisan’s views, and
whether it is possible to trace an intellectual transmission from Bardaisan to Hisham b.
al-Hakam. The study takes the views of Hisham b. al-Hakam and al-Nazzam associated
with the Daysaniyya as its foundation and aims to contribute to understanding the
potential influences in the thoughts of these two important figures, both of whom lived
during the second and third Islamic centuries, the early period of Islamic intellectual
history, and hold a significant place in the history of Islamic sects.

Keywords: Hisham b. al-Hakam, al-Nazzam, Abid Shakir al-Daysani, Bardaisan,
Daysaniyya.

Giris

Islam diisiincesi, tarihin cesitli dénemlerinde farkh cografyalarda ve
medeniyetlerde ortaya cikan fikirlerle etkilesim icinde gelismistir. Bu
baglamda, Miisliiman diisiiniir ve kelamcilarin basta Antik Yunan felsefesi
olmak iizere islam 6ncesi birikimi énce taniyip ardindan gelistirerek ortaya
koyduklar1 6zgiin kavramlar, yalmzca Islam diisiincesine degil, diinya
diistince tarihinin zenginlesmesine de katki saglamistir. Miisliiman diisiince
gelenegi icinde ozellikle Mu‘tezile c¢esitli kozmoloji konularina dair
gelistirdigi goriislerle daha sonraki yiizyillarda pek ¢ok sahis ya da akima
onciilik etmistir.

* Calismami okuma nezaketini gostererek son halini alma siirecine katki saglayan Mehmet Kalayc1'ya,
Yasin Meral’e, Tugba Ozoglu'na ve Tuba Nur Umut basta olmak iizere AUIFD Editérler Kuruluna
tesekkiir ederim.
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Mu‘tezile’nin daha sonra ayirici vasfina doniisecek olan bes temel esasin
sekillenme siireci, ayn1 zamanda Imamiyye’yi diger Sif firkalardan ayiracak
olan goriislerin tarih sahnesine ¢ikmaya baslama siirecidir. imamiyye
firkasinin 6zellikle de temel 6g8retilerinin gelisim asamasiyla ilgili olarak ismi
sikca anilan Hisam b. el-Hakem (6. 179/7957), Misliiman diislince
geleneginin gelisim silirecinde Mu‘tezili alimler kadar belirleyici bir role
uygun goriilmemistir. Oysa 6zellikle makalat tiirii eserlerde, Hisam b. el-
Hakem baz1 goriisleri ilk ortaya atan isim olarak zikredilmektedir. Yine bu
eserlerde Mu‘tezile’nin meshur alimlerinden en-Nazzam’'in (6. 231/845),
kimi goriislerde Hisam’dan, Hisam'in da Ebu Sakir ed-Deysani’den (6. 163-
169/780-785 arasi) etkilendigi kaydedilmektedir. Hakkinda yeterince bilgi
olmasa da Islam disi, ozellikle de diialist firkalar arasinda zikredilen
Deysaniyye’ye mensup oldugu 6ne siiriilen Ebl Sakir, s6z konusu eserlerde
Hisam'in islam inancina uymayan gériislerinin  kaynagl olarak
konumlandirilmistir.

Islam diisiincesinde Hisam b. el-Hakem ve zaman zaman onunla birlikte
en-Nazzam tarafindan ortaya atildig1 kaydedilen gorislerin kdkenini ve ayni
zamanda Hisam’'in ¢ogu zaman karalayici bir sekilde Ebii Sakir ed-Deysani ve
Deysaniyye ile iliskilendirilmesinin gercegi yansitip yansitmadiginin tespiti
bu ¢alismanin ¢ikis noktasini olusturdu. Bu noktada o6ncelikle yapilmasi
gereken husus, kaynaklarin sundugu bilgiler 1s181inda, Deysaniyye firkasinin
tarihsel ve fikri gercekliginin ortaya konulmasiydi. Bu yondeki okumalarimiz
ise bizi Hisam b. el-Hakem’den bes asir 6nce yasamis bir kimse olan
Bardeysan (MS. 222) ismine gotiirdii; zira bu isim Deysaniyye s6z konusu
oldugunda one ¢ikan ve ilgili firkanin goriislerinin kendisine raci kilindig bir
kimseydi. Bunun tespiti, aynm1 zamanda Hisam b. el-Hakem’e veya en-
Nazzam’a atfedilen baz1 goriislerin, gercekten Deysaniyye ile iliskili olup
olmadiklarinin sorgulanmasi noktasinda anlamli bir mukayese baglami
olusturdu. Bu ¢ercevede Bardeysan ile Hisam b. el-Hakem’e nispet edilen
gorisleri karsilastirdik ve bunlar arasinda herhangi fikri bir bag kurulup
kurulamayacagini sorguladik. Hisam b. el-Hakem’in fikir diinyasinin arka
plant ve buna tesir eden faktdrlerin tespiti temel hareket noktamizi
olusturdugundan, retrospektif bir bakis a¢is1 benimsedik ve Hisam’'dan
Bardeysan’a uzanan bir iz takibinde bulunduk. Bu nedenle ¢alismamizda
once Hisam ve en-Nazzam'in Deysaniyye ile iliskilendirilen gériislerine yer
verdik; ardindan Eba Sakir ed-Deysani ve Deysaniyye ile ilgili Islam
literatiiriinde yer alan bilgilere dair genel bir tablo sunduk. Son olarak da
Deysaniyye’'nin adina atfedildigi Bardeysan ve onun goriisleri hakkinda
Islam 6ncesi kaynaklarda yer alan baz bilgilere ana hatlariyla dikkat ¢ektik
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ve Hisam ya da en-Nazzam ile Bardeysan arasinda fikrf anlamda bir iliskiden
soz edilip edilemeyeceginin imkanini tartismaya actik.

Bardeysan, tespit edebildigimiz kadariyla Tirkiye’de miistakil bir
calismanin konusu yapilmamis olmakla birlikte ilahiyat ¢alismalari arasinda
ona cesitli baglamlarda deginen ve ¢ogunlukla Dinler Tarihi alaninda
yapilmis arastirmalar bulunmaktadir.! Diger yandan kimi Islam Mezhepleri
Tarihi ¢alismalarinda Deysaniyye, Mu‘tezile ve Sii firkalar ile onlarin
temsilcileri iizerinde tesir sahibi olmasi muhtemel olusumlar arasinda
anilmistir.2 Ancak gordiigiimiiz kadariyla calismamizda yapmaya calistigimiz
tiirden bir iz siirme faaliyeti daha énce gergeklestirilmemistir. Ozellikle
Hisam b. el-Hakem’in diisiince diinyasindaki muhtemel etkilerin heniiz
tatmin edici diizeyde aydinlatilamadig1 bir baglamda, bu ¢abanin anlamh
oldugu sdylenebilse de tek basina yeterli olmadigi ve baska disiplinler arasi
calismalarla desteklenmesi gerektigi de burada ifade edilmelidir.

1. Hisam b. el-Hakem ve en-Nazzam'in Deysaniyye ile
iliskilendirilen Goriisleri

Hisam b. el-Hakem ile hem tanri tasavvuru bahsinde hem de kozmoloji
kapsaminda degerlendirilebilecek bahislerde en fazla iliskilendirilen
goriisler, cisim kavrami etrafinda sekillenmektedir. Ozellikle makalat tiirii
eserlerde bu iki husus Hisam’in imamet konusundaki goriislerinden ayri
olarak sikeca islenen hususlardir. Diger yandan onun bilhassa kozmoloji
konularindaki goriislerinin en-Nazzam”1 etkiledigi iddia edilmektedir. El-
Es‘ari (6. 324/935-36), Hisam'in cisim konusundaki gorisiini “Cisim
soziimle, onun mevcid, sey ve kendi zatiyla kdim oldugunu kastediyorum.”3
seklinde aktarmaktadir. Hisam’a nispet edilen bu s6zler, onun cisim kavrami
eksenindeki diger gortsleri ile tutarhlik arz ettiginden, el-Es‘ari’nin bu
alintis1 hem giivenilir gériinmekte hem de Hisam’in tecsim dahil olmak tizere
pek ¢ok goriisiinii anlasilir hale getirmektedir. Zira onun arazlar1 (a‘rad)
reddettigi ve cisimlerin ikincil niteliklerini de cisim kabul ettigi gorisii, bu
temel iizerine oturuyor goériinmektedir. Bu nedenle el-Es‘ari’'nin ilgili nakli,
Hisam’la iligkilendirilen ve nihayetinde tecsime varan, ¢alismamizda da
zaman zaman atifta bulunacagimiz goriislerin lizerine insa edilmesi i¢in
kanaatimizce en uygun zemindir.

1 Bkz. Sinasi Giindiiz, “ikinci Yiizy1l Urfa Gnostisizminin Onemli Bir Temsilcisi: Quq ve Qugiler,” 1-13;
Sinasi Giindiiz, Anadolu’da Paganizm: Antik Dénemde Harran ve Urfa, 94-106; Sinasi Glindiiz, “Erken
Dénem Hiristiyan Gnostisizmi,” 61-73; Mehmet Alicy, Isigin Elgisi Mani ve Gnostik Diistincesi, 180-184.
2 Osman Aydinly, “Stiryani Bilginlerin Ceviri Faaliyeti ve Mu‘tezili Diisiinceye Etkisi,” 18-21; Ali Avcu,
Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci, 95 vd.; Yusuf Kogak, Erken Donem Siilikte Gnostik Tezahdirler,
71-73, 106.

3 el-Es‘ari, Makalatii'l-islamiyin: [Tk Dénem Islam Mezhepleri, 432-433.
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Makalat tiiri eserlerin dakiku’l-kelam kapsaminda yer verdigi bilgilere
gore renk, tat, koku gibi niteliklerin cisim oldugu goriisii Hisam b. el-Hakem
ve Ebl Bekr el-Esamm (6. 200/816) tarafindan benimsenmis bir goriistiir.*
Ilgili kaynaklarda bu iki ismin biitiin arazlar reddettigi, en-Nazzam’n ise
hareketin tek araz oldugunu savundugu kaydedilmektedir.5 Hisam arazlari
reddetmeye devam etmekle birlikte cisim oldugunu 6ne stiremedigi hareket
icin “cisimdir” ya da “degildir” seklinde bir ©nermede bulunmanin
mubhalligine vurgu yapmaktadir. Bu gorisleri ¢alismamiz i¢in anlaml kilan
husus ise Ebl Sakir ed-Deysani isminin burada devreye girmesidir. En-
Nazzam'in da 6grencilerinden olan ve ez-Zurkan lakabiyla taninan Ebii Ya‘la
Muhammed b. Seddad el-Misma‘T'den (6. 278/891) nakledildigi tizere Ebi
Sakir, hareketin miiteharrik cismin bir niteligi oldugunu 6ne siirmtstiir. Bu
durumda hareket, bu miiteharrik cismin ne aynidir ne de ondan baska bir
seydir. Hareketin sey oldugunu da olmadigini da séylemeyi reddeden Ebu
Sakir, bunlardan birini s6yleyebilmenin cisimler i¢in gecerli oldugunu; ancak
hareketin cisim olmadigini savunmustur. Hisam b. el-Hakem de onun bu
gorlsiinii benimsemistir.6 Ez-Zurkan gibi Hisam b. el-Hakem ile ilgili
bilgilerde gilivenilir kabul edilen bir kaynaga dayanan bu rivayet, Hisam’in
hem cisim hem de hareket kavramlarina dair goriislerinde Ebl Sakir'in pay
sahibi oldugunu kabul etmeye imkan tanimaktadir.

Hisam b. el-Hakem’in kozmolojisini cisim kavrami lizerine insa ettigini
anlamamiza imkan taniyan bir diger kavram “miidahale”dir. Dhanani'nin
“Seylerin veya duyulur cisimlerin i¢ ice gecen maddi cisimlerin
toplanmasiyla olustugunu savunan doktrin” olarak tanmimladigi miidahale
gorisiini savunanlar arasinda Hisam b. el-Hakem, Ebii Bekr el-Esamm ve en-
Nazzam yer almaktadir.” El-Es‘ari’nin aktardigina gore en-Nazzam,
miidahale kavramini her seyin ziddi ve hilafiyla i¢ ice ge¢mesi olarak
tanimlamakta ve insanin gérdiigi seyleri idrak etme siirecini de bu kavram
ile aciklamaktadur.8 ilgili kavramin Deysaniyye ile iliskisine daha sonra ayrica
atifta bulunulacaktir.

Ozellikle Mu‘tezililer tarafindan Hisam b. el-Hakem’e isnat edilen ve bu
suretle Hisam’in ¢okca elestiri konusu oldugu hususlarin basinda tecsim

+el-Es‘ari, Makdldt, 92-93, 478-479; es-Sehristany, el-Milel ve’n-Nihal, 70; Bulgen, Keldm Atomculugu
ve Modern Kozmoloji, 132.

5 el-Es‘ari, Makaldt, 284-285.

6 Kadi Abdiilcebbar, Islam Dist Firkalar: el-Firaku Gayrul-Isldmiyye (Mugni Kiilliyatr), 38-39. Krs.
Alnoor Dhanani, Keldmin Fizik Kurami, 208-209.

7 el-Es‘ari, Makaldt, 114-115; Josef van Ess, Theology and Society in the Second and Third Centuries of
the Hijra: A History of Religious Thought in Early Islam, 1:467-468; Dhanani, Keldmin Fizik Kurami, 13;
Van Ess, “Theology and Science: The Case of Abi Ishaq an-Nazzam,” 2:1167.

8 el-Es‘ari, Makdldt, 460-461, 532-533.
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icerikli goriisler gelmektedir. Bu noktada Hisam’in goriislerine dair gesitli ve
ihtilafli iddialarin bulundugunun altin1 ¢izmek yerinde olacaktir. Nitekim
onun bu konuda birbirinden olduk¢a farkli goriisler 6ne siirdigiini
vurgulamak adina -muhtemelen olduk¢a miibalagal bir sekilde- bir yi1lda bes
farkli tann tasavvuru ile ortaya c¢ikabildigi sOylenmistir ki bu iddianin
kaynag1 da en-Nazzam’in kendisidir.® Allah’t bir cisim olarak tanimladig
goriisli, onun dlem anlayisi ile birlikte degerlendirildiginde en azindan kendi
icinde tutarli goriinmektedir. Ancak onun ayrica Allah’t bir nur olarak
nitelendirdigi yéniinde de iddialar bulunmaktadir.10 flging olan, bu gériisii de
genelde nur-zulmet temelli diialist anlayisla iliskilendirmenin miimkiin
olmasidir. Nitekim Hisam b. el-Hakem, makalat yazarlarina gére Allah’in bir
nur oldugunu 6ne stirdiigiinde dahi O’'nun ayn1 zamanda rengi, kokusu, tad:
oldugunu savunmustur ki bu niteliklerin Hisam nazarinda cisim olduklarina
yukarida yer verilmistir. Bu durumda iki goriis arasindaki celiskiyi aciklamak
adina Hisam’in Allah'in neligi hakkinda zaman i¢inde fikir degisikligine gittigi
disiintilebilir. Ancak onun ozellikle cisim temelli goriisleri bir araya
getirildiginde kendi iglerinde bir tutarlilik arz ederken nur iddiasinin
bunlarin yaninda farkl bir noktada durmasi, bu ikinci isnadin gercegi ne
derece yansittifina dair soru isaretleri uyandirmaktadir. Bu durumda
Hisam"1 itibarsizlastirma adina ona savunmadig1 birtakim goriislerin isnat
edilmesi secenegi dikkate alinmay1 hak etmektedir. Dahasi onunla ¢agdas
Hisam b. Salim’e (6. 2./8. ylizyilin ikinci yarisi) Allah’in parlak bir nur oldugu
gorisiiniin daha fazla yakistirildigini da hatirda tutmak gerekirse!! Hisam b.
el-Hakem’e atfedilen nur iddiasinin giivenilirligi sorgulamaya daha da agik
hale gelmektedir. Her haliikarda Hisam b. el-Hakem'in Allah tasavvurunun
cisim temelli oldugu kanaati daha baskin gelmekte ve bunun kokeninde
varligin en temelde “cisim olmak” anlamina geldigi diistincesinin yer aldig1
aciklamasi makul goériinmektedir.

Mu‘tezile icinde atomculuk meseleleri ele alinirken Ebu’l-Huzeyl el-
‘Allafin (235/849-507) “cuz’la yetecezza” goriisiiniin karsisina genellikle en-
Nazzam’'in sonsuz bélinebilirlik goriisii konumlandirilmaktadir. Halbuki
makalat yazarlarinin verdigi bilgiye gore ilgili gortis, islam diistincesinde en-
Nazzam’dan oOnce Hisam b. el-Hakem tarafindan benimsenmistir.12
Atomculuk ve sonsuz boélunebilirlik bahislerinin ikisinin de kokenleri,
bildigimiz kadariyla antik Yunan'a kadar uzanmaktadir. Dolayisiyla Hisam,
Ebi’l-Huzeyl ya da en-Nazzam'in bu bahisteki fikirlerinin koklerini

9 el-Ka‘bi, Kitabu’l-Makaldt ve me‘ahu ‘Uyiinu’l-Mesa’il ve’l-Cevabat, 241; el-Es‘ari, Makaldt, 78-79.
10 el-Es‘ari, Makadlat, 76-79; el-Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, 65.

11 e]-Es‘ari, Makadldt, 80-81.

12 e]-Es‘ari, Makaldt, 112-113, 448-449; el-Bagdadj, el-Fark Beyne’l-Firak, 67, 119.
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Deysanilerde aramanin sakincalari ortadadir. Ancak bu goriislerden 6zellikle
Hisdm ve en-Nazzam’'in savunularinin genel diislince sistemleri iginde
tamamlayici birer unsur olarak degerlendirmek adina burada zikretmek
yeterli olacaktir. Zira 6zellikle “cuz’ 1a yetecezza” ya da kimi kelamcilarin
kullanimiyla “el-cevheru’l-ferd” mefhumlarina yonelik ragbetin, alemin ihata
edilebilir ve sonradan olusmus (hadis) oldugu vurgusuyla iliskili oldugu
disiiniildigiinde, sonsuz boliinebilirligi savunanlara yonelik itirazlarin bu
hususlar iizerine yogunlastigi goriilmektedir.13 lgili itirazlar Hisam b. el-
Hakem ve 6grencisi Ebu Ca‘fer Muhammed b. Halil es-Sekkak’a (6. 3/9.
yluzyl?) isnat edilen Allah'in ilminin hadisligi diisiincesi ile birlikte
degerlendirildiginde daha da anlaml hale gelmektedir. Ciinkii Hisam,
ozellikle Mu‘tezililer tarafindan bu goriisii nedeniyle yogun elestirilerin
hedefi olmustur.14

Tipki atomculuk ve sonsuz béliinebilirlik meselesinde oldugu gibi cisim
temeli tizerine insa edilmis bir kozmoloji sisteminin yine antik Yunan'a
uzanan kokleri olmalidir. Nitekim evrenin cisimlerden olustugu goriisiiniin
dayandirildigi Stoaciligin bir sekilde Hisam ve en-Nazzam’a tesir etmis
olmasi miimkiindiir.15 Ancak bu etkinin Ebi $akir ed-Deysani araciligiyla
gerceklesmesi hala imkan dahilindedir. Zira Ebtu Sakir, ozellikle Mu‘tezile ve
Imamiyye temsilcileri arasinda yasanan karsilikl karalama ve birbirinin
temsilcilerini Islam dis1 gésterme cabalarinda sikca giindeme getirilen bir
isimdir. Bu nedenle hem Ebu Sakir'in hem de Deysaniyye’nin literatiirde
hangi baglamlarda gectigini tespit etmek, etki ihtimali ve diizeyini
anlamamizi bir nebze kolaylastiracaktir.

2. islam literatiiriinde Ebi Sakir ed-Deysani ve Deysaniyye

Islam literatiiriinde Deysani ismi veya nisbesinin ya da nitelemesinin
agirhkh olarak dort farkhh baglamda gectigini sdylemek mimkiindiir.
Bunlardan birincisi makalat tiirii eserlerde Islam dis1 diialist firkalar
arasinda bahsi gecen Deysaniyye'dir. Ikincisi Ismaflilik ve ilk Isma‘li
fikirlerin olusmasi siirecinde ismi ¢okca giindeme getirilen ‘Abdullah b.
Meymaiin el-Kaddah'in (6. 3./9. yiizy1l) babas1 Meymiin el-Kaddah'in (6. 2./8.
ylzyilin son ¢eyregi) dini kimligi baglamindadir. Kaynaklarda Meymiin b.
Deysan ismi ile de gecenl® Meymiin el-Kaddah'in oglu ile birlikte Deysani

13 Mehmet Bulgen, “Kelam ilminin Kozmolojik Boyutlar1 ve Giiniimiiz Kozmolojisi,” 61 vd.

14 Ebi’'l-Huseyn el-Hayyat, Kitabu'l-intisar ve’r-Redd ‘ald Ibni’r-Ravendi el-Mulhid, 108 vd.

15 Dhanani, Keldmin Fizik Kurami, 12-13, 17, 210. Krs. Alnoor Dhanani, Kalam and Hellenistic
Cosmology: Minimal Parts in Basrian Mutazili Atomism, 70. Hisam ve en-Nazzam arasindaki iliskiye
dair iddialar ve bu iddialara yénelik degerlendirmeler icin bkz. Nuran Ugok, “Erken Dénem Mu ‘tezile-
imamiyye Etkilesimi (Baslangigtan Seyh Sadiik’un Oliimiine Kadar),” (doktora tezi), 120-130.

16 e]-Bagdadi, el-Fark Beyne’'l-Firak, 247 vd.
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oldugu bilgisi de zaman zaman karsimiza ¢ikmaktadir.!” Ugiinciisii, adina
daha ¢ok Sii kaynaklarda rastladigimiz ve sonradan Sii oldugu one
siiriilen ‘Abdullah ed-Deysant’dir.18 Dordiinciisii ise ismi en ¢ok da Hisam
b. el-Hakem ile birlikte anilan Ebu Sakir ed-Deysani’nin zikredildigi
baglamdir ki ¢alismamizin esasinda ana eksenini bu iki isim arasinda
sik¢a vurgulanan iliski olusturmaktadir.

Kaynaklarda hayati hakkinda ¢ok az bilgiye rastlanan Ebu Sakir ed-
Deysani, Kad1 ‘Abdulcebbar’in (6. 415/1025) verdigi bilgi dogru kabul
edilirse Abbasi halifesi el-Mehdr'nin hilafeti zamaninda (hs. 158-
169/775-785) muhtemelen zindiklara yonelik kovusturma kapsaminda
Hisam b. el-Hakem ile birlikte tutuklanmis ve bu siirecin nihayetinde
muhtemelen Bagdat'ta idam edilmistir. Kadi ‘Abdulcebbar’in Tesbitu
Deld@’ili'n-Nubuvve adli eserinde yer verdigi bu iddiaya goére onunla
birlikte tutuklanan Hisam b. el-Hakem, bir sekilde Siiligini kullanarak el-
Mehdi'nin adamlarindan birinin yardimi sayesinde asilmaktan
kurtulmustur.1?

Ebu Sakir ed-Deysani’nin hayatina dair fikir vermesi muhtemel bir
rivayet de es-Sa‘lebr’'nin (6. 427/1035) tefsirinde yer almaktadir. Bu
rivayete gore Ebu Sakir, Basra'ya geldiginde Deysaniligini bir anlamda
ilan etmis ve bir yandan da rafd ve kader gortslerini benimsedigini
duyurmustur. Kendisine bu goriisleri neden benimsedigi soruldugunda,
kader goriisiinii kullarin fiillerini Allah’in kudretinden ¢cikarmak ve O'nun
fiillerin yaraticisi olmadigini s6yleyebilmek icin sectigini, rafd goriisiinii
de bu dinin nakledicilerine ta‘n edebilme imkani i¢in sectigini dile
getirmistir.20

Hem Kadi ‘Abdulcebbar’in hem de es-Sa‘lebi'nin en azindan Ebt Sakir
ed-DeysanTi’ye dair anlatilarinin ne dl¢lide gercegi yansittigi tartismalidir;
zira her iki ismin de Ebu Sakir’e dair algisinin hayli menfi oldugu agiktir.
Yine de Ebii Sakir’in hayatina dair bilgi arayisimizda karsilastigimiz bu iki
kiiciik anlati, esasinda islam literatiiriinde onunla ilgili algiy1 yansitmasi
bakimindan oldukg¢a degerlidir. Nitekim Kadi ‘Abdulcebbar’in onun
ismini zikrettigi ve calismamizda deginecegimiz diger baglamlar, bu
kanaatimizi giiclendirecek niteliktedir. Bu cercevede Ebu Sakir ed-

17 Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist, 630-631. Deysaniyye’nin Karmatiligin dogusuna
muhtemel etkileri icin bkz. Ali Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Stireci, 95 vd.

18 Seyh Sadik, Tevhid, 166-169; Melhem Chokr, Isldm’in Hicri Ikinci Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, 81.
19 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deld’ili’n-Niibiivve: Mucizelerle Hz. Peygamber’in Hayati, 435.

20 es-Sa‘lebi, el-Kegf ve’l-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur’an, 9:173.
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Deysanl’ye ve Deysaniyye’ye yonelik algiy1 li¢ baslik altinda ele almak
miimkiindur.

2.1. Ebu Sakir ed-Deysani’'nin Mu‘tezile ve imamiyye Arasinda Bir
Karalama Araci Olarak Kullanilmasi

Ebi’l-Huseyn el-Hayyat (6. 300/913?), Ibnu’r-Ravendr'ye (6.
298/911?)21 reddiye niteligindeki el-Intisar adh eserinde, Ibnu’'r-Ravendr’nin
Fadihatu’l-Mu‘tezile adli eserinde Mu‘tezile’'ye yonelik elestirilerini de
alintilamak yoluyla bizi Mu‘tezile ve Imamiyye’nin 6ncii isimleri arasindaki
temel tartisma konularindan haberdar etmektedir.22 Bu eserde ibnu'r-
Ravendi, Mu‘tezile’den ayrilip Imamiyye'ye gegen bir isim olarak Mu‘tezile’ye
saldirdiginda, muhtemelen daha 6nce baslamis olan ve Mu‘tezile’nin Hisam
b. el-Hakem icin kurdugu Deysaniyye iliskilendirmesinin acik¢a farkindadir.
0, mezkir eserinde belki de ilk kez bu iliskilendirmeyi Mu‘tezililer i¢in, ama
en ¢ok da en-Nazzam icin yapmaktadir.

Ibnu’'r-Ravendi, en-Nazzam’in kimi gériislerinin Mu‘tezile tarafindan
Deysaniyye ile benzerlik géstermekle elestirildigini iddia etmektedir. Ibnu’r-
Ravendi'nin iddiasina gore en-Nazzam, dlemin hafif ve agir (niteliklerinin)
birlesiminden meydana geldigini savunmustur. Buna goére hafif olan
ylikselme egilimi gostermekte agir ise diismektedir. Ayrica hafif kendisi
hareket edebilmekte agir ise hareket icin baska bir varlia ihtiyag
duymaktadir.23 El-Hayyat ise Ibnu’r-Ravendr'nin ilgili goriisleri ¢arpittigini,
hafif olan nesnelerin ylikselme, agir olanlarin alcalma egilimi géstermesini,
canli olanin hareket etme, cansiz olanin ise hareket icin baska varliga ihtiyag
duymasini herkesin savunabilecegini, kimsenin bdyle bir goriisten dolay1
Deysaniyye ile iliskilendirilemeyecegini savunmaktadir.2+

El-Hayyat, ibnu’r-Ravendr’'nin elestirilerine karsihk verdigi ve c¢ogu
zaman muhatabina daha siddetli elestiriler yonelttigi eserinde, Ibnu’r-
Ravendi'nin en-Nazzam'’in kimi gorislerini Deysaniyye ile 6zdeslestirmesine
siddetle karsi c¢ikmaktadir. Ona gore Deysaniyye ile iliskilendirilmesi
gereken en-Nazzam degil, Hisam b. el-Hakem’dir. Zira onun Ebu Sakir ed-
Deysanl ile iligkisi bilinen bir husustur. El-Hayyat'in iddiasina gore Allah’in
cisim oldugunu iddia eden Hisam ve onunla birlikte “Rafiziler”, bu goriisii
Islam’a kasteden Eba Sakir'den almistir. Eba Sakir, Allah’in kadim ve ayni
zamanda cisim oldugunu 6ne stirmiistir. O ayni zamanda cisimlerin i¢inde

21 Oliim tarihi ile ilgili diger iddialar ve degerlendirmeleri i¢in bkz. Tugba Oztiirk, “Ibn Ravendi (914),”
240.

22 e]-Hayyat'in sahsi, eserleri, gortisleri ve Mu‘tezili diisiincedeki yeri hakkinda genis bilgi i¢in bkz.
Yunus Ibrahimoglu, Ebu’l-Hiiseyin el-Hayydt ve Mu tezilf Diisiincenin Savunusu.

23 el-Hayyat, el-Intisar, 39.

24 el-Hayyat, el-Intisar, 40.
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kadim unsurlar bulundugunu iddia ederek onlar1 hadis olmaktan ¢ikarmis ve
Allah’in cisimligini ve kadimligini bu suretle celiski olmaktan ¢ikarmaya
calismistir. O aynm1 zamanda Hz. Peygamber’den sonra timmetin dinden
dondiigiini, onun getirdigi hiikiimleri degistirdigini ve halifesini gérevden
aldigini, Kur’an’1 tahrif ettigini ve degistirdigini iddia etmistir. Hisam ve diger
“Rafiziler” de bu goriisleri benimsemislerdir.2>

Tesbitu Del@’ili'n-Nubuvve’de Kadi ‘Abdulcebbar; Ebi ‘isa el-Varrak (6.
247/861?), ibnu’r-Ravendi, Ebii Hafs el-Haddad ve Ebi Sa‘d el-Husri es-
Sifr'yi Ebii Sakir’in ashabi olarak takdim etmektedir. Ona gore bu isimler, Hz.
Ebu Bekir’e ta‘n ile basladiklar kétiiliiklerine daha sonra Hz. Peygamber’i
yalanlamak ve insanlar1 ona yonelik siipheye diistirmekle devam etmislerdir.
Bu isimlerin ortak noktasi, Hz. Peygamber’e ta‘min yaninda, Imamiyye’ye
yardim etmek i¢in ve Rafiza’'nin tabakati icin kitaplar yazmis olmalaridir.2é
Hatta Kadi ‘Abdulcebbar’in iddiasina goére kendisi de bir “Rafizi” olan Hasan
b. Misa en-Nevbahti bile el-Ara’ ve’d-Diyanat adl eserinde, Allah’in bir cisim
ve nur oldugunu, ayni zamanda hareket ettigini savunan Deysaniyye’yi
elestirmistir.27

Kaynaklarda sahs1 hakkinda c¢ok az bilgi verilen Ebu Sakir ed-
Deysani’den, en ¢ok yukarida zikrettigimiz baglamda, adeta bir sahsin Islam
disiigini tespit amacina hizmet eder sekilde bahsedildigi goriilmektedir.
llging olan, biitiin goriisleriyle Hisam b. el-Hakem ve Ibnu’r-Ravendryi de
savunma konusunda hevesli olduklarini séyleyemeyecegimiz Imami
literatiirde, 6zellikle de hadis literatiiriinde farkli bir Ebu Sakir portresinin
s6z konusu olmasidir.

2.2. imami Rivayetlerde Ebi Sakir ve Deysaniyye

Ebi Sakir ed-Deysanr’nin zindikligi Imami kaynaklarda da 6n plana
cikarilan hususlardandir. Imami rical yazarlari el-Berki (6. 274/887) ve el-
Kesst'nin (6. 4./10. yiizy1l) eserlerinde Hisam b. el-Hakem ile Ebt Sakir ed-
Deysanl arasindaki iliskiye agikca deginilmektedir. Her iki eserde de
Hisam’in, “zindik” Eb0 Sakir ed-Deysanr’nin gilmanindan oldugu one
stirilmektedir.28

El-Kuleyni (6. 329/941) ve Seyh Saduk (6. 381/991) basta olmak iizere
Imami hadis literatiiriinde de Hisam b. el-Hakem ¢ogunlukla Ebi Sakir'e dair

25 el-Hayyat, el-Intisar, 40-41.

26 Kad1 Abdiilcebbar, Tesbitu Deld’ili’'n-Niibiivve, 681-683.

27 Kadi Abdulcebbar, Tesbitu Deld'ili'n-Niibiivve, 434-435.

28 el-Berki, Kitabu'r-Rical, 35; el-Kessi, Ihtiyaru Ma‘rifeti’r-Rical (Ricalu’l-Kessi), 278.
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rivayetlerin ortak unsurudur.2? Ancak Mu‘tezili iddialardan farkl olarak bu
kez Hisam, ya Ebii Sakir ile Ca‘fer es-Sadik (6. 148/765) arasindaki iletisimi
saglayan bir araci olarak ya da ikisi arasinda gecen diyalogun yalnmzca bir
aktaricisi olarak konumlandirilmaktadir. Bu rivayetlerden birine gére Ebu
Sakir, Hisam b. el-Hakem’e “Gokte ve yerde yegane Tanr1 O’dur.”30 ayetinin
kendi (dualist) goriislerini destekledigini iddia etmekte, Hisam ise bu iddia
karsisinda verecek bir cevap bulamamakta ve Ca‘fer es-Sadik’a basvurmaya
karar vermektedir. Sorunun bir “zindik” tarafindan yoéneltildigini anlayan
Ca‘fer es-Sadik, Hisam’dan bir sonraki goriismede Ebu Sakir'e “Kufe’de adin
nedir?” ve “Basra’da adin nedir?” seklinde iki soru yoneltmesini istemistir.
Onun bu sorudaki gayesi Allah'in gokte, yerde, denizlerde, ovalarda... ilah
oldugunu, bunun bir kesret belirtisi olmadigin1 kanitlamaktir. Imaminin
soylediklerini yerine getiren Hisam’dan bu nakli isiten Ebu Sakir ise cevabin
Hicaz’'dan geldigini hemen anlamistir.3?

Bir baska rivayette Ebu Sakir, Hisam b. el-Hakem'’e hi¢bir sekilde soru
yoneltmeden dogrudan Ca‘fer es-Sadik’la irtibata gecebilmek icin ondan
yardim istemektedir. Hisam’in sagladigi goériisme ortaminda ise Ca‘fer es-
Sadik’a “Senin yaratilmis oldugunun delili nedir?” sorusunu yoneltmektedir.
Burada Ca‘fer es-Sadik bir tiir akil yiriitme ile yaratilmis oldugunu
temellendirmektedir. Buna gore kendisini kendisinin yaratmasi miimkiin
olmamalidir. Zira bunun olmasi i¢in ya ezelden var olup kendisini
yaratacaktir -ki bu muhaldir- ya da énceden var olmayan bir varlik olarak
bunu yapacaktir -ki bu da muhaldir-. Bu durumda tek makul segenek
kendisinin sonradan yaratilmis olmasidir, yaraticis1 da alemlerin Rabbi
Allah’uir. Bu cevap karsisinda saskinliga ugrayan Eba Sakir bir sey
soyleyemeden ortami terk etmistir.32

Hisam’'in Ebu $akir ile Ca‘fer es-Sadik arasinda gegen bir gériismenin
yalnizca aktaricisi konumunda oldugu bir baska rivayete gére Ebu Sakir,
Ca‘fer es-Sadik ve atalarina yonelik uzun denebilecek bir o6vgii fashinin
ardindan ondan Aalemin sonradan yaratilmishgini delillendirmesini
istemektedir. Ca‘fer es-Sadik da muhatabinin 6niine bir yumurta getirterek
bununla goérisiini temellendirmektedir. Tipki bu yumurtanin baslangicta
icinde yalnizca altin ve glimiis renginde sivilar bulunmasi, daha sonra ise
icinden bir tavus kusu ¢ikabilmesi ve bu esnada disaridan bir miidahalenin

29 imami literatiirde Hisam b. el-Hakem disinda Ebii Sakir ile diyaloga giren nadir isimlerden biri Ebii
Ca‘fer el-Ahvel'dir (160/777?7). Bkz. Feydu’l-Kasani, Tefsiru’s-Safi, 5:385. Krs. Metin Bozan,
Imamiyye’nin Imdmet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, 84.

30 43 /ez-Zuhruf:84. Bu ayetin c¢evirisinde Abdiilkadir Sener, Cemal Sofuoglu ve Mustafa Yildirim'in
Yiice Kur’an ve A¢iklamali-Yorumlu Meali esas alinmistir:

31 el-Kuleyni, el-Kafi, 1:75; Seyh Sadtik, Tevhid, 84-185.

32 Seyh Sadiik, Tevhid, 498-499.
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gerceklesmemesi gibi alem de sonradan yaratilmistir. Bu cevap karsisinda
Ebi Sakir, muhatabin takdir etmekte ve kendisine duyularina hitap eden
nitelikte bir aciklama yapmasinin da son derece isabetli oldugunu
vurgulamaktadir. Ca‘fer es-Sadik ise duyularin delilsiz bir fayda
saglamayacagini eklemektedir.33

Bu rivayetlerden o0zellikle sonuncusundaki Eba Sakirin duyularla
algilanabilir olan gercgekligin disindaki konulara mesafeli durdugu yoniinde
bir ima da g6ze carpmaktadir. Ancak her liciiniin de ortak niteligi, Hisam b.
el-Hakem'in hayli edilgin konumu ile Ebi Sakirin Ca‘fer es-Sadik ve
argiimanlar1 karsisindaki caresizligidir. Rivayetlerin icerigindeki konulara
imami Ca‘fer es-Sadik’tan her zaman daha ilgili gériinen, dahasi bu 6zelligi ve
gorislerinden dolay1 Ca‘fer es-Sadik ve Miisa el-Kazim’dan elestiriler almig3+
olan Hisam'in, olan biten karsisinda adeta seyirci kaldigi bu rivayetler,
nihayetinde imamin “engin” birikimini bir kez daha ortaya koymak ugruna
belki uydurulmus belki de akisina miidahale edilmis hikayeler izlenimi
uyandirmaktadir.

2.3. Diger Kaynaklarda Deysaniyye

Kaynaklarda Deysaniyye ve onlarin goriisleri hakkinda kimi genel
ifadeler bulunsa da Bardeysan'in kendisi hakkinda ayrintilh bilgi veren
miellif sayis1 gordiiglimiiz kadariyla olduk¢a sinirhdir ki bu az sayidaki
isimden biri de el-Mes‘tdrdir (6. 345/956). O, Siiryanice “nehrin oglu”
anlamina gelen Bardeysan isminin kendisine bugiinkii Sanhurfa’daki Deysan
Irmag1 (Karakoyun Deresi) kiyisinda bulunmasindan dolay1 verildigini
rivayet etmektedir.35 En-Nedim (6. 385/9957) ise benzer bilgilere ek olarak
Bardeysan’a Kitabu'n-Nir ve’z-Zulme, Kitabu Rihaniyyeti’l-Hakk, Kitabu’'l-
Muteharrik ve’l-Cemad isimli eserleri isnat etmektedir.36

Ebi Sakir ed-Deysant’ye ve onun Hisam b. el-Hakem ile iliskisine en fazla
vurgu yapan Mu‘tezililer el-Hayyat ve Kadi ‘Abdulcebbar olmalidir. Ama
onlardan once el-Cahiz (6. 255/869) en-Nazzam’dan Deysaniyye hakkinda
bir bilgi aktarmaktadir. islam literatiiriinde Deysaniyye’ye dair bilgi veren en
eski kaynaklardan biri olan el-Cahiz'in aktarimiyla en-Nazzam’a gore
Deysaniyye, alemin ashnin 151k ve karanliktan oldugunu ve sicaklik ve
soguklugun, renk, tat, ses ve kokunun bu ikisinin karisiminin neticesi
oldugunu iddia etmektedir.37

Makalat tiirii eserlerde Deysaniyye ile iliskilendirilen goriislere

33 Seyh Sadik, Tevhid, 502-503.

34 el-Kessl, [htiydru Ma‘rifeti’r-Rical, 269-270, Seyh Sadik, Tevhid, 120-133.

35 Mesiidi, Kitdbii’t-Tenbih ve’l-Israf (Cografya ve Tarih), 101. Krs. en-Nedim, el-Fihrist, 1054-1055.
36 en-Nedim, el-Fihrist, 1054-1055.

37 el-Cahiz, Kitabu'l-Hayevan, 5:46.
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bakildiginda ilk goze carpan husus diializm vurgusudur. Deysaniyye bu
kaynaklarda Marcionizm, Maniheizm, Mazdeizm gibi gruplarla birlikte
dualist (Seneviyye, Ehlu’t-Tesniye) akimlar kapsaminda
degerlendirilmektedir.38 Varliklarin iki asildan meydana geldigi, bu iki aslin
da nur ve zulmet oldugu temeline dayali bu diializmin ayrintilarda 6zellikle
Maniheizm ile ayrildig1 noktalar ise dikkat ¢ekilen hususlardan bir digeridir.
Buna gore Deysaniyye i¢in nur canl, gii¢li, bilen, idrak eden, hisseden iken;
Maniheistlerin iddialarindan farkli olarak zulmet cansiz, aciz, cahil ve
hareketsizdir.3° Nur beyaz iken zulmet siyahtir.#0 Nurun gérmesi ile duymasj,
koklamasi... arasinda bir fark yoktur, bunlar yalnizca terkip geregi ayr1 ayri
zikredilmektedir.#! Ayrica onlara gore renk tattir; tat koku, koku da sestir.
Yani bunlar esasinda ayni seylerdir.42 Nur ve zulmet ikilisinden nuru
yukarida zulmeti asagida bir yerde konumlandiran Deysanilere gore ikisinin
karismasi nurun en alt safhaya inmesi ve zulmetin en tist safthaya yiikselmesi
ile miimkiindiir. Kimi kaynaklarin “imtizac” kavrami ile ifade ettikleri43 bu
karigma siireci, dzellikle Ibn Hazm’da (6. 456/1064) farkh bir sekilde tarif
edilmektedir. ibn Hazm, Deysanilerin Marcionistler ve Maniheistlerle
birlikte alemin dort ezell tabiatin karismasindan meydana geldigini
savunduklarin1 ifade etmektedir.#* El-Es‘arl ise dogrudan Deysaniyye
ifadesini kullanmamakla birlikte dialistlerin, kendilerinin nur ve zulmet
arasindaki imtizacina yonelik goriislerinin en-Nazzam'in ortaya koydugu
miidahale goriisiine gore oldugunu savunduklarini nakletmek suretiyle bu
iki mefhum arasindaki iliskiye acikca isaret etmektedir.4>

[slam literatiiriinde pek ¢ok kaynakta birlikte zikredilseler de Bardeysan
ile Mani'yi (MS. 2777) ayirma hassasiyeti gosterenler de s6z konusudur.

38 el-Es‘ari, Makaldt, 484-485; Mes(dji, et-Tenbih ve'l-Israf, 81, 101; en-Nedim, el-Fihrist, 630-631; es-
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 296. Kelamcilarin bir diialist akim olarak degerlendirdikleri
Deysaniyye’ye yonelik elestirilerine dair genis bilgi i¢in bkz. Yakup Hafizoglu, Keldm Geleneginde
Diialist Inanglarin Tenkidi, 129-139. el-Maturidi, bu degerlendirmeyi bir adim ileri tasiyarak
Deysanilerin nur ve zulmetten bagka bir sey ortaya koyamadiklarini 6ne siirmiistiir. Bkz. el-Matiiridi,
Kitdbii't-Tevhid, 252.

39 el-Es‘ari, Makaldt, 472-473; el-Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, 252; en-Nedim, el-Fihrist, 1054-1055;
Kadi Abdiilcebbar, Islam Dist Firkalar, 32-33; ibn Hazm, el-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, 1:232-
233; es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 296-297.

40 el-Es‘ari, Makalat, 472-473, 484-485; el-Matiiridi, Kitdbii’'t-Tevhid, 251-252; Sehristani, Milel ve
Nihal, 297.

41 el-Es‘arl, Makadldt, 472-473; Kadil Abdiilcebbar, Islam Digsi Firkalar, 32-33; Sehristanti, Milel ve Nihal,
297.

42 e]-Es‘ari, Makalat, 486-487; Kadi Abdiilcebbar, Islam Disi Firkalar, 32-33; Sehristani, Milel ve Nihal,
297.

43 el-Es‘ari, Makalat, 484-485; Kadi Abdiilcebbar, [slam Dist Firkalar, 32-33; ibn Hazm, el-Fasl, 1:232-
233.

44 {bn Hazm, el-Fasl, 1:232-233.

45 el-Es‘ari, Makdlat, 460-461.
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Ornegin ibn Hazm, Bardeysan’in Mani’'nin égrencisi oldugunu iddia eden
kelamcilar elestirmektedir. Once bu ifadedeki kronoloji hatasini diizelterek
Bardeysan’in Mani’den daha énce yasamis oldugunu belirten ibn Hazm, buna
ek olarak Mani'nin eserlerinde Bardeysan’a elestiriler yoneltmis oldugunu
vurgulamaktadir.#¢ Bu iddianin teyidini ise en-Nedim'in listeledigi ve
Mani'nin Sirlar Kitabi'min igeriginde yer alan bab baslhiklari {izerinden
yapmak miimkiindiir. Buna goére en-Nedim bu eserin icinde Deysaniyye ile
iliskili ti¢ bab bashgl vermektedir. Bunlarin her ii¢iiniin de reddiye
kabilinden olmasi muhtemel olmakla birlikte 6zellikle Babu'r-Redd ‘ale’d-
Deysaniyyin fi Nefsi’l-Hayat bashgl bu iddiay1 desteklemek icin yeterli
goriinmektedir.4”

El-Es‘ar’nin sundugu bilgilere gore Deysaniyye icin insan ruhtur ve bes
duyu onun ciizleridir. Insan, idraki haricinde higbir yéniiyle degismeyen bir
cinstir. Idraki ise ona karigsanlarin (ahlat ve imtizac) degismesinden dolay:
degismektedir.#8 Ayrica kimi kaynaklara gore bu idrak ve duyu yetilerinden
dolay1 insan, nur ve zulmet arasinda bir birlestirici konumundadir.4?

El-Birtin1 (6. 453/1061?) yukaridaki nakillerden ayr1 bir noktada
durdugundan bahsedebilecegimiz bir isimdir. O el-Asaru’l-Bakiye adh
eserinde Bardeysan’in Marcion (MS. 160)5° ile birlikte Hz. isa’nin davetine
icabet edip Hiristiyan olanlar arasinda bulundugunu 6ne stirmektedir. O
ayrica Bardeysanin, Allah'in nurunun kalbine hulul ettigi iddiasinda
bulundugunu yazmaktadir.5! Bir baska eserinde el-Biriini, Mani'nin
Bardeysan taraftarlarina yonelik elestirisine yer vermektedir. Buna gore
Mani, Bardeysan'in taraftarlarini ruhun o6lii bedende yiikseldigini ve
arindigini iddia ettikleri icin elestirmektedir. Ciinkii bu iddia onlarin bedenin
ruha disman oldugunu ve onun yiikselmesini engelleyen bir hapishane ve
azap oldugunu bilmediklerini gostermektedir.52

En-Nedim, kendi ¢ag1 olan hicri dérdiincii asrin 6ncesinde Deysanilerin
durumuna dair ¢izdigi tabloda, onlarin 6énceden Bata’ih53 denilen yerde

46 {bn Hazm, el-Fasl, 1:232-233.

47 en-Nedim, el-Fihrist, 1046-1047. ilgili bablar ve Mani'nin Bardeysan’a yéneltmis olabilecegi
elestiriler icin bkz. Mehmet Alicy, Isigin Elgisi Mani, 180-185.

48 el-Es‘ari, Makadldt, 466-467, 472-473.

49 es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 298. Krs. Kadi Abdiilcebbar, Islam Digi Firkalar, 32-35.

50 Marcion ve gnostik fikirleri ile ilgili daha fazla bilgi i¢cin bkz. Nihat Durak, “Sinoplu bir Gnostik:
Marcion,” 1-18.

51 el-Birini, el-Asaru’l-Bakiye mine’l-Kurini’l-Haliye, 246.

52 el-Birtni, Tahkiku ma Ii’l-Hind min Makiletin Makbiuletin fi’'l-‘Akl ev Merziile, 42. Ramelli, bu
ifadelerle ashnda Mani'nin Bardeysan taraftarlarini yeterince diialist olmamakla elestirdigini
diisiinmektedir. Bkz. llaria Ramelli, Bardaisan of Edessa: A Reassessment of the Evidence and a New
Interpretation, 53-54.

53 Vasit'tan Basra’ya giden yol lizerinde yer alan bataklik alan i¢in kullanilan isimdir. Birden fazla su
yolunun burada birlesmesinden dolay: bu ismi almistir. Bkz. el-Ya‘kiibi, el-Buldan, 159.
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yasadiklarindan, ilgili asirda ise Cin ve Horasan'da daginik gruplar halinde
bulunduklarindan séz etmekte ve bir mabet ya da toplanma yerlerinin
bulunmadigini eklemektedir.54 Es-Sehristan1 (6. 548/1153) ise Deysaniler
hakkinda, nikahlanmak gibi beden ve ruhun menfaat saglayacag seyleri
haram saydiklar1 ve hayvanlara aci verdigi icin onlar1 bogazlamaktan
kacindiklari gibi bilgiler nakletmektedir.>>

3. Bardeysan

Deysaniyye’nin isminin nispet edildi§i ve Arapca kaynaklarda Ibn
Deysan, Bati literatiiriinde ise Bardaisan/Bardesanes olarak bilinen
Bardeysan’'in goriislerine iliskin son donemlerde 6nemli verilere ulasilmis ve
bu dogrultuda dikkate deger c¢alismalar kaleme alinmistir. Dogrudan
Bardeysan'in eserleri s6z konusu olmasa da ¢esitli kaynaklar tizerinden onun
goriisleri tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bardeysan ve gorisleri miistakil bir
calismaya konu olabilecek kiymette olmakla birlikte bizim burada amacimiz
bu goriisler ile Miisliman kelam1 ve kozmolojisinin en erken déneminde
ortaya atilan goriislerle, 6zellikle de Hisam b. el-Hakem ile iliskilendirmenin
imkanin1 sorgulamaya a¢mak, bu suretle Deysanilik ile birlikte diger
muhtemel etkilerin de netlesmesine yonelik calismalara bir katkida
bulunmaktir.

3.1. Bardeysan ile ilgili Kaynaklara Dair

Bardeysan’in yazdig1 eserlerin isimlerine dair bilgiler bulunmakla
birlikte onun hi¢bir eseri giiniimiize ulasmamistir.5¢ Onun gortislerine dair
bilgilerimizin kaynaklar1 kendisinden sonraki yiizyillara yayilmis genis bir
slirecte kaleme alinmis farkli eserlerdir. Ancak yine de bunlarin arasinda
hem Bardeysan’a kronolojik ya da cografi yakinligi hem de tutarh bilgiler
icermesi nedeniyle daha giivenilir olarak 6n plana ¢ikan kimi eserler vardir.
Bunlarin basinda ise ingilizceye The Book of the Laws of Countries (Ulkelerin
Yasalari) baslhig1 altinda ¢evrilmis olan Stiryanice bir metin gelmektedir.57 Bu
metinde 6grencisi Philippus (MS. 220 civari),58 Bardeysan’'in, kendisi de dahil
olmak iizere bir grup muhatabin sorularina karsilik olarak sarf ettigi sézleri
yaziya doken konumundadir. Bu nedenle metin Philippus’un kaleminden

54 en-Nedim, el-Fihrist, 1054-1055. Ramelli bu iddialara besinci yilizyll Edessa’sinda Bardeysan
taraftarlarinin toplandiklari bir yerin oldugu bilgisi ile itiraz etmektedir. Ramelli, Bardaisan of Edessa,
343.

55 eg-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 298-299.

56 Bardeysan’a atfedilen ancak Drijvers’in buna ihtimal vermedigi diger eserler i¢in bkz. H. ]J. W.
Drijvers, Bardaisan of Edessa, 234-237.

57 {lgili metin daha énce Francois Nau (6. 1931) tarafindan da nesredilmistir. Calismamizda esas
aldigimiz metin ise H. J. W. Drijvers tarafindan Siiryanice ash ile bir arada yayimlanan ingilizce
ceviridir. Bkz. H. J. W. Drijvers, “Introduction,” The Book of the Laws of Countries: Dialogue on Fate of
Bardaisan of Edessa, 3.

58 Ramelli, Bardaisan of Edessa, 54-55.
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¢ikmis olsa da -ifadeler dogru kabul edilirse- metinde Bardeysan’in kendi
agzindan goriislerine ulasmak miimkiin hale gelmektedir.

Ulkelerin Yasalarrnda Bardeysanin 6grencisi Philippus’'un yani sira
muhatabi olan sahislar Avida ve Bar Jamma’dir. Ozellikle Avida’nin tek tanr,
kader, Ozgiir irade gibi ¢esitli konulardaki sorularina verdigi yanitlar,
Bardeysan'in teolojisine dair dnemli bilgiler saglamaktadir. Bardeysan bu
konulardaki sorulara verdigi cevaplar esnasinda dogudan baslayarak cesitli
millet ve topluluklarin kiltiirlerinden din ve kader anlayislarina ve bu
dogrultudaki uygulamalarina dair 6rnekler vermektedir. Onun Hintler,
Persler, Araplar, Yunanlar, Germenler gibi halklara dair verdigi bu bilgiler,
eserin ismini alma sebebidir.

Bardeysan’a dair bilgi veren en eski kaynaklardan biri olan5® Sextus
Julius Africanus®® (MS. 240 sonrasi), Bardeysan’a dair gliniimiize ulasan
diger verilerin yazarlari arasinda onunla bizzat tanisan tek isimdir.6!
Porphyrius®2 (MS. 305 civar1) ve Eusebius®3 (MS. 339), Bardeysan'in
eserlerinden dogrudan alint1 yaptigi bilinen sahislardir.64 Efrem®> (MS. 373)
ise Bardeysan’a dair son derece olumsuz bir tavir sergilemekle ve onun
gorislerini sert bir sekilde elestirmekle birlikte Bardeysan'in goriislerine
dair giinimiize ulasan bir diger degerli kaynaktir.66 Bu zikrettigimiz
isimlerin disinda Bardeysan’dan s6z eden ve ona ¢esitli goriisler atfeden pek
cok miiellif bulunmakla birlikte bunlarin tamamina erisemedigimizi
belirtmemiz gerekir. Diger yandan anladigimiz kadariyla bu kaynaklarin bir
kisminda tipki hayat hikayesinde oldugu gibi onunla dogrudan
iliskilendirmenin zor olacagi goriislerin onun 6gretilerine dahil edilmesi
seklinde oOzetlenebilecek bir siire¢ s6z konusudur. Bunun muhtemel
sebeplerine dair 6zellikle Bardeysan ile ilgili yapilmis kapsamli calismalarda
cesitli cikarimlar yapilmistir ve yeri geldiginde bu calisma icerisinde sz

59 Ramelli, Bardaisan of Edessa, 30-31.

60 Hiristiyan yazar. Roma imparatoru Septimius Severus’un hizmetinde ¢alismis ve Edessa’daki
hanedan ailesi ile yakin iligkileri olmustur. Kaleme aldig1 kronik Eusebius basta olmak tizere kilise
tarihgilerine ilham olmustur. Genis bilgi i¢in bkz. Michael P. McHugh, “Julius Africanus, Sextus (ca.
160-ca. 240),” Encyclopedia of Early Christianity (Second Edition), 644; Josef Rist. “S. Julius Africanus,”
Brill’s New Pauly, 13:372-373.

61 Drijvers, Bardaisan of Edessa, 186.

62 Plotinus’un (MS. 270) 6grencisi Yeni Eflatuncu filozof. Genis bilgi i¢in bkz. Michael Bland Simmons,
“Porphyry of Tyre,” Brill Encyclopedia of Early Christianity Online.

63 Caesarea piskoposlugu yapmis meshur kilise tarihgisi, teolog. ilk bilyiik kilise tarihgisi olarak kabul
edilir. Genis bilgi i¢cin bkz. Aaron Johnson, “Eusebius of Caesarea (Palestine),” Brill Encyclopedia of
Early Christianity Online.

64 Ramelli, Bardaisan of Edessa, 91, 93.

65 Cesitli konularda yazdigi ilahileri ile taninan Nusaybinli Siiryani tefsirci, teolog. Genis bilgi i¢in bkz.
Robert A. Kitchen, “Ephrem the Syrian,” Brill Encyclopedia of Early Christianity Online.

66 Ramelli, Bardaisan of Edessa, 156.
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konusu ihtimallere atifta bulunulacaktir.
3.2. Hayat1 ve Dini Kimligine Dair

Bardeysan'in 154 ve 222 yillar arasinda®’ Edessa’da yasadigi tahmin
edilmektedir. O yillarda batida Roma Iimparatorlugu, doguda Part
Imparatorlugu arasinda yer alan ve baskenti Edessa olan Osroene bélgesinde
Abgar hanedanlig1 hiikiim stirmekteydi. Bardeysan’in 8. Abgar’in sarayinda
yliksek mevkilerde bulundugu anlasilmaktadir.¢8 Sextus Julius Africanus bu
bilgiyi bize sunan kaynaklarin basinda gelmektedir. Africanus dénemin
Roma Imparatoru Septimius Severus ile birlikte 195 yihinda Abgar’in sarayini
ziyaret edenler arasinda yer almis ve burada Bardeysan’in okuyla izleyenleri
biiyiileyecek bir performans ortaya koydugunu gézlemleme imkanina sahip
olmustur.6® Oyle ki Africanus, onun bir adamin portresini kalkanina oklarla
cizebilecek kadar yetenekli bir ok¢u oldugunu 6ne siirmektedir.”°

Bardeysan'in kokenine dair ne yazik ki kaynaklardaki verilerden kesin
bir sonu¢ ¢ikarmak miimkiin gériinmemektedir. Julius Africanus onun Parth
oldugunu 6ne siirmektedir.’! Ancak baska kaynaklarda onun koékenine dair
farkl bilgilere de rastlamak miimkiindir. Drijvers, Part iddiasinin yaninda
Ermeni, Mezopotamyali’? ya da Suriyeli oldugu yoniindeki -kismen ic¢ ice
gecmis- iddialardan yola ¢ikarak kesin bir sonuca ulasmanin miimkiin
olmadigini  diisiinmektedir.”®> Ornegin Porphyrius ve Eusebius onun
Mezopotamya’dan Edessa’ya geldigini diisiinmektedir.”# Ozellikle giiniimiize
ulasmis en eski kaynaklar dikkate alindiginda daha one ¢ikan ihtimaller,
onun Edessa’ya daha doguda bir bolgeden goc ettigi ya da go¢ etmis bir
aileden geldigi ve doneminin Osroene sarayinda itibar goérdigi
rivayetleridir.”s Hayatinin biiylik boélimiinii Edessa’da gecirmis oldugu

67 [laria L. E. Ramelli, Bardaisan of Edessa, 1; H. ]. W. Drijvers, Bardaisan of Edessa, 210.

68 Ramelli, Bardaisan of Edessa, 5-6.

69 Jan Willem Drijvers, “Introduction to the Second Impression,” The Book of the Laws of Countries, v;
Ramelli, Bardaisan of Edessa, 38.

70 Tulius Africanus, Cesti: The Extant Fragments, 103; Drijvers, Bardaisan of Edessa, 186.

71 Julius Africanus, Cesti, 101; Drijvers, Bardaisan of Edessa, 186.

72 Muhtemelen daha dogu kastedilmektedir.

73 Drijvers, Bardaisan of Edessa, 243. Krs. E. R. Hayes, Dogu-Bati Asur/Stiryanilerin Kurdugu Urfa
Akademisi, 87-88.

74 Eusebius, The Church History, 164; Ramelli, Bardaisan of Edessa, 92.

75 Krs. Drijvers, Bardaisan of Edessa, 186. Bardeysan'in kokeni ile iligkili sayilabilecek rivayetlerden
biri oldukga ileri bir tarihte ortaya atilmistir ve islam literatiiriinde de karsimiza gikan iddialarla
paralellikler barindirmaktadir. Bu rivayetin sahibi Michael Syrus (MS. 1199), ilgin¢ bir sekilde hayli
ileri bir tarihte Bardeysan'in anne ve babasinin ismine kadar detayl: bilgiler vermis ve onlarin Pers
bolgesinden giivenlik nedeniyle kagarak Edessa’ya geldigini iddia etmistir. Donemin Pers kralina (ya
da ogluna) yonelik bir komplo hadisesinden dolay1 memleketlerini terk etmek zorunda kalan bu ¢iftin
Deysan Irmagi kiyisinda bir erkek cocuklari diinyaya gelmis ve bu nedenle ona Bar Deysan (Deysan’in
oglu) adi verilmistir. Bardeysan’in Arapga literatiirde Ibn Deysan olarak amlmasi da ¢ogu kaynakta
benzer bir hikaye ile temellendirilmektedir. Bardeysan'in hem anne-babasi hem de ogullarinin
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tahmin edilen Bardeysan, muhtemelen son dénemlerinde (216 sonrasinda)
Ermenistan taraflarina gitmistir. Onun Ermeni kokenli oldugu konusundaki
iddialarin bu bilgiden kaynaklanmis olmas1 miimkiindiir. Nerede 6ldiigii ise
tam olarak bilinmemektedir.”6

Bardeysan muhtemelen hem Silryanice hem de Yunancaya hakim
biridir.”? Bardeysan ile ilgili yine erken tarihli kaynaklardan biri olarak
nitelendirilebilecek Eusebius, onun Siiryanicede olduk¢a yetkin ve yetenekli
oldugunu o6ne slrmektedir.’8 Bunun yaninda onun felsefe, astroloji,
etnoloji/etnografi gibi konularla da yakindan ilgilendigini sdéylemek yanls
olmayacaktir.” Eserlerini ¢cogunlukla Stiryanicede yazmis, Eusibius’a gore
Ogrencileri daha sonra bunlar1 Yunancaya ¢evirmistir.80

Bardeysan'in hayati1 ve gorisleri hakkindaki netlikten uzak tablo, onun
dini kimligi konusunda da karsimiza ¢ikmaktadir. Bu konuda kaynaklarda
dikkat ¢ekici dl¢tlide sik rastlanan iddia, onun baslangi¢ta bir Valentinyan8!
oldugu savidir. Ornegin Eusebius, onun énceden bir Valentinyan oldugunu,
ancak sonra bu ekolii reddederek ortodoks bir ¢izgiye gecis yaptigini, ancak
yine de bu grubun kimi sapkin diisiincelerinden biitiiniiyle siyrilamadigini
iddia etmektedir.82 Yine Eusebius’a gore Bardeysanin aymi zamanda
Marcionculara yonelik de elestirileri bulunmaktadir. Antoninus’a83 ithaf
ettigi kader konusundaki eser meshur bir metin olmalidir.84 Bardeysan ile
ilgili bilgilerimizin 6énemli kaynaklarindan biri olan Eusebius’un da dahil
oldugu bu Valentinyan savi, onun 6ncesinde ve sonrasinda olmak iizere

isimlerine kadar detayh bilgi veren bu kaynak ve Deysan Irmagi ile ilgili benzer rivayetler Drijvers’a
gore oldukga tartismalidir ve olsa olsa on ikinci ytizy1l gibi ileri bir tarihte bile Bardeysan ve onun
takipgilerinin etkili ve giindemde oldugu sonucuna ulagtirmaktadir. Dahasi tarih ilerledikge
Bardeysan hakkinda spekiilatif ama detayl hikayelerin ortaya ¢ikmasi onun zamanla efsanevi bir
figiire dontiismeye basladigini diisiindiirmektedir. Drijvers’in konu ile ilgili degerlendirmeleri i¢cin bkz.
Drijvers, Bardaisan of Edessa, 213, 244. 1lgili rivayete kaynaklik eden ve Siiryani tarihinin en énemli
ve kapsaml kroniklerinden birinin yazari olan Siiryani Ortodoks piskopos Michael Syrus hakkinda
daha fazla bilgi i¢in bkz. Sebastian P. Brock, “M. Syrus,” Brill’s New Pauly, 8:853.

76 Drijvers, Bardaisan of Edessa, 244.

77 Ramelli, Bardaisan of Edessa, 4; Drijvers, Bardaisan of Edessa, 78, 198.

78 Eusebius, The Church History, 164. Krs. Ramelli, Bardaisan of Edessa, 118; Drijvers, Bardaisan of
Edessa, 189.

79 Drijvers, Bardaisan of Edessa, 193, 245.

80 Eusebius, The Church History, 164; Ramelli, Bardaisan of Edessa, 4.

81 Baslangicta Hiristiyan olup kilise babalar tarafindan gnostik ve heretik ilan edilen Valentinus’un
(MS. 160?) goriislerini takip edenler icin kullanilan ifade. Valentinus ve Valentinyanizm hakkinda
genis bilgi icin bkz. Emir Kus¢u, “Gnostik Hiristiyan bir Akim Olarak Valentinyanizm,” 95-126;
Geoffrey S. Smith, “Valentinus the Gnostic,” Brill Encyclopedia of Early Christianity Online.

82 Eusebius, The Church History, 164. Krs. Ramelli, Bardaisan of Edessa, 118; Drijvers, Bardaisan of
Edessa, 189.

83 Ramelli, bahsedilenin Roma Imparatoru Marcus Aurelius (MS. 180) olma ihtimalini giiclii
bulmaktadir. Bkz. Ramelli, Bardaisan of Edessa, 57.

84 Eusebius, The Church History, 164.
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baska pek cok eserde yinelenmektedir.85 Ancak bu iddia, Bardeysan iizerine
yapilan kapsaml ¢alismalarin sahibi Drijvers ve Ramelli tarafindan tutarsiz
ve gerceklerden uzak bulunmustur. Yazarlarin her ikisi de bu iddianin
Bardeysan'in yasadigi dogu bolgesinin kaynaklarindan ziyade Yunan
yazarlar tarafindan ortaya atildigini disiinmektedir8¢ ve iddianin
gecersizligine yonelik dayanaklarini ortaya koymaktadir.87 Dahasi Drijvers
bu konuda kesin bir beyanda bulunmaya tereddiitle yaklassa da88 Ramelli
Bardeysan’i Hiristiyan olarak nitelendirmekte bir sakinca gormemekte ve bu
kanaatini olusturan gerekceleri siralamaktadir.8?

Bardeysan'in dini kimligini ¢alismamiz agisindan dnemli hale getiren
husus, onun 6zellikle sonraki yillarda bir heretik ilan edilme siirecinin
nispeten giivenilir kaynaklarda bir karsilig1 olup olmadigini tespittir. Zira
Islam literatiiriindeki Bardeysan, daha ¢ok da Deysaniyye algisi, muahhar
kaynaklar Ttizerinden sekillenmis izlenimi uyandirmaktadir ve bunun
muhtemel sebeplerinin yalmzca Islam literatiirii {izerinden tespiti miimkiin
gorinmemektedir. Bu noktada iki muhtemel sebep, lizerinde durulmaya
deger hale gelmektedir. Bunlardan ilki; bolgedeki ortodoks Hiristiyan
cizginin keskinlesme stireciyle Bardeysan’'in “heretiklesme”, baska bir
ifadeyle heretik olarak algilanma siirecinin bir paralellik barindirmasidir. Bu
durumda Bardeysan'in sonraki Hiristiyan kaynaklarda daha da olumsuz bir
portre ¢izmesinin Islam literatiiriine tesir etmesi de makul bir zemine
oturmaktadir. Nitekim Drijvers, Bardeysan hakkinda en olumsuz portreyi
cizen kaynaklarin giivenilirlik konusunda en kusku uyandiran ileri tarihli
kaynaklar olduguna dikkat cekmekte ve ortodoksinin bolgeye -gec- gelisi ile
Bardeysan’in heretik ilan edilme siirecini iliskilendirmektedir.?® Ramelli ise
Bardeysan’in Valentinyanlarla iliskilendirilmesinin Valentinus (MS. 1607?) ve
Valentinyanlarin Hiristiyan ortodoksisinin olusum siirecinde bir tehdit
olarak goriildiigii bir baglamda okunmasi gerektigini diistinmektedir. Keza
Maniheizmin yeni bir heretik tehdit unsurunu teskil ettigi donem ve ortamda
da Bardeysan’in ve Bardeysancilarin -kimi zaman anakronik bir sekilde-
iliskilendirildigi grup Maniheizm olacaktir.?! Diger muhtemel sebep ise islam
literatiiriine Deysaniyye olarak yansiyacak olan Bardeysanciligin 6zellikle
Maniheizm gibi akimlarin da neset bulmasiyla Bardeysan’dan sonraki

85 Ramelli, Bardaisan of Edessa, 41.

86 Ramelli, Bardaisan of Edessa, 47; Drijvers, Bardaisan of Edessa, 204-205.

87 Ramelli, Bardaisan of Edessa, 48, 121; Drijvers, Bardaisan of Edessa, 204-205.
88 Drijvers, Bardaisan of Edessa, 251.

89 Ramelli, Bardaisan of Edessa, 34, 40, 63,97 vd.

90 Drijvers, Bardaisan of Edessa, 206-207.

91 Ramelli, Bardaisan of Edessa, 54.
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ylzyillarda doniisiime ugramasidir.?2 Bu durumda calismamizin ¢ikis
noktast olan Hisdm b. el-Hakem’in tanmistifi ve muhatap oldugu
Deysaniyye’'nin Bardeysan’dan giinlimiize ulasan goriislerle ne derecede
ortistigll sorusu giindeme gelmektedir ki bu soru daha sonra tekrar
tartisilacaktir.

3.3. Bardeysan’in Goriisleri
3.3.1. Tanr1 Tasavvuru ve Kader Konusundaki Goriisleri

Ulkelerin Yasalari kitabinda Bardeysan, Avida’nin sorulari karsisinda tek
tanrict bir diislinceyi savunan ve rasyonel temellendirmesini yapan
konumundadir. Burada Bardeysan (Tanr1’'ya) inanmayanlari gergek bilginin
sagladigi hikmetten mahrum kimseler olarak nitelendirmektedir. Bu kisiler,
inangsizliklarinda hakl olup olmadiklarindan dahi emin degildirler. Ayrica,
onlar1 diger tiim korkulardan 6zgilirlestirecek olan Tanr1 korkusundan da
yoksundurlar. Bardeysan’a gore, Tanr1 korkusundan yoksun olmalari
nedeniyle her tiirlii korkunun ag¢ik hedefi haline gelmektedirler.%3

Kainattaki tiim mahlukat tek bir yasanin hizmetkarlar1 ve koleleridir;
¢linkii onlar Tanr1’nin kusursuz bilgeliginin vasitalaridir. Bu durumda higbir
sekilde hizmet etmeyen ancak hizmet edilen ve diger tiim varliklardan
ayrilan, yaratilmamis tek bir varlik sé6z konusudur. Geri kalan ve hizmet
etmek lizere yaratilmis her sey insanin giiciine birakilmistir. Ciinkii insan,
Tanr’'nin suretinden yaratilmistir. Bardeysan bu sekilde diger tiim
varliklardan ontolojik olarak ayri tek bir Tanr fikrini ortaya koymakta,
insani da geri kalan mahlukat iginde meleklerle birlikte en tlist mertebeye
yerlestirmektedir. Zira ona gore bu iki varlik 6zgiir irade sahibi olmalari
nedeniyle diger yaratilmislardan ayrilmaktadirlar.4

Insana yasamini kendi 6zgiir iradesine gore siirdiirme, bir seyi isterse
yapma veya istemezse yapmama, kendini aklama ya da su¢lu duruma
diistirme yetisi bahsedilmistir. Eger o kotiilik yapamayacak, dolayisiyla
sucluluk duymayacak sekilde yaratilmis olsaydi yaptigi iyilik de kendisine ait
olmayacak ve bununla kendisini aklayamayacakti. Kendi 6zgiir iradesiyle
iyilik ya da kétiiliik yapmayan kisinin aklanmasi, onu yaratana baghdir. Bu
nedenle Tanri, diger tiim varliklardan daha fazla 6zgiirliik vermekle insana
cok biiytik bir iyilik yapmistir.9>

Bardeysan, kendisine yoneltilen “Tanr1 bizi neden gilinah islemeyecek ve
suclu olmayacak sekilde yaratmadi?” sorusuna cevaben; “Eger insan bdyle

92 Krs. Hayes, Urfa Akademisi, 113-114.

93 The Book of the Laws of Countries, 9.

94 The Book of the Laws of Countries, 11, 13; Drijvers, Bardaisan of Edessa, 89.
95 The Book of the Laws of Countries, 13.
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yaratilmis olsaydi kendine ait bir kisiligi olmazdi; sadece onu harekete
gecirenin elinde bir ara¢ olurdu. Insana bir diirtii verenin bunu iyi ya da kétii
yonde yapacagl aciktir. Bu durumda insan nasil bir bagkasi tarafindan
calinan bir ¢algidan ya da bir baskas: tarafindan yonlendirilen bir tasittan
farkl olabilir?9¢” yanitini vererek 6zgiir irade savunusunu desteklemektedir.
Ona gore insanlara yapmalar1 emredilen sey, onlarin yapabileceklerinden
baska bir sey degildir.%7 insan i¢in dogal olan iyiliktir, bu yiizden dogru olam
yaptiginda mutlu olur. Kotiiliik ise diismanin isidir, bu nedenle insan kendine
hakim olmadiginda ve gercek dogasi etkilendiginde kotiliik yapar.98

Bardeysan yukaridaki diisiinceleriyle uyumlu bir sekilde kadere sinirsiz
bir alan agmaktan kacinmayi tercih etmektedir. Ona gore kader Tanri
tarafindan yildiz haritasi lizerinden belirlenmis bir tiir rotadir; bu nedenle
kaderin sinirsiz bir gii¢ sahibi olmasi s6z konusu degildir. insani1 yénlendiren
sey, kendi 6zgiir iradesidir.?

Bardeysan'in Hiristiyan oldugu kanisinda olan Ramelli, onun 6zellikle
0zgir irade vurgusunun koékeninde Yunan felsefesinden o6zellikle Orta
Platonculuk ve Stoacilik izleri bulundugunu diisiinmektedir.100 Dahasi o,
Bardeysan’'in diistince ve felsefesinin Yunan felsefe gelenegi ile Hiristiyanhk
arasindaki ilk sentezlerden birini teskil ettigini ifade etmektedir.10! Yunan
diistincesinden 6zellikle Stoacilik vurgusu Bardeysan’in kozmoloji
anlayisinda da glindeme getirilmekte; hatta o, bu nedenle elestirilerin hedefi
olmaktadir.

3.3.2. Kozmoloji Anlayisi

Bardeysan'in kozmoloji anlayisinin izleri Ulkelerin Yasalari’ndan,
Efrem’in ve diger kaynaklarin anlatilarindan siiriilebilmektedir. Ona dair
glinimlize ulasan en giivenilir kaynaklardan biri olarak kabul edilen
Efrem,102 ayni1 zamanda onun kozmoloji konusundaki goriisleri hakkinda en
fazla bilgi veren kaynaklardan biridir.

Baz1 ayrintilarda birbirinden ayrilan rivayetler bir araya getirildiginde
genel hatlariyla ortaya ¢ikan tabloya gore Bardeysan'in kozmoloji sistemine

9 The Book of the Laws of Countries, 11.

97 The Book of the Laws of Countries, 15.

98 The Book of the Laws of Countries, 19.

99 The Book of the Laws of Countries, 33; Drijvers, Bardaisan of Edessa, 177. Hegedus'un Bardeysan'in
goriislerinde cebr ve 6zgiir irade unsurlar1 hakkindaki degerlendirmeleri i¢in bkz. Tim Hegedus,
“Necessity and Free Will in the Thought of Bardaisan of Edessa,” 333-344.

100 Ramelli, Bardaisan of Edessa, 12.

101 Ramelli, Bardaisan of Edessa, 10. Diger yandan Possekel, Bardeysan'in, her ne kadar kendisini
heretik ilan etseler de 6zgiir irade basta olmak tizere cesitli goriisleriyle ozellikle Ge¢ Antik Cag
Hiristiyanliginda etki biraktigini savunmaktadir. Bkz. Ute Possekel, “Bardaisan’s Influence on Late
Antique Christianity,” 81-125.

102 Drijvers, Bardaisan of Edessa, 184.
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gore baslangicta dort saf element vardir. Bardeysan’in ayni diizlemde yer
aldiklarini kabul ettigi bu elementler 151k, hava/riizgar, ates ve sudur. Bunlar
riizgarin dért yoniine gére konumlandirilmistir. Ustlerinde Tanri, altlarinda
ise karanlik vardir. Efrem’e gére Bardeysan toplamda bu alt1 varligi alt1 yone
yerlestirmektedir. Ayrica dort elementin her birinin ayri bir rengi vardir. Isik
beyaz, ates kirmizi, riizgar mavi, su yesildir. Efrem ayrica Bardeysan’'in bu
yanlis diisiinceyi Yunanlardan aldigini savunmakta ve diger varliklar1 Tanri
ile birlikte degerlendirmesinin yanhshgina vurgu yapmaktadir.103

Elementlerin ayrica agirliklarina goére de bir siralamasi s6z konusudur.
En agir olan karanlik, dort saf elementin altinda yer almaktadir. Onu agirhik
sirasina gore su, ates, riizgar ve 1sik takip etmektedir.104 Efrem ayrica
yukaridaki sistemde karanligin diger dort saf elementten ayri olarak safligin
tam ziddini, yani saf olmamayi/kirli olmay1 temsil ettigini eklemektedir. Bu
bes unsurun Tanri’nin miidahalesiyle karismasi sonucunda da ilk madde ve
dolayisiyla diinya meydana gelmistir.105 Bardeysan ayrica elementlerin her
birinin kendi rengi oldugu gibi kendi kokusu, tadi, bicimi ve sesi oldugunu ve
bunlarin insanin bes duyusuna karsilik geldigini savunmustur.106

Efrem’in aktardigina gore Bardeysan, insani beden (body), nefs (soul) ve
ruh (spirit) olmak iizere lic unsurdan olusan bir varlik olarak tasavvur
etmektedir. Bunlardan beden, kotiiliiglin dogasindan gelmektedir. Beden
oliimden sonra toza donlismekte, nefs ise goge ylikselmektedir. Bu nedenle
bedende kétiilik ve iyilik karismis bir vaziyette bulunmaktadir. Kétiiliik
bedende potansiyel olarak bulunmakta, ancak harekete dokiilmek icin 6zgiir
iradeye ihtiya¢c duymaktadir.197 Bu noktada Bardeysan'in insan biinyesinde
bulunan kéttliige yiikledigi niteligin onun kozmoloji anlayisindaki karanlik
algisiile bir tutarhilik arz ettigi gortilmektedir. Her iki durumda da katiiliigiin
kendi basina tasarrufta bulunma yetisi ve kudreti yoktur.

Beden, nefs, ruh tgcliisii arasinda ruhu en yiiksek mertebeye koyan
Bardeysan, nefsi ondan daha alcakta bir yerde, bedeni ise en asagida
konumlandirmaktadir.198 Bunlardan ruh, ilahi bir armagan olup bilgi ve
Ozgilir irade ona baghdir. En yiiksekte olmasi ayni zamanda onun en hafif
olmasiyla iliskilidir. Nefs ise ruh ile kiyaslandiginda daha cismani ve agir,

103 S, Ephraim’s Prose Refutations of Mani, Marcion, and Bardaisan, 1:cvi; Drijvers, Bardaisan of Edessa,
147, 154.

104 Prose Refutations, 2:cvi; Drijvers, Bardaisan of Edessa, 153.

105 Prose Refutations, 1:xc; Ramelli, Bardaisan of Edessa, 163,167,301, 323 vd,; Drijvers, Bardaisan of
Edessa, 153-154.

106 Prose Refutations, 2:cvi; Drijvers, Bardaisan of Edessa, 154.

107 Prose Refutations, 1:cii, 2:1xvi, Ixxviii; Drijvers, Bardaisan of Edessa, 170-172. Krs. Ramelli,
Bardaisan of Edessa, 220.

108 The Book of the Laws of Countries, 33; Drijvers, Bardaisan of Edessa, 133.
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beden ile kiyaslandiginda ise daha hafiftir.199 Diger yandan karisim olgusu,
Bardeysan'in 6gretisinde yalnizca elementlerin i¢ ice gegmesi hususunda
giindeme gelmemektedir. O ayrica nefsin de yedi farkli bilesenin
karisimindan olustugunu savunmaktadir.110

Bardeysan’a gore ¢izgi ya da ses gibi mefhumlar da cisimdir.111 Res‘aynah
Sergius!1z (MS. 536) Aristoteles'in kategorileri hakkinda kaleme aldig1 bir
yazida Bardeysan’1t cisimlerin niteliklerini cisimlerin kendileri olarak
gormesinden dolay1 Stoaci olarak adlandirmaktadir.113 Goriildigi iizere
Stoacilik vurgusu burada bir kez daha giindeme gelmektedir. Yalnizca
Bardeysan iizerine son iki yiizyilda yapilmis c¢alismalarda degil,
Bardeysan’dan sonraki birka¢ asir icinde de kendisi Yunan felsefesinden,
bilhassa Stoaciliktan etkilenmekle elestirilmektedir. Bu durum ise onun
diisiince sisteminin gnostik olarak nitelenmesini de sorgulamayi
gerektirmektedir.

3.3.3. Gnostisizm ve Diializm iddialarina Dair

Bardeysan’'in gnostik ve diialist fikirlerle sik sik 6zdeslestirilmesi, onunla
ilgili literatiirii ortaya ¢ikarmaya yonelik calismalarla birlikte ayrica
tartisilmis bir meseledir. O hem islam 6ncesi kaynaklarda hem de islam
literatliriinde sik sik Marcion, Mani gibi isimler ve onlara atfedilen akimlarla
birlikte anilmis ve kimi zaman toptan bir gnostik ve diialist semsiyesi altina
toplanmuistir.

Bardeysan'in goriislerini daha ayrintih bir sekilde inceleme olanagi
sunan literatiiriin ortaya ¢ikmasiyla birlikte onun gnostikligi iddialar elestiri
konusu olmustur. Oyle ki Drijvers, temel kabul ve doktrinlerin
karsilastirmasi Ulzerinden Bardeysan’i gnostik olarak degerlendirmenin
yanlishgina dikkat cekmistir.114 Diger yandan onun fikirlerinin basta Efrem
olmak {izere kimi muhalifler tarafindan birlikte anildig1 isimlerden
Marcion'un diisiinceleri ile de 6nemli farklar1 bulunmaktadir.115 Bu noktada

109 [jikelerin Yasalari'nda bahsi gecen iiclii sistemde ruhun (spirit) konumuna karsilik gelen kelime
Efrem tarafindan akil (reason) olarak aktarilmaktadir. Prose Refutations, 2:lxxiii-lxxiv; Drijvers,
Bardaisan of Edessa, 174.

110 Prose Refutations, 1:xxxii.

111 Prose Refutations, 2:ix; Ramelli, Bardaisan of Edessa, 19; Drijvers, Bardaisan of Edessa, 182.

112 Siiryani alim ve g¢evirmen. Galen’e ve Aristoteles’e atfedilen eserlerin Siiryaniceye ¢evirilerini
yapmistir. Bkz. Sebastian P. Brock, “S. of Res‘aina,” Brill’s New Pauly, 13:316; Dimitri Gutas, Yunanca
Diistince Arapga Kiiltiir; Bagdat'ta Yunanca-Arapga Ceviri Hareketi ve Erken Abbasi Toplumu, 32.

113 Ramelli, Bardaisan of Edessa, 19-20; Drijvers, Bardaisan of Edessa, 183.

114 Drijvers, Bardaisan of Edessa, 249-251. Hayes, Bardeysan’'in goriislerinin benzesebilecegi
gnostisizmin en fazla bir tiir Hiristiyan gnostisizmi olabilecegini savunmaktadir. Bkz. Hayes, Urfa
Akademisi, 112. Giindiiz ise Bardeysan'in ozellikle insan anlayisinin gnostik unsurlar icerdigi ve
dolayisiyla birtakim gnostik diisiincelerden etkilendigi goriisiindedir. Bkz. Gilindiiz, “Bardaysan,”
Felsefe Ansiklopedisi, 111-112; Giindiiz, “Erken Donem Hiristiyan Gnostisizmi,” 72-73.

115 Drijvers, Bardaisan of Edessa, 252.
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belki farkl bir yerde konumlandirilmasi uygun olabilecek isim Mani’dir.
Efrem’in sik¢a vurguladigi gibi Bardeysan’in Mani’'nin hocasi olmasi elbette
tarihsel olarak neredeyse imkansiz goériinmektedir. Ancak Efrem’in de
esasinda kastettigi lizere Mani'nin Bardeysanin kimi fikirlerinden
etkilenmis olmasi ihtimal dahilindedir.116 Diger yandan en-Nedim tarafindan
Mani'ye isnat edilen eserler arasinda Bardeysan’a yonelik reddiyelerin
bulunmasi da burada hatirlanmaya deger bir bilgidir.117 Dahasi yine en-
Nedim,'18 ibn Hazm,!19 es-Sehristani'20 gibi Miisliman miielliflerin de
vurguladig1 ve yukarida kisaca degindigimiz gibi Bardeysan'in 6gretisinde
Mani’'deki kadar temel konumda bir nur-zulmet ayriminin bulunmamasi,
onun yerine i¢lerinde karanlhigin da bulundugu bes elementin bir araya
gelerek madde ve diinyay: olusturmasi, 2! dolayisiyla Mani’deki tarzda bir
diializme Bardeysan’da rastlanamamasi, Bardeysan’'in 6gretisinde Mani'nin
aksine karanligin edilgin ve iradesiz olmasi gibi hususlar, iki ismi her hususta
birlikte anmanin sakincalarini géstermektedir.122

Bardeysan’t hemen her konuda gnostik ya da diialist baska sahis ve
gruplarla iliskilendirme geleneginin kdokeninde, muhtemelen onlari topluca
sapkin ilan etme arzusu yatmaktadir. Bu ¢aba ve gelenegin dnciilerinden biri
de bu isim ve gruplara toptan savas agmis Efrem olmalidir.123 Efrem’in kendi
kabul ettigi haliyle Hiristiyanlik adina giristigi bu toptan dislama faaliyeti
belki de zamanla Misliman gelenege tevariis etmis ve Bardeysan’in
fikirlerinin pesinden giden Deysaniyye de Islam diisiincesine zarar veren
Senevl akimlar arasinda gosterilmistir. Elbette bir diger ihtimal, ilgili caglara
kadar Deysaniyye’'nin Maniheizm ile fikren yakinlasmasidir.124 Nihayetinde
bu egilim Yahudi literatiiriine de sirayet etmis ve bunun neticesinde Karai
Yahudisi Yehuda Hadassi (MS. 12. yiizy1l), belki Miisliiman literatiiriindeki
algidan etkilenerek belki gercekten Maniheizm ile yakinlasmis bir

116 Drijvers, Bardaisan of Edessa, 252.

117 en-Nedim, el-Fihrist, 1046-1047.

118 en-Nedim, el-Fihrist, 1054-1055.

119 {bn Hazm, el-Fasl, 1:232-233.

120 es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 298.

121 Mani'nin “saf1s1k dlemi” ve “saf karanlik dlem” diializmine dayali kozmoloji sistemi hakkinda bilgi
icin bkz. Alicy, Isigin Elgisi Mani, 253-264.

122 Krs. Ramelli, Bardaisan of Edessa, 343; Drijvers, Bardaisan of Edessa, 136-138, 154, 253.Bardeysan
ve Marcion’un ogretileri arasindaki farklar icin ayrica bkz. Drijvers, Bardaisan of Edessa, 252.
Bardeysan’t Marcion’un ardindan Hiristiyan diializminin bir diger temsilcisi olarak nitelendiren de
Blois'nin degerlendirmeleri i¢in bkz. Francois de Blois, “Dualism in Iranian and Christian Traditions,”
2 vd.

123 Ramelli, Bardaisan of Edessa, 161, 165.

124 Ramelli, Bardaisan of Edessa, 341.
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Deysaniyye ile muhatap oldugu i¢in Deysanilerin, 151k ve karanligin Tanri ile
beraber yaratma siirecine ortak olduguna inandiklarini 6ne stirmistiir.125

Bardeysan'in belki gnostisizm ile iliskilendirilmeye en elverisli goriisii
onun oldiikten sonra bedensel dirilmeyi inkaridir. Yine Efrem’in iddiasina
gore Bardeysan'in iginde beden ve ruhu birbirinden ayirarak bedenin
dirilmesini reddettigi bir kitabi mevcuttur.126 Ancak Ramelli bu iddiay1
hemen kabul etmeyi sakincali bulmaktadir. Zira bedensel dirilisin reddi belki
gnostik ve Maniheist diislincelerle ortiismektedir; fakat Bardeysan’in
diisiincesinde, i¢ine karismis karanliktan nihayet arinmis bir bedenin dirilisi
pekala miimkiindiir.127

Bardeysan'in gercekten bedensel dirilmeyi reddetmis olabilecegini kabul
etmek ne kadar miimkiinse birtakim gnostik fikirlerin sonraki ytlizyillarda
Bardeysan'in 0dgretilerine eklemlendigini diisinmek de ayni 6lglide
miimkiindiir. Her iki durumda da bu veri tek basina Bardeysan’in teoloji ve
felsefesini biitiinliyle gnostik ve diialist olarak nitelendirmek icin yeterli
gorinmemektedir.128

4. Deysaniyye’nin Miisliiman Diisiince ve Kiiltiiriine intikaline Dair

Islam felsefe ve kelamindaki Islam éncesi unsurlarin tamamim somut ve
organik izler iizerinden takip etmek oldukca zor bir meseledir. ilgili dsneme
dair birincil kaynak sorunu bu izleri stirememenin en biiyiik nedenlerinden
biridir. Diger yandan o6zellikle Yunan felsefesinin Arapcaya cevrilmesi
suretiyle Islam literatiiriine kazandirilmas1 meselesi ¢ok sayida ¢alismada
giindeme getirilmistir. Bu nedenle bu siireci yeniden aktarmak gereksizdir.
Burada odaklanmaya c¢alisacagimiz nokta, c¢eviri faaliyetleriyle ve ilk
felsefi/kozmolojik goriislerle iligkili bir Deysaniyye dahlinin s6z konusu olup
olmadigidir.

Miisliiman atomculugunun kokenlerini ya da islam cografyasina ulasma
kanallarin1 biitlinliyle tespit etmek heniiz miimkiin olmamisken onlarin
karsisinda konumlandirilan sonsuz béliinebilirlik gériisiiniin  Islam
oncesinden gelen uzantilarin1 takip etmek daha kolay olmamalidir.
Aristoteles’in atomculara cevap verdigi Fizik adl1 eseri, muhtemelen Harun
er-Resid zamaninda (hs. 170-193/786-809) Sellam el-Ebres tarafindan
Arapcaya kazandirilmistir.129 Ustelik Hisam'in ilgili dénemde o&zellikle
Bermeki ailesinin tertip ettigi miinazara meclislerinde boy gosterdigi de
kaynaklarda sik¢a temas edilen bir bilgidir. Bu durumda ilgili esere ulasmis

125 Judah Hadassi, “Eshkol ha-kofer,” 664.

126 Ramelli, Bardaisan of Edessa, 224; Drijvers, Bardaisan of Edessa, 170.
127 Ramelli, Bardaisan of Edessa, 164.

128 Krs. Ramelli, Bardaisan of Edessa, 53, 83-84, 307 vd.

129 en-Nedim, el-Fihrist, 792-793.
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olmas1 onun Kitab ‘ala Aristatalis fi't-Tevhid'3° adli eserini bu baglamda
degerlendirmeyi miimkiin kilmaktadir. Dahasi tipki Hisam gibi Aristoteles’e
reddiye yazdig1 bilinen en-Nazzam da muhtemelen Fizik eserini hedef
almistir.131

Bu noktada c¢eviri faaliyetlerinin zamanlamasiyla ilgili olarak
yorumlanabilecek bir rivayetin lizerinde durmak yerinde olacaktir. Dogru
kabul ettigimiz takdirde rivayete gore en-Nazzam, Ca‘fer b. Yahya el-Bermeki
(6. 187/803) ile Aristoteles iizerine bir konusmasi esnasinda ona
Aristoteles’i -yazili ya da so6zlii olarak- elestirdigini anlatmaktadir. Ca‘fer b.
Yahya ise en-Nazzam'in bu sdylediginin miimkiin olmadigini diistinmektedir,
¢clinkli ona gore en-Nazzam, Aristoteles’i anadilinde okuyabilecek bilgiye
sahip degildir. Bu elestiri karsisinda en-Nazzam dogrudan Aristoteles’in
eserinin icerigini aktarmaya baslamakta ve ardindan bu icerige yonelik
elestirilerini dile getirmektedir.132 en-Nazzam ile ilgili bu rivayeti dogru
kabul ettigimiz takdirde onun Islam 6ncesi kaynaklara erisimi konusunda
birtakim ihtimallerden s6z etme imkanimiz dogmaktadir. Zira Harin er-
Resid zamaninda halifenin en yakinindaki isimlerden olan ve c¢eviri
faaliyetlerini dogrudan takip eden Bermeki ailesinin bir ferdi, bir eserin
hentiz Arapgaya ¢evrilmedigini ima etmektedir ve en-Nazzam buna ragmen
bu eserin igeriginden haberdardir.133

Daha 6nce Bardeysan’a isnat edilen gortisler arasinda belirtildigi iizere,
onun cisimlerin niteliklerinin de cisim oldugu kanaatini tasidig1 rivayet
edilmektedir ki bu gériis, Stoac1 diisiinceyle de iliskilendirilmektedir. ilgili
bilginin kaynagl olan Res‘aynali Sergius, Gutas'in aktardigina gore
Aristoteles felsefesini yazmaya ve ise mantiktan baslamaya niyetlenmistir.
Muhtemelen Sergius’'un yasadigi altinci yiizyildan itibaren Aristoteles’in
Organon’unun ilk birkag kitabi Stiryaniceye kazandirilmistir.134 Bu durumda
kaynaklarda Yunanca da bildigine isaret edilen Bardeysan’in, 6rnegin
Aristoteles’in ilgili eserlerini dogrudan Yunancadan okumus olmasi ihtimali
daha da giiclenmektedir. Dahasi Arapcaya yapilan Organon gevirilerinin
Siiryanice lizerinden yapildigi bilgisi burada bir kez daha hatirlandiginda3>
Bardeysan'in goriislerinin Arap/Misliiman cografyaya, ozellikle de Vasit-

130 en-Nedim, el-Fihrist, 600-601.

131 e]-Cahiz, el-Hayevan, 5:53; Ebii Ride, Ibrahim b. Seyydr en-Nazzam ve Ar@’uhu’l- Kelamiyyeti’l-
Felsefiyye, 75; Gutas, Yunanca Diistince Arapga Kiiltiir, 76.

132 Kadi ‘Abdulcebbar, “Fadlu’l-i‘tizal ve Tabakatu’l-Mu‘tezile ve Mubayenetihim li S&’iri’l-Muhalifin,”
242; ibnu’l-Murta(_jé, Kitabu Tabakati’l-Mu ‘tezile, 50; Ebi Ride, en-Nazzam, 2-3.

133 ook, “Erken Dénem Mu'tezile-imamiyye Etkilesimi,” 125-126; krs. Van Ess, “Theology and
Science,” 2:1151.

134 Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, 32.

135 Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, 145.
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Basra-Kufe bolgelerine ulasmis olabilecegini diisiinmekte bir engel
gorinmemektedir. Zira ilgili bolgelerden ilk ikisinin arasinda bulunan Bataih
(Bata’ih) en-Nedim’de Deysanilerin bir zamanlar yasadigl bolge olarak
gecmektedir. Hisam b. el-Hakem'in ise hem Vasit dogumlu olmasi hem de
Bagdat'a tasinmadan Once uzun sire Kufe’de yasamis olmasi nedeniyle
buradaki Deysani fikirlerle karsilasma vesilesinin Ebii Sakir'den ibaret
olmamasi da muhtemeldir.13¢

Calismamizin ¢ikis noktasi olarak yer verdigimiz Hisam ve en-Nazzam'in
gorislerinde 6zellikle Ebii Sakir ve Deysaniyye ile iliskilendirilenler arasinda
zikrettigimiz hareket konusundaki gortis, Kadi ‘Abdulcebbar’a gére Hisam’in
Ebu Sakir'den, onun da Bardeysan’dan aldig1 bir goériistiir. Bu noktada en-
Nedim'in Bardeysan’a atfettigi Kitabu’l-Muteharrik ve’l-Cemad isimli eseri
hatirlamak yerinde olacaktir. En-Nedim’e bu isimle ulasmis olan eserin en
azindan icerik olarak Hisam’a Ebii Sakir lizerinden ulasmis olmasi, ihtimaller
arasinda degerlendirilmeyi hak etmektedir. Ancak burada Drijvers’in
eserlerin Bardeysan’a aidiyeti konusundaki degerlendirmesine Kkisaca
deginmek gerekmektedir. Drijvers, Islam 6éncesinde Bardeysan’a yapilmis
atiflarda ve ona dair bilgilerde en-Nedim'in verdigi eser isimlerinin yer
almayisinin, ilgili cografyada Bardeysan’in bazi goriislerini devam ettiren ve
belki de farkli unsurlarla harmanlayip doéniistiiren bir kesimin varhig ile
aciklanabilecegi onerisinde bulunmaktadir.13? Bu durumda muahhar bir
Deysani’'nin basta Maniheizm olmak tiizere farkli 6gretilerle harmanlanmis
gorislerini kaleme aldig1 eserlerinin Bardeysan’a isnat edilmis ve Miisliiman
cografyada bu sekilde kabul edilmis olmasi ihtimali dogmaktadir. Diger
yandan Kadi ‘Abdulcebbar’in Ebi Sakir'in hareket konusundaki goriisiine
dair bilgisinin kaynaginin ez-Zurkan olmasi burada lizerinde durmaya deger
bir ayrintidir. Zira ez-Zurkanin Hisam b. el-Hakem’e ve Sia'ya dair
gorislerinin kaynaginin bizzat Hisam’in bir eserinin olmasi ihtimali olduk¢a
ylksektir.138 Bu nedenle ez-Zurkan’'in en azindan bu bahiste gilivenilir bir
kaynak oldugunu ve Hisam’dan Bardeysan’a kurulan bu baglantiy1 dikkate
almaya deger kildigini séylemek miimkiindiir.

Bardeysan’a nispet edilen goriisler arasinda cisimlerin niteliklerinin de
cisim oldugu goriisii, Hisam ve en-Nazzam’a atfedilenlerle paralellikler
icermektedir.13% Diger yandan el-Es‘ari’nin aktardigina gore diialistler, nur
ile zulmet arasindaki imtizacin en-Nazzam’in ortaya koydugu miidahale

136 e]-Kessl, [htiydru Ma‘rifeti’r-Rical, 255.

137 Drijvers, Bardaisan of Edessa, 227-228.

138 Wilferd Madelung, “Imamiyye Firak-Literatiiriine Dair Miilahazalar,” 277-278; Van Ess, Theology
and Society, 4:138.

139 Ramelli, Bardaisan of Edessa, 19-20.
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gorisiine gore oldugunu iddia etmislerdir.14? Bu karisma ya da i¢ ice gecme
gorisiiniin de kokenlerini antik déneme kadar uzatmak miimkiindiir. Ancak
yine de el-Es‘arT’nin bu ifadelerinden, islam diisiincesinde kozmolojiye dair
bu erken goériislerin, makalatlarda dialist olarak zikredilen gruplarla
iliskisinin bilinen bir husus oldugu anlasilmaktadir.

Sonug

Hisam b. el-Hakem ve en-Nazzam, imamiyye ve Mu‘tezile firkalar icin
oldugu kadar genel olarak Islam diisiince tarihinde 6énemli yeri olan
isimlerdir. Bu ¢alisma onlarin fikirlerinin sekillenmesinde pay sahibi olmasi
muhtemel kanallardan biri olan Deysaniyye’'nin izini slirme amaci
neticesinde ortaya c¢ikmistir. Bu kanal makalat tirii eserlerde ve
muhaliflerinin elestirilerinde sik¢a vurgulanmis olsa da ne yazik ki bu
eserlerin biiyiik bir kism1 Hisdm ve en-Nazzam'’a atfedilen birtakim fikir ve
ogretilerin Islam 6ncesi ile goriiniir baglarini ortaya koyabilmek i¢in yeterli
degildir.

Hisam ve en-Nazzam'in ozellikle de Deysaniyye olarak isimlendirilen
grup ile goriiniir baglari olup olmadigini, varsa bunlarin fikril planda izlerini
siirmenin imkanini sorgulamanin neticesinde Bardeysan’a ve onun
gorislerini tespit etmeye yonelik ikinci bir adim ¢alismamizin {i¢ciinci
boliimiinii sekillendirmistir. Bu siirecin baslangicinda tasidigimiz Hisam ve
en-Nazzam'in fikirlerinin Ebt Sakir kopriisii tizerinden Bardeysan’a ulasmis
olabilecegi Ongorisiiniin neticesinde, aslinda Bardeysan’in da Yunan
felsefesi ile 6nce Hiristiyanlik sonra da dolayl olarak Miisliiman diisiincesi
arasinda bir baska kopri olabilecegi senaryosunu daha makul buldugumuzu
burada belirtmemiz gerekir.

Hem el-Berki'nin hem de el-Hayyat'n eserlerindeki ifadelere
baktigimizda erken denilebilecek tarihlerden itibaren Eba Sakir ed-Deysani
ile Hisam b. el-Hakem arasinda bir iliskilendirme yapildig1 ag¢ike¢a
gorilmektedir. Ancak bu iliskilendirmenin giivenilirligi de ne yazik ki
Bardeysan ve Deysaniyye ile ilgili bilgilerin giivenilirligine dair soru
isaretlerinin golgesinde kalmaktadir. Zira Islam literatiiriinde Deysanilerin
duialist akimlar arasinda takdim edilmesi, birkac¢ ytizyil 6nce kaleme alinmig
eserlerde yer alan bilgilerle biitiiniiyle értiismiiyor goriinmektedir. Islam
literatliriinde Bardeysan, Mani ve Marcion ile birlikte, hatta bazen anakronik
ifadelerle diialist goriisler benimseyenler arasinda anilirken Bardeysan'in
goriislerine dair hem en eski hem de en ayrintili bilgileri sunan kaynaklarin

140 el-Es‘arl, Makdldt, 460-461. En-Nazzam ve oOncesindeki Mu‘tezililerin Deysaniyye’'den
etkilenmesine zemin hazirlamasi muhtemel diger ortamlar ve bunlara dair degerlendirmeler i¢in
bkz. Aydinly, “Siiryani Bilginlerin Ceviri Faaliyeti,”18-21.
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basinda gelen Ulkelerin Yasalari, onun tek tanric1 gériisiinii temellendirdigi
argiimanlar icermektedir. Yine hem Islam éncesi hem Miisliiman kaynaklara
gére Mani, Bardeysan’a elestiriler getirmis ve muhtemelen reddiyeler
yazmigtir. Dahas1 Bardeysan igin Islam literatiiriinde neredeyse biitiiniiyle
diialist, nur-zulmet ikilisine dayal bir 6greti iddia edilirken; [slam 6ncesi
kaynaklarda nur ve zulmet ikilisi, en tepede Tanri’'nin ve en altta zulmetin
bulundugu alti unsurdan miitesekkil bir sistemin dgeleridir. Bu baglamda
Bardeysan’in sistemine nispeten yakin bilgiyi Ibn Hazm vermektedir, ancak
o da paylastig1 bilgiyi hem Marcionistlere hem de Maniheistlere tesmil
ederek genellemeci tavrin bir baska 6rnegini sergilemektedir. Biitiiniiyle
giivenilir oldugunu belirtmekte yine tereddiit edecegimiz el-Biriini ise
Bardeysan’t Hiristiyanlikla iliskilendiren karsilastigimiz tek kaynak olmasi
yoniiyle digerlerinden ayrilmaktadir.

Bardeysan’in ve Deysaniyye’nin goriislerine dair islam éncesi kaynaklar
ve Misliman yazarlarin eserleri arasindaki farkin, ikincisinin giivenilir
olmayisi lizerinden yorumlamak da meseleye tek tarafli bakmak anlamina
gelecektir. Zira Bardeysan’in 6liimii olan ti¢iincii yiizyilin ilk ceyreginden el-
Cahiz, Ibnu’r-Ravendi gibi isimlerin eserlerini yazdiklari dokuzuncu yiizyila
kadar Bardeysan’in 6gretilerinin doniisiime ugrayip Maniheist 6gretiye daha
yakin diialist gortslerle harmanlanmasi, hesaba katilmasi gereken bir diger
varsayimdir.

Bardeysan'in genelde Yunan felsefesinden, 6zelde ise Stoaci goriislerden
etkilenmekle itham edilmesi onun hem bu gelenege hakim oldugunu kanitlar
niteliktedir hem de Miisliman donem ve cografyaya ulasan Yunan
felsefesinin Orta Dogu koékenli farkli inanislarla harmanlanmis bir nitelik arz
ettigi kanaatini giiclendiren bir diger unsurdur. Zira Hisam'in heniiz Yunanca
ve Slryaniceden Arapgaya ceviri faaliyetlerinin basinda bazi metinlere
ulasmasinin arkasinda Ebl Sakir'in ve Deysani gelenegin olabilecegi ihtimali,
Bardeysan'in giiniimiize ulasan gorisleri ile birlikte degerlendirildiginde
belki netlik degil, ama anlam kazanmaktadir. Hisam’'in metinlere ulasim
kanalinin Ebu Sakir ve Deysaniyye’den ibaret oldugunu diisiinmek elbette
saglikli olmayacaktir; ancak en azindan Deysaniyye, goriiniir baglantilar
arasinda anilmay1 hak etmektedir. Nitekim en-Nazzam’in da Ca‘fer b. Yahya
el-Bermeki ile diyalogu farkli dillerden felsefe eserlerinin hentiz yeni
kurulmus denilebilecek Bagdat'ta halihazirda dolasimda oldugunu
diistindiirmektedir.

En-Nazzam, Hisam, Ebi Sakir ve Bardeysan isimlerinin her biri mistakil
calismalar yapilmaya deger isimlerdir ve haklarinda cesitli ¢alismalar da
yapilmistir. Ancak bu calismada onlar1 biitiin yonleriyle incelemek degil,
Islam literatiiriinde -6zellikle de karalayic1 bir dille- {izerinde ¢ok¢a durulan
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bir baglantinin ihtimal derecesini sorgulamak amaglanmistir. Bu nedenle
Bardeysan ve Deysaniyye’nin en-Nazzam ve oOzellikle de Hisam’a etki etmis
olabilecek yonleri dikkate alinmistir. Hem bu sahislarin disiinceleri bunlardan
ibaret degildir hem de Hisam ve en-Nazzam’in diisiince diinyasindaki muhtemel
tesirler listesini uzatmak miimkiindiir. Ancak yine de Hisam'1 ve fikirlerini
itibarsizlastirmak adina sik¢a bagvurulan Deysaniyye vurgusunun tamamen
mesnetsiz oldugunu diisiinmek saglikli bir yorum olmayacaktir. Diger yandan
Hisam s6z konusu oldugunda yapilan bu vurgunun, islam diisiince geleneginin
sekillenmesinde pay sahibi pek cok ismin fikirleri icin gecerli olan Islam éncesi
unsurlar s6z konusu oldugunda ayni kararlilikla yapilmamasi dikkat cekicidir.
Hisam’in -imameti temellendirmedeki gortslerini disarida tutarsak- kendi
cevresi tarafindan bile istiyakla savunulmamasi, onun 6énce Mu‘tezile sonra Ehl-
i Siinnet bakis agilarindan belirlenen “makbul” ¢ercevesinin disinda kalmasin
percinlemis olmalidir.

Hisam’in cerceve disinda birakilmasina benzer bir kaderi ondan bes asir
once benzer bir sekilde bu kez Hiristiyanlik tizerinden Bardeysan da yasamis
goriinmektedir. Bardeysan’in Yunan felsefesinden ya da Valentinus'dan
etkilendigi iddialar1 izerinden zamanla heretik ilan edilmesi senaryosu, daha
sonra Hisam tarafindan Deysani, yani zindik fikirlerden etkilendigi tizerinden
yasanacaktir. Buna ek olarak soz konusu iki isim, muhtemelen daha sonraki
asirlarda fikirlerinin asirilastirilmasi ve soylemedikleri seylerin kendilerine
atfedilmesi kaderini de paylasmislardir.

Hisam b. el-Hakem ve en-Nazzam {lizerine hem miistakil hem de cesitli
baglamlar igerisinde ¢alismalar yapilmistir. Bu ¢alismalarda zaman zaman
onlarin diisiince diinyalarinin arka planini anlamaya yonelik tesebbiisler de
olmustur. Ancak goérdiigliimiiz kadariyla Bardeysan lizerine iilkemizde ve ilahiyat
camiasinda yapilacak daha kapsaml ¢alismalar, onun yalnizca bahsi gegen iki
isim iizerinde degil, Islam diisiincesindeki baska sahis ve unsurlar iizerindeki
muhtemel tesirleri konusunda ufkumuzu genisletecek ve daha saglikli bir
kanaate ulasmamiza yardimc1 olacaktir.
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