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ABSTRACT

In the classical period, poetry was widely used to explain strange words in verses, and Abdullah b. Abbas
was often cited in this context. The narration of Omar that he learned the meaning of a word in a verse
by a person from the Huzayl tribe using poetry istishhad is also reported. Apart from this, there are no
references to any other companion or the Prophet himself using poetry in interpretation. However, when
classical works are examined, there are narrations that, apart from Ibn Abbas, Hz. Aisha also resorted to
this method in interpretation and lexicography. These findings raise the legitimate question of what the
legitimacy of istishhad through poetry is. When the narrations transmitted from the Prophet are
examined, we come across a narration in Tirmidhi's al-Sunan regarding his istishhad with poetry in tafsir.
As a result of the examinations, it has been understood that the fact that this narration is strange hadith
does not mean strange hadith in the sense of weak hadith in the methodology of hadith. Even though the
narration transmitted from the Prophet is only one, it offers an important opportunity for an evaluation
regarding istishhad with poetry in tafsir. Because this concrete example made it possible to trace the
practices of istishhad with poetry in tafsir by the companions after the Prophet and the tradition that
followed them. In accordance with the subject and purpose of the article, the literature review and
content analysis technique based on phenomenology and grounded theory patterns of the qualitative
research method was preferred. In this context, the study focused on the phenomenon of legitimacy in
istishhad with poetry. In addition, the companions' use of poetry along with the verses was included, and
then the narration about the use of the poem that the Prophet used istishhad in tafsir was mentioned.
Subsequently, by scanning the tafsir, garib al-Qur'an and hadith collections of the early and classical
periods, it was determined in which areas the poetry that the Prophet used for istishhad in tafsir was
employed. The obtained data was collected using the inductive method and then schematized. Then, it
was compared whether the istishhad method with poetry of both the companions and the scholars of the
later periods was parallel to the practice of the Prophet. In this way, traces of whether legitimacy was
received from the Prophet were followed both in the companions and in the later periods. As a result of
the studies, it has been seen that the method of istishhad with poetry in tafsir of Abdullah b. Abbas and
Omer is the same as the application of the Prophet. In addition, it has been noticed that istishhad with
poetry in tafsir was also carried to morphological inferences through Aisha during the period of the
Companions. In addition, when the uses of the poem that the Prophet showed for tafsir after the
Companions are examined, it is seen that istishhad with poetry. Moreover, when the use of the poem
cited by the Prophet Muhammad for purposes of tafsir is examined in post-Companion periods, it
becomes evident that the method of istishhad through poetry continued to be employed, particularly in
the fields of tafsir and lexicography. Ultimately, this study demonstrates—albeit in a particular instance—
that the origins of poetic istishhad in tafsir can be traced back to the Prophet himself. The existence of a
hadith in which the Prophet engages in istishhad with poetry, along with the observable continuity of
this practice in subsequent periods in a manner consistent with his example, shows that the application
of poetic istishhad in tafsir developed in accordance with transmitted (naqli) foundations.
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Klasik donemde &zellikle ayetlerdeki garib kelimelerin agiklanmasi iin siirlere yaygin bir sekilde
miiracaat edilmis, bu baglamda ekseriyetle Abdullah b. Abbas’a referans verilmistir. Ayrica Hz.
Omer’in ayetteki bir kelimenin manasini Huzeyl kabilesinden birisinin siirle istishadi ile
ogrendigine dair rivayet de aktarilmaktadir. Bunun diginda baska bir sahabinin veya Hz.
Peygamber’in kendisinin tefsirde siire miiracaat ettigine iliskin atiflara rastlanmamaktadir. Oysa
klasik eserler incelendiginde ibn Abbas disinda Hz. Aise’nin de tefsir ile liigatte bu yola
basvurduguna dair rivayetler mevcuttur. S6z konusu bulgular, siirle istishadin mesruiyet zemininin
ne oldugu hakli sorusunu giindeme getirmektedir. Bu noktada Hz. Peygamber’'den aktarilan
rivayetler tetkik edildiginde Tirmizi'nin Siinen’inde onun tefsirde siirle istishadina dair bir rivayete
rastlanmaktadir. Bu rivayetin garip hadis olmasinin, hadis usuliinde zayif hadis anlamimdaki garip
hadis manasina gelmedigi tetkikler sonucunda anlasilmistir. Hz. Peygamber’den nakledilen rivayet
tek olsa da tefsirde siirle istishadla alakali 6nemli bir degerlendirme imkani sunmaktadir. Zira bu
somut ornek Hz. Peygamber sonrasinda sahabe ve onlari takip eden gelenekteki tefsirde siirle
istishad uygulamalarinin izini stirmeyi miimkiin kilmistir. Makalenin konusu ve amacina uygun bir
sekilde nitel arastirma ydnteminin fenomenoloji ve gémiilii kuram desenlerine dayal literatiir
taramasi ve icerik analizi teknigi tercih edilmistir. Bu cercevede calismada siirle istishadda
mesruiyet fenomeni iizerinde durulmustur. Ayrica sahabenin ayetle birlikte siir kullanimina yer
verilmis, akabinde Hz. Peygamber’in tefsirde istishad ettigi siirin kullanimina dair rivayet
zikredilmistir. Akabinde erken ve klasik dénemdeki tefsir, garibu’l-Kur'an ve hadis kiilliyat:
taranarak; Hz. Peygamber’in tefsirde istishad i¢in kullandig siirin hangi alanlarda istihdam edildigi
tespit edilmistir. Ulasilan veriler tiimevarim yontemiyle toplandiktan sonra sematize edilmistir.
Ardindan hem sahabe hem de sonraki donem alimlerinin siirle istishad ydnteminin Hz.
Bu sekilde Hz.
Peygamber’den mesruiyet alimp alinmadiginin izleri hem sahabe hem de sonraki dénemde

Peygamber’in uygulamasiyla paralel olup olmadigi karsilastirilmistir.
siriilmiistiir. incelemeler sonucunda Abdullah b. Abbas ve Hz. Omer'in tefsirde siirle istishad
yonteminin Hz. Peygamber’in uygulamasiyla birebir ayni oldugu gériilmiistiir. Buna ek olarak
sahabe déneminde Hz. Aise kanaliyla tefsirde siirle istishadin morfolojik ¢ikarimlara da tasindig
fark edilmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in tefsir icin gdsterdigi siirin sahabe sonrasi dénemden
itibaren kullanimlar: incelendiginde ise siirle istishad yonteminin yine tefsir ve lugat alanlarinda
uygulandig: fark edilmistir. Netice itibariyle bu arastirma Hz. Peygamber’e nispet edilen rivayet
ozelinde tefsirde siirle istishadin kdkenlerinin Hz. Peygamber’e uzandiginin tikel de olsa bir
ornegini ortaya koymustur. Gerek Hz. Peygamber’in siirle istishad ettigi hadisin mevcudiyeti gerek
sonraki dénemin Hz. Peygamber’in uygulamasiyla paralellik géstermesi, tefsirde siirle istishadin
menseinin nakll unsurlara muvafik olarak tesekkiil ettigini ortaya koymasi agisindan énem arz
etmektedir.
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Giris

Erken donemden itibaren ayetlerin izahinda siirle istishad yaygin bir sekilde kullanilmistir.
Alimler bu uygulamalarinda temel olarak Abdullah b. Abbasi referans gdstermektedirler.
Akademik calismalarda da ibn Abbas disinda bir sahabinin ayetleri agiklarken siire bagvurdugu
yoniinde bir malumata -tespit edebildigimiz kadariyla- rastlanmamaktadir. Hal boyle olunca,
sahabe doneminde bile yaygin olmayan bir uygulamanin Hz. Peygamber’in bizzat kendisinde de
aranmadig1 fark edilmektedir. ilgili literatiirde tefsirde siirle istishadin ilk 6rneklerinin Hz.
Peygamber sonrasinda arastirilmasinda bazi nedenler aranabilir. Bunlar arasinda muhataplar
nezdinde Kur’an ile siirin karistirilma endisesiyle onun siir nazmetmesinin niibiivvetine golge
diistirecegi inanci bulunabilir. Ayrica cesitli ayetlerde sairin ve siirin kinanmis olmasi da bu
faaliyetin Hz. Peygamber’e atfedilmeme gerekgelerinden biri olabilir. Nitekim “Biz ona siir
ogretmedik” mealindeki Yasin sQiresi 36/69. ayetinden ve “(Islam karsit1) sairlere gelince onlara da
sapanlar uyar. Onlarin her vadide saskin saskin dolastiklarini ve gergekte yapmadiklar: seyleri
soylediklerini gormez misin?” mealindeki Suara sliresi 26/224-226. ayetler bu kabildendir.

Niizul déneminde Hz. Peygamber’e hakaret iceren siirlerin' yasak olmasina ek olarak; Kur’an’t
okumaktan, Allah’t zikretmekten ve dini ilimleri 6grenmekten alikoyan siirler de caiz
gorlilmemistir.” Miinavi (8. 1031/1622) {ig tiir konuda siirin Hz. Peygamber tarafindan kinandigini
sOylemistir: Bunlarin ilki kadinlarla yasak aski iceren siirler, ikincisi haksiz hiciv, ti¢linciisii ise fahr
yani kisinin kendini ya da kabilesini 6vdiigii siirlerdir.’ Ote yandan gerek Hz. Peygamber zamaninda
gerek Oncesinde siirin toplumun duygularini, 6rf ve adetlerini yansitan manzum bir arag olmasi
nedeniyle Hz. Peygamber de siire tamamen karsi olmamis hatta siir igin “Glizel siir, giizel s6z
gibidir. Cirkin siir ise, ¢irkin sz gibidir.”* buyurarak icinde dinde giizel kabul edilen hususlarin
bulundugu siirleri onaylamistir.” Hatta miisrik sairlerin hiicumlarina karsi Hassan b. Sabit’i sair
olarak gorevlendirmistir. Hz. Peygamber Cahiliye siirleri arasinda tevhidi bozmayacak siirleri
okumanin, dinlemenin ve ezberlemenin caiz oldugunu ifade etmistir.® Ayrica Hz. Peygamber
mescid insas1 hakkinda, harp sirasinda, zafer sonucunda, kafirlere karsi, miiminlerin savunulmasi
icin insad edilen siirlerin okunmasini tesvik etmistir.’

! Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami¢ li ahkdmi’l-Kur'an, thk. el-Berduni vd. (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye,
1964), 13/152.

> Yahya b. Seref Nevevi, Sahihu Miislim bi Serhi Nevevi (Minhdc), thk. Muhammed b. iyadi (Kahire: Mektebetii’s-Saf3,
2003), 15/13-14.

> Abdurrauf Miinavi, Feyzu'l-Kadir Serhu Camiu’s-sagir (Beyrut, 1982), 5/259.

' Ebii'l-Hasen ‘All b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Sunenu’d-Darekutni (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 1424/2004),
5/274 (hadis no: 4308).

> el-Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur'an, 13/151.

¢ Nevevi, Sahihu Miislim bi Serhi Nevevi (Minhdc), 15/13-14.

Bu konu hakkindaki ¢alisma icin bk. Osman Nedim Yektar, “Hadis Rivayetleri ve Hz. Peygamber’in Siire Bakis1”

20/65 (2016), 416-428.
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Hz. Peygamber’in siir nazmedip etmedigiyle ilgili de ihtilaf bulunmakta, genel kanaat onun siir
nazmetmeyip sadece recez’ tarz1 sozler sdyledigi yoniindedir.” Ote yandan Hz. Peygamber’in,
siirlerin fasih ve belig olup olmadigini tespit edebilecek diizeyde edebiyata asind olduguna dair
haberler de mevcuttur.' Buna ragmen Hz. Peygamber’in kendisinden tefsirde siirle istishad 6rnegi
aranmazken literatiire “terclimanii’l-Kur’an” olarak gecen ibn Abbas’in bazi garib kelimelerin
anlasilmasinda siire basvurdugu bilinmektedir. ilaveten, Hz. Omer’in de Hiizeyl kabilesinden
birisiyle tipki Tbn Abbas'in Nifi ile diyaloglarindaki gibi bir soru-cevap tarziyla ayetteki garib
kelimenin anlamin siirde istishad 6rnegiyle 6grendigi kaydedilmektedir." Akademik ¢alismalarda
bu iki sahabi disinda ilk déneme ait siirle istishad 6rnekleri tespit edilememistir. Sahabe sonrasi
doénemde ise ayet-siir birlikte kullaniminin hem ayet tefsirinde hem de liigavi hususlarda karsimiza
ciktig1, dolayisiyla tefsir literatiiriinde siirle istishad orneklerinin artarak devam ettigi
goriilmektedir.

Ayet ve siirin bir arada kullanilmasi hususunda aktarilan bu ¢erceveden sonra zihne bazi sorular
gelmektedir. Bunlardan bazilari “Hz. Peygamber cesitli konularda siire miiracaata onay vermesine
hatta tesvik etmesine ragmen tefsirde siirle istishatta bulunmamis midir? Béyle bir rivayete
akademik calismalarda rastlanmamakla birlikte Hz. Peygamber’den sonraki dénemde ibn Abbas ve
Hz. Omer’den baska bu yola basvuran sahabe var midir? Eger varsa, bu rivayetlerin kullanilmasinin
mesruiyet zemini nedir?” seklindedir. isaret edilen sorulardan yola ¢ikarak bu makale, dncelikle
ad1 gecen iki sahabi disinda tefsirde siirle istishada bagvuran sahabi bulunup bulunmadigini tefsir
ve hadis kitaplarindan arastirmakta, tespit edilen rivayetlerin temeline ve mesruiyet zeminine 151k
tutmay1 hedeflemektedir. Kiitiib-i Sitte tarandiginda Tirmizi'nin Siinen’inde Hz. Peygamber’in
tefsirde siirle istishadina yonelik bir rivayet ile karsilasilmistir. Sonrasinda Hz. Peygamber’in
tefsirde siirle istishad ettigi rivayette yer alan siirin gelenekte tefsir, hadis, garibu’l-Kur’an gibi
eserlerde arastirildiginda tefsir sahasinda kullanildigi gériilmiistiir. Bu dogrultuda makalenin
hipotezine uygun sekilde gerek sahabe gerek sonrasindaki dénemlerde siir kullanimindaki
mesruiyet zemininin temelinin Hz. Peygamber’e dayandigi fark edilmistir.

Makalede kullanilan mesruiyet kavrami Hz. Peygamber’in bir meseleyi yasak kilmamasini ifade
etmekte ayrica yol gostermeyi ve rehberlik etmeyi biinyesinde barindirmaktadir. Siirle istishadin
ayetleri agiklamada kullanilmasi, ekseriyetle ayetteki garip kelimenin izahi i¢in siir géstermek
seklindedir. Hz. Peygamber’in siirle istishad yontemini uyguladigi goriilen rivayetin, sahabe
uygulamalariyla paralellik arz etmesi, sahabenin siirle istishadi Hz. Peygamber’den gordiigi
sekliyle uyguladiklarina dair isaret sayilabilir. Yani bu rivayet sahabenin Hz. Peygamber’i tislup ve
yol bakimindan takip ettiklerini ihsas ettirmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in tespit edebildigimiz
kadariyla Kur’an ayetindeki herhangi bir kelimenin agiklanmasinda siirin kullanilmasina dair

Recez Cahiliye Araplarinin hayatlarindaki cesitli olaylarla ilgili soyledikleri siir kategorisinde kabul edilmeyen

dogaclama birkag beyitlik s6z anlamina gelmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Kemal Tuzcu, "Arap Siirinde Recezin

Ortaya Gikis1", Niisha: Sarkiyat Arastirmalart Dergisi 35 (2012), 109-129.

°  Halil b. Ahmed, Kitdbul-‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahzumi (Beyrut: Mektebetu’l-Hil4l, 2010), 6/65.

' Ebli ‘Ubeyd Kasim b. Sellim b. ‘Abdulldh el-Herevi el-Bagdadi Ebli ‘Ubeyd, Garibu’l-Hadis, thk. Muhammed
Abdulmu‘id Han (Haydarabad: Dairatii’l-Me‘4rifi’l-‘Osmaniyye, 1384), 1/140.

' Ebu ishak Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-beyan an tefsiri’l-Kur’an, thk. Hasan el-Gazali vd. (Cidde: Daru’t-Tefsir, 2015), 51/16.
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yasaklayici bir ifadesinin bulunmamasti, buna ek olarak s6z konusu siirle istishada dair rivayetin de
mevcudiyeti, onun bu uygulamay1r mesru bir eylem olarak sundugu seklinde yorumlanabilir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber ve sahabe uygulamalarindaki paralelliklerden hareketle, sahabenin
siirle istishadinda Hz. Peygamber’in ¢izdigi yolu takip ettigini ifade etmek icin mesruiyet kavrami
kullanilmstir.*

Makalede 6nce sahabenin tefsirde siirle istishadina dair rivayetler ele alinmaktadir. Sonrasinda
Hz. Peygamber’in tefsirde istishad ettigi siirin erken dénemden itibaren hangi alanlarda
kullanildigiyla ilgili veriler islenmektedir. Bu sekilde Hz. Peygamber’in tefsirde uyguladigi istishad
yonteminin sahabe ve sonraki alimler tarafindan takip edilmesi ve siirin kullanimlarinda
yontemlerin ¢esitlenmesi hakkindaki cercevenin tespitine dair bazi ¢ikarimlar yapilmasi
hedeflenmektedir. Bu hedeflere ulasabilmek amaciyla makalenin yapisina uygun bir sekilde nitel
arastirma yonteminin fenomenoloji ve gomiilii kuram desenlerine dayal literatiir taramasi ve
icerik analizi yontemleri tercih edilmistir. Bu dogrultuda siirle istishatta mesruiyet fenomeni
lizerinde durulmaktadir. Ayrica sahabenin ayetle birlikte siir kullanimia ve Hz. Peygamber’in
tefsirde istishad ettigi siirin kullanimina dair gelenekteki veriler tespit edilmekte ve ulasilan veriler
tiimevarim yontemiyle toplandiktan sonra sematize edilmektedir. Ardindan hem sahabi hem de
sonraki donem alimlerinin siirle istishad yonteminin Hz. Peygamber’in uygulamasiyla paralel olup
olmadig1 karsilastirilmaktadir. Arastirma siirecinde elde edilen nicel ve nitel veriler kiyaslanip,
analiz edilip yorumlanmaktadir.

Tefsirde siirle istishadla ilgili pek ¢ok calisma bulunmaktadir. Ancak bu calismalarda Hz.
Peygamber’in tefsirde siiri bir ara¢ olarak kullandigina dair veriye ve bu siirin erken dénemden
itibaren kullanimina deginilmedigi fark edilmistir. Ayrica bu ¢alismalar Hz. Omer ve ibn Abbas
disindaki sahabenin ayet ve siiri bir araya getirdigine dair rivayetleri ele almamislardir. Bu makale,
ilgili literatiirden 6nemli bir noktada ayrigsmaktadir. Soyle ki, s6z konusu literatiirde gerek
sahabenin gerekse sonraki dénem alimlerinin siirle istishadinin Hz. Peygamber’den mesruiyet alip
almadig1 temelinde bir sorgulamayla karsilasiimamaktadir. Makale, bu temel hipotez {izerinde
ilerlemeye calisacaktir. flgili literatiire bakildiginda, Harun Ogmiis, “Kur’dn Yorumunda Siirin Yeri
(II/VIIL Asir Cergevesinde)” isimli kitabinda Hz. Peygamber ve sahabe déneminde tefsirde istishad
boliimlerine yer vermekte ancak Hz. Peygamber’in tefsirde siirle istishadina yonelik bir rivayet
tespit edemedigini sadece bazi alanlarda islam’a aykiri olmayan beyitler okudugunu dile
getirmektedir.” Sahabe déneminde ise sadece fbn Abbas ve Hz. Omer’in garib kelimelerin siirle
istishadiyla ilgili rivayetlere yer vermis onun disinda herhangi bir sahabiden bu baglamda
bahsetmemistir. Bu makalede ise hem sahabi rivayetlerine isaret edilecek hem de Hz. Peygamber’in
siirine referans verme bigimleri gosterilerek siirin mesruiyet zemini tespit edilmeye gayret
edilecektir. Osman Nedim Yektar'in Hadis Rivayetleri ve Hz. Peygamber’in Siire Bakist isimli makalesi
ise Hz. Peygamber’in bazi alanlarda siirle istishad ettigini soylemekte fakat onun tefsirde siirle
istishadina dair herhangi bir rivayet zikretmemektedir."

Makalenin devaminda “Hz. Peygamber’in Tefsirde Siirle istishadina Dair Rivayet” bashgi altinda ayrintilariyla Hz.
Peygamber’in siirle istishadiyla ilgili rivayete yer verilecektir.

Harun Ogmiis, Kur'dn Yorumunda Siirin Yeri (Istanbul: isam Yayinlari, 2010), 139.

Yektar, “Hadis Rivayetleri ve Hz. Peygamber’in Siire Bakis1”.
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Ug boliimden olusan makalenin birinci bsliimiinde sahabenin tefsirde siirle istishadiyla ilgili
rivayetler kisminda ibn Abbas ve Hz. Omer disinda ayet-siiri bir arada zikreden Hz. Aise’nin
ydntemi ortaya konmustur. ikinci boliimde Hz. Peygamber’in tefsirde siire referans verdigi tespit
edilen bir rivayet ele alinmistir. Uglincii bdliimde ise Hz. Peygamber’in tefsirde istishad ettigi siirin
erken dénemden itibaren hangi alanlarda kullanildig1 sematize edilmistir. Boylelikle siirin ayetle
birlikte kullanimlari ve bunlarin mesruiyet kaynaginin Hz. Peygamber oldugu temellendirilmeye
calisilmstir.

1. Sahabenin Tefsirde Siirle istishadina Yonelik Baz1 Rivayetler

istishad soézliikte sahid getirmek, sahid géstermek anlamlarinda kullanilmaktadir. Kavramsal
olarak ise dilbilimdeki kurallari, kelime yap1 ve anlamlarini ispatlamak amaciyla dogrulugu kesin
nazim ve nesirden drnekler getirmek manasini ifade etmektedir. Fetihler sonucunda Araplar acem
unsurlarla karsilasinca dilin aslinin bozulmas: tehlikesinden dolay istishad giindeme gelmistir.
istishad icin siir ve siir disindaki veriler delil olarak kullanilmistir. Arap edebiyatinda istishad
agisindan siirlerin sairleri; Cahiliye dénem sairleri, muhadram dénem sairleri, slam’in ilk dénem
sairleri ve miivelled (yeni dénem) sairleri seklinde dort kisma ayrilmaktadir. Lugat, nahiv ve sarf
ilminde; zikri gecen ilk tic donemdeki sairlerin siirleriyle istishad mu’teber kabul edilmektedir.”
Gelenekte de ayetteki lugat, nahiv ve sarf agisindan kapaliliklar1 gidermek icin siirle istishada
miiracaat edilmistir.

Tefsirde siirle istishad yontemini ilk kimin kullandig: ihtilafli bir mesele olup ekseriyetle
Abdullah b. Abbas’a dayandirilmaktadir. Arap siirinin Kur’an tefsiri agisindan énemini ibn Abbas
(6.68/687-688); “Siir, Arab’in divanidir.” szii ile ifade etmis ve Kur’dn’da kendilerine garib gelen
bir kelime gérdiiklerinde siire miiracaat ederek onu anlamlandirdiklarini sdylemistir.'® fbn Abbas,
Nafi b. el-Ezrak ile aralarinda gecen diyaloglarda Kur’an’da gecen yaklasik {i¢ yiiz kelimeyi Arap
siirinden delil getirerek anlamlandirmistir.” ibn Abbas’tan ayr1 olarak Hz. Omer devrinde de bir
istishadin bulundugu kaynaklarda yer almaktadir. Bunun disinda sahabenin ya da ondan 6nce Hz.
Peygamber’in tefsirde siirle istishad ettigine dair bir atfin bulunmadigi goriilmektedir.

Tefsirde siirle istishada dair Hz. Omer’in Huzeyl kabilesinden bir kisiyle arasinda gecen diyalog
su sekildedir:

e B A 05 o O U L0 GG 6 L e e o ol 2 e Wi i g A 06
25 81 Gl 6 8 J6 Gaylasl o S Lsal Dt csak JUS ek 2 gagd ad ool g (6 s g w
oS oS AR5 LAl 32 (R 86 L 2L

¥ ismail Durmus, “Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi”, Istishdd (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/396-397.

* Ebi Muhammed ‘Abdurrahman b. Muhammed er-Razi ibn Ebi Hatim, Tefsfru’l Kur’ani’l-‘Azim, thk. Es‘ad Muhammed
et-Tayyib (b.y.: y.y., 1419), 10/3366.

7 Miiberred, el-Kamil fi'l-luga ve'l-edeb, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-fikri’l-Arabi, 1997), 3/164-
165; Eb(i Bekr Muhammed b. el-Kasim ibnu’l-Enbari, fzahu'l-Vakf ve'l [btidd’, thk. Muhyiddin Abdurrahman (Dimask:
Matb(i‘dtu Mecma¥’l-Lugati’l-‘Arabiyye, 1971), 1/76-98; Ebu‘l-Kdsim Taberini, el-Mu’cemu’l-kebir, thk. Hamdi b.
Abdiilmecid Selefi (Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, ts.), 10/248; Celaleddin Siiy(iti, el-itkan fi Ulidmi’l-Kur’dn, thk.
Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: el-Heyetii’l-Misriyye, 1394), 2/62-105.
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) i) 30 OE LS 135 KB Gl 22 OFE
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Seid b. Miiseyyeb anlatiyor: Omer b. Hattab minberde otururken dedi ki: Ey insanlar! Allah'in “Yoksa

Allah’in kendilerini yavas yavas tiiketerek cezalandirmayacagindan emin mi oldular?” mealindeki sozii
hakkinda ne diyorsunuz? Bunun iizerine insanlar sustu.

‘n

Akabinde Hiizeylogullarindan yash bir adam cevap verdi: Ey Mii'minlerin Emiri! “Z34231” kelimesi

eksiltmek anlamina gelmektedir.

Bunun iizerine Hz. Omer: Araplar kelimeyi bu anlamda siirlerinde kullaniyorlar mi?

Bunun tizerine yash adam: Evet, sairimiz Ebu Kebir el-Hiizeli, kilo alip sismanladik¢a horgiict diisen

deveyi anlatmak i¢in su siiri okumustu:

“Tasidig1 yiik, o devenin horgiiciinii ve yaglarini egenin neb‘a agacini eksilttigi gibi eksiltti.”

Bundan sonra Hz. Omer, Ey insanlar, size Cahiliye siirini grenmeyi tesvik ediyorum. Chiliye siirinde

kitabiniz Kur’an’in tefsiri ve manalarini agiklamasi vardir.

Bu hadiseden sonra Hz. Omer insanlara Céhiliye siirini §grenmeyi tesvik etmistir."® Hz. Omer’in
kelime anlamiyla yetinmeyip siirden referans istemesi sahabe déneminde tefsirde siirle istishada
yonelik bir bilincin niivelerine isaret olmasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Bunun ardindan
Araplarin divaninin Cahiliye siiri oldugunu ve bunu Kur’an'in tefsirinde kullanmak gerektigini
vurgulamasi da siirlerin tefsir icin kullanilmasina yonelik sahabe bilincini gésteren Snemli
vurgulardir.

Hz. Omer’in rivayetinden ayri olarak ibn Abbas’in Nafib. Ezrak ile gerceklestirdigi diyaloglardaki
uygulama; NAafi'in ibn Abbas’a Kur’an’da bilmedigi kelimelerin anlamini sormasi, ardindan ibn
Abbas’in kelimeye anlam verip bu anlama uygun bir siire (Hz. Omer rivayetinde oldugu gibi burada
da Nafii’in talebi {izerine) referans vermesi seklindedir. Bunlardan bir tanesi su sekildedir:

Lo ele LB iGW sl el g

“Nafi: Isledikleri suglar1 islemeye devam etsinler... (En’am 6/113) ayetindeki “\)%‘i;jj” kelimesinin

anlamini bana bildir!

fbn Abbas: “Is ji;}j” kazanacaklarini kazansinlar demektir.

Nafi: Araplar kelimenin bu manasin biliyorlar mi?

ibn Abbas: Evet, Lebid’in (61. 41/461) su s6ziinii duymadin mi?
Ben elde ettigimle geliyorum; ben nefsimin bana kazandirmaya ¢alistig1 seylerden uzagim.”"

Nafi-ibn Abbas diyaloguna érnek olarak verilen rivayette de ibn Abbas kelimenin anlamini
vermekle kalmamis, buna ek olarak kelimeye verdigi anlamin bulundugu muhadram sair Lebid b.
Rebia’nin siirini géstermistir.

Nafi b. Ezrak ile fbn Abbas arasinda gecen diyaloglarda izlenen ydntem Hz. Omer’in
rivayetindeki uygulamayla birebir aynidir. Nitekim iki sahabinin siirle istishadindaki “ayet, garib

kelime, mana ve siirden istishad” seklinde izlenen siralama yontemi birbirine paraleldir. Ancak Hz.

8 el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li ahkdmi’l-Kur’an, 10/110-111.
¥ fbnu’l-Enbard, [zdhu’l-Vakf ve’l ibtidd’, 1/82; Siiy(itd, el-itkan fi Uliimi'l-Kur’n, 2/105.
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Omer ayetteki kelimenin anlamini kendisi vermemis ve bu kelimeye 6rnek olarak siiri kendisi
okumamis, Huzeyl kabilesinden biri bunlar1 okumustur. Hz. Omer’in soru sekli de Nafi b. el-Ezrak’a
benzemektedir. ibn Abbas-Nafi diyalogunda ise garib kelimenin anlamini ve siiri veren ibn Abbas’in
kendisidir. Bu drnekler; Hz. Omer’in kendisinin kelimeyi bilmedigini, kelimenin ait oldugu lehceyi
bilen bir kimseden manay1 6grendigini gosterir. Oyleyse garib kelimenin hangi kabile ve lehceye
ait oldugunu bilmeyen birisi manay1 veremeyecektir. Bu dogrultuda ibn Abbas'in Nafi ile
diyaloglarinda kelimelere anlam veren pozisyonda olmasi, garib kelimelerin hangi lehceye ait
oldugu konusunda uzmanhgina isaret etmektedir.

Sahabe déneminde Hz. Omer ve fbn Abbas’tan baska bu ydntemi uygulayan bir sahabinin
varligina -tespit edebildigimiz kadariyla- ilgili literatiirde atif yapilmamistir. Ancak kaynaklar
tarandiginda Hz. Aise'nin tefsirde siirle istishadina dair nakledilen su rivayete rastlanmistir:

Yy [119 2bol] " {oitl} 1l J6 oldl gy D55 S VB s Lol g &1 o) anile sy
el J6 2y 530 1l 5 0570y ahl s @;
AN A RIS .5 s ol e il

Aise dedi ki: “Vallahi, ben senin Rabbinin senin istegin (heva) igin kostugunu gorityorum, 6rnegindeki

heva kelimesinin ¢ogulu ehva kelimesidir. Allah da ayette ehva’ sekilde ¢ogul kullanmistir. Her ne kadar

Araplardan “a51-s%” seklinde bir kullanim bulunsa da heva kelimesinin cogulu ehviye (efile) vezninde

olmaz. Sair dedi ki:

CumAadi ayinin kadehli (endiye) bir gecesinde

Karanliginda ¢adirlar1 géremezdi képekler™

Bu Ornek, dncekilerden farkli olarak ayette gecen bir kelimenin ¢ogul kullaniminin siirdekinden
farkliligina isaret etse de bizim dikkat etmemiz gereken husus burasi degildir. Daha ziyade, bir
sahabinin Kur’an’daki bir kelimenin kullanimina siirden &rnek bulma temayiiliine
odaklanilmahdir. Bu nedenle durum, iki kullanimin birbiriyle 6rtiismemesi ve (dogal olarak)
Kur’an’daki kullanimin esas alinmasi ile sonuglansa da bu 6rnek, tefsirde siirle istishadin sahabe
donemindeki varligina rahatlikla delil gosterilebilir. Ayrica bu 6rnek, tefsirde siirle istishad
meselesinin yalnizca kelime anlami degil morfolojik baglamlar1 da i¢ine aldigina isaret etmesi
itibariyla da kayda degerdir.

Sahabe tarafindan anlam ve liigat agisindan Kur’an ayetlerinin izahinda referans gosterilmesi,
siirin dildeki otoritesinin agik bir gostergesidir. Yukarida zikredilen 6rneklerden hareketle zihne
“sahabenin ayet-siir kullanimmin mesruiyetini Hz. Peygamber’den alip almadigi” sorusu
gelmektedir. Zira onlar Hz. Peygamber’in onay vermedigi sekilde hayatlarini yasamamuslardir. Bu
dogrultuda ilgili literatiir taranarak Hz. Peygamber’in bu tiir bir uygulamaya yer verip
vermediginin incelenmesi anlamli hale gelmektedir.

» Ebu’l-‘Abbis Sihdb ed-Din Ahmed b. Y{suf b. ‘Abdiddaim es-Semin el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin fi ‘Uldimi’l-Kitabi’l-
Mekniin, thk. Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimagk: Daru’l-Kalem, ts.), 1/499. Ayrica bu beyit icin bk. Eb(’l-K4sim
Zeyd b. ‘All Eb{'1-K4sim el-Farist, Serhu kitabi’l-hamase, thk. Muhammed ‘Osmin ‘All (Beyrut: Daru’l-Evza9, ts.),
3/244,
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2. Hz. Peygamber’in Tefsirde Siirle istishadina Dair Rivayet

Kitlib-i Sitte arastirildiginda Tirmizi'nin (6. 279/892) Siinen’inde tefsir béliimiinde Hz.
Peygamber’in ayetleri siirden delil getirerek dogrudan agikladig1 bir rivayete rastlanmistir. Rivayet
su sekildedir:

(e 1 lhE 2 s 3 iR 1R B 3 BT B ol S 6 sk 2y ART BAs“3284 -
L bty (G 2idd (:.@U\ AR Sy (,ij <l A J“" f_g.J\ Jé:Je [32 o] {(,‘..U\ Y\ Cp-l3all (r‘ﬁ\ SIS 0% uwd\}
(3l R SROWE Y\ BAY e e fos Sons sy il Y &l

“Ibn Abbas “ufak tefek kusurlar harig, biiyiik giinahlardan ve c¢irkin islerden kaginanlar”
mealindeki Necm siiresi 53/32. ayetle ilgili sdyle dedi: Hz. Peygamber sdyle buyurdu: “Eger
affederseniz, Allah da ¢okca affeder ve hangi kulun ufak tefek giinahlar: yoktur ki...” Bu, sadece
Zekeriya ibn ishak'tan bildigimiz hasen, sahih, garib bir rivayettir.”*

Burivayet incelendiginde Necm sfiresi 53/32. ayet hakkinda Hz. Peygamber, Cihiliye dsneminde
bilinen bu siire yer vermis ve ayette gecen “lemem” kelimesini siire referansla izah etmistir.
Tirmizi’den sonra bu rivayet Bezzar'in (61. 292/905) Miisned’inde gegmekte, orada kelime ve anlami

da agikca verilmektedir:
G} e el s aAE b (B 68 08 BB U 1 Wl 106 ik o 0 ey
olos ade B Lo @ Jy2s J6 1 531 065 (6 6 82D 106 {cad Y] ety Y1 S S0
Y 30 e iy L G sk gl sy
655 5e oo o B0 Lo o 8 o MY Gl o 028 o8 (Bl 53 65 5 sanl st 2o v Euady s
Tt 136 e V) Jualt

Bu rivayette yukaridaki rivayetten farkli olarak &U\ kelimesinin anlami verilmistir.” Siirin
sairinin Umeyye b. Ebi Salt oldugu kaynaklarda gegmektedir.”

Bu rivayetin garip hadis olmasi hadis usuliinde zayif hadis anlamindaki garip hadis manasina
gelmemektedir. Zira Tirmizi rivayetin altinda “c# 7> *<5” ibaresini eklemistir.”* Tirmizi'de
garib kavraminin hangi anlamlara geldigi bir calismaya konu olmustur. Bu ¢alismada garib-hasen-
sahih seklinde Tirmizi'nin Siinen’inde yer alan terkiplerdeki garib ifadesinin yaygin olmayan hadis
anlaminda oldugu, 6rneklerden hareketle gésterilmistir.” Gariblik hadisin senediyle; sahihlik ve
hasenlik ise senede verilen hiikiimle alakalidir. Bu ibarede yer alan garib lafzi, Tirmizi'nin hadisi
sadece Zekeriya b. ishak kanalindan almasi sebebiyledir. Halbuki bu hadisin farkli formlar farkh
senetle Tbn Abbas’tan ve Miicahid’den gelmistir. Bu durum hadisin “garibligini” gidermektedir.*

2L Eb(i Is4 Muhammed b. is4 b. Sevre Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi (Beyrut: Daru’l-garbi’l-islimi, 1996), 5/318.

> Ebu Bekir Ahmed b, Amr el-Bezzar, Miisnedu’l-Bezzar, thk. Zeynullah vd. (Medine: Mektebetu’l-ulum ve’l-hikem,
2009), 11/206.

» SiiyQtd, el-itkan fi Uliimi’l-Kur'én, 2/103.

* Tirmizi, Siinen, 5/396.

»  Ayrintilar i¢in bk. Hiseyin Akgiin, “Tirmizi’nin Kullandig1 ‘Hadisun Garibun’ Kavrami”, Din Bilimleri Akademik

Aragtirma Dergisi 17/3 (2017), 116-117.

% Tabert, Cdmiu'l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur'dn, 22/537; Ebi Abdillah Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, thk.
Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1990), 2/510; Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Al Beyhaki,
es-Siinenti’l-kiibrd (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 10/312.
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Muhtemelen Tirmizi de bu farkl kanallar1 gérdiigii ve bu kanallar da sihhat sartlarini tasidig icin
hadise garib yaninda hasen ve sahih ibaresini eklemistir. Ancak Tirmizi kendi hadis alma
kriterlerine uymadigi i¢cin Zekeriyya b. ishak digindaki kanaldan diger hadisleri almamis olmalidir.”
Ayrica hadisin sihhatiyle ilgili Hakim en-Nisaburi (6. 405/1014) Miistedrek’inde naklettigi bu
rivayetin sthhati hakkinda su ifadeleri kullanmgtir:

||°L;._;2 ?j /i/ j“;. | Jf}‘/:‘ L;:c u“// :‘L\J“:\S- \:LE:
"y il s e = 3750[ a1 el a - ed]

“Bu hadis Buhari ve Miislim’in sartina gore sahih olmasina ragmen ikisi de Sahih kitaplarinda yer

vermemislerdir. Zehebi Nisaburi’nin Miistedrek’i tizerine yazdig1 Telhis'te bu rivayetin Buhari ve Miislim

sartina uygun oldugunu teyit etmistir.”*

Nisaburi Miistedrek adli eserini Buhari ve Mislim’in sartlarma uyan ya da sadece birinin
sartlarina uyan fakat Sahihayn’da yer almayan hadisleri toplamak i¢in yazmistir. Nisaburi'nin
hadisin altina Sahihayn sartlarina uydugunu ifade etmesi, Zehebi’nin de bunu tasdik etmesi, hadisin
giivenilirligi agisindan kiymetlidir. Ayrica rivayetin Bezzar, Taberi ve Beyhaki (6l. 458/1066) gibi
hadis sahasinda uzman alimler tarafindan nakledilmesi Hz. Peygamber’in siirle istishad:
uyguladigina dair bu rivayetin tedaviilde oldugunu géstermektedir.

Hz. Peygamber’den tefsirde siirle istishada yonelik birden fazla rivayetin nakledilmemis olmasi
yukarida zikredilen o dénemdeki Peygamberlige gélge diisiirmeye yonelik, siirin kullanilmasi
benzeri hususlardan ortaya ¢ikan hassasiyetten kaynaklanmis olabilir. Ancak Hz. Peygamber’in
islam inanglarina aykiri olmayan siire karsi olmadigi yukarida da izah edilmistir. Hz.
Peygamber’den nakledildigi tespit edilen bu tek rivayetteki tefsirde siirle istishad yonteminin daha
evvel zikredilen sahabe uygulamalariyla ortistiigii fark edilmektedir. Ulasabildigimiz bu
rivayetteki uygulama tarzinin sahabenin uygulamalariyla ortiismesi 6nemli bir veridir. Nitekim
hem Hz. Peygamber’den nakledilen rivayette hem de ibn Abbas ve dolayl yoldan Hz. Omer’den
nakledilen rivayetlerde; ayetteki “garip kelime, garip kelimenin anlami ve pesinden siir
zikredilmesi” yonteminin benzer oldugu fark edilmektedir.

Bu hadis glintimiize ulasmamis olsaydi dahi Hz. Peygamber ayetlerin tefsirinde siirin kullanimin
yasak kilmadigi i¢in sahabenin tefsirde siirle istishad etmesi makul bir zemine oturtulabilirdi. Zira
sahabe Hz. Peygamber’in mutlak olarak yasakladiklarindan uzak durmustur. Bir diger ihtimal Hz.
Peygamber’in kendisinin tefsirde siirle istishad etmesinden hareketle sahabenin onu rehber
edinmeleriydi. S6z konusu rivayete ulasildigi icin ikinci ihtimal giliclenmis, sahabenin Hz.
Peygamber’den siirle istishad yontemini gorerek mesruiyet/onay aldiklar: ve bu uygulamayi tatbik
ettikleri degerlendirmesi yapilabilmistir.

Sahabeden sonraki siirecte ayet ile siirin birlikte kullanildigi alanlara bakarak Hz.
Peygamber’den tevariis ettigini diisiindiigiimiiz bu mesruiyet zemininin tefsire yansima
bicimlerine bakilabilir. Bunun i¢in Hz. Peygamber’in tefsirde istishad ettigi siirin hangi
baglamlarda kullanildig1 arastirilarak fikir sahibi olunabilir.

¥ Tirmizi’nin hadis alma sartlarinin ayrintilar icin bk. Hafiz Ebii’l-Fazl Muhammed b. Tahir Makdist - Hafiz Eb{i Bekr

Muhammed b. M{isa Hazim1, Kiitiib-i Sitte ve Kiitiib-i Hamse Imamlarinin Hadis Kabul Sartlar1, gev. Mahmut Kavaklioglu
- Fatih Mehmet Yilmaz (istanbul: Ensar, 2018).
8 Hakim en-Nisab{ri, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, 2/510.
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3. Hz. Peygamber’in Tefsirde Istishad Ettigi Siirin Erken ve Klasik D6nemde Kullanim Alanlari

Hz. Peygamber’in Necm s(resi 53/32. ayetinin tefsirine yonelik zikrettigi siir erken dénemden
itibaren hangi baglamlarda kullanilmistir? “Bu rivayet en erken hangi kaynaklarda zikredilmistir?
Siirin kullanim bigimleri Hz. Peygamber’in istishadiyla irtibatli olarak bize ne sdylemektedir? Siirin
kullanimi sadece Necm s{iresindeki ayet icin mi yoksa baska ayetler icin veya baska alanlar i¢in
kullanilmis midir?” gibi sorularin cevabini bulabilmek adina siirin hangi zaman ve zeminde
kullanildig ve sadece tefsir i¢in kullanilip kullanilmadigina bakmak yerinde olur.

Gelenekteki en eski kaynaklarda siirin ilk olarak bir Cahiliye adetinin unsuru olarak kullanildig:
goriilmektedir. Rivayet; ibn ishak’in Siret’inde, Taberi'nin Camiu’l-Beydn’inda, Kuseyri'nin Ahkdmu’l-
Kur’dn’inda, ibn Kesir'in Tefsirii’l-Kur’dni’l-azim’inde Cahiliye déneminde bu siirin tavaf esnasinda
kullanilmas1 hakkinda aktarilmistir.”” Bu rivayet genelde umum bir sekilde verilirken; Salebi’nin
konuyu su sekilde ayrintilandirdig1 goriilmektedir: “Kureys kafirleri Kdbenin disinda direklerin
yani basinda putlarina yaslanirlardi. Onlar ¢iplak bir sekilde Kabe'yi tavaf ederken ‘biz tizerimizde
elbise varken tavaf etmiyoruz, biz giinahlara yaslandik’ deyip W ¥ ¢l ae sfy ... jiw ol as o)

siirini soyleyerek alkislay1p 1slik calarlardi.”

Rivayet zihne “Cahiliye déneminde Kabe tavafi sirasinda ritiiel olarak sdylenen bu beyiti Hz.
Peygamber neden ayeti agiklamak i¢in kullanmistir?” sorusunu getirmektedir. Bu soruya cevap
mahiyetinde sunlar ifade edilebilir: Siiri insad eden Umeyye b. Ebi's-Salt her ne kadar Miisliiman
olmasa da Hanif olarak bilinmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in ve sahabilerin istishadi, Allah'in
affediciligini vurgulayan siirin muhtevasinin islam'in temel mesajlarina uygun olmasindan
kaynaklanmis olmalidir. Buna ek olarak miisrikler putlari kendisine ulasmak i¢in araci kildiklar1 bir
ilah inancina sahiplerdi. Zorluk yasadiklarinda Allah’a siginmaktaydilar. Bundan dolay1 bu siiri
Kabe etrafinda okumalari onlarin Allah inancini géstermektedir. Son olarak, Hz. Peygamber’in bu
siiri kullanmig olmasi, Cahiliyeden gelen biitiin birikimi tamamen reddetmedigini; islam inancina
aykirt degilse kabul ettigini gdstermektedir. Ote yandan Hz. Peygamber’in siir beyitini ayetin
tefsirinde kullanmasinin siire mesruiyet kazandirdig sdylenebilir. Nitekim sonrasinda Miisliiman
alimler tarafindan bu siir beyitinin tefsir, liigat gibi alanlarda erken dsnemden itibaren kullanildigi,
boylece mesruiyet zemininin siirdiirtildiigii gérilmiistiir. Bu baglamda asagidaki kisimda; ilk olarak
gelenekte bu beyitin ayetlerdeki garib kelimelerin tefsirinde, akabinde lugat ilminde nasil
kullanildig1 incelenmistir. Boylece Hz. Peygamberin bu siir beyitine referansinin nasil bir mesruiyet
kanali olusturdugu gosterilmeye calisilmistir.

3.1. Siirin Tefsir i¢in Kullanilmasi

Siirin tefsir i¢in kullanildig1 baglamlara bakildiginda bunlardan ilki Hz. Peygamber’den gelen
ancak sadece Necm sliresi 53/32. ayet, siir ve kelimenin bulunup kelime manasi zikredilmeyen
rivayetlerdir. ikincisi yine Hz. Peygamber'den nakledilen ve Necm sliresi 53/32. ayetteki garip

» Eb( Ya'kiib ishak b. ibrahim b. Mahled et-Temimi ishak b. Rahuye, Miisnedii Ishak b. Rahuye (Medine: Mektebetii’l-
eyman, 1991), 976; Ebu Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te'vili Ayi'l-Kur’dn (Mekke: Daru’t-Turbe
ve't-Turas, ts.), 22/537; Ebu Bekir Kuseyri, Ahkamu’l-Kur’dn, thk. es-Samedi Selman (Cairatu’d-Debbi lil Kur’ani’l-

Sami b, Muhammed Selame (y.y.: Daru Tibe, 1999), 7/460.
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kelimenin anlami zikredilen rivayetlerdir. Uglinciisii, siirin Hz. Peygamber'den degil de sadece ibn
Abbas tarafindan Necm siresi 53/32. ayetteki garip kelime i¢in gelmesidir. Dérdiinciisii de siirin

ibn Abbas tarafindan Fecr stiresi 89/20. ayette gegen U kelimesinin agiklamasi olarak verilmesidir.

Sonuncu olarak siirle istishad formunun Hz. Peygamber ya da Ibn Abbas’tan degil de ibn Abbas’in
ogrencisi Miicahid b. Cebr’den gelmesidir.

Yukarida da zikredildigi gibi siirin Hz. Peygamber tarafindan kullanilmasina bakildiginda; bu
rivayetlerin Kiitlib-i Sitte arasinda yer alan Tirmizi'nin Siinen’inde bulundugu gortilmektedir.
Ayrica Maverdi'nin (6. 450/1058) Bahrul-ulim’unda, Begavi'nin(sl. 516/1122) Medlimu't-tenzil'inde
ve Mesdbthu’s-sunne’sinde, ibnu’l-Esir el-Cezeri’nin (81. 606/1210) Camiu’l-Usil’iinde, Sealibi’'nin (&1.
875/1471) el-Cevahirii'l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur’an’inda bulunmaktadir.” Bunlar arasinda ilk sirada yer
alan Tirmizi'nin Siinen’indeki rivayeti gostermekle yetinelim:

byd i) (B 1R st Bl o 8 1B (B 5 65 1 oo T B35 06 DU 13 AT L
U Y A e Ay (& sk 2gl SR (.Lﬂj ew Jo ;J\ J6 136 [32 1] {(,J\ ‘>J\ 134l (Y\ S
"3 ESROWER ‘J\ B Y Lo foo fos Euas 116y
Rivayette; bn Abbas “Ki onlar, ufak tefek giinahlar disinda, giinahin biiyiik olanindan ve cirkin
utanmazliklardan kagimirlar.” mealindeki Necm siiresi 53/32. ayette gegen (.:JJ\ kelimesinin manasini

zikrettikten sonra Hz. Peygamber'in bu ayeti aiklama kabilden «&ff ¥ &0 iz &g (& 55 240 S5 Oy “Eger
affederseniz, Allah da bol bol affeder ve hangi kulun giinahlar: yoktur ki” manasindaki siiri okudugunu
zikretmektedir. Rivayetlerde (,‘,JJ\ kelimesine biiyiik ve kiigiik gtinah manalar1 verilmistir. Siirde, ayetteki

gibi FJJS\ seklindeki isim formu yerine, (l\ seklindeki mazi fiil formu kullamlmustir. Bu fiil de “giinah isledi”

manasina gelmektedir.

Tirmizi Siinen'inin sarihi ibnii’l-Arabl Arizatul-Ahvezi'de Hz. Peygamber’in siir insad etmis
olamayacagini sadece recez tarz sozler sdyleyecegini ifade etmistir. Ote yandan ibnii’l-Arabf onun ingad
edilen siirleri okumasmin caiz oldugunu ve bu rivayetteki gibi ayet icin siir okumus olabilecegini
zikretmistir.”! Ibnii’l-Arabi Hz. Peygamber'in tefsirde siiri kullanmasiyla ilgili herhangi bir beis gordiigiine
dair ifade kullanmamustir. Bu durum Hz. Peygamber’in insad edilen siirleri tefsir de dahil olmak tizere
gesitli baglamlarda kullanmus olabilecegini gostermektedir.

ikinci olarak; ayet, kelime ve manasi ile birlikte Hz. Peygamber’den nakledilen rivayet Bezzar'in
Miisned’inde ge¢mektedir. Ayrica bu formunun Ebu Ya'la'nin (8l 307/919) Mu'cem’inde, Taberi (6l.
310/923), Sa’lebi (6l. 427/1035), Beyhaki (6l. 458/1066), Sa'di Sirazi (6l. 691/1292), izz b. Abdisselam
(691/1292) ve ibn Kesir'in (774/1373) tefsirlerinde, Hakim en-Nisaburi’nin (61. 405/1014) Miistedrek’inde

% Tirmizi, Siinen, 5/396; Eb'l-Hasen ‘All b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, en-Nuket ve'l-Uyiin, thk. es-Seyyid b.
‘Abdilmakstid b. ‘Abdirrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘{Imiyye, ts.), 5/40; el-Huseyn b. Mes‘0d b. Muhammed b. el-
Ferr®’ Ebi Muhammed el-Begavi, Me‘dlimu’t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’an, thk. Muhammed ‘Abdulldh en-Nimr v.dgr (b.y.:
Daru Taybe, 1417), 7/128; Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin ibnii’l-Esir, Cami‘uT-usiil li-ehddisi’r-Restil
(b.y.: Mektebetii daru'r-reyyan, 1972), 2/372; Seilibi, el-Cevahirii’l-Hisan fi Tefsiri'l-Kur'dn, thk. Muhammed Ali
Muavviz - Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyrut: Daru Eyhai Turasi’l-Arabi, 1418), 5/329.

' Eb( Bekir ibnii'l-Arabi, Arizatu’l-ahvezi bi Serhi Tirmizi, thk. Seyh Cemal Mer’asli (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1997), 12/124.
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ve Ibn Kudame'nin (3l. 620/1223) ise el-Mugni'sinde bulundugu gériilmektedir.”” Rivayetlerde ayetle
baglantili bir sekilde siirde de insamin giinah isleyebileceginden ve Allah'n affedici oldugundan
bahsedilmis olup ayet ve siirdeki kelime manasinda uyumlu bir portre ¢izilmistir. Yalmzca (’Iii\ kelimesine

hangi mana verilecegi noktasinda bazi ihtilaflar mevcuttur. Bu manalar, biiytik giinahlar, kiictik giinahlar
veya her ikisini de kusatici oldugu seklindedir. Hepsinde de giinah isleyip tevbe etmek sz konusudur.
Siirde de bununla uyumlu olarak “insanin bu tiir kii¢tik giinahlardan kaginmasi miimkiin degildir” manasi
bulunmaktadir.

S6z konusu rivayette Hz. Peygamber’in siirle ayeti tefsir etmesini bir mesele olarak glindeme tastyan
tek ismin ibn Kesir oldugu goriilmektedir. Bu baglamda o, Hz. Peygamber’in ayetle siiri tefsir etmesinin;
Peygamber'e siir ogretilmedigi ve Ogretilmemesi gerektigi gercegiyle celismeyecegini ispatlamaya
caligmustir.”

Hz. Peygamber'den gelen hadislerin benzerlerinin dogrudan ibn Abbastan da nakledildigi
kaynaklarda tespit edilmistir. S6z konusu rivayetlerde ibn Abbas-N4fi b. Ezrak diyaloglarinda oldugu gibi,
bir ayette gecen garib kelimenin anlami verilip siirle agiklanmugtir. flgili nakiller; Hakim en-Nisaburi’nin
Miistedrek’inde, Beyhaki'nin Siinenu Kiibrd’sinda ve Suabul-imdn’inda, Kurtubi'nin el-Cami¢ li-ahkami’l-
Kur’dn’ida bulunmaktadir.’* Nisdburi'nin Miistedrek’inde su §ek11de gecmektedir:”

J uﬁ‘ (;Ua&u& c)LoJ J jj‘“'; Lu cg}b;w‘ \); Lu cabL&J C)) Lu cML.»\ d\ u.: u)&\ L\J cwpw\ u\.w.;-\ U” A.\)\ JM.C— by\
H s ¢ Eodd 229 5hy 106 [32 :(.>,=d\] {v*“‘ 3}\ }d\) @J\ S04 Lf.u\} A5 B UE QWEE D @L,;
k" J6 W &;qrj &
[ 1]
W I i bis B Sl Euus Vs
7 sy (il Lo s = 7620[ 2l el o — sdedl]
Hakim en-Nisaburi'nin Miistedrek’inde rivayet sonunda yukaridaki gibi “rivayetin Buhari ve Miislim’'in

sartlarina gore sahih oldugu ancak onlarin eserlerinde yer almadi,
Peygamber’den merfu hem de ibn Abbas’tan mevkuf versiyonla nakledilen bu rivayetin Miistedrek ve

>
gl

ifadesi bulunmaktadir. Hem Hz.

2 Ahmed b. Ali Ebu Ya'la, el-Mu’cem, thk. irsadu’l-Hakki’l-Eseri (y.y.: idaretu’l-ulumi’l-eseriyye, 1407), 168; Taberd,
Camiu'l-Beydn an Tevili Ayi'l-Kur'dn, 22/535; Hakim en-Nisab(iri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, 2/510; Sealibi, el-
Cevahirii’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur'dn, 25/135; Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. ‘Ali el-Hiisrevcird! el-Beyhak?, Su‘abu’l-
[man, thk. Ebu Hacir Muhammed b. Besuni (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2000), 5/392; izz b. Abdisselam, Tefsiru’l-
Kur’dn, thk. Abdullah b. ibrahim el-Vehbi (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1996), 3/248; ibnu’l-Ahnef el-Nesefl, el-Bostdn f
i’rabi miiskildti’l-Kur'an, thk. Ahmed Muhammed el-Ciindi (Suudi Arabistan: Merkez Melik Faysal li’l-Buhts, 2018),
3/214; Ebi Muhammed Muvaffakuddin ‘Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kuddme el-Cemma‘ili ibn Kudame el-
Makdisi, el-Mugni, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki, ‘Abdulfett4h Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru Alemi’l-
Kutub, 1417), 14/150; Tbn Kesir, Tefsir’l-Kur'an’il-Azim, 6/591.

3 Tbn Kesir, Tefsirl-Kur'an’il-Azim, 6/591.

*  Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 10/312; Beyhaki, Su‘abu’l-Tmdn, 5/393; el-Kurtubi, el-Cami* li ahkami’l-Kur'dn, 17/107.

*  Hakim en-Nisab{ri, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, 4/274.
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Suabu’l-iImdn’da ortak olarak bulunmas: dikkat cekmektedir. Ayni tarikle ibn Abbas’dan gelen hadis; merfu
bir rivayetin mevkuf yapilmis halini ifade etmektedir.*

Gelenekte siir ile ayetin birlikte zikredildigi bir diger form; ibn Abbas’in siiri Fecr stiresi 89/20.
ayette gecen U~ kelimesini agiklamak icin kullanmasidir. Bu rivayet Maverdinin en-Niiket ve’l-
Uylin'unda, Tbn Atiyye’nin (6l. 541/1147) Muharreru’l-Veciz'inde, Kurtubi'nin el-Cami¢ li-ahkdmi’l-
Kur’dn'inda, Seélibi'nin (61. 875/1471) el-Cevahiriil-hisan fi tefsiri’l-Kur’an’inda ve Stiyuti’nin itkan fi
ulimi’l-Kur’an’inda yer almaktadir.” Rivayet Maverdi'nin tefsirinde su sekilde ge¢gmektedir:

el J6 ¢ SOl by e ) o6 ¢ TS m el 00 h 4 (B8 T QW 6,24,
(CURROURWE 2 PRS- S P BT )
“Mal Gyle cok seviyorsunuz” mealindeki ayette bulunan (= kelimesi icin iki yorum vardir. Bunlardan birisi

¢okca anlamindadir ki bunu fbn Abbas séylemistir. Sair su sekilde aktarmistir: “Eger affedersen Allahim sen
¢okga affedersin! Senin hangi kulun giinah islemez ki?”

Ayette gecen “Ua” kelimesine Ibn Abbas ¢cok¢a anlamini vermektedir. Ayni mananin yer aldig

siiri Ibn Abbas delil gostererek kendi verdigi anlamin dogrulugunu teyit etmektedir.

Maverdi'nin tefsirinden ayr1 olarak bu rivayet itkdn'da ibn Abbas ile Nafi b. el-Ezrak arasinda
gecen diyaloglar arasinda yer almakta ve su sekilde gegmektedir:
I3 ca Gl Gad 1B 35 Ll (a5 ofag 1 06 s e Ji {T8 T ) s w3 2p ol 16

23]
G gas gl iy
HIR ORI

Rivayette Nafi b. el-Ezrak Fecr siiresi 89/20. ayette gecen U kelimesini ibn Abbas’a sormus, ibn
Abbas da Umeyye b. Ebi Salt'in siiriyle kelimeyi agiklamugtir. itkdn’daki ibn Abbas-Nafi diyalogunda
sairin isminin Umeyye b. Ebi Salt oldugu agikca yer almaktadir.”

ibn Abbas’in ayni siiri hem Necm S{iresi 53/32 hem de Fecr siiresi 89/20 igin kullanmasi; farkli
ayetler icin ortak siirle istishadin miimkiin oldugunu gdstermektedir. fbn Abbas'in Hz.
Peygamber’in tefsirde siiri kullanmasina dayanarak siirin kullanimini ¢esitlendirdigi ve farkh
ayetler icin ayni siiri kullandig1 anlasilmaktadir. Bu da onun Hz. Peygamber’den siirin istishadina
yonelik mesruiyeti alip siir kullanimini farkli alanlara tasidigina isarettir.

S8z konusu siirin yine Necm siiresi 53/32’deki garib kelime i¢in Hz. Peygamber ve ibn Abbas’tan
baska tabiinden olan Miicahid’den nakledildigi goriilmektedir. Bu durum Hz. Peygamber’in siirle
istishadina yonelik gosterdigi mesru zeminden hareketle Miicahid’in de ayet ve siir kullanimini
devam ettirmis olabilecegini gostermektedir. Miicahid’den nakledilen bu rivayeti; Taberi Camiu’l-
Beyan'da, Semerkandi (8l. 373/983) Bahrul-Ulum'da, ibn Kesir Tefsirii'l-Kur'anil-Azim'de

¢ Ayrintili bilgi icin bk. Yusuf Sui¢cmez, Hadiste Ref Problemi (Mevkuf ve Maktu Hadislerin Rasulullah'a Izafesi) (Ankara:
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005); Sabri Cap, Hadis flminde Merfu-Mevkuf Iliskisi
(Ankara: Tlahiyat, 2020).

7 Maverdi, en-Nuket ve'l-Uyiin, 6/271; el-Endeliisi ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri'l-Kitabi'l-Aziz, thk. Abdu’s-
Safi Muhammed Abdusselam (Beyrut, Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1422), 5/480; el-Kurtubi, el-Camic li ahkami’l-
Kur’dn, 20/54; Stiy(ti, el-itkan i Uliimi’l-Kur’an, 2/103.

% Siiy(itd, el-itkan fi Uliimi’l-Kur'én, 2/103.
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aktarmustir.”® Taberi'nin Miicahid’den Necm 53/32. ayet, kelime, ilgili kelimenin manasi ve siiri
naklettigi rivayet su seklidedir:
oL 106 (DY) &1 adn 3 JB of (sl e g o8 had 1 JB i o e U 1B (bl ol g
L By casay £ oL
Y e e sas gl saki
Taberi Camiu’l-beyan’inda siirin hem Cahiliye doneminde kullanimini hem de tefsirde istishad
kabilinde Hz. Peygamber ve Miicahid’den zikredilmesini aktarmistir. Bu durum siirin ayet igin
kullanilmasinin farkli kanallardan geldigini gostermektedir. S6z konusu rivayetler; metnin
varligini ispat sadedinde énemli bir bulgudur. Ote yandan usul kurali olarak merfu rivayetin var
oldugu yerde mevkuf delil olarak kullanilmaz. Aksine merfuyu desteklemek tizere serdedilir.”
Ayrica Taber?’nin nakilci zihniyetinden dolay1 eline ulasan rivayetleri bir araya getirdigini
gostermektedir. Buna ek olarak bu rivayet, tabiinin tefsir nakillerini aktarmada &nemli bir
konumda yer aldigini ve naklettikleri bilgilerin Hz. Peygamber’e dayanabilecegini gosterebilir.
Taberi’'nin tefsiri ve onun digindaki biitiin kaynaklarda Hz. Peygamber’den nakledilen

rivayetlerde “ slzdl JB” ifadesi kullamlmamis; ancak ibn Abbas’tan ve Miicahid’den nakledilen

rivayetler icin kullanilmistir. Bu durum zihne “Hz. Peygamber’in ayetle birlikte siiri agikca

kullandigini ibraz etmeye yonelik sanstirleme bulunup bulunmadig1” sorusunu getirmektedir.

Buna su sekilde cesitli cevaplar verilebilir: ilk olarak Hz. Peygamber’in rivayetinde ,slzll Ju

ibaresinin ge¢memesi; miisriklerin kahin, mecnun, sair gibi vasiflar1 Hz. Peygamber’e menfi
anlamda izafe etmelerinden dolay1 Peygamber’in bu ifadeyi kullanmamis olabilecegi ihtimalini
ihsas ettirmektedir. ikinci olarak Hz. Peygamber zamaninda ayetin siirle istishadi yaygin bir
uygulama olmadig1 i¢in bu ibare konulmadan direk ayetten sonra Hz. Peygamber’in zikrettigi siir

verilmis olabilir. Bu durumda rivayette ravi tasarrufu olarak ,elzll JG ifadesi zikredilmemis

olabilir.” Eger ravi tasarrufu ibn Abbas’a aitse bu su sekilde degerlendirilebilir: fbn Abbas kendi
zikrederken Lzl JG ifadesini sdylemesi alinti yaptig siirin Umeyye b. Ebi Salt’a dayandigini
sOyleyerek kaynagini gostermesi anlamina gelebilir. Bir baska deyisle Hz. Peygamber’in
agiklamadigin tefsir etmesi manasina gelebilir. Ciinkii mevkuf rivayetlerin merfu rivayetleri tefsir
etme gibi bir 6zelligi de vardir. Nitekim merfu rivayetlerdeki bazi kapaliliklar mevkuf rivayetlerde
sahabi tarafindan agik hale getirilebilmektedir. ikinci bir ihtimal; ravi tasarrufu ibn Abbas ya da
onun disindaki bir raviden sadir olmussa bu Hz. Peygamber’in miisliiman olmayan bir kisiden alint1
yaptigini géstermemek amagli olabilir. Esasen Hz. Peygamber Abdullah b. Revaha ve Hassan b. Sabit
gibi miisliiman sairlerin siirlerini agik¢a kullanmakta beis gérmemistir. Ancak ayeti tefsir ettigi
siirin sahibi miisliiman olmayan Umeyye b. Ebi Salt oldugu i¢in adini zikretmemis olabilir. Ayeti

tefsir icin Lzl J6 diyerek ondan alinti ve iktibas yapmasi ona deger verdigi anlamina gelecektir.

* Taberi, Cdmiu'l-Beydn an Te'vili Ayi'l-Kur'dn, 22/535; Semerkandi, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Kerim, thk. Seyh Ali Muhammed
Muavvid-Seyh Adil Ahmed Abdulmevcud - Zekeriya Abdulmecid en-N{it? (Beyrut, Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye,
ts.), 3/292-293; ibn Kesir, Tefstr’l-Kur’dn’i’l-Azim, 7/460.

© Ayrintili bilgi i¢in bk. Orhan Yilmaz, Sahabe ve Mevkuf Hadis (Ankara: flahiyat, 2019).

41

Ravi tasarrufu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Siileyman Doganay, Hadis Rivayetinde Ravi tasarruflar: ve Dogurdugu
Problemler (istanbul: isam Yayinlari, 2020).
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Eger ,slidl JG demis olsaydi, kafirler Hz. Peygamber’in kendi sairlerine deger verdigini iddia
edebilirdi. Ote yandan Hz. Peygamber’in Umeyye’nin siirini kullanmasi manidardir. Nitekim Hz.
Peygamber “Onun siirleri misliiman oldu fakat kendi miisliiman olmadi” demistir.” Buradan
hareketle Hz Peygamber’in, ibn Ebi Salt’in siirleri islam’a aykir1 bir icerik arz etmedigi icin onun
siirini zikrettigi ancak kendisi Misliiman olmadigi igin L&)l JG diyerek iktibas yapmadigi ¢ikarimi
yapilabilir. Dolayisiyla Lzl JG diyerek onu taltif etmemis ancak sirini kullanarak siirini taltif

etmistir.
3.2. Siirin Gelenekte Lugat i¢in Kullanilmasi

Bu tiir rivayetler iki kisimdir. ilk grupta sadece ayette yer alan kelime, kelime anlami ve siir
bulunmaktadir. Bu rivayetlerde siir kelime anlamina delil olarak sunulmustur. ikinci grup
rivayetlerde ise siirde gecen vzil\ ifadesinin kelime yapisi yani sarf bilgisi tizerinde durulmustur.
Ayrica bu tiir rivayetlerde siirdeki & ¥ ibaresindeki la’nin ¢ anlamina geldigi ifade edilerek mazi

fiilin durumu ve edatin manasiyla ilgili kaideler islenmistir.
ilk gruptaki rivayetler sozliiklerde ve garibu’l-Kur’an tiirii eserlerde siirde yer alan kelimenin
manasini vermek icin kullanilmistir. Herevi (6l. 481/1089) Garibeyn fil-Kur'an ve'l-hadis’inde (..;.U\
kelimesi icin Tbn Manzlir (6l. 711/1311) Lisdnul-Arab’inda r;.wU\ ve & kelimesi icin siiri
kullanmiglardir.”
ikinci grup rivayetler ilk olarak Halil b. Ahmed’in Kitabu'l-Ayn'inda gegmekte; burada siirdeki ¥
12 ibaresi izerinden sarf, nahiv ve edat anlamina yonelik tahlillerde bulunulmaktadir:
6 AR 3 e S
RV RNOUNWES = A P LRS-
"oledzat Il b 3T e o806 (4 U] 2k 4 s
Halil b. Ahmed siiri gosterip buradan hareketle VAIJ\ kelimesinin yapisini incelemektedir. Bu
sekilde Arap dilindeki kelimelerin yapisal 6zelliklerini siirden hareketle ¢6zmeye ¢alismaktadir.*
Ayrica G Y ifadesinin +L { anlamina geldigini ifade etmekte, nahivdeki mazi fiilin 6niine Y gelirse
¢ anlamina geldigini géstermektedir. Bu sekilde Halil b. Ahmed hem edatla ilgili hem de nahivle
ilgili kurallara yer vermektedir.
Halil b. Ahmed’den sonraki miielliflerin eserlerine bakildiginda onlarin yine ayetlerdeki mazi
fiillerden 6nce Y edatinin gegmesine bu siiri 5rnek verdikleri goriilmektedir. Bir kism1 Y5 3is 56
Jo seklindeki Kiyamet stiresi 75/31. ayette; diger bir kismi i ~3 3 seklindeki Beled stiresi

90/11. ayette gecen mazi fiilin éniine ¥ edatinin gelme uygulamasina benzer olarak siirdeki uJf ¥yi

2 Tbn Abdiilber Nemeri, el-Istiab fi ma’rifeti’l-ashab (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-flmiyye, 1995), 3/400.

“ Eb{i ‘Ubeyd Ahmed b. Muhammed Eb{i ‘Ubeyd el-Herevi, el-Garibeyn fil-Kur‘an ve'l-Hadis, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi
(b.y.: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1419), 5/1706; Muhammed b. Miikerrem el-Afrik? ibn Manzur, Lisanul-Arab
(Beyrut: Daru Sadir, 1414), 12/104, 15/467.

* Halil b. Ahmed, Kitdbul-‘Ayn, 8/321.
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gostermislerdir. Beled sliresi 90/11. ayeti icin siiri sadece Sicistani Garibu’l-Kur'dn’da gdstermistir.*
Kiyamet sfiresi 75/31. ayet icin siiri ise ibn Kuteybe Te'vilu Miiskilu'l-Kur'dn’da, Seélibi’nin (1.
429/1039) Fikhu'l-Luga’sinda HAazin'in Liibabu’t-Te'vil'inde, Sealibi’nin Cevahiru’l-Hisan’da, fbn
Atiyye'nin  Muharreru'l-Veciz'inde, Yefrini'nin el-iktidab fi Garibil-Muvatta’sinda, ve Sirru’l-
Arabiyye’sinde gostermistir. Bu sekilde alimler ayetteki nahivle ve edatla ilgili kurallar1 siirden
hareketle delillendirmislerdir.” Kiyamet siiresi 75/31. ayetle ilgili rivayet 6rnegi su sekildedir:
D55y o{ o Y5 B30 Y6 } i (f) ons (V) L 0555 By cade sl sms 0550 (ol ol n ol V) 1l
el
WY e e ly o i el s o)
“Siirekli orug tutan orug tutmamustir” sozii dua anlamindadir. Burada ¥ , { manasindadir.
Nitekim “O ne bir seyi sadaka olarak vermistir ne de namaz kilmistir” ayetinde gegen ¥ edatinin /
anlami vardir. Yani ayette ge¢miste bu eylemlerin hi¢ yapilmadig: ifade edilmektedir. Siirdeki ¥
edat1 da ayetteki gibi { anlamindadir. Buradan hareketle siirin ilgili kismi “hangi kul gegmiste hig

glinah islememistir ki?” anlamina gelmektedir.

flgili eserlerde nahiv kurallarina aykiri olarak goriilen hususun ayetlerde ge¢mesine destek
olarak Cahiliye siiri gosterilmistir. Boylelikle Kur’an’in, indigi toplumun kullandig dilin en veciz
hali olan siirdeki kullanimlara benzer ifadeleri muhtevi olmasi dogal karsilanmalidir. Bu meyanda
islam’a aykirilik olmadikca birbirlerine delil olarak gésterilmislerdir. Bu durum siirin otorite bir
delil olduguna agikga isarettir.

Bu istisnai kuralin goriildiigii bir diger ayet Beled siiresi 90/11 igin Sicistani siire su sekilde yer
vermektedir:
ARG b) B e G () 5 e @ () 5 st § ) et d ol {EED 158 YE) o5 e s

" Y e &y L G ek 2l

“Ancak o, sarp yokusa gogiis geremedi ve asamadi.” mealindeki Beled sliresi 90/11. ayetteki ¥
edat1 mazi fiil ile kullanildig1 i¢in { anlami ifade etmektedir. Siirde de edatin ayn1 manada benzer

sekilde kullanildig1 goriilmektedir.”

Ozetle Kiyamet slresi 75/11. ve Beled slrresi 90/21. ayetlerindeki nahiv ve edatlarin
kullanimindaki istisnai kurali agiklamak icin alimler Cahiliye siirini delil olarak géstermislerdir. Bu
durum sozliikgiilerin Kur’an’in Araplarin dilinin kurallarina uygun indigini gosterme kapsaminda
kurallar1 yine siirden destekleyerek ¢oziimlemeye calistiklarini, Hz. Peygamber'in tefsirde siirle
istishad i¢in kullandigi siirin sahabe sonraki kullanim alanlari incelendiiginde; kelime anlamina ek
olarak, edat-sarf ve nahiv hakkindaki ¢ikarimlara da referans oldugu anhsilmistir. Buradan

“ Muhammed b. ‘Uzeyr el-‘Uzeyri Eb{i Bekr es-Sicistani, Garibu’l-Kur’an, thk. Muhammed Edib ‘Abdulvahid (Suriye:
Daru Kuteybe, 1416), 115.

‘® fbn Kuteybe, Miiskilu'l-Kur'dn, thk. ibrahim Semsuddin (Beyrut Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, ts.), 292; Abdulmelik
b. Muhammed Sealibl, Fikhu'l-luda ve sirru’l-Arabiyye, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (thyai’t-Turasi’l-Arabi, 2002), 252;
Ali b. Muhammed Hazin, Liibabii't-Te'vil fi Me‘ani’t-Tenzil, thk. Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1415), 10/353; Tbn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri'l-Kitabi'l-Aziz, 5/506-407; Muhammed b. Abdulhak el-Yefruni,
el-iktidab fi garibi’l-Muvatta’, thk. Abdurrahman b. Siileyman (Mektebetu’l-Abikan, 2001), 2/367.

7 Eb{i Bekr es-Sicistan?, Gartbu’l-Kur’dn, 115-116.
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hareketle Hz. Peygamber'iin alinan mesruiyetle sonraki dénemde de siirin kullanim alanlarinin
cesitlendigi agikca goriilmektedir.

Sonug

Bu makalede Abdullah b. Abbas ve sonrasindaki alimlerin garib kelimeleri agiklarken siirleri
aktif olarak kullanmalarinda hangi zemini temele aldiklar1 problem edilmistir. Hadis kitaplar: ve
tefsirler tarandiginda sahabeden siirle istishad ettigi bilinen ibn Abbas ve Hz. Omer disinda Hz.
Aise’nin de siirle istishad ettigi tespit edilmistir. Hz. Aise’den nakledilen rivayette ayetteki
kelimenin morfolojik kullanimini géstermek icin siirin istishad kaynagi oldugu gérilmiistiir.
Buradan hareketle sahabe déneminde siirle istishadin sadece ayetteki garib kelimenin anlamin
vermek i¢in degil dilbilimdeki morfolojik kullanim: géstermek icin de kullanildigi tespit edilmistir.
Boylece ayet ve siiri birlikte kullanmanin sahabe arasinda hem tefsir hem dilbilimi i¢in uygulanan
bir metot oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ayetteki kelimeler icin siirle istishadin kullanilmasi
siirin otorite bir delil oldugunu agik¢a géstermektedir. Bununla birlikte burada siirin ayetin
anlasilmasi i¢in bir arag oldugunu goz ard: etmemek gerekmektedir.

Ayet-siir birlikteliginin sahabe tarafindan kullanimi, bu metodun ilk o6rneklerinin Hz.
Peygamber tarafindan verilmis olabilecegi varsayimini beraberinde getirmistir. Nitekim bu
calisma, Hz. Peygamber’in tefsirde siirle istishadini 6rnekleyerek ilgili literatiire katki sunmustur.
Bu asamada Kiitiib-i Sitte’de yer alan Tirmizi'nin Siinen’inde Hz. Peygamber’in siirle ayeti tefsir
ettigine dair bir rivayete rastlanmigtir. Bu rivayetteki ydntemin ibn Abbas ve Hz. Omer’den rivayet
edilen siirle istishad uygulamasiyla birebir ayni oldugu fark edilmistir. Sahabeden nakledilen ilgili
rivayetlerin Hz. Peygamber’e nispet edilen tefsirde siirle istishad yontemine benzemesi; onlarin bu
yontemi Hz. Peygamber’den &grendikleri varsayimini giiclendiren bir karine olarak ortaya
cikmistir. Ayrica Hz. Aise’nin istishad meselesine farkli yontemler de eklemesi, sahabenin Hz.
Peygamber’den aldiklar1 mesruiyetten hareketle ayet-siir kullanimindaki yelpazeyi
genislettiklerini gstermistir.

Makalede Hz. Peygamber’in tefsirde istishad ettigi siirin sadece zikredilen rivayetteki gibi
aktarilmakla mi yetinildigi yoksa baska alanlarda kullanilip kullanilmadigi konulari da
incelenmistir. Arastirma sonucunda siirin Hz. Peygamber’den 6nce Cahiliye déneminde yaygin
sekilde kullanildigi, Hz. Peygamber’den sonra ise farkli ayetlerin tefsirinde, liigatte kelime anlami
vermede ve sarf-nahiv-edat kurallarinin tespitinde kullanildig fark edilmistir.

Cahiliye déneminde Umeyye b. Ebi Salt’in siirinin miisrikler tarafindan Kébe etrafinda tavaf
ederken zikredildigi tespit edilmistir. Buradan hareketle akla Hz. Peygamber’in putperestlerin
okudugu bu siiri neden kullandigi sorusu gelmistir. Bunun; siirin ihtiva ettigi mananin islam inang
esaslarima aykir1 bir unsur barindirmamasindan kaynaklandigi ifade edilmistir. Ayrica Hz.
Peygamber’in bu siiri Necm s{iresi 53/32. ayetin tefsirinde kullanmasinin Chiliye déneminde
okunan siire onay vermesi anlamina geldigi ¢ikarimi yapilmistir. Boylelikle Hz. Peygamber’in
kendisinden énceki kiiltiirii biisbiitiin reddetmedigi, islam’a uygunluk arz eden konu ve durumlari
Islam’a entegre ettigi anlagilmistir. Ayni zamanda Tirmizi'nin Siinen’inde gecen Hz. Peygamber’den

Necm siiresi 53/32. ayetle ilgili bu rivayetin sihhat sartlarini tasidigi gériilmiistiir.
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S6z konusu rivayetin fbn Abbas ile 6grencisi Miicahid’den de miistakil olarak nakledildigi tespit
edilmistir. Onlarin ayni siir ve ayeti nakletmesi; ayet-siir birlikteliginin Hz. Peygamber tarafindan
onaylandigina ve bilginin yayginlastirilmaya uygun hale getirildigine isaret etmektedir. Ayrica ibn

Abbas’in s6z konusu siiri Fecr sfiresi 89/20. ayette gecen U~ kelimesinin aciklamas: icin de delil

gosterdigi fark edilmistir. Bu durum Hz. Peygamber’den onay makaminda bir durus fark edildikten
sonra ayni siirin farkls ayetler i¢in de kullanilabilecegini géstermektedir.

Netice itibariyle bu arastirma Hz. Peygamber’e nispet edilen rivayet 6zelinde tefsirde siirle
istishadin kékenlerinin Hz. Peygamber’e uzandiinin tikel de olsa bir 6rnegini ortaya koymustur.
Hemen miiteakip ddnemde Hz. Omer ve ibn Abbas’tan ayri olarak Hz. Aise’den nakledilen 6rnek
rivayet, Hz. Peygamber’den baslayan uygulamanin sahabe dénemindeki izlerini ortaya ¢ikarmustir.
Gerek Hz. Peygamber’in siirle istishad ettigi hadisin mevcudiyeti gerek sonraki dénemin Hz.
Peygamber’in uygulamasiyla paralellik gostermesi, tefsirde siirle istishadin menseinin nakli
unsurlara muvafik olarak tesekkiil ettigini ortaya koymasi acisindan 6nem arz etmektedir.
Miiteakip calismalarla tefsirde siirle istishad yonteminin erken dénemdeki izlerine dair bulgularin
genisletilebilecegi ongoriilmektedir.
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