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HAYVANLARDA AKLIN VARLIGININ KUR’AN CERCEVESINDE
DEGERLENDIRILMESI

Ahmet GUNDUZ'
Oz
Akil konusu ilk donemlerden itibaren tipgilar, felsefeciler ve Miisliiman
diisiiniirler arasinda ilgi odag1 olmustur. Islam diinyasinda Hicri III. yiizyildan
itibaren bu konuda miistakil eserler kaleme alimustir. Sarf edilen sozler ise daha
cok insan odakli olarak dile getirilmistir. Zira akil insan1 hayvanlardan ayiran en
onemli yeti olarak kabul edilmistir. Neml Stresi’nde bahsi gegen Hiidhiid kusu ile
karincanin soyledikleri ve yaptiklar1 bir mucize gergevesinde degerlendirildigi
icin, hayvanlarin da bir akli olabilecegi ihtimali gbz ardi edilmistir. Oysa bunlarla
birlikte biitlin mahlikatin Allah’1 zikretmesi, Siileyman’a (a.s) kusdilinin
ogretilmesi vb. hususlar1 haber veren ayetlerin igerdigi ayrmntilar géz Oniine
almarak bir sonuca gidilmelidir. Goriilecektir ki hayvanlarin da bir akli vardur.
Bazi hadis rivayetleri icerdikleri ayrintilarla hayvanlarm akli oldugunu teyit
etmektedir. Sahadbe’den Eb(’d-Derdd da hayvanlarin kismi bir akla sahip
olduklarmi  kabul  etmektedir. = Hayvanlar  miiktesep  degil, matbu
(dogustan/kodlanmig) bir akla sahiptirler. Miikellef olmayislar1 akilsiz
oluslarindan degil, insan olmayislarindandir. Hayvanlarin akil sahibi olmalar1
insanlara itaat etmelerine engel bir husus degildir. Ayetlerin de agikca dile
getirdigi gibi onlar bir¢ok konuda insanin hizmetine sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Akil Hayvan, Insan, Tefekkiir, Kalp, Miiktesep

EVALUATION OF PRERSENCE OF MIND IN ANIMALS WITHIN THE
FRAMEWORK OF QUR’AN

Abstract

The topic of wisdom has been the focus of interest among philosophers,
philosophers and Muslim thinkers since the earliest periods. Starting from Hijri 3™
century, independent works have been penned on this matter in the Islamic World.
Because, the intelligence has been accepted as the most important talent which
distinguishes the human from the animals. Since what the hudd bird and the ant
had said and performed — which mentioned in the Surah Al-Suleiman are
evaluated within a framework of miracle, the possibility that animals would also
be able to have a wisdom has been overlooked. In addition to these all, the
conclusion should be acquired by considering the details such as the fact that all
creatures chant the name of Allah (C.C.) and instruction of bird language to
Hadarath Suleiman etc. Thus, it would be seen that the animals have intelligence
as well. In addition, some of the Hadiths hearsays confirm with the details they
contain that the animals enjoy intelligence. Ebi’d-Derda from Sahaba also accepts
that they have a partial mind. Animals have a printed mind, not a perfect one. The
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animals having wisdom is not a matter hampering them to obey the human being.
As clearly specified in the verses, they have been appointed to serve the human
being in many ways.

Keywords: Wisdom, Animal, Human, Contemplate, Heart, Vested.
Giris

1. Akl

1.1. Akil Kelimesinin Semantik Tahlili

Akil kelimesi; Latince “intellectus” ve “ratio”, Yunanca “nous”, Hristiyan
diisiincesinde “logos” kavrammin karsihgidir.' Tiirkce’ye ise Arap¢a’dan ge¢mis
bir kelimedir. Akil, Arapga (‘akl - Jie) mastar bir kelimedir. Engel olmak, nehiy
etmek manasi tagimakta olup, “Ahmaklik” vasfinin ziddidir. Tiirevleri ve birlikte
kullanildig1 kelimelere baglh olarak benzer veya tamamen farkli anlamlar icerir:
Baba tarafindan akraba (akile), diyet vermek, deveyi baglamak, tutulmak,
tutuklama, ayaginin arasma alip zapt etmek, iki elinin parmaklarmni bir birine
gecirip baglamak, biiyiik inci, korumak, korunmak, siginmak, kalp gibi manalar
bunlar arasinda sayilabilir.?

Baslangigta deveyi baglamayi ifade eden “Jic” (‘akale) tabiri; zamanla insan i¢in
diisiinceleri, duygulari, olaylar1 ve kavramlar1 baglayan meleke i¢in kullanilan bir
tabir olmustur.” “Makal” (Jsix) kelimesi de buradan tiiremis bir kelimedir. Bu ise
kavranan, anlasilan sey manasmdadir. Tedbirli davranmak akil kelimesinin en
yaygin kullanilan anlamlarindan biridir. Cirkin ve nahos olan seylerden kendini
koruyan, bu seylere diismemek i¢in tedbir alip ona gore hareket eden kimse akilll
kimsedir.* Menfi durumlarda aklin insana kostek, bag olmasi miispet bir sonug
ortaya cikarmaktadr.” Zira kisiyi nefsinin ve hevasmm hos gordigi koti
seylerden alikoyan sey uzuvlar1 degil, aklidir.

Araplar dogruyu yanlistan ayirabilen kimselere “Akil” demislerdir.® Bu ifade
Islam 6ncesi donemlerde en beklenmedik zamanlarda bir ¢dziim yolu veya ¢ikis
yolu bulan, pratik zeka sahibi dedigimiz kimseler i¢in kullanilan bir tabirdi. Bu
kimseler toplum tarafindan davraniglarina hayran olunan ve takdir edilen kisilerdi.

! Jochum De Boer, “Akil”, Islam Ansiklopedisi, Cev. Besim Darkot, Eskisehir Anadolu Unv.
Giizel Sanatlar Fak., Eskisehir, 1997, c. 1, s. 238-239.
2 {bn Manzir, Muhammed b. Miikrim, Lisdnu’I-Arab, Dar Sadir, Beyrut, H. 1414, c. 11, s. 458-
459.
? {smail Yakit, “Mevlana’da Akil ve Aklin Kritigi”, Siileyman Demirel Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi,
Sy. 3, Isparta, 1996, Sy. 3, s. 1.
* El-Isfehani, er-Ragib, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, Thk. Safvin Anan ed-Davudi, Daru’l-
Kalem, Dimesk, H. 1412, s. 578-579; ibnu’l-Esir, Mecdiiddin, Ebd’s-Saadat, en-Nihdye fi
Garibi'l-Hadisi ve I-Eser, Thk. Tahir Ahmed, Mahmud Muhammed et-Tanahi, Beyrut, 1979, c. 3,
s. 278-282; 1bn Manziir, Lisdnu I-Arab, c. 11, s. 458-464.
> Ebtl-Hasen el-Esa‘ri, Ali b. Ismail, Makdldtu’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, Tsh.
Hellmut Ritter, Franz Steyrer Yay., Wiesbaden, 1980, s. 480; Firuzabadi, Mecdiiddin, Besdiru
Zevi't-Temyiz fi Letaifi I-Kitdbi’l-Aziz, Thk. Muhammed Ali en-Neccar, Lecnetii Thyai’t-Tiiraisi’l-
Islami, Kahire, 1992, c. 4, s. 85.
% El-Enbari, Ebd Bekir Muhammed, el-Ezddd, Thk. Muhammed Eb’l-Fadl ibrahim,
Elmektebetii’l-* Asriyye, Beyrut, 1987, s. 375.
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Cahiliye doneminde Araplar arasinda (badiyede) soygunculugu ile iin yapmis
Senfere ¢ol sartlarindaki varligimi pratik zekasina ve aklina bor¢lu oldugunu su
beyit ile dile getirmistir.

Jiny o2 5 Ll ol LE1 g mi... s Ao a0 L & el

“Omriine yemin olsun ki! Insan aklin kullandig: siirece istedigi veya istemedigi
her ne is olursa ona ydneldiginde yeryiiziinde hi¢bir sikint1 cekmez.””

Miitefekkirler arasinda “Akil” konusu tartisilmaya baslaninca, akli agiklama
gayretlerine paralel olarak, akil ile ilgili 1stilahi tanimlar da ileri siiriilmiistir.®
Imam-1 Safii (6.204/820)° ve Matiiridi (6. 333/944) aklin temyiz ve birlestirici
ozelligini dikkate almis, bu niteliginden hareketle akli “Nitelikleri ayn1 olanlar1 bir
araya toplayan, farkli olanlar1 ise bir birinden aywrabilen sey” olarak
tanimlamuslardir.’ Islam felsefecileri icerisinde bu mevzuya ilk temas eden Ebd
Yusuf Yakup b. Ishak el-Kindi’dir (6.252/866). El-Kindi akli, “Varligin hakikatini
kavrayan basit bir cevher.” olarak tammlamustir.'' Mutezile’den Eba’l-Hiizeyl (6.
235/849) ile Ebli Ali el-Cubbai (6.303/915): “Insanlar1 diger mahliikattan ayiran
zar(iri bilgiler ile bilgilerin elde edilmesini saglayan kuvvenin adidir.” diyerek akil
ve bilgi arasindaki irtibat1 ortaya koymustur. Ona gore akil ayn1 zamanda “ilim”
olarak tanimlanabilir. Nazari ve zorunlu biitiin bilgiler bir ilimdir. Insan;
ahmaklarin, akilsizlarin kendilerini muhafaza edemedikleri tehlikelerden ilim
sayesinde korunabildigi icin ilme akil demektedir.'? EI-Ciibbai ile Eb Hiizeyl’in
yaptig1 tanimlarm biitlinlenmis halini el-Isfehani’in (6. 502/1102) “Bilgiyi elde
edecek giic ve bu giicle elde edilen bilginin kendisi”" seklindeki taniminda
gormek miimkiindiir. El-Kind?’nin tanimimna nisbeten biraz daha ayrintili ve
kapsayict bir tarif sunan Ciircani (6. 816/1416): “Akil: Duyular araciligiyla
bilinebilecek seyleri gézlem ve deneyle; duyular otesi olanlar1 ise vasitalarla
algilayan soyut bir cevherdir.” demektedir."*

Biitiin bu hususlari birlikte degerlendirdigimizde “Akilli Insan”1 sdyle tarif etmek
miimkiindiir: Goriis ve diisiince giicii ile temyiz melekesine sahip, bu ¢ergevede

" Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, Cev. Siilleyman Ates, Ankara Unv. ilahiyat Fak.
Yay, Ankara, 1975, s. 61; El-Halidyyan, Muhammed b. Hasim ve Said b. Hasim, Hamdsetu’l-
Halidiyyin, Thk. Muhammed Ali Dikka, Vezaratii’s-Sekafe, Suriye, 1995, c. 1, s. 53.

8 Muhammed Abid el-Cabiri, Tekvinii'I-Akli’I-Arabi, el-Merkezu’s-Sekafeti’l-Arabi, Beyrut 1991,
s. 18. Daha genis bilgi i¢in bkz. Ayhan TEKINES, “Ilk Devir Islam Diinyasinda Akil Uzerine
Tartismalar” Divan Dergisi, 2001, s. 203-204.

’ Ebi Hayyan, Muhammed b. Yusuf, el-Bahru’l-Muhit fi t-Tefsir, Thk. Sidki Muhammed Cemil,
Daru’l-Fikr, Beyrut, H. 1420, c. 1, s. 116.

' Maturidi, Muhammed b. Muhammed, Kitdbu't-Tevhid, Thk. Fethullah Huleyf Daru’l-
Cami‘ati’l-Misriyye, Iskenderiyye, Tsz., s. 5, 10-11. Daha genis bilgi icin bkz. Tekines, “Ilk Devir
Islam Diinyasinda Akil Uzerine Tartismalar” Divan Dergisi, s. 204.

"' Tekines, “ilk Devir islam Diinyasinda Akil Uzerine Tartismalar” Divan Dergisi, 2001, s. 202-
203; Cubukeu, Isldm Diisiincesi Hakkinda Arastirmalar, s. 18.

12 Hiisni Zeyne, el-Akl ‘Inde’I-Mutezile, Daru’l-Efiki’l-Cedide, Beyrut, 1978, s. 19.

13 El-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 577-578.

%" Ciircani, Muhammed b. Ali, Kitabu't-Ta ‘rifdt, Thk. Komsiyon, Déru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1983; Ramazan Altintas, “EbG Hanife’nin Akil-Vahiy Anlayisi” Kelam Arastirmalari
Dergisi, Cilt 2, Sy. 1, 2004, s. 3.
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hareket eden; kavramlar, konular ile olaylar arasinda bag kurup, bundan bir sonug
veya tedbir ¢ikarabilen kimsedir. Buna Tiirkce’de “uslu insan” denilir."

1.2. Miktari ve Tiirleri

Hatib el-Bagdadi (6.463/1071) her insanda bulunan aklin farklilik arz ettigini
ifade ederken, aklin zitt1 olarak kullanildigi kelimeyi dikkate alir. Akilli-deli,
akilli-saf (ebleh), akilli-cahil, akilli-ahmak, akilli-geri zekali (sefih) seklindeki
iligkilendirmeden hareketle akla bir tarif ve izahat getirir. T1ibbi tarife uymamakla
birlikte delinin karsit1 olan akilli i¢in: Seytan ve cinin tasallutundan kurtulmus,
bundan beri olan kimsedir diye bir tarif yapmaktadir. Saf (ebleh) olan kisiye
mukabil akilli kisi; ilimlerin mahiyetini ve hakikatini, fiillerin niiansmi ve
inceliklerini anlayan zeki kisilerdir. Cahil kelimesinin zitt1 olan akilli; Gergegi
bilen, malumati olan ve inceliklerden haberdar olan anlamindadir. Ahmagm zitt1
olan akilli ise; Aldig1 tedbirlerde ve ifade ettigi diislincelerinde ileriyi hesap edip
kestirebilen kimsedir. S6z ve davranislarinda sebat olan bilgili kimseler de sefih
olmayan akilli kimselerdir. Zitt1 olarak kullanildigi kavramlarin farklilik arz
etmesi, aklin ve akilli kimsenin tarifini farkh kilmaktadir.'®

Mutezile saglikli olan her insanda aklin esit miktarda oldugunu kabul
etmektedir.'” Ancak bu durum izahata ihtiyag duymaktadir. Ciinkii biz insanlarin
saglikli olsa da akil odakli hususlarda farkli seviyeler sergilediklerini giindelik
hayatta pekala géormekteyiz.

Aklm bir faaliyeti olan diistinme isi insanda farkli sekillerde meydana gelir veya
tezahiirli farkli sekillerde olusur. Bir takim hususlar1 tasarlayarak hareket edilip,
bir takim kavramlar {izerinde teemmiile dayali olarak izahatlarda bulunuluyorsa
buna “akil” denilir. Diisiinme aktivitesi, rutin olmayan farkli bir duruma ani bir
sekilde niifuz ederek meydana geliyorsa buna zeka; bir kayit veya sart olmaksizin
zuhur ederse “fantezi” (hayal) diye adlandirilir. Olup bitenler ve i¢inde bulunulan
durum bir kavrama basvurmaksizin dogrudan his ediliyorsa buna “sezgi” denir.
Idrak kapsaminda olan bir sey teemmiil yetisi sergilemeksizin kavranirsa bu
“anlama”; reel alana ait bir hususun idrak cergevesinde yeniden canlandirilmasi

. 18
1se “tasavvurdur”.

Aklin tiirleri iizerinde farkli farkli tasnifler gdrmek miimkiindiir. Ornegin
Aristotalaes akli: Siirekli bilfiil akil, nefiste yer alan bilkuvve akil, nefiste
kuvveden fiile doniisen akil ve zahiri akil seklinde dorde ayrmaktadir. '* Farabi

' {smail YAKIT, “Mevlana’da Akil ve Aklin Kritigi”, Sileyman Demirel Unv. Ilahiyat Fak.

Dergisi, Sy. 3, Isparta, 1996, s. 1.

' Kamil Cihan, “Ebd’l-Berakat el-Bagdadi’nin Akil Goriisi”, Ercives Unv. Sosyal Bilimler

Dergisi, Sy. 28, Kayseri, 2010, s. 15.

'7 Altintas, “Eba Hanife’nin Akil-Vahiy Anlayisi” Kelam Arastirmalar Dergisi, s. 4.

'8 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1958, s. 50. Daha genis bilgi

icin bkz. Mevliit Erten, “Akil-Zekd Ayirimi Baglaminda Miinafiklarin Zihniyet Analizi”

Giimiighane Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi, Cilt 2, Sy. 4, Giimiishane, 2013, s. 11.

' Cihan, “Ebd’1-Berakat el-Bagdadi’nin Akil Gériisii”, Ercives Unv. Sosyal Bilimler Dergisi, s. 3.
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ise akl ilk etapta teorik ve pratik akil olmak lizere ikiye ayirir. Aristotales’i esas
alarak da teorik akli dorde ayirmaktadir.”

1. “Bilkuvve Akil: Zati, varliklarin mahiyetlerini maddeden soyutlamaya
hazir olan bir nefis veya nefsin bir ciizii veya nefis kuvvelerinden bir kuvvedir.

2. Bilfiil Akil: Maddelerinden soyut mahiyet veya suretlerin, bilkuvve akilda
meydana gelmis olmasidir. Artik bunda akil ile makl birdir (ittthad olmustur).

3. Miistefad Akil: 6nceden kendisine suret olan makulleri diisiinmeye
basladigi an Bilfiil akil, Miistefad akil olur.
4. Faal Akil: Nefis Kitabi’nin {igiincii makalesinde belirtilen Faal veya Etkin

Akil ise madde olmayan ayrik (mufarik) bir surettir. Faal Akil, bilkuvve akli,
bilfiil akil; bilkuvve maklii, bilfiil makal yapan ilkedir.”*!

Farabi’ye gore Teorik Akil dogustan insana verilen bir melekedir ve Bilkuvve
(miinfadl/gariza) olan akil Miikteseb (miistefad) Akil’in sebebidir. Miistefad Akil
varligim1 Miinfadl Akil’a bor¢ludur. Zira akil gibi bir kuvveye sahip olamayanin
bir seyler dgrenmesi, tecriibi bilgiye sahip olmasi imkansizdir. Iste Bilkuvve
(miinfadl) Akil ile Miikteseb (miistefad) Akil bir biitiin haline geldiginde insan
icin Bilfiil Akil kalic1 olur. Dogru ve kesin bilgiye ulasmada Nazari Akil da
6nemli bir yer tutmaktadir.**

Akln tasniflerine iliskin Ibn Sina vb. miitefekkirin izahatlarnda bir¢ok teferruat
bulmak miimkiindiir. Bunlar latif bircok ayrint1 igermekle beraber, bir takim zihni
karisikhiklar olusturdugu da bir gercektir.”” Uzun uzadiya bu ayrmntilara
girmektense, maksadmn héasil olmas1 i¢in bir kisim kelamcilarin yaptigi tasnif
iizerinden izahata gitmek daha saglikli ve anlasilir bir netice doguracaktir. Buna
gore akil temelde iki tiirlidiir:

1. Gariza Akil: Buna Matbu‘, Mevhib ve Haytlani Akil da denilmektedir.
Bu dogustan gelen bir kabiliyet ve potansiyel bir giictiir. Kisisel gabanin bunun
olusumunda higbir etkisi s6z konusu degildir. Miistefad Akil varligin1 bu yetiye,
kabiliygze borg¢ludur. Miikellef olmanin temel sebeplerinden biri de yine bu
akildir.

2. Miikteseb Akil* : Buna Nazari®, Bilfiil, Miistfad akil da denmektedir. Bu
Matbu Akil’in deney, gozlem, sezgi vb. unsurlar yoluyla gelistirdigi, egittigi
akildir. Miktar tecriibelere paralel olarak insandan insana farklilik
gostermektedir, yani her insanda esit degildir. Haliyle insanlar farkli sonuglara,

2% Farabi, Ebu Nasr Muhammed bin Tarhan, Uyinu I-Mesdil, es-Semeretii'l-Merdiyye iginde (nesr.
Friedrich Dieterici), Leiden-E.J. Brill, 1890, s. 44; Kemal Sozen, “Farabi’de Akil ve Aklin Onemi”
Siileyman Demirel Unv. llahiyat Fak. Dergisi, Sy. 5, Isparta, 1998, s. 67, 72.

2! Cihan, “Ebd’1-Berakat el-Bagdadi’nin Akil Gériisii”, Erciyes Unv. Sosyal Bilimler Dergisi, s. 4
22 Sozen, “Farabi’de Akil ve Aklin Onemi” Siileyman Demirel Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi, s. 69-
72,75.

» Mustafa Yildiz, “Gazzali’nin Akil Elestirisi” TYB Akademi Dergisi, Sy. 1, Ankara, 2011, s. 230;
Bolay, Siileyman Hari, “Mevlana’nin Akil Anlayis1” Selcuk Universitesi II. Milli Mevlana
Kongresi, Konya, 1986, s. 167.

2% [brahim Emiroglu, “Kur’an’da Akil ve Iinsan” D.E.U llahiyat Fak. Dergisi, Sy. 9, Izmir, 1998, s.
71; Ibrahim Coskun, “Klasik Kelam Anlayisinda Insanin Eylem Yapma Giicii ve Hiirriyeti” Dicle
Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi, Cilt 3, Sy. 2, Diyarbakir, 2001, s. 2.

2% El-Haris el-Muhasibi, ibn Esed, Serefit’I-Akl ve Méhiyetuhu, Thk. M. Abdiilkadir ‘Até, Beyrut,
1986, s. 17-21.

% Coskun, “Klasik Kelam Anlayisinda Insanin Eylem Yapma Giicii ve Hiirriyeti” Dicle Unv.
Ilahiyat Fak. Dergisi, s. 3-4.
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hiikiimlere, ¢ikarimlara varabilirler. Bu aklin dogru bilgi ve egzersizlerle
gelistirilmis olmasi, insanin dogru tercih ve kararlara varabilmesi i¢in son derce
nemlidir. >’

1.3. Kur’an’da Akil

Kur’an akil sahibi insanlar1 muhatap alir. Bu sebeple bu yeti/kuvve uzun izahatlar
yapilmasi gereken bir konudur. Akil kelimesi ve tiirevleri Kur’an’da 49 defa®®
gecmektedir. Bunun 24 tanesi “0s%3, 22 tanesi “Os%2, birer tane de “J&3’,
“bydi® « Jai” geklinde® gecmektedir.® Ancak burada asil dikkat edilmesi
gereken sayidan ziyade, bunun hangi formlarda geldigidir. Ayetler incelendiginde
goriilecektir ki bu kelime ne isim ne de mastar halinde geg¢mistir. Zaman kipi
olarak yer almaktadir ki, bunlar ge¢mis ve simdiki zaman kiplerdir. Fiil kaliplar1
bir yenilenme ve hareket ile islevsellik bildirir. Iste bu ince noktayr gdz ardi
etmemek gerekir. Clinkii Kur’an aklin ontolojik yapisindan ziyade epistemolojik
yoniine ehemmiyet vermektedir.’' Aklin fonksiyon kaybma ugramaksizin
kendisinden beklenen bu dinamik ve islevsel hali, insanin entelektiiel anlayis1 ve
suurunu  yakindan ilgilendirmektedir. Kur’an tefekkiir ve tedebbiir
fonksiyonlarmin canli tutulmasmi ve kullanilmasmi ister. Boylece insan hak ve
batilt bir birbirinden ayirabilsin. Bununla yapmak istedigi sey ilm-1 akliyi diger
adiyla akl-1 temyizi faal kilmaktir.>* Akl-1temyiz neticesinde birey kendini insana
yakisik olmayan tavir ve davranislardan alikoyar. Gaye insani uhrevi anlamda
helak olmaktan, diinyevi anlamda ise en basitinden miirGietini zedelemekten
kurtarmaktir. Iste insanin insan olarak asaletine halel gelmesine mani olan sey akl-
1 temyiz’in meyvesi olan iradi aklidir.®® Gériinen o ki Kur’4n icin énemli olan
aklin varhgi degil aklin kullanilmasidir.*

Akil kelimesinin gegtigi ayetleri Mekki ve Medeni oluslar1 yoniinden ela
aldigimizda, bunlardan Mekki olanlarinin 24, Medeni olanlarinin ise 25 tane
oldugu goriilmektedir. Bu sayilar vahyin ilk anindan itibaren akla ne denli dengeli
bir deger verildiginin agik gostergesidir. Tevhid, ahiret vb. biitiin imani konularin
agir bastig1 Mekki ayetlerde oldugu kadar; ibadet, hukuk vb. seylerle medeniyetin

" El-Beyazi, Kemaliddin Ahmed, Isdrdti’l-Merdm min ‘Ibdrdti’l-Imdm, Thk. Zam Zam
Publishers, Pakistan, 2004, s. 78; Emiroglu, “Kur’an’da Akil ve Insan” D.E.U Ilahiyat Fak.
Dergisi, s. 71.
% Bakara, 2/44,73, 75, 76, 164, 170, 171, 242; Al-i imrén, 3/65, 118; Maide, 5/58, 103; Enam,
6/32, 151; “Araf, 7/169; Enfal, 8/22; Yunus, 10/16, 42, 100; Had, 11/51; Yusuf 12/2, 109; Rad,
13/4; Nahl, 16/12, 67; Enbiya, 21/10, 67; Hacc, 22/46; Miimintn, 23/80; Nir, 24/61; Furkan
25/44; Su‘ara, 26/28; Kasas, 28/60; ‘Ankebat, 29/35, 43, 63; Rtim, 30/24, 28; Yasin, 36/62, 68;
Saffat, 37 /138; Ziimer, 39/43; Miimin, 40/47; Zuhruf, 43/3; Casiye, 45/5; Hiicurat 49/4; Hadid
57/1 7, Hasr, 59/14; Miilk, 67/10.
>’ Ankebiit, 29/43; Miilk, 67/10; Bakara, 2/7 5.
* Naim Sahin, “Kur’an’1t Kerim’de Akil ve Aklin Degeri Meselesi” Selcuk Unv. Ilahiyat Fak.
Dergisi, Sy. 8, Konya, 1999, s. 221.
! Mehmet Bekaroglu, “Bir Anahtar Kavram: Akil” I. Islam Diisiincesi Sempozyumu, Beyan Yay.
Istanbul, 1995, s. 169, Mehmet Ali Durur, “Kur’an’1 Kerimde A-K-L Kelimesi” Hikmet Yurdu
Diistince-Yorum Sosyal Bilimler Aragtirma Dergisi, Cilt 8, Sy. 16, 2015, s. 194.
32 Muammer ESEN, “Kur’an’da Akil-iman iliskisi” Ankara Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi, Cilt 52,
Sy.2, Ankara, 2011, s. 88.
3% Altintas, “Ebd Hanife’nin Akil-Vahiy Anlayis1” Kelam Arastirmalar: Dergisi, s. 5
i Bekaroglu, “Bir Anahtar Kavram: Akil” I Islam Diisiincesi Sempozyumu, s. 169; Durur,
“Kur’an’1 Kerimde A-K-L Kelimesi” Hikmet Yurdu, s. 194.
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ingasmin kurumsallastigi Medeni ayetlerde de aklin bir o kadar ehemmiyetli
goriilmektedir.”

1.4. Akil Anlaminda Kullanilan Kelimeler

Kur’an zihinsel dinamizmin anahtar1 ve potansiyel giicii olan akli sadece
“Ak1”(Je) kelimesinin tiirevleriyle dile getirmekle yetinmemistir. Bununla
birlikte miiradif kelimeler de kullanmistir. Her ne kadar akil kelimesi Kur’an’da
sadece fiil olarak geciyorsa da, miiradifleri isim olarak yer almaktadir:

1. Liibb: Liigavi olarak bir seyin 6zii anlamimdadir. Bu kalbe konulan bir
akildir.*® Saibe ve yaniltici hususlardan armmis, halis akil anlamindadir. Allah bir
kisim ahkamr’’ bu akil ile irtibatlandirmustir. Her Libb akildir; ancak her akil liibb
degildir.”® Kur’an’da 16 yerde izafet terkibi ile “Ulu/Uli’l-elbab” (\3Y) 5141 15"l
<Y seklinde gec;mektedir.3 ? Bu akildan en ¢ok beklenen sey zikir ve
tiirevlerinden olusan dinamizmidir. Ciinkii bu ayetlere baktigimiz zaman “zikra-
yetezekkeru, yezzekkeru” (83— 32 £3) kelimelerinden biri ile beraber
kullanildig1 goriilmektedir.

2. Hilm: Ofke kaynakli olarak meydana gelebilecek tavirlardan kisinin
kendisini alikoymasima Hilm denilir. Bu kelime Kur’an’da tek bir yerde ve cemi
olarak “chlamuhum” (&<a1) seklinde gecmektedir.** Aslinda dogrudan akil
manasi tagimamakla birlikte, hilim akilli insanlarin géstermesi gereken bir tavir
oldugu i¢in, bu ayette akil manasinda kullanilmustir.*’

3. Hicr: Liigavi olarak engelleme, alikoyma manasi tasimaktadir.* Kur’an’da
birgok yerde gegmektedir.* Aklin insan1 nefsin sevk etigi seylerden alikoymasi
(hicr) sebebiyle Kur’4n’da bir yerde hicr* akil manasinda kullanilmistir.*’

4. Niiha: Kur’an’da iki yerde ge¢mekte*® ve buralarda akil manasinda
kullanilmaktadir. “¢ (n-h-y)’dan tiiretilmistir ki bunda da engelleme manasi
vardir. Zira “akil”, sahiplerini kot seylerden alikoymaktadir. Bir goriise gore ise;
insan akil ile nihi karara varmaktadir.*’

5. Fuad: Dilciler her ne kadar manaca kalp ve fliad arasinda bir ayrim
yapmamigsa da, bazilar1 bu ikisi arasindaki fark: latif bir yorum ile dile

33 Tzutsu, Kur’dn’da Akil ve Insan, s. 82. Daha genis bilgi i¢in bkz. Durur, “Kur’an’1 Kerimde A-
K-L Kelimesi” Hikmet Yurdu, s. 183, 209.

3¢ ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, c. 1, s. 729; Emiroglu, “Kur’an’da Akil ve insan” D.E.U llahiyat
Fak. Dergisi, s. 76.

*7 Bakara, 2/269.

3% Isfahani, el-Miifreddt, s. 773.

3 Bakara, 2/179, 197, 269; Al-i Imran, 3/7, 190; Maide, 5/100; Yusuf, 12/111; R‘ad, 13/19;
Ibrahim, 14/52; Nir, 24/44; Sad, 38/43; Ziimer, 39/9, 18, 21, 29; Miimin, 40/54; Talak, 65/10.

* Tar, 52/32

! Isfahani, el-Miifredat, s. 253.

*2 fbn Sikkit, Eb Yusuf Yakub, Kitdbu’l-Elfiz, Thk. Fahruddin Kabava, Mektebetii Liibnan
Nagirtn, Liibnan, 1998, s. 358; Isfehani, el-Miifredt, s. 220.

* En‘am, 6/138; Hicr, 15/80; Furkén, 25/22, 53; Fecr, 89/5.

“ Fecr, 89/5.

3 Isfahani, el-Miifredat, s. 220; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. 4, s. 170.

% Taha, 20/54, 128.

*7 Ebl ‘Ubeyd el-Herevi, Ahmed b. Muhammed, el-Garibiyyin fi’l-Kur’dn’i ve’l-Hadis, Thk.
Ahmed Ferid el-Mezidi, Mektebetii Nazzar el-Mustafa el-Baz, Suudi Arabistan, 1999, c. 6, s.
1902. Ayrica bkz. Durur, “Kur’an’1t Kerimde A-K-L Kelimesi” Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum
Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, s. 193.
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getirmislerdir. Buna gore fuad kalbin dis Ortiisii, tabakasidir. Eger bu incelir,
yumusar ve rikkat gosterirse, o0 zaman s6z kalbin i¢ine niifuz eder, tesir gosterir.
Ancak kasavet arz ederse, o zaman soziin kalbe tesiri miimkiin degildir.*®
Kur’an’in bunu bir yerde49 akil ile ilintili olarak kullanmas1 Araplar kisinin,
cocugun zekiligini ifade etmek i¢in bu kelimeyi “venzu’l-fuad- el-fuadu’l-asm‘a”
(5dl 35 aaa¥) o5l geklinde izafet terkipleri igerisinde kullanilmugtir.™

6. Rasid (2i)): Riigd (2%)) Kelimesinin ismi failidir. Riisd kelime olarak;
olgunluga erme; dini anlamda istikamet, dogru yol, hidayet ve fayda manasi
tagimaktadir. Biitiin bu anlamlar Kur’an’da kullanilmaktadir.”’ Bu kelimenin
tiirevi olan “resid” () akil manasinda sadece iki yerde gegmektedir.

7. Ebsar (Ju=i¥') Kelimesi gozler manasinda olup, “ =" (basar) kelimesinin
cemisidir. Aslinda “_»=2" (basar) géz degil; gorme yetisi ve kuvvetidir. Kur’an’da
akil anlamindaki kullamlis1 “ali’1-ebsar” (¥ 5} seklinde izafet terkibi
iledir.”® Kur’an kalp, kulak ve gozii bilgi araglarindan sayar.* Yakini bilginin en
onemli araglarindan biri de gozdiir. Akil dogru bir karara varmak ve sahibini
dogru yonlendirmek i¢in bunlara ihtiya¢ duyar. Bu sekilde bir malumata sahip
olan aklin tabii sliregte yanlis bir karar vermesi miimkiin degildir.

1.5. Kur’an’in insan Aklindan Beklentisi

Rasyonalizmin genellemeci, indirgemeci, bélmeci bazen de agnostik bir anlayis
iceren akli tasarrufunun Kur’an’m beklentisi ile uyustugunu sodylemek pek
miimkiin degildir.”> Kur’an; miislim veya gayrimiislim ayirmu yapmaksizin,
herkesin aklin1 ve aklin araclarmi kullanmasmi istemektedir. Gayrimiislimden
boyle bir seyi tevhid, iman ve hidayeti bulmasi i¢cin beklerken; Miisliimandan ise
bunu uhrevi hazirliklar yapmasi, hamd ve siikriinii artirmasi i¢in istemektedir. Bu
demek oluyor ki insanin aklin1 kullanmama gibi bir liiksii yoktur. Kur’dn genel
olarak su konularda mutlaka akledilmesini istemektedir: Tevhit™®; vahiy, kutsal
kitap®’; Risalet’®; ahiret, yeniden dirilis” ; amellerimiz, yapip ettiklerimiz® ;tarih,
tarihi Vaklalarm; tabiat.®

*® El-Askeri, Eba Hilal el-Hasan b. Abdullah, M ‘ucemu’l-Furiik el-Lugaviyye, Thk. Beytullah
Beyyat, Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami, Kum, H. 1412, s. 433.
* Necm, 53/11.
3% {bn Sikkit, Kitdbu I-Elfiz, s. 118.
3! Bakara, 2/186, 256; Nisa, 4/6; ‘Araf, 7/146; Kehf, 18/10, 17, 24, 66; Enbiya, 21/51; Cin, 72/2,
10, 14, 21.
*2 Had, 11/78, 87.
33 Al-i Imran, 3/13; Nar, 24/44; Hasr, 59/2. Daha genis bilgi i¢in bkz. Naim Sahin, “Kur’an’1
Kerim’de Akil ve Aklin Degeri Meselesi” Selcuk Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi, s. 221.
* Emiroglu, “Kur’an’da Akil ve insan” D.E.U Ilahiyat Fak. Dergisi, s. 78. Ugiiniin beraber gectigi
ayetler i¢in bkz. Ahkaf, 46/26; Nahl, 16/108; Miilk, 67/23.
> Emiroglu, “Kur’an’da Akil ve insan” D.E.U Ilahiyat Fak. Dergisi, s. 98.
°% Enbiya, 21/67.
°7 Enbiya, 21/10; Bakara, 2/44.
*% Al-i Imran, 3/65; Yunus, 10/16; Had, 11/51; Yusuf, 12/109.
% En‘am, 6/32; ‘Araf, 7/169; Yusuf, 12/109; Miimindn, 23/80; Kasas, 28/60; Yasin, 36/68.
% Yasin, 36/62; Bakara, 2/44.
%' Yusuf, 12/109; Saffat, 37/133, 138.
62 Miimintin, 23/80. Daha genis bilgi i¢in bkz. Durur, “Kur’an’1 Kerimde A-K-L Kelimesi” Hikmet
Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Aragtirma Dergisi, s. 195.
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Bu konular ¢ercevesinde Kur’an’in gerek birey, gerekse toplumlardan bekledigi
akli nitelikleri ve fiilleri sdyle 6zetlemek miimkiindiir:

Te‘akkul,®
Ahiretten korkmak,64

[man,®

Tefekkﬁr,66
Tedebbﬁr,67

Tezekkiir,68
Kulak vermek, isitmek,69

Bilgi, ilim sahibi olma,”

A T O o e

Allah’a yonelmek,”!
Kesin bilgi (kan),”
Anlama (Tefekkuh),73

Allah bilincini canli tutma ve sorumluluk bilinci (takva) gostermek,””

—_—
No— o

63 “Eger aklediyorsaniz (0535 &5 (), siiphesiz size ayetleri agikladik.” (Al-i imran, 3/118);
Ankebat, 29/35; Nahl, 16/12, 67; Bakara, 2/164; R‘ad,13/4; Nir, 24/61; Ram, 30/24,28; Hadid,
57/17.

% “Iste bunda, ahiret azabindan korkanlar i¢in elbette bir ibret vardir. O giin biitiin insanlarin bir
araya toplandigi bir giindiir ve o giin (biitiin mahlikatin) hazir bulundugu bir giindiir.” HOd,
11/103.

85 “Gogiin boslugunda emre boyun egdirilmis olarak ucusan kuslart gormediler mi? Onlart orada
Allah'tan baskasi tutamaz. Kuskusuz bunda inanan bir toplum i¢in ibretler vardw.” Nahl, 16/79.
Ayrica bkz. Bakara, 2/248; Al-i Imran, 3/49; Suara, 26/8, 67, 103, 121; Neml, 27/86; Ankebit,
29/24, 44; Rtm, 30/37.

 “Allah su sayesinde sizin icin ekinler, zeytinler, hurmalar, iiziimler ve diger meyvelerin
hepsinden bitirir. Iste bunlarda diigiinen bir toplum igin biiyiik bir ibret vardir.” Nahl, 16/11.
Avyrica bkz. Nahl, 16/69; Rtim, 30/21; Ziimer, 39/42; Casiye, 45/13.

7 “(Resiiliim!) Sana bu miibarek Kitdb 1, dyetlerini diisiinsiinler (yeddebberii) ve akli olanlar 6giit
alsinlar diye indirdik.” Sad, 38/29.

68 ««_. Iste onlar atese cagirirlar, Allah ise izniyle cennete ve magfirete ¢cagirir ve insanlara ibret
alsinlar (yetezekkeriin) diye ayetlerini agiklar.” Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin, Kur’dn-1 Kerim
Meali, D.I.B Yay, Ankara, 2006, Bakara, 2/221. Ayrica bkz. En‘am, 6/126; ‘Araf, 7/26.

% “O (Allah), geceyi icinde dinlenesiniz diye sizin icin yaratan, (calisip kazanmamz icin de)
glindiizii aydinlik kilandir. Stiphesiz bunda dinleyen (yesmeiin) bir toplum igin ibretler vardir.”
Yunus, 10/67. Ayrica bkz. Rtim, 30/23; Secde, 32/26; Nahl, 16/65.

" “De ki: Allah’in kullari icin yaratug elbiseyi, temiz ve giizel riziklart yasaklayan kimdir? De ki:
Onlar diinya hayatinda, (hem inananlar hem de inanmayanlar), kiyamet giiniinde ise sadece
inananlar icindir. Iste Biz bilen (va’lemiin)bir halk icin ayetlerimizi (dyat) boyle ayrintili bir
bi¢imde boyle agiklyyoruz.” ‘Araf, 7/32. Ayrica bkz. En‘am, 6/97; Tevbe, 9/11; ‘Ankebit, 29/43.

" “Onlar, gokte ve yerde énlerine ve arkalarina bakmiyorlar mi? Dilesek onlart yere batiririz, ya
da iizerlerine gékten parcalar diisiiriiriiz. Stiphesiz bunda (Rabbine) yénelen her kul icin bir ibret
vardir.” Sebe, 34/9.

2 “Bilmeyenler: ‘Allah bizimle konusmali veya bize bir ayet gelmeli degil miydi?’ dediler.
Onlardan dncekiler de onlarin soylediklerinin tipkisini séylemislerdi. Kalbleri birbirine benzedi.
Kesinlikle inanan kimseler icin ayetleri agiklamisizdir.” Bakara, 2/118. Ayrica bkz. Casiye, 45/4;
Zariyat, 51/20.

73 Sizi tek bir nefisten vareden O’dur. (O, herbiriniz igin, bu diinyada yasarken) bir kalma yeri,
(6liirken de) bir dinlenme yeri (belirlemistir). Kuskusuz Biz, anlayan (yefkahin) bir toplum igin
ayetlerimizi ayrintili bir bi¢imde agtklamis bulunuyoruz.” En‘am, 6/98. Ayrica bkz. En‘am, 6/65.
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13. Arastirma, sorgulamak,75

14. Sabir ve siikiir etmek,”®

15.  Ince kavrayis,”’

16.  Hata ve yanlistan donmek, ruct etmek.”

Kur’an akli kullanma konusunda kullardan bekledigini bulamadiginda uyar1 ve
tenkide basvurmaktadir. Bdoylesi kisiler icin “aklinizi kullanmiyor musunuz?”,
“anlamiyor musunuz?°”, “size ne oldu, nasil hiikiim veriyorsunuz? Hi¢ mi
diisiiniiyorsunuz?"*°, “ne kadar az diigiiniiyorsunuz?"®" vb.** istifaimi ifadeler
kullanmaktadir. Aslinda bu ifadeler bir yandan tahayyiir bildirmektedir. Kur’an;
akil ve aklin araglar1 olan duyular1 kullanmayip, sadece hissi davranan bu
kimseleri sagir, kor ve dilsiz olarak nitelemistir.*® Akil vahyin, siinnetin ve
duyularin degil de nefis ve nefsin giidiimiindeki diger etkenlerin tesiriyle hareket
ederse, yanlis bir karara ve davramiga meyleder. O zaman akillica degil sefih
olarak hareket etmis olur. Bu sebeple akil kelimesinin zitt1 olan sefeh ‘“4au”
kelimesine Kur’an’da tiirevleriyle birlikte alt1 yerde yer verilmistir.*

2. Hayvanlarda Akil

Akil kabiliyetinin iman, irade ve miikelleflikle dogrudan bir irtibati
bulunmaktadir. Vahiy ve vahyin icerikleri ile akil ve akil sahiplerinin irtibati
ciltler dolusu eserlerle dile getirilmistir. Akil-iman, akil-miikellefiyet, akil-irade
iliskisi vb. konular bunlardan sadece bazilaridir. Bu konular1 insan iizerinden uzun
uzadiya tekrar islemek yerine, Kur’an ve hadis mesnetli olarak hayvanlar
acisindan ele almak, hayvanlarin aklinin olup olmadigin1 irdelemek daha faydali
olacaktwr. Zira vahiyden yani Kur’an’dan hareketle hayvanlarin aklinin olup
olmadig1 mevzusu yeterince incelenmemistir. Bunun i¢in birkac sebep zikretmek
miimkiindiir: Onceligin insan aklna verilmis olmasi, hayvanlarm akli ile

" “Gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelmesinde, Allah'in géklerde ve yerde yarattiklaninda, O'na
karsi gelmekten sakinan kimseler (yettekiin) i¢in ayetler vardwr.” Yunus, 10/6. Ayrica bkz. Bakara,
2/187.
5 “And olsun ki, Yusuf ve kardeglerinin olayinda, soranlara nice ibretler vardir.” Yusuf, 12/7.
% “Andolsun ki Musa'vi da: Kavmini karanliklardan aydinliga ¢ikar ve onlara Allah’in (ge¢mis
kavimlerin basina getirdigi felaket) giinlerini hatirlat, diye mucizelerimizle gonderdik. Siiphesiz ki
bunda ¢ok sabirl, ¢ok siikreden herkes icin ibretler vardir.” Ibrahim, 14/5. Ayrica bkz. ‘Araf,
7/58; Lokman, 31/31; Sebe, 34/19; Stra, 42/33.
1 “Siiphesiz, biitiin bunlarda, isaretlerden anlam ¢ikarmasini bilen kimseler icin ¢ikarilacak nice
dersler vardir.” Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji, Yeni Safak, Istanbul, 1999, Hicr, 15/75.
" “And olsun ki, cevrenizde bulunan bir¢ok kentleri yok etmisizdir. Belki dogru yola donerler diye
ayetleri tirli tiirlii anlatmisizdir.” Ahkaf, 46/27. Ayrica bkz. ‘Araf, 7/174. Daha genis bilgi i¢in
bkz. Erten, “Akil-Zekd Ayirimm Baglaminda Miinafiklarm Zihniyet Analizi” Giimiishane Unv.
Ilahiyat Fak. Dergisi, s. 8-10.
7 Miiminin, 23/80, 85.
%0 Saffat, 37/154-155.
$' Miimin, 40/58.
%2 Miinintin, 23/87, 89; Yasin, 36/68, 171.
% Bakara, 2/171.
8% Bakara, 2/13; En‘am, 6/140; ‘Araf, 7/66, 67, 155; Cin, 72/4. Daha genis bilgi i¢in bkz. Naim
Sahin, “Kur’an’1 Kerim’de Akil ve Aklin Degeri Meselesi” Selcuk Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi, s.
221
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ugragsmanin insanlk i¢cin bir fayda getirmeyecegi anlayis1 bunlar arasinda
sayilabilir. Bu konuda ortaya ¢ikan fikri ataletin en 6nemli sebeplerinden biri de
bazi ayetlerin yanlis anlagilmasidir:

“Yoksa c¢oklarimin séz dinlediklerini veya aklettiklerini mi samwrsin? Onlar
stiphesiz hayvanlar gibidir, belki daha da sapkin yolludurlar.”

“Allah katinda, yeryiiziindeki canlilarin en kotiisii gercegi akletmeyen sagirlar ve
dilsizlerdir. "%

“Boylece, hakikati inkara sartlanmis olanlarin durumu, ¢obanin haykirigini isiten
ama onu yalniz bir ses ve ¢agri seklinde algilayan siiriiniin durumuna benzer.
Onlar sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler; zira akillarn kullanmazlar.”™’

“And olsun ki, cehennem igin de bir¢ok cin ve insan yarattik; Onlarin kalpleri
vardwr, onlarla kavramazilar; gozleri vardir, onlarla gormezler, kulaklari vardir,
onlarla isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da saskindirlar. Iste
asil gafiller onlardir.”

Bu vb. ayetlerdeki temel vurgulara baktigimiz zaman goéz, kulak vb. duyu
organlari ile kalbin islev gormemesi, akletmeme ve hayvanlara benzetilme oldugu
anlasilmaktadir. Bu ayetler hayvanlarin aklinin olmayisi iddias1 i¢in delil olarak
gosterilemez. Ayetlerin izah1 yanlis yapilinca, varilan sonug¢ da yanlis olmaktadir.
Oysaki ayetlerde calisan ama dini miikellefiyet anlaminda beklenen islevi
gormeyen veya bu c¢ergevede aktive edilmeyen duyu organlar1 ve kalbe vurgu
yapilmistir. ‘Araf suresindeki ayetin® 15 les (st ¥ 521 4615 s § 58 ¥ 515 20
le2 Oy ¥ 3 seklindeki Arapga lafizlarmna dikkat edilirse; kalp ve duyu
organlarinin hepsi “b” (<) harf-i ceri ile kullanilmistir. Bu harfi cer bir seyi arag
edinmeyi ifade i¢in de kullanilir. O zaman ayeti s6yle anlamak gerekecektir:
Goriilmesi, duyulmasi, anlasilmasi1 gereken seyler icin gozlerini, kulaklarmi ve
kalplerini kullanmiyorlar. Aslinda bu insanlarin gozleri kor, kulaklar1 sagir
degildir; kalpleri fizyolojik olarak aktif bir haldedir.”® Fakat bu uzuvlarmin
tefekkiir ve tedebbiirlerine bir katkis1 olmamaktadir. Hayvanlar gibi sadece yeme-
icme, cinsel ihtiyaglar ve diger fizyolojik gereksinimlerin telafisi ile mesguldiirler.
Iste Peygamberin getirdigi emir ve nehiyleri kabul etmeyip, buna gore bir yasam
sergilemeyen insanlar da aynen hayvanlar gibi olurlar. Ciinkii hayvanlarin
cehennem korkusu ve cenneti elde etme gibi bir gayeleri bulunmadig: i¢in, bu
amacla yaptiklar1 bir kulluk vazifeleri de yoktur. Bu kimseler ayetin de belirttigi
gibi hayvanlardan da asagi bir hayat slirmiis olurlar. Zira yeryliziindeki biitiin
hayvanlar Allah’t bilir, O’nu zikreder ve diinyalik sahibini tanir. Miisrikler ise
Allah’a ortak kosmaktadirlar.”!

% Furkan, 25/44.

% Enfal, 8/22.

% Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji1, Bakara, 2/171.

5 < Araf, 7/179.

59 < Araf, 7/179.

% Ez-Zeccac, Ibrahim es-Seri, Medni’l-Kur’dn ve ‘Irdbuh, Thk. Abdiilcelil ‘Abdeh, Beyrut, 1988,
c. 1,s.82.

! Maturidi, Muhammed b. Muhammed, Tevildtu’l-Kur dn, Thk. Mecdi Beslim, Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 2005, c. 8, s. 29; Er-Razi, Fahruddin Ebi Abdullah Muhammed b. Omer,
Mefitihu’I-Gayb, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, H. 1420, c. 24, s. 463; Beydavi, Nasuruddin
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2.1. Baz1 Konularda Bilgi Sahibi Olmalan

Duyular, haberler ve akil bilgi kaynaklarinin temelini olusturmaktadir. Her birinin
irettigi veya elde ettigi bilgi farkli olabildigi i¢in, hi¢ birinden vazgegmek
miimkiin  degildir. Ayrica biri digerinin yerini tamamen dolduramaz.’*
Matlridi’nin benimsedigi bu ti¢ kaynaga bir kaynak daha eklemek miimkiindiir, o
da matbu akil ile beraber verilen matbu bilgilerdir. Bir baska deyisle viicida
gelmekle birlikte hazir verilen, kodlanmis bilgiler. Dogan ¢ocugun herhangi bir
tecriibi ve haberi bilgiye dayanmaksizin agiz yoluyla siit ile beslenmesini
bilmesini buna ornek gosterebiliriz. Bilgi akil demek olmadig: gibi, akil da bilgi
demek degildir. Akil bilgiyi kullanabilen, bilgi iireten ve bunlardan hareketle
sosyal hayata uyum saglayip, hayat1 kolay kilan bir kuvvedir. Bunlarmn yan1 sira
sahibine uhrevi mahiyette hazirlik yaptiran bir kabiliyettir. Bu vasiflarin bir kismi
matbu bilgiler ile bezenmis teknolojik cihazlarda mevcut olsa da, bunlarin tagidigi
akli insanin ve diger akilli varliklarin tagidig1 akillar ile esdeger tutmak miimkiin
degildir. Zira insanlarm bunlar i¢in temin ettikleri bilgi ve enerji olmazsa, bunlar
tek baglarma bir sey yapamamaktadirlar. Aslinda bunlar insanm aklinin
yansimalariyla harekete gecmekte, kendilerine verilen talimati yerine
getirmektedirler. Sadece kendilerine yiiklenilen kadar bir bilgi sunabilmektedirler.
Duygu, nefis, arzu vb. seyleri de karistirmak suretiyle tefekkiir edip igtihat yapma
imkan1 ve kabiliyetleri olmadig1 i¢in, sahip olduklar1 bilgileri kullanmada hata
yapma sanslar1 yoktur.”

Bir yerde tasarrufa ugrayan, isletilen bir bilgi varsa, orada akilin varligindan s6z
etmek miimkiindiir. Giinlik hayatimizda hayvanlar aleminde buna iliskin bir¢ok
seye sahit olmaktayiz. Sikca sahit oldugumuz i¢in bize basit gibi gelen bu seyler
tyice tetkik edildiginde; hayvanlarmn bir bilgiye, haliyle de bir akla sahip oluslar1
noktasinda bizlere bir fikir verecektir. Bir kirlangicin ¢amurdan ustaca yuva
yapist”*, kuslarin goc ederken yon bulmasi vb. siradan gibi goriinen binlerce sey
var. Bunun disinda ¢ok ilging 6rnekler de vardir: Mesela Tetra Balig1 yumurtasini
su disinda aga¢ yapragina birakir ve kurumamasi i¢in diizenli olarak kuyrugunu
suya vurup bu yumurtalarin {izerine su serper’>; bir cesit su kusu balik avlamak
igin ekmegi yem olarak kullanabilmektedir’®. Bu seyleri hayvanlarm akli
olmadigini s6yleyerek izah etmek miimkiin degildir. Bunlarmn hepsi bir bilgi ve bu
bilgiyi isleyen bir kuvveyi yani akli zorunlu kilmaktadir.””

Biitiin hayvanlar ar1 gibi bir grup halinde yasamasa da, en azindan aile kurmak
icin iki ayr1 cinsi bir araya gelmekte ve herkes iizerine diisen vazifeyi gayet 1yi

Eba Said, Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Tevil, Thk. Muhammed Abdurrahman, Daru Ihyai’t-
Tirasi’l-Arabi, Beyrut, H. 1418, c. 4, s. 126; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’dn, c. 13, s. 36; el-
Hazin, Liibabu’t-Tevil, c. 3, s. 315.

%2 Harun Caglayan, “Bilgi Kaynag1 Olarak Akil” Kelam Arastrmalari, Cilt 9, Sy. 1, 2011, s. 257.
% Es-Sankiti, Muhammediilemin b. Muhammed, Advdu’l-Beydin fi Idahi’l-Kur’dn bi’l-Kur dn,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, c. 8, s. 540.

9 https://vimeo.com/75783410 (Erisim tarihi 26.10.2017, saat 10:32);
https://www.youtube.com/watch?v=0QHgTz2xy6Q (Erisim tarihi 26.10.2017, saat 10:35).

% https://www.youtube.com/watch?v=aDJJLIR40iA (Erisim tarihi 29.09.2017, Saat 15:05)

% https://www.youtube.com/watch?v=Wdl4zf7k7t4 (Erisim tarihi 04.10.2017, Saat 14:20)

7 Es-S‘aravi, Muhammed Miitevelli, Tefsiru’s-S‘ardvi, Matabi‘ Ahbaru’l-Yevm, Yer
Belirtilmemis, H. 1418, c. 17, s. 10454.
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bilmektedir. Ciinkii: “Yeryiiziinde yiiriiven hayvanlar ve (gokyiiziinde) iki
kanadiyla u¢an kuslardan ne varsa hepsi ancak sizin gibi (iimmettirler)
toplulukturlar. Biz o kitapta hi¢bir seyi eksik birakmadik. Nihayet (hepsi) toplanip
Rablerinin  huzuruna  getirilecektir.””® Ar1 familyast bir koloni halinde
yasamaktadir. Bunlarin bir kraliceleri, is¢i arilari ile bakici arilar gibi aralarinda is
taksimi olan sosyal bir hayatlari vardir.”” Bir ari kralice armmn ne demek
oldugunu, koloninin gelecegi i¢in bunu cani pahasma muhafaza etmesi
gerektigini; cok uzak mesafelere gidip bal i¢in hammadde getirmesi gerektigini
nasil bilebilmektedir? Bu da gdsteriyor ki hepsinin bir matbu akli ve matbu bilgisi
vardir.

Bicagin 6ldiirme, kesme isine yaradigini bilmek ve bundan korkmak; bir bilgiye
ve bir akla sahip olmay1 zorunlu kilmaktadir. “Kesmek iizere koyunu yere
yatirdiktan sonra bigagini hayvanin gozi oniinde bilemeye baslayan birine Allah
Restlii (s.a.v) soyle demistir: Onu defalarca mi 6ldiirmek istiyorsun! Yere
yatirmadan once bicagim bileseydin ya!”'? Kesilmek iizere yere yatirildigini
bilen hayvanin can korkusuyla kagmayisi elbette izah isteyen bir husustur. Bunu
soyle aciklamak miimkiindiir: Insan olarak daha iyi derecede bir akil ve tefekkiire
sahip oldugumuz halde, yan1 basimizdaki her tehlikeden kagmadigimiz bir¢ok
olay yasamisizdir. Bu hayvanlar i¢in de s6z konusudur. Kaldi ki kesilmek igin
yere yatirilan her hayvan ayagi baglanmadigi takdirde yerde Oylece hareketsiz
kalmiyor. Evcil hayvanlarin bizden kagmayisinin en 6nemli nedenlerinden biri
insanlara alismis olmalaridir. Bunlar hayvanin kagmayisi i¢in birer sebep olarak
siralanabilir. Ancak binmek, yiik tasimak, sagilmak, kirkilmak, kesilmek vb. bir
sey icin tutulan evcil hayvani durduran asil sey ilahi kaynakli bir seydir. Bunu
Kur’an’daki su ayetlerden anlamak miimkiindiir:

“Hayvanlarda sizin igin elbette ibretler vardir. Onlarin karinlarindakinden

(siitlerinden) size iciririz. Onlarda sizin i¢in bir¢ok faydalar vardir; etlerinden de
.. 59101

yersiniz.

“Hayvanlart da yaratmistir. Onlarda sizi isitacak seyler ve bir¢ok faydalar
vardwr. Onlarin etlerini de yersiniz. Onlart getirirken de, gonderirken de zevk

% En‘am, 6/38.

% https://www.youtube.com/watch?v=dBXukBHbbpY (Erisim tarihi 25.10.2017, saat 10:55).

1% Hadis Buhari Miislim’in sartlarina gore sahih bir rivayettir. Bkz. Hakim, Muhammed Abdullah,
el-Miisderek ‘ala’s-Sahihayn, Thk. Mustafa Abdiilkadir ‘Ata, Daru’l-Kiitibi’l-Ilmiyye, Beyrut,
1990, c. 4, s. 257, 260. Ayrica bkz. Abdiirrezzak, Ebl Bekir es-San‘ani, Musannef Abdiirezzdk, el-
Mektebetii’l-Islami, Beyrut, H. 1403, c. 4, s. 493; el-Miittaki, Alaaddin Ali Hiisam, Kenzii’l-
‘Ummal fi Siineni’l-Akval ve’l-Ef‘al, Thk. Bekri Hayyani, Safve es-Saka, Miiessesetii’r-Riséle,
Beyrut, 1981, c. 6, s. 394; ez-Zeyla‘l, Cemaluddin Ebd Muhammed Abdullah, Nasbu'r-Raye li
Ehddisi’l-Hidaye Me'a Hdasiteihi Bugyetii’l-Elma©T fi Tahrici’z-Zeyla‘t, Thk. Muhammed
‘Avvame, Miiessesetii’r-Reyyan, Beyrut, 1997, c. 4, s. 188; Ibn Hacer, Ahmed b. Ali, Telhisu’I-
Habir fi Ehddisi’r-Rafi ‘iyyi I-Kebir, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1989, c. 4, s. 354; Taberani,
Siileyman b. Ahmed, el-M ‘ucemu’l-Evsat, Thk. Tarik b. Aviadullah, Abdiilmusin b. Ibrahim,
Daru’l-Haremeyn, Kahire, H. 1415, c¢. 4, s. 53; el-Heysemi, Nuruddin Ali, Mecmu 'z-Zevaid ve
Menbau’l-Fevdid, Darw’l-Fikr Beyrut, H. 1412, ¢. 4, s. 42; el-Miibarekfiri, EbG’l-°Ala Muhammed
Abdurrahman, Tuhfetu’l-Ehvazi bi Serhi Cami t-Tirmizi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, Tsz., c.
4, s. 553.

' Miimindn, 23/21.
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alirsiniz. Kendi kendinize zor varacaginiz memleketlere, yiiklerinizi tasirlar.
Dogrusu Rabbiniz sefkatlidir, merhametlidir. "

“Allah size hayvanlarin derilerinden, yolculukta ve ikamet zamanlarinizda
kolayca tasiyacagimiz evler, yiin, tiiy ve killarindan bir siire kullanacaginiz
giyimlikler ve gecimlikler var etmistir. """

Hayvanlarda insanin yararma ve hizmetine dair birgok sey bulunmaktadir. Bu da
gosteriyor ki insanm hayvanlardan istifadesi hususu hayvanlarin matbu aklilarma
yerlestirilmistir. Bununla birlikte hayvanlarin bu durumdan kurtulabilmelerini
saglayacak miiktesep akillar1 degil, itaat duygular1 arttirilmistir. Iste sagilmaktan,
binilmekten, kirkilmaktan ve kesilmekten kurtulamayislari bundandir, yoksa
akilsiz oluslarimdan degil.

Sahabeden Ebl’d-Derda’nin su so6zii hayvanlarda akil oldugunu acikga
belirtmektedir: “Hayvanlarin sadece dort konuda akli vardir; Marifetullah, rizik
icin kosturma, erkek-disi ayrimi1 ve her birinin karsi cinsi i¢in alimli durugu.”'"*
Hayvanlarin matbu bir akil ile matbu bir bilgiye sahip olusu icin delil
sayilabilecek en onemli seylerden biri ar1 ile 1lgili olan su ayetlerdir: “Rabbin bal
arisina: Daglardan, agaglardan ve insanlarin yaptiklart ¢ardaklardan kendine
evler (kovanlar) edin. Sonra meyvelerin her birinden ye ve Rabbinin sana
kolaylastirdigi yaylim yollarina gir, diye ilham etti. Onlarin karmnlarindan
renkleri ¢esitli bir serbet (bal) ¢ikar ki, onda insanlar igin sifa vardwr. Elbette
bunda diisiinen bir kavim icin biiyiik bir ibret vardir.”'” Her ar1 dogar dogmaz bu
bilgiyi kendinde hazir bulur. Iste bu matbu bir bilgidir, miikteseb bir bilgi degildir.
Nesiller degisse de bu degismeyecektir.

2.2. Anlamadigimiz Bir Dilde de Olsa Konusabilmeleri

Konugsma, kelam etme becerisi akli seviye ile bilgi birikimini ortaya ¢ikarabilecek
en Oonemli emarelerdendir. Bu kabiliyet sayesinde insanin zekasi, bir sahadaki
bilgi birikimi ¢ok kolay bir sekilde anlasilabilir. Hatta psikolojik sorunlar1 bile
boyle tespit edilebilmektedir. Tecriibe paylasimi saglayan en 6nemli araglardan
biri de yine konusmadir, kelam becerisidir.

Insanin tanmmini yapan bazi Aalimlerimiz bunun ehemmiyetine binaen sdyle
demislerdir: “@&hl o)) s QLY (Insan nutkeden/konusan bir canlidir.) Canlilik bir
cinstir, konusmak ise bunu diger canlilardan ayirmaya yarayan bir vasiftir.'*
Oysa konusmak mahlikat icerisinde sadece insana has bir vasif degildir. Bu
kabiliyet meleklerde ve cinlerde de vardir. Aslinda hayvanlara da vermistir.
Allah’m hayvanda da akil ve kelam becerisini yaratabilecegi mevzuu

12 Nahl, 16/5-7.
' Nahl, 16/80.
19 Er-Razi, Mefdtihu'l-Gayb, c. 12, s. 525; El-Kasimi, Muhammed Cemaluddin, Mehdsinu 't-Tevil,
Thk. Muhammed Basil, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, H. 1418, c. 4, s. 352; en-Nisabari,
Gardibu’l-Kur’én, c. 3, s. 75.
1% Nahl, 16/67-68.
1% Gazzali, Eb0 Hamid Muhammed b. Muhammed, M ‘iydru’l-Ilmi fi Fenni’l-Mantik, Thk.
Siileyman Diinya, Daru’l-Mearif, Misir, 1961, s. 102; ibn Teymiyye, Takiyuddin Ahmed b.
Abdiilahlim, er-Reddu ‘ala’l-Mantikiyyin, Daru’l-Marife, Beyrut, Tsz., s. 73; Abdurrahman, Ibn
Yahya, Asdru’s-Seyh el-Allime Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani, Thk. Ali b.
Muhammed b. Imran vdi., Daru Alemi’i-Fevaid, Mekke, H. 1434, c. 7, s. 68.
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garipsenecek bir sey degildir, ¢iinkii bu imkénsiz degildir, O buna kadirdir."”’
Tefsirlerde Siileyman (a.s) ile konusan, Allah’1 zikreden bircok hayvandan
bahsedilmektedir.'® Bu bilgilerin ispat1 biraz zor olabilir; ancak kuslarm ve
karincalarin konustugu ayetlerle sabittir:

“Stileyman Davud’a varis oldu: ‘Ey Insanlar! Bize kusdili 6gretildi ve bize her
seyden bolca verildi. Dogrusu bu apagik bir Lituftur.” dedi.””

“Bir disi (kralice) karinca: ‘Ey karincalar! Yuvalarimiza girin, Siileyman'in
. e i )
ordusu farkina varmadan sizi ezmesin!’ dedi.”

Ik ayet kuslarin bir konusma dili oldugunu agik¢a beyan etmektedir. Siileyman’n
(a.s) Hiidhiid kusu ile olan konusmalar1t malumdur. Bu ayetlere farkli bir baslik
altinda ayrica yer verecegiz. Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz ¢ok Onemli bir
ayrint1 vardir. O da ibn Hazm'"', el-Vahidi''?, ibn Farek'", en-Nisabari''* Ahmed
b. ‘Ammar el-Mehdevi et-Temimi'"®> ve daha bir¢ok kisinin yaptig: gibi bir alg
yanilmasi olarak bunlarm mucize kapsaminda degerlendirilip hayvanlarin aklinin
olmadigmin iddia edilmesidir. Siileyman (a.s) i¢cin mucize olan kusdilini
bilmesidir. Ancak kuslarin konusmasi, bir konusma dili olmasi; Siileyman’a (a.s)
ait bir mucize degildir, bu dogal bir seydir. Siileyman (a.s) bu giin hayatta olmasa
da kuslar kendi aralarinda konusmaya devam etmektedirler. Benzer bir hadiseyi
de deve ile ilgili nakledilen bir hadiste gérmekteyiz: “Abdullah b. Cafer’den
rivayet edildigine gore o s0yle demistir; Allah Restlii (s.a.v) bir giin beni binitinin
iizerine alip arkasmna bindirdi, sonra da kimseye sdylemek lizere bana gizlice bir
seyler soyledi. O def-i1 hacet i¢cin arkasinda gizlenilecek bir sey veya hurma
caliligini tercih ederdi. Bir keresinde Ensar’dan birinin bahgesine girdi. Orada
bulunan bir deve Allah Restli’nii (s.a.v) goriince inledi ve gbzleri yasardi. Bunun
iizerine Resiliillah (s.a.v) devenin kulaklarinin arkasini oksadi, deve de sustu. ‘Bu
devenin sahibi kim?’ diye sorunca, Ensar’dan bir delikanli geldi ve ‘Ey Allah’in
Restlii! Benim.” dedi. O gence soyle dedi: ‘Allah’in bize miilk olarak verdigi bu
hayvanlar konusunda sakinmamiz gerekmez mi? Deven kendisini a¢ biraktigin ve
cok yordugun konusunda sikdyette bulundu.””''® Suayb Arnavut, ibn Hanbel’in

197 Er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, c. 24, s. 549; Beydavi, Enviru't-Tenzil, c. 4, s. 157; Es-Sirbini,
Semsuddin Muhammed b. Ahmed, es-Sirdcu 'I-Miinir fi’I-I ‘Gneti ‘ald Marifeti B ‘adi Medni Kelami
Rabbine’l-Hakim el-Habir, Matbaatu Bolak, Kahire, H. 1285, c. 3, s. 275.

198 Es-S‘alebi, el-Kesfuu ve I-Beydn, c. 7, s. 193; Kurtubi, el-Cdmi ‘u Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, c. 13, s.
165; Ismail Hakki, Rithu’l-Beydn, c. 6, s. 330; Es-Sem‘ani, Eba Muzaffer, Mansur b. Muhammed,
Tefsirii’s-Sem ‘ani, Thk. Yasin b. Ibrahim, Daru’l-Vatan, Riyad, 1997, c. 4., s. 83.

1% Neml, 27/16.

" Neml, 27/18.

" fon Hazm, Ebd Muhammed Ali, el-Fasl fi’I-Milel ve’l-Ehvdi ve 'n-Nihal, Mektebetu’l-Hanci,
Kabhire, Tsz., c. 1, s. 70-71.

"2 E]-Vahidi, Eba’l-Hasan Ali b. Ahmed, et-Tefsiru’l-Basit, Cami‘tu’l-imam Muhammed b. Sutid
el-islamiyye, Riyad, H. 1430, c. 17, s. 192.

"> fbon Forek, Muhammed b. el-Hasan, Tefsir Ibn Firek, Cami‘atu Ummi’l-Kurd, Suudi
Arabistan, 2009, c. 286-287.

''* En-Nisabari, Mahmud b. Ebd’1-Hasan, Behiru’I-Burhdn fi Medni Miikildti’l-Kur’dn, Cami‘atu
Ummi’l-Kurd, Mekke, 1998, c. 2, s. 1055.

'35 Kurtubi, Semsiiddin Ebd Mahammed Ahmed b. Abdullah, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, Thk.
Ibrahim Atfayyis, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire, 1964, c. 8, s. 219.

"' Ebi David, Siileyman b. Es‘as, Siinen u Ebi Daviid, Thk. Muhammed Muhyidin Abdiilhamid,
Zyl. Muhammed Nasiruddin El-Elbani, Tlk. Kemal Yusuf el-Hit, Daru’l-Fikr, Beyrut, Tsz., Cihad
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naklettigi rivayetin Mislim’in sartina goére senedinin sahih oldugunu, Zehebi de
Hakim’in aktardig1 bu rivayetin sahih oldugunu séylemektedir.'"” Burada devenin
inlemek suretiyle konustugundan bahsedilmektedir. Sikayet ettigi konu ise ag
birakilmak ve ¢ok yorulmak. Devenin hangi dille konustugundan ziyade onemli
olan; kime ve neyi sikayet edecegini bilebilmis olmasidir. Akli bir yeti olmaksizin
bunlardan hi¢ birinin yapilmasi miimkiin degildir. Devenin Allah Resli’nii
(s.a.v) tamigmis olmasi; ayrica lizerinde durulmasi gereken bir ayrinti olup, bu
konu ayr1 bir baglik altinda degerlendirilecektir.

Deve ile ilgili rivayette inilti seklinde bir konusmaya yer verilmektedir. Buna
karsilik Siileyman (a.s) ve karinca ile ilgili ayetlerde gecenler hayvanlarin
konusma becerilerine iliskin ¢ok daha fazla ayrinti igermektedir: Siileyman'in
cinlerden, insanlardan ve kuslardan miitesekkil olan ordusu toplandi. Hepsi toplu
olarak gidiyorlardi. Sonunda, karincalarin bulundugu vadiye geldiklerinde bir
disi (kralige) karinca: ‘Ey karwincalar! Yuvalarimiza girin, Siileyman'in ordusu
farkina varmadan sizi ezmesin!’ dedi. Siileyman, onun séziine hafifce giildii ve:
‘Rabbim! Bana ve ana babama verdigin nimete giikiirde, hosnut olacagin isi
yapmakta beni muvaffak kil. Rahmetinle, beni iyi kullarinin arasina koy!’
dedi.”"'® Bu ayetlerden hareketle karmcanm yaptig1 konusmadan neleri bildigini
tespit etmek mevzunun kavranabilmesi agisindan son derece faydali olacaktir.
Ciinkii marifet bazen ayrintida saklidir. Buna gore ayette bahsi gecen karinca:

1. Ordunun ne oldugunu ve birinin komutasinda olugunu biliyor.

2. Gelenin Siileyman’in ordusu oldugunu biliyor.

3. Halkinin ayaklar altinda ezilecegini biliyor.

4. Yuvanin bir korunak oldugunu biliyor.

5. Nasil ve ne zaman tedbir alacagmni biliyor.

6. Halkmin kendi konusma dilinden anladigin biliyor. En 6nemlisi de

Stileyman’m (a.s) admi biliyor.

Bu kadar ayrintiy1 akilsiz veya sadece icgiidiileriyle hareket eden bir varligin
bilebilecegini iddia etmek ve bu diisiinceyi ispatlamak miimkiin degildir. Buna
karsilik karinca gibi bir hayvanin aklinin oldugunu s6ylemek aligila geldigimiz bir
climle olmadig1 icin kulaga ve dile zor gelmektedir. Su ayrmtiyr mutlaka goz
oniinde bulundurmak gerekir; Karincay1 Siileyman (a.s) konusturmamustir. Ayrica
ayetlerden anladigimiz kadariyla Siileyman icin tesekkiil ettirilen ordu igerisinde
karincalar bulunmamaktadir ve de Siileyman’m (a.s) bunlara bir konusma dili
ogretmedigi asikardir. Karinca kendiliginden konusmus, Siilleyman (a.s) da onun
konustuklarini anlamistir. Haliyle burada mucize olan karincanin konusmasi degil,
Siileyman’n (a.s) anlamasidir.

Hayvanlar insanlarin egitiminden ge¢memis veya uzun siire onlarla birlikte
bulunmamis ise, genelde insanlar1 anlamamaktadirlar. Hayvanlarm konusma
dilinden anlamadigimiz i¢in veya onlar dediklerimizi anlamadig1 i¢in iletigim

48; Tbn Hanbel, Ahmed, el-Miisned, Miiessesetii Kurtuba, Kahire, Tsz., c. 1, s. 204, 297; Hakim,
el-Miistedrek, c. 2, s. 109; EbG Y‘ala, Ahmed b. Ali, Miisned Ebi Y'ala, Thk. Hiiseyin Selim,
Daru’l-Me’miin, Dimegk, 1984, ¢. 12, s. 157; Beyhaki, Ahmed b. el-Hiiseyin, es-Siinenii [-Kiibra,
Muhammed Abdiilakdir ‘Ata, Mektebetu Daru’l-Baz, Mekke, 1994, c. 8, s. 13.
""" {bn Hanbel, el-Miisned, c. 1, s. 204, 297; Hakim, el-Miistedrek, c. 2, s. 109.
'8 Neml, 27/16-19.
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kuramamaktayiz: “Boylece, hakikati inkdra sartlanmis olanlarin durumu, ¢obanin
haykirigini igiten ama onu yalniz bir ses ve ¢agri seklinde algilayan stiriiniin
durumuna benzer. Onlar sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler;, zira akillarin
kullanmazlar.”'"* Koyunlarm gobanin sesini sadece bagirma seklinde algilamas,
temelde iki tarafin konusma dilinin farkli olusundan kaynaklanmaktadir. Bu
sebeple akilsiz olduklarmi sdyleyemeyiz. Kaldi ki ayette akilsizlikla itham
edilenler koyunlar degil; goriip duyduklar: halde bu duyularini kullanmayip, bu
sebeple kor ve sagirlikla yerilen inkarci kimselerdir.

2.3. Allah’1 ve Donemin Peygamberini Tanimalar

Iman etmek akil ile miimkiindiir. Akil olmayan bir yerde iman etmeden s6z etmek
miimkiin degildir. Kisi neye iman etmesi gerektigini ve bu imanin gereklerinin ne
oldugunu ancak akil 1ile temyiz edebilir. Konuyu baska bir ydnden
degerlendirdigimiz zaman sdyle bir durum ortaya ¢ikmaktadir: Eger bir varlikta
iman varsa o zaman bu varlikta bilgi var, akil var demektir.

Hayvanlar alemi diinyadaki varliklarin sadece bir ciiziidiir. Ayetlerin haber
verdigine gore yer ve gokte her ne varsa Allah’1 zikretmektedir. “Siileyman’a bu
meselenin hiikmiinii bildirmistik; her birine hiikiim ve ilim verdik. Davud ile
beraber tespih etsinler diye daglart ve kuslart buyruk altina aldik. Bunlar: Biz
yapmustik.”'?’ Daglarin ve kuslarin Hz. David ile birlikte zikredisini pekala Hz.
Daviid’a verilen bir mucize olarak kabul edebiliriz. Ancak bu kaydin olmadigi
baska ayetler de var: “Goklerde ve yerde olan kimselerin, sira sira ugcan kuslarin
Allah’1 tesbih ettigini gormez misin? Her biri kendi niyaz ve tesbihini bilir. Allah,
onlarin yaptiklarini bilendir.”"?! “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O’nu
tespih eder;, O’nu hamd ile tespih etmeyen hi¢chir sey yoktur; fakat siz onlarin
tespihlerini anlamazsiniz.”'?? Ayetin de isaret ettigi gibi biz hayvanlarm Allah’1
nasil zikrettigini bilemiyoruz. Ancak bu ayetlerden anliyoruz ki bir kisim
mahlikat Halik’i yakinen bilmektedir. O’nu anarken hamdlerini takdim ediyor ve
tesbih etmek suretiyle noksanliklardan tenzih ediyor. Hayvanlardan “Her biri
kendi niyaz ve tesbihini bilir.”'* Ciinkii onlar tevhidi ve bunun ifadesi olan tenzih
ve takdisi gayet iyi bilir. Bunu izah i¢in numune bir 6rnek olsa da Hiidhiid kusu
ile Siilleyman (a.s) arasinda gegen olay1 hatirlamakta fayda vardir: “(Siileyman)
kuslart gozden gecirdi ve soyle dedi: Hiidhiid ii nigin goremiyorum? Yoksa
kayiplara mi karisti? Ya bana (mazeret olabilecek) apagik bir delil getirecek, ya
da onun camm iyice yakacagim yahut onu bogazlayacagim! Cok gegcmeden
(Hiidhiid) gelip dedi ki: ‘Senin bilmedigin bir seyi ogrendim. Sebe’den sana ¢ok
dogru (ve 6nemli) bir haber getirdim. Gergekten, onlara (Sebelilere) hiikiimdarlik
eden, kendisine her sey verilmis ve biiyiik bir tahti olan bir kadinla karsilastim.
Onun ve kavminin, Allah’t birakip giinese secde ettiklerini gordiim. Seytan,
kendilerine yaptiklarin siislii gostermis de, onlart dogru yoldan alikoymug. Bunun
igin dogru yolu bulamiyorlar. (Seytan béyle yapmis ki) goklerde ve yerde
gizleneni agiga c¢ikaran, gizlediginizi ve acgikladigimizi bilen Allah’a secde

19 Muhammed Esed, Kurdn Mesaji1, Bakara, 2/171.

120 Enbiya, 21/79. Ayrica bkz. “Dogrusu Biz, aksam sabah David ile beraber tesbih eden daglar,
kuslart da toplu halde onun buyrugu altina vermigtik. Her biri ona yénelmekteydi. ” Sad, 38/17-19.
121 Niir, 24/41; Ayrica benzer ayetler igin bkz. Hasr, 59/24; Cuma, 62/1-2; Tagabun, 64/1.

22 Isra, 17/44.

'3 Nr, 24/41.
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etmesinler. (Halbuki) Biiyiik Ars’in sahibi olan Allah’tan baska ilah yoktur.’
(Stileyman Hiidhiid’e) dedi ki: Dogru mu soyledin, yoksa yalancilardan misin,
bakacagiz.”'**

Hiidhiid ugradigi Sebe kavminden adeta algida secicilik yaparak bir haber
toplamistir. Yani Belkis’in liderligindeki Sebe halkinin arazileri, asker sayilari,
ekinleri vb. seyleri konusunda degil de, bir peygamberin dogrudan alakadar
oldugu inang¢ ve tevhid ile ilgili bilgileri toplamistir. Bunu da Siileyman (a.s)
tarafindan verilen bir géreve binden yapmamis, bilakis kendiliginden yapmustir.
Tevhidin ne oldugunu, sirkin nasil bir hata oldugunu, secdenin aslinda kim i¢in
yapilmasi gerektigini, seytan1 ve seytanin nasil saptirdigii bilen bir kus profili
s0z konusudur. Siileyman’in gorevlendirmesine binaen bu bilgileri toplamis
olsaydi o zaman bunu mucize kapsaminda degerlendirirdik. Oysa Hiidhiid
Siileyman’dan (a.s) canmi kurtarmak i¢cin makul bir mazeret olarak ayetin
ifadesiyle “yakin bir haber” (82 W3} mahiyetindeki bu bilgileri paylasmaktadir.
Hiidhiid’iin yalan s6ylemis olabilme ihtimalinden dolay1 Siileyman (a.s): “Dogru
mu soyledin, yoksa yalancilardan misin, bakacagiz.” demistir. Hiidhiid bir mucize
olarak konusmus olsaydi, Siileyman (a.s) bdyle bir ihtimali diisiinmezdi. Olay
bununla kalmamis, Hiidhiid kendisine teslim edilen Siileyman’in (a.s) mektubunu
da aym yere geri gotirmiistir.'” Biitiin bunlar ancak akilli bir varligin
bilebilecegi seylerdir.

Devenin Restilulah’a (s.a.v) sikdyette bulunmasi ile karincanin Siileyman’in (a.s)
adin1 bilmesi 6nemli bir ayrmtidir. Deve neden bagkasina degil de sahibini Allah
Restlii’ne (s.a.v) sikayet etti? Karinca Siilleyman’in (a.s) adini nerden biliyordu?
Uhud dagmm Hz. Peygamber’i sevmesi'*®, hurma kiitiigiiniin pesi sira inlemesi'>’,
tasin selam vermesi'>® ki bir kisim rivayete gore bu niibiivvetten énce olmustur' >’
nasil izah edilebilir. Bunlarin hi¢ birini onlara Allah Resili (s.a.v) yaptirtmadi.

Bunlar peygamberin mucizevi anlamda bir dahli olmaksizin kendiliginden

124 Neml, 27/19-27.
125 “Su mektubumu gotiir, onu kendilerine ver, sonra onlardan biraz ¢ekil de, ne sonuca
varacaklarina bak.” Neml, 27/28.
126 Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahih el-Muhtasar, Thk. Mustafa Dib el-Buga, Dar
Ibn Kesir, Beyrut, 1987, Zekat, 53; Cihad, 70, 73; Enbiya, 12; Megazi, 25; Miislim, ibn Haccac
Eba’1-Hiiseyin, Sahih Miislim, Thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Dar’u Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
Beyrut, Tsz., Hac, 1365, 1392; Tirmizi, Muhammed b. Isa, es-Siinen, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
Thk. Ahmed Muhammed Sakir vdi., Beyrut, Tsz., Menakib, 68; Ibn Mace, Muhammed b. Yezid,
Siinen Ibn Mdce, Thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru’l-Fikr, Beyrut, Tsz., Menasik, 104.
127 Nesai, Ahmed b. Suayb, el-Miictebd mine ’s-Siinen, Mektebii’l-Matbu‘atii’l-Islamiyye, Halep,
1986, Cuma, 17; Ibn Hanbel, el-Miisned, c. 3, s. 295; 324; Imam es-Safii, Muhammed b. Idris el-
Miisned, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, Tsz., c. 1, s. 64, Abdiirrezzak, el-Musannef, c. 3, s. 186,
286.
1 Miislim, el-Fedail, 2277; Tirmizi, Menakib, 5; ibn Hanbel, el-Miisned, c. 5, s. 89, 95, 105; ibn
Hibban, Muhammed et-Temimi, Sahih Ibn Hibbdn bi Tertib Ibn Balaban, Thk. Suayb Arnavut,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1993, c. 14, s. 402; Taberani, Siileyman b. Ahmed, e/-Mu ‘cemu’l-
Kebir, Thk. Hamdi b. Abdiilmecid, Mektebetii’l-‘Ulim ve’l-Hikme, Musul, 1983, c. 2, s. 220, 231,
238; el-Mu ‘cemu’s-Sagir, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut, H. 1405, c. 1, s. 115.
1% Miislim, el-Fedail, 2277; ibn Hanbel, el-Miisned, c. 5, s. 89, 95, Ed-Darimi, Abdullah b.
Abdurrahman, Siinenii’d-Darimi, Thk. Fevvaz Ahmed, Halid es-Seb‘, Zyl. Hiiseyin Selim, Daru’l-
Kitiibi’l-Arabi, Beyrut, H. 1407, c. 1, s. 24; EbG Seybe, Ebl Bekir Abdullah, el-Musannef fi’l-
Ehddis ve’l-Asar, Thk. Kemal Yusuf el-Hiat, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, H. 1409, c. 6, s. 313.
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olmustur. ibn Farek'”’, el-Vahidi"', en-Nisabari'’’, Ahmed b. ‘Ammér el-
Mehdevi et-Temimi'>* “Bunlar birer mucizedir.”"** seklindeki izah1 dogru bir izah
degildir. Yerytiziindeki mahlikatin matbu akillarinda donemin peygamberlerinin
bilgisinin varligin1 kabul etmek sorunu tamamen cozecektir. Daha da ileriye
gotiirlirsek sunu da sdylemek miimkiindiir: Onlar peygamberlerin masum
olduklarimi da biliyorlar. “Siileyman’in ordusu farkina varmadan sizi ezmesin!”
seklindeki climlesinden, bu karmncanin Peygamberlerin  bilerek hata
islemeyeceklerini bildigini, haliyle Siileyman’in (a.s) masum oldugu bilgisine
sahip oldugunu anlyoruz.'*

2.4. itaatkar Olmalar

Itaat bir varhigm kendisinden daha iistiin konuma veya giice sahip olan bir varligin
istiinliigiinii ve giiciinii bilip kabul etmesi, emir ve yasaklarini yerine getirmesi
demektir. Tabiat ve melekler Allah’a kars1 olan bu gorevi gayet 1yi bir sekilde
yerine getirmektedir:

“Allah'in yarattigi seylerin, golgeleri saga sola vurarak, Allah’a boyun egerek
secde etmekte olduklarint gérmiiyorlar mi? Géklerde ve yerde bulunan her canli
ve melekler, biiyiikliik taslamaksizin Allah’a secde ederler. Ustiin olan
Rableri’nden korkarlar ve emrolunduklar: seyleri yaparlar.”°

“Goklerde ve yerde bulunanlar da onlarin gélgeleri de sabah aksam ister istemez
sadece Allah’a secde ederler.”"’

Yerler ve gokler yaratildig ilk glinden itibaren Allah’a itaat etmiglerdir. Onlar bir
tercihte bulunmuslar ve bu tercihlerini asla degistirmemislerdir'®®: “Yeryiizii
lizerinde sarsilmaz daglart oturttu. Orayr bereketli hale getirdi. Ihtiyact olan
varliklar icin gerekli besinleri esit derecede uygun olgiilerde yaratti. Biitiin bunlar
dort devirde oldu. Daha sonra O, duman halinde olan semaya iradesini yoneltti;
ardindan ona ve yeryiiziine; ‘Isteyerek veya istemeyerek (varlik sahnesine) gelin!’
buyurdu. “Isteyerek geldik’ dediler.”'® Bu ayette Yiice Allah ile yer ve gok
arasinda gecen bir diyalogdan bahsedilmektedir.

Ortada bir emir ve bu emir karsisinda bir itaat s6z konusudur. Yer ve gogiin bir
tercihte bulunduklar1 agikca anlagilmaktadir. Sahip olduklar1 akil neticesinde olsa
gerek ki; bu tercihlerini goniilliilik esasmna, yani riza esasma binaen yapmus,

1% {bn Farek, Tefsir Ibn Fiirek, c. 286-287.

11 E1-Vahidi, et-Tefsiru I-Basit, c. 17, s. 192.

%2 En-Nisabri, Bahiru’l-Burhan, c. 2, s. 1055.

133 Kurtubi, el-Cami ‘u Ii Ahkémi’l-Kur’dn, c. 8, s. 219.

134 ibn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehvdi ve 'n-Nihal, c. 1, s. 70-71.

135 Er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 24, s. 550; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, c. 4, s. 157; Kurtubi, el-
Cami‘u Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 13, s. 170; En-Nesefi, Eb(’l-Berakat Abdullah b. Ahmed,
Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil, Thk. Yusuf Ali, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut, 1998, c.
2, s. 597; Ebiisstid, Muhammed b. Muhammed, Irsddu I-Akli’s-Selim ilé Mezdya I-Kitabi l-Kerim,
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, Tsz., c. 6, s. 278.

136 Nahl, 16/48-50.

137 Read, 13/15. Ayrica bkz. “Géklerde ve yerdekiler, ister istemez O na teslim oldugu halde onlar
(ehl-i kitap), Allah’in dininden baskasini mi artyorlar? Halbuki O’na dondiiriileceklerdir.” Al-i
Imran, 3/83.

8 Es-S‘aravi, Tefsiru’s-S‘ardvi, c. 13,'s. 7842; c. 17, s. 10454; c. 18, s. 11487.

139 Fussilet, 41/11.
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Allah’m emrine uymuslardir. Onlar bir kere tercihlerini yapmis ve buna hep vefa
gostermislerdir. “Yer ve gok heniiz var olmamislarsa Allah kime hitab etti? Var
olmayan bir seyle boyle bir diyalog s6z konusu olamaz.”'* seklinde bir iddia 6ne
suiriilebilir. Ancak “Daha sonra Allah, duman halinde olan semaya iradesini
yoneltti.”'*! ifadesinden hareketle, bu hitabmn ve diyalogun yer ve gogii olusturan
unsurlarla basladigini sdylemek zihindeki soru isaretlerini giderecektir. Yer ve
g0giin bizzat kendisi degil de i¢cindekiler yani melekler kast edilmistir iddias1 da
kabul edilebilecek bir iddia degildir.'** Ayetin siyak-sibaki ve zahiri buna uygun
degildir, zira burada yerin ve gégiin yaratiligindan bahsetmektedir.

Canli bir varlik i¢in itaat veya itaatsizlik kaginilmaz bir seydir, bu durumu akildan
soyutlamak ise imkansizidir. Hayvanlarim hem yaraticiya karsi, hem de kendi
iclerindeki hiyerarside gosterdikleri itaat methumunu akillarnin varligir i¢in
irdelemek son derce dogru bir adim olacaktir. Hayvanlar bir grup halinde
yasamasalar bile genel olarak bir c¢ift haline gelebilmektedirler. Disi olanin
erkegin cinsi hareketlerine bir sekilde riza géstermesi fizyolojik bir ihtiyag sonucu
oldugu kadar, bir itaatin de neticesidir. Yiizlerce belgesel filminde isaret edildigi
gibi aslan, timsah, ren geyikleri vb. bircok hayvanin erkekleri bélge hakimiyeti
icin 0liimiine kavga etmekte, miicadele vermektedir. Yenilen yenilgisini kagarak
veya farkl sekillerde ortaya koymaktadir. Bunun yani sira bdlgenin hakimi bir
takim izler birakmak suretiyle kendi sahasmm smirlarim belirlemektedir.'*® Bu
gozlemler ilmi anlamda bir kanit olmak i¢in yeterli olmayabilir. Bununla beraber
bir takim ayetler gdz 6niine alinirsa mevzu daha iyi netlesecektir. Ornegin ayetler
kapsaminda Neml Siresi’nde bahsi gecen kralige karimcanin halkini Siileyman’in
(a.s) ordusu tarafindan  ezilmemesi igin uyarmasi'** bu kapsamda
degerlendirilebilir. Karincanin halkina hitabinda akilli bir kimsenin anlayabilecegi
bir hitap vardir.'*> Bu karinca, halkinin soziinii anlayip ona uyacagini bildigi igin
sOylemistir, aksi bir durum diisiinmek miimkiin degildir.

Akallr bir varlik hareket ederken 6zgiir olmaktan, emir vermekten yana bir tercih
kullanir. Hayvanlarin aklinin varligini kabul etmek de dogal olarak onlar i¢in
bdyle bir sonuca gotiiriir. Ehli hayvanlari insanin tahakkiimiine ve tasarruflarina
riza gostermesi ise bu disiinceye terstir. Oysa akilli olan hayvani insana itaat
ettiren sey ilahi kanundur, bu onlarin matbu akillarinda mevcuttur:

“Gormiiyorlar mi ki, biz kudretimizin eseri olmak tizere onlar i¢in bir¢ok hayvan

yarattik. Bu sayede onlar bunlara sahip olmuglardir. Bu hayvanlari onlarin

emrine verdik. Onlarin bazisint binek olarak kullanirlar, bazisint besin olarak
1146

yerler.

2.5. Hayvanlarin Miikellefligi

Miikellef; Liigavi anlamda bir takim sorumluklar1 yerine getirme ile
gorevlendirilen kimseye denir. Dini anlamda ise: Dinin emir ve nehiylerini yerine

140 or-Razi, Mefitihu’l-Gayb, c. 27, s. 549.

141 Fussilet, 41/11.

"2 Er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, c. 24, s. 550.

'3 hitps://www.youtube.com/watch?v=e9i74mcFZGI (Erisim tarihi 25.10.2017, saat 15:09)
'“ Neml, 27/16-19.

5 Tbn “Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, c. 4, s. 254.

%S Yasin, 36/71-72.
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getirme sorumlulugunu {istlenebilecek akli ve fiziki tekamiile eren kimseye
miikellef denir. Miikellefiyet icin akli tekamiil gerceklesmedigi miiddetge,
fizyolojik tekamiiliin varlhig1 yeterli degildir. Fiziki olgunluga ermek viicip
ehliyeti icin yeterli olsa da, eda ehliyeti icin yeterli degildir. Ed4 ehliyetinin
gerceklesebilmesi i¢in mutlaka akli tekamiiliin gerceklesmesi gerekmektedir.

Islam dinin muhatabi akildir. Akli olmayan kimseden Islam’in sartlarnin edasi
beklenemez, kisiden akli nispetinde bir eda beklenir. Hayvanlarin namaz, orug,
zekat, hac vb. ibadetlerle miikellef olmadiklar1 icma edilen bir konudur. Ge¢miste
herhangi bir semavi dinin ibadeti ile miikellef olduklarma dair bir kayit da
bulunmamaktadwr. Biitin bu malumatlar hayvanlarin akilli olmayisma
dayandirilmaktadir. Bizce sebep bu degildir. Bunun i¢in Allah’in din gibi bir
emaneti ve miikellefiyeti mahlikatina ilk arz edisi ile ilgili ayetin haber
verdiklerine bakmak gerekir:

“Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten
¢ekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok
zalim, ¢ok cahildir. ~147

Ayette bahsi gegen emanetin ne oldugu konusunda bir¢ok goriis bulunmaktadir:

Ahde vefa, insanlar1 aldatmama ve insanlarm emanet ettikleri seylerdir.'*®
Adem’in (a.s) oglu Kabil’e ailesini emanet etmesidir.'*’

Ebt’d-Derda’ya gore gusiil abdesti almak bu emanet kapsamindadir.'°
Akil kabiliyetidir."”'

5. Dini ve diinyevi anlamda sevabi ve cezayi gerektirecek biitiin emir ve
yasaklaridir. Taber, ibn Abbas, ibn Omer, Said b. Ciibeyr, Katade, Dahhak'*?,

Ibn Mesid, Mucahld]53 Ibn Kuteybe]54 ve birgok miifessir bu gorustedlr.]55

Din emanetinin yere ve goge degil de burada yasayan meleklere, cinlere arz
edildigi diisiincesi de bir ihtimaldir."*® Ancak bu diisiinceyi kabul etmek miimkiin
degildir. Bu iddiaya goére cinlerin miikellef olmamasi lazim. Ciinkii ayetin haber
verdigine gore emaneti insan Ustlendi, arz edilen diger varliklar listlenmedi. Oysa
cinler de iman ve dini vecibelerle miikelleftir. Aksi halde neden Yiice Allah

el e

"7 Ahzab, 33/72.

%8 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmi ‘u’l-Beydn fi Tevili’l-Kur’dn, Thk. Ahmed Muhammed
Sakir, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 2000, c. 20, s. 340; El-Begavi, Muhyissiinne Ebti Muhammed
el-Huseyin, Me ‘alimu’t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’an, Thk.Muhammed Abdiinnemir vdi., Daru’t-
taybe, Beyrut, 1997, c. 6, s. 380; es-Sirbini, es-Sirdcu 'I-Miinir, c. 3, s. 275.

' Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, c. 20, s. 341.

130 Eg-Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu I-Kadir, Dér ibn Kesir, Dimesk, H. 1414, c. 4, s. 354.

151 {smail Hakki, Rithu’-Beydn, c. 7, s. 249; Ibrahim el-Ebyari, el-Mevsii ‘atu’l-Kur dniyye, c. 8, s.
27.

132 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, c. 20, s. 336-339, 342; Ibnu’l-Cevzi, Zadu I-Mesir, c. 3, s. 478; ibn
Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, c. 4, s. 402; ez-Zeccac, Meani’I-Kur’dn, c. 4, s. 238; es-Sirbini, es-
Sirdcu’l-Miinir, c. 3, s. 275.

13 el-Begavi, Me ‘dlimu’t-Tenzil, c. 6, s. 380.

1% {bn Kuteybe, Garibu’I-Kur’dn, s. 301.

13 E1-Vahidi, et-Tefsiru I-Vasit, c. 3, s. 484;

1 fbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, c. 4, s. 402; es-Sirbini, es-Sirdcu’I-Miinir, c. 3, s. 275; ez-
Zuhayli, Vehbe b. Mustafa, et-Tefsiru’l-Miinir fi’lI-Akide ve’s-Seria ve’'l-Minhac, Daru’l-Fikri’l-
Muasira, Dimesk, H. 1418, c. 22, s. 129.
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cinlerin bir kismmi cehenneme koysun ki?'>’ Bizce burada kast edilen yer ve
gdgiin bizzat kendisidir. Allah bunlara akli verdi ve sonra da emaneti arz etti.'”®
Ciinkii Yer ve gok teklifin ne oldugunu idrak etti, hatta bu idraki insaninkinden
daha giiclii idi."® Bu sebeple sorumlulugu geri ¢evirdi.'® Biitiin 4lemin bir idrak
giicii vardir.'®! Bu idrak sadece bir seferligine verilmemistir, ¢iinkii “Taslardan
bir kismi da Allah korkusuyla yukardan asagi yuvarlanir.”'®* Taslarin bu durumu
diinya iizerinde siire gelen bir seydir.'®

Kat1 varliklarin bizim anlamadigimiz bir sekilde konusabildikleri hakikati daha
6nce bazilarmca kabul edilmis bir gergektir.'®* Yer ve gok gibi bir mevcudat ile
taglarda bile bir idrakin var oldugu hakikati karsisinda, hayvanlarin da bir akli ve
idraki oldugunu sodylemek garipsenmemelidir. Fakat hayvanlarin akli onlarin
miikellef olmalarmi gerektirmemektedir. Din emanetini daha ilk giinden insan
yiiklenmistir. Akil miikellef olmak i¢in yeterli bir sart veya neden degildir. Ayeti
lyice kavramaya ¢alistigimizda goriilecektir ki; miikellefiyetin sart1 insan olmak,
riknii ise akildir. Yer ve gok idrak ile hareket edip miikellefiyeti red etmis, insan
ise bunu {istlenmistir. Bu sebeple hayvandaki var olan akil miikellef olmalar1 i¢in
yeterli degildir. Ciinkii sarta degil de riikne haizdirler.

Hayvanlarin miikellef olmamalar1 ahirette hesaba c¢ekilmeyecekleri anlamina
gelmez. Ayet gosteriyor ki hayvanlar da ahirette hasr edilecektir'®: “Yabani
hayvanlar bir araya toplatldigi  zaman.”'®® Hesaba cekileceklerini ise
Peygamberimiz ’in (s.a.v) haber vermesinden aliyoruz: “Ahirette herkesin hakki
sahibine eda edilecektir. Hatta boynuzsuz koyunun bile boynuzludan hakki
almacaktir.”'®” Hesaba ¢ekilmeleri dini miikellefiyetler konusunda degildir, bir
birlerine olan haklar1 konusundadir. Boynuzlu bir hayvanmn boynuzsuz bir
hayvana zarar vermesi sebebiyle yapilacak olan kisas, bu tiir bir hakkin edasi
icindir. Hadiste, tevile mahal birakilmaksizin ag¢ik ve net bir sekilde “Hatta
boynuzsuz koyunun bile boynuzludan hakki alinacaktir.” denilmektedir. Akilli
olmayan kimseler i¢in mesuliyet yoktur.'®® Haliyle uykuda iken veya buluga

157 “Eser Rabbin dileseydi insanlart tek bir iimmet kilardi. Fakat Rabbinin merhamet ettikleri bir

vana, hala ayriliktadirlar, esasen onlart bunun icin yaratnugtir. Rabbinin ‘And olsun ki cehennemi

hep insan ve cin ile dolduracagim’ sozii yerine gelmistir.” Had, 11/118-119. Ayrica bkz. Secde,

32/13.

18 E1-Vahidi, et-Tefsiru’l-Vasit, c. 3, s. 484; er-Razi, Mefditihu’l-Gayb, c. 27, s. 549; Eba Bekir El-

Cezairl, Eyseru 't-Tefasir, c. 4, s. 299.

139 Es-Sankiti, Advdu’l-Beydn, c. 5, s. 552; ¢. 8, s. 7.

10 Bs-Sirbini, es-Sirdcu’I-Miinir, c. 3, s. 275, 508.

11 Es-Sankiti, Advdu’l-Beydn, c. 8, s. 7.

12 Bakara, 2/74.

19 Es-Sankiti, Advdu’I-Beydn, c. 5, s. 552.

164 E1-Miinavi, Feyzu’l-Kadir, ¢c. 3, s. 19;

195 Er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, c. 31, s. 64; es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. C5, s. 470; Alasi, Rithu’l-

Me‘ani, c. 15, s. 255; Zamahseri, el-Kessdf, c. 4, s. 707; En-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, c. 3, s. 605-

606; Ibnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, c. 4, s. 406.

166 Tekvir, 81/5. Benzer bir ayet i¢in bkz. En‘am, 6/38.

'7 Miislim, Birr 2582; Tirmizi, Ziihd 2; Ibn Hanbel, el-Miisned, c. 2, s. 235, 301, 372, 411, Ebi

Y“ala, el-Miisned; c. 11, s. 395; Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibra, c. 6, s. 93.

'% Eba David, Huddd 16,17; Tirmizi, Huddd 1; Ibn Mace, Talak 15; ibn Hanbel, el-Miisned, c. 1,

s. 116; 118, 140, 154, 158; c. 6, s. 101, 144; ed-Darimi, es-Siinen, c. 2, s. 225; Ibn Huzeyme, Sahih
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ermeyen bir cocugun yaptigr seyden dolay:r ahirette kisas yoktur. Ahirette
hayvanlara bir kisas yapiliyorsa; o zaman hayvanin yaptigir haksizliklar bilerek,
aklin1 ve iradesi kullanarak yapmis demektir.

3. Insan ile Hayvan Arasindaki Fark

Hayvanlarda akil olmadig1 zannedildiginden hayvan ile insan arasindaki en biiyiik
fark hep akil olarak gosterilmistir. Ancak yukarida siraladigimiz bircok neden
hayvanlarda da bir akil oldugunu gostermektedir. Akil sahibi olmalar1 onlar1
insanlardan istiin kilmay1 gerektirmez. Bu sebeple insan ile hayvan arasindaki
farki ve insani {istiin kilan seyleri ortaya koymak icap etmektedir. Bu farklara
uzun uzadiya temas etmek arastrmanm maksadi disma ¢ikmasina sebebiyet
verecektir. Boyle bir duruma mahal vermemek i¢in bu farklarin konumuzla
dogrudan 1ilgisi olanlarm1 zikredecek edecek, bir kismini ise sadece ilgili bir ayet
ile birlikte siralamakla iktifa edecegiz.

Insanin tagidig1 farklardan bazilar1 sunlardr:

1. Yaratilista tasidig1 fark, bulundugu manevi konumda terakki ve diistis

yasamasi: “Biz insani en giizel sekilde yarattik. Sonra onu asagilarin en asagisi
faldik. '

2. Insanin miikerrem kilmis1: “Biz, hakikaten insanoglunu miikerrem (san ve
seref sahibi) kildik.”""°

3. Miikellef kilinmis olmasz.'”!

4. Cennet ve cehennem ile karsilik bulmasi: “Allah'in gercek bir vadi olarak

hepinizin doniigii ancak O'nadwr. Ciinkii O, mahlitkati 6nce (yoktan) yaratir, sonra
da iman edip iyi isler yapanlara adaletle miikdfat vermek icin (onlart huzuruna)
geri ¢evirir. Kdfir olanlara gelince, inkar etmekte olduklari seylerden otiirii onlar
icin kaynar sudan bir icki ve elem verici bir azap vardir.”" "

5. Hayvanlarm insanimn faydasina ve emrine verilmesi.'”

Toplum olarak hayvanlarda akil olmayisi i¢in gosterdigimiz en dnemli kanit;
insanda olan; ancak hayvanda bulunmayan mahremiyet, haya ve iffet
duygularidir. Bu mefhumlar dini hiikiimler'™, 6rf ve fitrat ile alakali seylerdir.
Hayvanlar Allah’1, tevhidi bildikleri halde, dini hiikiimler ile miikellef degillerdir.
Zina denilen seyi nahos gosteren en Onemli sey dinin emir ve yasaklaridir.
Bununla birlikte biitiin hayvanlarmm cinsel anlamdaki toleranslar1 fitri olarak
benzerlik arz etmektedir. Dolayisiyla iffet ve haya gibi bir kavramin hayatlarina
dahil edilmesi miimkiin degildir. Bilakis cinsel iliskinin ne oldugunu bilmeleri,
soylarinin devami i¢in veya fizyolojik bir takim sebeplerden dolay1 cinsi ile

Ibn Huzeyme, c. 4, s. 348; Ibn Hibban, Sahih Ibn Hibbdn, c. 1, s. 355, 356; Hakim, el-Miistedrek,
c. 2, s. 67, 68; Darakutni, es-Stinen, c. 3, s. 138.

' Tin, 95/4.

7% Isra, 17/70.

"' “Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten cekindiler,
(sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi.” Ahzab, 33/72.

172 Yunus, 10/4.

'3 Nahl, 16/80.

"4 Nr, 24/30-31.
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ciftlesmesi gerektigini bilmesi akilli oldugunun kanitidir. Sahabe’den Ebi’d-
Derda da bu konuda akilli olduklarim séylemektedir. '

Hayvanlar ile insanlar arasindaki en onemli farki tespit etmek i¢in bakmamiz
gereken ilk yer Kur’an, Kur’dn da ise inen ilk ayetlerdir: “Yaratan Rabbinin
adyla oku! O, insani bir astlanmis yumurtadan yaratti. Oku! Rabbin, en biiyiik
kerem sahibidir. O Rab ki kalemle (yazmayi) ogretti. Insana bilmedikleri seyi
ogretti.”’’® Okuma yazma kabiliyeti insan i¢in verilen en bilyiik nimetlerdendir.
Insan okuma yazma bilmese bile, aslinda bu yetenek kendisinde mevcuttur.
“Hayvanlarin ise bdyle bir becerisi hi¢ olmamistir.” Zira bu giine kadar yapilan
arkeolojik kazilarda insanlara ait sayisiz kitabe bulundugu halde, hayvanlara ait
bir kitabe bulunamamistir. insan bu becerisi sayesinde medeniyetler kurmus,
terakki saglamustir. iste bu insanda bulunan ancak hayvanda bulunmayan en
biiylik miiktesep akildir.

Sonuc¢

Kur’an siirekli olarak akil kuvvesinin aktif kilinmasindan yanadir. Bunun i¢in de
aklin aletleri olan g6z, kulak vb. duyular ile aklin mesken yeri olan ve gogiislerde
bulunan kalbin isletilmesini istemektedir. Akil veya bunun islevleri olan tefekkiir,
tedebbiir vb. kelimeleri fiil formatinda zikretmesindeki hikmeti bu sekilde
anlamak miimkiindiir. Bir¢ok yerde; 6zellikle de iman ve ge¢mis kavimlerden
ibret alma konusunda duyu organlarini kullanmayi tesvik ettikten sonra, kalbin
tedebbiir ve tefekkiir etmesi gerektigini hatirlatmaktadir. Ciinkii duyularin bilgi
toplamasinin akabinde niyetin olusturulacagi, bdylece beyin vasitasi ile uzuvlarin
harekete gecirilecegi yer kalptir. Varilan kararlarin onaylanacagi yer de kalptir.
Duyulara akseden bazi bilgilerin tesekkiiliinde kalbin bir dahli olamayabilir;
ancak duyular kalbin arzu ve istegine gore de bilgi toplayabilir. Bu sebeple kalp
akletmek icin bir baslangic ve tefekkiir neticesinde varilan karara onay verme
makamudir.

Hayvanlarin akil sahibi olmadiklar1 iddias1 genel kabul arz etmektedir. Bunun
sebebi ise Kur’an’da aklin1 kullanmayan insanlarin hayvanlardan daha asagi bir
konumda olmakla itham edilmesi ile dini vecibelerde miikellef olmayislari
gosterilmektedir. Hayvanlarin miikellet olmayislar1 aklilar1 olmadigi i¢cin degil,
insan olmadiklar1 i¢indir. Zira ayetlerin haber verdigine gore din emanetini ilk
gilinden itibaren insan yliklenmistir. Akli olan insan bu ¢ergevede hareket edip de
ahiret i¢in hazirlik yapmayinca hayvanlardan daha asagi bir yol izlemis
olmaktadir. Yoksa hayvanlar gibi akilsizidir denemez. Bu agidan bakilinca akil ve
hayvanm birlikte zikredildigi ayetlerin hi¢ birinden hayvanlarin akli olmadigi
sonucu ¢ikarilamaz.

Kur’an ayetleri dikkate alindiginda bir¢ok yerde hayvanlarin bir akil tasidigina
zimmen isaret vardir. Ciinkii her canli kendi icerisinde bir iimmet olarak kabul
edilmekte ve her biri bizim anlamadigimiz bir dilde Yiice Allah’1 tesbih ve takdis
etmektedir. Bunu nasil yaptiklarini insanlarin anlamamis olmasi, onlar1 akilsiz bir
varlik olarak addedilmelerini gerektirmez. Siileyman’a (a.s) kus ve karmca dili

'3 Er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 12, s. 525; el-Kasimi, Mehdsinu't-Tevil, c. 4, s. 352; en-Nisabiri,
Gardibu’l-Kur'dn ve Ragdibu I-Furkan, c. 3, s. 75.
176 < Alak, 96/1-5.
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ogretilmistir. Dil yani konugma kabiliyeti kesinlikle bir aklin varligimi zorunlu
kilmaktadir. Ozelikle Hiidhiid ve karimca ile ilgili aktarilan diyaloglar net olarak
ifade edilmis bazi ayrintilar igermektedir. Bu ayrntilar hayvanlarin sahip
olabilecekleri aklin miktarma 151k tutmaktadir. Ayetlerde zikredilen bu
hayvanlarin konusmalar1 dogal bir seydir, mucize degildir. Mucize olan
Siileyman’in (a.s) bunlar1 anlamis olmasidir. Bir takim hadis rivayetleri de
hayvanlarin ve bir takim varliklarin konusabildigini veya bir seyleri anladigni
haber vermektedir. Bunlara giinliik yasamimizda hayvanlar aleminde
karsilagtigimiz bir takim davranislar ile bunlara iliskin kayda ge¢cmis goriintiileri
de ilave edildiginde hayvanlarin bir akil tasidig1 acikca ortaya ¢cikmaktadir.

Hayvanlarin bir akli oldugu gercegi ortaya ciktigina gore, hayvan ile insan
arasindaki farkin temelde ne oldugu hususu i¢in yeni bir tespit gerekir. Hayvanlar
matbu bir akla sahiptirler. Insanlar da matbu bir akla sahiptirler; fakat bunun yani
sira bir de miiktesep akil sahibidirler. Miiktesep akil sayesinde sosyal yasantilari
hayvanlarin sosyal yasantilarindan farklidir. Miiktesep akil igerisinde buna imkan
saglayan asil sey ise ilmi tecriibedir. Insan Kur’an’m inen ilk ayetlerin emrettigi
okuma yazma ve kalemi kullanma becerisi sayesinde miiktesep aklin1 her an
ileriye tasiyabilmektedir. Bu sebeple bu iki beceriyi insan ile hayvan arasindaki
asil fark olarak gosterebiliriz.
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