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YEZIDILiGIN OLUSUM SURECINDE TASAVVUFUN ETKIiSi"

Esra GULNIHAL""
Oz
Bu caligmada, batmi bir mezhep olan Yezidilik inanci icerisindeki Tasavvufi
etkiler genel hatlariyla ele alinmaya gayret gosterilmistir. Yezidilik gibi kendini
ayr1 bir din olarak kabul eden ve bircok inanistan dgeler tasiyan bir olusumun
kokenine inmek olduk¢a onemlidir. Zira sozlii kiiltlir ile beslenen bir inanigin
temellerinin oldukca girift bir yapiya sahip olmast dogal bir durumu
yansitmaktadir. Nitekim bu konuda pek cok farkli goriis mevcuttur. O halde bu
denli senkretik bir yapiya sahip olan Yezidiligin olusum asamalarinin kronolojik
olarak ele almmasi ve kokenlerinin tespiti, Islam Mezhepleri Tarihi bilimi
calismalar1 agisindan 6nem arz etmektedir. Makale bir giris ve iki baslik altinda
ele alinmis olup giris kisminda Yezidiligin tesekkiil siireci genel hatlariyla
aciklanmustir. Ikinci kisimda, Yezidilik icerisinde sekilsel olarak etkileri goriilen
mutasavvif sahsiyetler iizerinde durulmus olup son kisimda Tasavvufun Yezidilik
iizerindeki diisiinsel etkileri ortaya konulmaya calisilmistir. Bu sekilde Yezidilik
iizerinde biiyiik bir etkiye sahip olan Tasavvufun kiiltiirel ve diislinsel anlamda
izleri tespit edilmeye gayret edilmistir.
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THE EFFECT OF MYSTIiCiSM iN THE FORMATION OF YEZIiDiSM

Abstract

In this study, efforts have been made to deal with the mystical influences in
Yezidik belief, which is a batinisect. It is very important to go down to the origin
of a formation that accepts itself as a distinct religion and carries many beliefs
such as Yezidism. It is a natural situation that the foundations of a belief fed with
oral culture have a very complex structure. As a matter of fact, there are many
different views on this issue. It is important in terms of studying the chronological
processes of the formation of Yezidili, which has such a syncretic structure, and
the determination of its origins, studies of the history of Islamic sects. The
articleconsist of an introduction and two chapters, and the introduction process of
Yezidism is explained in general terms. In the second part, the sufistic
personalities seen in Yezidism are examined, and in the last part, the mental
effects on Yezidism of Sufism are tried to be revealed. In this way, Sufism, which
has a great influence on Yezidism has been strived to identify traces of cultural
and intellectual meaning.
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Giris

1. Yezidiligin Kokenleri ve Kurumsallasma Siirecine Genel Bir Bakis
Bilinen bir gergektir ki bir dinin ortaya ¢ikis1 sosyal hayattaki diger olusumlarin
(parti, mezhep, grup vs) meydana gelmesinden daha zor, sancili ve etkisi de bir o
kadar fazladir. Bunun en gilincel 6rneklerinden birisi olarak Yezidilik karsimiza
cikmaktadir. Yezidiligin pek ¢ok inanistan 6geler almasi, batini bir karaktere ve
karmagik bir yapiya sahip olmasi; bir yandan onun iizerindeki ilgiyi arttirirken
diger yandan pek ¢ok hususta sarih bilgilere ulasmay1 zorlastirmustir.' Bu durum
daha bastan, yani koken hususunda dahi ortaya c¢ikmaktadir. Nitekim
arastirmacilar Yezidilerin inang ve ibadetlerinden yola ¢ikarak onlarin kdkeni
hakkinda birgok varsayimda bulunmusglardir. Bu noktada ise Yezidilerin yazili
kaynaga sahip olmayip sozlii gelenek ile dinlerini nesilden nesile aktarmalari,
haklarinda neden net bir bilgiye sahip olunamadiginin izahin1 sunmaktadir.> O
halde Yezidiligin zihinlerde yasatilan tarihini ortaya ¢ikarmak ve olusum siirecine
tesir eden etkenlere 151k tutmak 6nemli bir hususu teskil etmektedir.

Yezidiler her ne kadar kendilerini kadim bir din olarak goriip koklerini Hz
Adem’e dayandirmis olsa da kaynaklar tetkik edildiginde ‘Adi b. Miisafir donemi
ve Oncesinde giliniimiizde tesekkiil etmis sekliyle bir Yezidilikten s6z
edilememektedir. V./XI. yiizyilda ‘Adi b. Miisafir doneminde Yezidi olarak
isimlendirilen bir kesimin varligi mevcut ise de bu, itikadi olmaktan daha ¢ok
siyasi ¢ehreye sahip bir grubu ifade etmektedir.’ Yezidiligin siyasi ¢ehresini
olusturan bu bilgilerin yanm sira, Yezidiligin itikadi boyutu da Seyh ‘Adi bin
Miisafir ile irtibatlandirilmaktadir. Zira Yezidilik dikkatlice incelendiginde ‘Adi
bin Miisafir’in gliclii bir motif, hatta onlarin inanislarina sekil veren kimse oldugu
rahatlikla goriilebilecektir. Oysa ‘Adi bin Miisafir’in hayati tetkik edildiginde,
onun Yezidi Ogretisi ile iliskisi olduguna ya da onun saglam fikirler ile
cevrelenmis tasavvufi fikirlerinin kendi doneminde herhangi bir sekilde doniisiime
ugradigmna dair bir veri yoktur. Aksine Siinni tarih ve biyografi kaynaklarinda
onun Ehl-1 Siinnet ¢izgisinde biiylik bir alim ve mutasavvif oldugu ozellikle
vurgulanmaktadir. Dolayisiyla ‘Adi bin Miisafir’in hayat1 ve eserleri ile
karsilastirildiginda Yezidiligin fikirlerini ‘Adi b. Miisafir’den almadiginin,
Yezidiligin tesekkiiliinde onun bir katkisinin olmadigmin sdylenebilmesi
miimkiindiir. Bu durumda Yezidilik, ‘Adi b. Miisafir’in baglilar1 i¢inde, daha
sonralar1 ortaya ¢ikmis olmalidir. Farklilasmanin baslamasi ve tarikatin swra dis1
fikirleri benimsemesiyle ilgili olarak, kaynaklarda tarikatin liclincii halifesi Hasan
b. “‘Adi b. Ebi’l Berekat (6. 652-653/1254-55) dénemine isaret edilmektedir.* ibn
Teymiyye’ye (6. 728/1328) gore, onun doneminde ‘Adeviyye tarikatinin miiritleri
pekcok yanlisa diigmiistiir.” Anlatilan bir olaya gore, Hasan sapkinliga diismemis
olsa da miiritlerin asir1 hizmet konusundaki sevklerini dizginlemek i¢in hicbir

! Metin Bozan, “ Yezidilik”, Islam Mezhepleri Tarihi, Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, s. 455.
? Philip G. Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanri ve Seyh Adi Kusursuzdur, Avesta Yaymnlari, Istanbul
2011, s. 23.
* Metin Bozan, Seyh ‘Adi Bin Miisafir, Nibihar Yaymlari, istanbul 2012, s. 21.
* Ibn Teymiyye, el-Vasiyyetii'l-Kiibra, Mecmuatii’r-Resaili’l-Kiibra, c.1, s. 300; Muhammed b.
Sakir Kiitiibi (6. 764/1363), Fevatii'I-Vefeyat, ihsan Abbas (Thk), Beyrut 1973, c.13, s. 334; Krs.
Bozan, Seyh ‘Adi Bin Miisafir, s. 22-23.
> ibn Teymiyye, el-Vasiyyetii I-Kiibra, s. 300.
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gayret de gostermemistir.® Fakat bu bilgilerin dogrulugunu veya yanlishgmn tespit
edebilecek acik bir delil s6z konusu degildir. Bu donemde kendini gosteren kimi
gulat egilimler zaman igerisinde yerini batini fikirlere birakmistir. Tabi bu
dontistim siirecini daha saglikli algilayabilmek i¢in, o zamanki Anadolu, Irak ve
Suriye kiiltiir havzasmi i¢ine alan bolgede dini durumun nasil oldugu da cok
onemlidir. Mogol Istilasina maruz kalan s6z konusu bdlgede o ddénemin genel
havasi dikkate alindiginda siire¢ igerisinde degisim yasayanlarin sadece Yezidiler
olmadigmi gérmek miimkiindiir. Nitekim o donem (V-VI/XL.-XII. yiizyil) bu
yerlerin sosyal ve kiiltiirel hayatim1 etkileyen gogler meydana gelmis, bunun
sonucunda ise sufilik her tarafa yayilmis, tekke ve tarikatlar resmen devletler
tarafindan taninmustur.’

Tarikatlarin siyasi otorite ve toplum tlizerindeki etkisi belirgin olarak o donemde
goriiliirken, bu tarikatlarn epeyce fazla oldugunu belirtmekte fayda vardir.®
Bunlar kimi zaman siyasi otoriteyi desteklemis ve doneminde niifuzu fazla olan
tarikatlar olmus, kimleri ise otoritenin karsisinda durarak muhalif bir tutum
sergilemislerdir. Sonu¢ ne olursa olsun bir ¢ok insani peslerinden siiriiklemeyi
basaran tarikatlar zamanla ya kollara ayrilmis ya giiniimiize kadar varligini
koruyabilmis, ya da tamamen yok olmuslardir. Bazen de tamamen yok olan
tarikatlarin farkli bir sekle biirtinmesi ile karsilagilmistir. Bunun tipik 6rnegini
olusturan Yezidilik Adeviyye tarikatindan koparak farkli inanglariyla giiniimiize
kadar varligmmi koruyabilmis, Adevilik ise XVI. ylizyilla kadar dayanabilmis,
bunun sonrasinda siire¢ icerisinde yok olmuslardir.’Adeviyye icerisindeki bu

6 Roger Lescot, Yezidiler, Avesta Yaymlari, Istanbul 2009, s. 30-31.

7 Anadolu’ya yapilan goglerdeki en biiyiik amil ise Mogol istilasidir. Tarihin en kudretli ve siddetli
istilalarindan birisi olan Mogol Istilasi, Anadolu’da 1277°den sonra biiyiik sarsintilar meydana
getirmesine karsin Anadolu’nun Tirklesmesinde biiyiik bir amil olmustur. Zira Mogol istilasi
yiiziinden insanlar, Anadolu’ya kagmislardir. Iste bu iki biiyiik go¢ dalgasi sebebiyle Anadolu,
yukarida zikrettigimiz alanlarda genis Slgiide degisim yasamistir. Ozellikle de Islamlasmada rol
oynayacak pek c¢ok alim, mutasavvif ve tarikat erbabi Anadolu’ya, tabii olarak gesitli dini ve fikri
cereyanlarm tasiyicist olarak gelmislerdir. XII. ve XIII. yiizyil tasavvuf cereyani, islam alemini
artan bir kuvvetle sarmus, Iran’da, Orta Asya’da, Suriye’de, Misir’da, Anadolu’da bir¢ok tekkeler
viicuda gelmistir. Bunun yan1 sira Mogol istilast sebebiyle zulme ugrayan insanlarin manevi asayis
ve siikunlar1 bu ziimrelerce devletinde destegini alarak tesis edilmeye gayret gdsterilmistir. Bkz.
M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, DIB Yaymlari, Ankara 1976, s. 195;
Ahmet Yasar Ocak, “Anadolu”, DI4, TDV Yayinevi, Ankara 1991, Cilt:03, s. 111; Osman Turan,
Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, Otiiken Yaymlari, Istanbul 2008, s. 299.

¥ Tarikat listesi i¢in Bkz. “Tarikat”,DI4, TDV Yayinlari, istanbul 2011, Cilt No (40), s. 95-105.

? Adeviyye’nin biiyiik déniisimiinde biiyiik etkisi olan Hasan b. Adi, dénemin Musul Valisi
Bedreddin Lu’Lu’ tarafindan idam ettirilmistir. Ardindan tarikat i¢in ¢ok 6nemli olan ‘Adi b.
Miisafir’in mekani da tahrip edilmistir. Fakat hadiseler bununla da bitmemis, daha sonraki yillarda
da devam etmistir. Nitekim, Lales’te yasayan pek ¢cok Adevi, ya 6ldiiriilmiis ya da esir edilmistir.
Birgogu ise canlarimi kurtarmak i¢in bdlgeyi terk etmek zorunda kalmistir. Terk edenlerden birisi
de Hasan b. Adi’nin oglu Serefuddin Muhammeddir. Kendileri 655/1257 yilinda Mogol istilasinda
Selguklu saflarinda Olmiistiir. Ardindan tarikatin basmma onun oglu Zeynuddin Eb’ul Mehasin
Yusuf ge¢mistir. Oda yerine oglunu birakip Kahireye gitmis ve 697/1297 yilinda vefat etmistir.
Genel olarak bakildiginda Sam ve Misir’da bulunan Adeviyye tarikatmin halifeleri, Hasan b.
‘Adi’den sonra Misir’da etkin olabilecek ve bir dergah kurabilecek giice sahip olmus olsalar da,
ancak XVI. yiizyila kadar dayanabildikleri ve siire¢ igerisinde yok olduklar1 goriilmektedir. Krs.
Bozan, Seyh ‘Adi b. Miisafir, s. 70. Bkz. Kiitiibi, a.g.e., s. 335; Siddik Demlici, el-Yezidiyye,
Musul 1949, s. 144-145; Ahmet Teymur Pasa, el-Yezidiyye ve Mengeu Nihletihim, Kahire 1352, s.
20, 29, 39-40.
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farklilagmalarin elbette bir anda olmadigi, siire¢ icerisinde meydana geldigi bir
hakikattir. Doniisiimiin nasil ve neden meydana geldigini anlayabilmek i¢in ise,
Adeviyyenin yapisi, kurucusunun o&zellikleri, miintesipleri iizerindeki etkisi,
halefleri ve ona mensup olanlarin tarikat igerisinde takindiklari1 tavrin nasil
oldugunu kronolojik olarak takip etmek gerekmektedir.

2. Yezidiligin Olusum ve Kurumsallagsma Siirecinde Mutasavviflar

2.1. Yezidiligin Olustugu Zemin: Adeviyye Tarikati

Tasavvuf tarithinde VI./XII. ylizy1l ve sonrasi, tarikatlarin viicut bulmasi agisindan
onemli bir donemi temsil etmektedir. Gazzali ile saglam bir zemine oturan
tasavvuf, bir c¢ok ulemanm giivenini kazanarak yoOneldigi bir alan haline
gelmistir.]0 Tarikatlar donemi olarak adlandirilan bu zaman diliminde ‘Adi b.
Miisafir, tarikatlarin merkezi konumundaki Musul’a bagli Lales’te zaviyesini
kurarak bir tarikat viicuda getirmistir.'' Bunun akabinde bolge halkinin giiven ve
tevecciihiinii kazanarak onlar1 kendine baglamay1 basarmustir.'> Oyle ki, Adeviyye
olarak isimlendirilen bu tarikat, miiritlerinin muhabbet ve baghliklarindan dolay1
bir zaman sonra Sohbetiyye olarak da anilmaya baslanmstir."

Hakkinda pek bir malumata sahip olmadigimiz bu tarikat, siire¢ icerisinde bdlge
disinda da yayilmaya baslamistir. Diger bolgelerde onun veli olduguna inanan pek
cok kisi ona baglanarak istifade etmis ve bunlardan bir kism1 yanina yerleserek
ona Ogrencilik/miiritlik yapmustir. Ehl-1 Hadis anlayisiyla sekillenmis tarikatin
olustugu bdlgede (Musul) salih olarak kabul edilen insanlar toplanmis ve tarikat
tesekkiil etmistir. Tarikatin bu sekilde genis ¢apta yayilmasinda ‘Adi b. Miisafir’in
etkisi oldugu bilinmektedir. Kaynaklarda ‘Adi b. Miisafir’in veli olduguna inanan
bir¢cok kimse tarafindan onun ziyaret edildigi, ilminden ve feyzinden pek ¢ogunun
faydalandig1 seklinde bilgiler yer almaktadir."* Nitekim, Adeviyye tarikat1 siireg
icerisinde yok olmusken ‘Adi b. Miisafir algis1 tarikat mensuplarinda derin izler
birakmustir. Bu toplulugun biiyiik cogunlugu Islam’dan koparken asir1 derecede
bagl olduklar1 ‘Adi b. Miisafir’i de yeni inanglarina tasimiglar ve merkeze
yerlestirmislerdir. Bu durumun iz takibini yapabilmek adma ilk bastan, yani ‘Adi
b. Miisafir’in hayatindan yola ¢ikmak gerekmektedir. Ancak bu sekilde degisimin
siire¢ icerisinde nasil oldugu agik bir sekilde goriilebilecektir.

2.1.1. ‘Adi b. Miisafir
‘Adi b. Misafir’in> (6. 555/1160) hayati tetkik edildiginde, kendileri Ehl-i
Stinnet’e bagli bir alim olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Kendisine nispet edilen

19 Resat Ongoren, “Tasavvuf’, DI4, TDV Yaymevi, Istanbul 2011, ¢.40, s. 123.

""fbn Kesir (6. 774/1372), el-Biddye ve’n-Nihdye, Mehmet Keskin(Cev.), Istanbul 1995, Cilt

No.(12), s. 441; Krs. Bozan, Seyh Adi b. Miisafir, s. 63.

12 Ebii’l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan (5. 681/1282), Vefeyatii’l-A yan ve

Enbau Ebnai’z-Zaman, Thsan Abbas (Thk), Beyrut 1978, Cilt No. (03), s. 254; Ebi Abdullah

Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osmam ez-Zehebi (6. 748/1348), Siyeru A’lami’n Niibela,

Suayb el-Arnaud (thk), Beyrut 1996, Cilt No.(20), s. 344.

' Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir el-Makrizi, el-Mevaiz ve’l-I tibar bi-(fi)

zikri’l-Hitat ve’l-Asar, Muhammed Ali Beydan (Thk.), III, Beyrut 1998, s. 370.

'* Muhammed b. Yahya et-Tadifi (5. 963/1556), Cevherden Gerdanliklar, Naim Erdogan (Cev),

Sinan Yayinevi, Istanbul 1972s. 315; ibn Hallikan, a.g.e., s. 254; Zehebi, a.g.e., s. 342.

' Seyh ‘Adi b. Miisafir 465/1072 yilinda Sam’m Baalbek nahiyesinin giineyinde Beytfar kdyiinde

dogmus olup soyu Mervan b. Hakem el- Emevi’ye dayanmaktadir. Cocuklugunu burada gegirmis;
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['tikadu Ehl-i’s-Siinne ve’l Cemd’a adh esere bakildiginda, onun Ehl-i Siinnet
icerisinde Ashabu’l-Hadis ¢izgisine yakin durdugu goriilmektedir.'® Yalnizca
Emevi ailesine kars1 yakin bir tutum sergilemesi ve bu eserinde 6zellikle Muaviye
ve Yezid’in faziletlerinden ayr1 bir bashk altinda bahsetmis olmasi dikkat
cekicidir. Ayrica ayni eserde Yezid’i savunup Hz. Hiiseyin’in katlinden teberri
ettigi de goriilmektedir."”

Tasavvufi kaynaklara bakildiginda ise ‘Adi b. Miisafir’in hayatinin kerametlerle
cevrili oldugu goriilmektedir. S6z konusu efsanevi anlatimlarin baslangicin1 onun
donemine kadar gotiirmek miimkiindiir. Bu durumda Seyh Adi hakkinda ileri
siriilen asmr1 fikirler onun saglhigindayken mevcut goriilmektedir. Geriye
bakildiginda aslinda bu durum o dénemin atmosferinde ¢ok da tuhaf bir durumu
yansitmamaktadir. Giiniimiizde oldugu gibi o donemde de, seyh miirit iliskilerinde
miiritlerin bazen ¢ok asiriya kagtiklar1 bir vakiadir. Nitekim ‘Adi b. Miisafir ile
ilgili efsanevi anlatimlara Islami kaynaklarda da rastlanilmasi bunun en belirgin
gostergelerinden birisidir. Bu rivayetlerin birinde ‘Adi b. Miisafir’in bir kitheylana
bindigi ve Olene kadar onun iizerinden inmediginden bahsedilmektedir.
Devaminda ise ‘Adi b. Miisafir’in giindiizleri orugla geceleri ise zikirle gecirdigi
belirtilmektedir.'"® Bu ifrat 6yle bir seviyeye varrr ki ‘Adi b. Miisafir halkin
karsisma gegerek bir seyler yemek zorunda kalmustrr.' Bu da bizlere ‘Adi b.
Miisafir’in bu tir abartilardan, sevgiden dahi olsa, rahatsiz oldugunu
gostermektedir. Bunlara ne kadar engel olmaya calismis olsa da, asmriligin
boyutunu azaltmis ancak tamamen durduramamaistir. Adi b. Miisafir’in vefatindan
sonra hayranligin daha da arttigin1 gérmekteyiz. Tarikat iiyelerinin zamanla
cogalmasiyla onun hakkinda bazi olaganiistii fikirler ve haller de gelismistir.”
Ozellikle vefatindan sonra tarikat mensuplar1 ve bazi tasavvuf ehli tarafindan
meydana getirilen menkibelerde, ‘Adi b. Miisafir’in keramet sahibi ve olaganiistii
bir varlik olarak gosterildigini soylemek miimkiindiir.*!

2.1.2. Adeviyye’den Yezidilige Doniisiim

ilk egitimini de yine burada almistir. Daha sonra ileri bir egitim almak maksadiyla Bagdat’a
geemis; burada fikih, kelam, hadis gibi ilimleri tahsil etmistir. ‘Adi b. Miisafir, egitimini
Bagdat’ta tamamladiktan sonra muhtemelen hicri altinct asrin baglarinda Hakkari’de inzivaya
cekilmigtir. ‘Adi b. Miisafir, buradaki zahidane hayatin ardindan Lales bolgesine gelerek biiyiik
bir zaviye insa etmistir. ‘Adi b. Miisafir, zaviye kurdugu Lales’te olduk¢a meshur olmus ve gerek
bolge halki gerekse c¢evreden birgok kisi onun miiridi olmustur. Hayatinin geri kalan kismini
agirlikli olarak Lales’te gegiren Seyh ‘Adi b. Miisafir 555/1160 yilinda vefat etmistir. Dogumu i¢in
bkz. Serefuddin b. Berekat el-Miibarek b. Ahmet Erbili (6. 637/1239), Tdrih-i Erbil, Bagdat 1980,
s. 114, 116; Soyu i¢in bkz. Demlici, a.g.e., s. 74; Imadiiddin el-Melikii’l-Miieyyed Ismail b. Ali
Ebi’l Fida, el-Muhtasar fi Ahbari’l Beger, Mahmud Deyyub (Thk), Beyrut 1997. s. 114; Lescot,
a.ge., s. 19. ‘Adi b. Misafir’in Bagdat’tan ayrildiktan sonra uzun yillar seyahat ettigine dair
rivayetler bulunsa da bunlarla ilgili detayli bilgiye rastlanilmamaktadir. Bkz. Tadifi, a.g.e., s. 315;
John s. Guest, Yezidilerin Tarihi, Avesta Yaymlari, Istanbul 2012, s. 44; Bozan, Seyh ‘Adi b.
Miisafir, s. 42, 52, 107-108.

'® Hayreddin Zirikli, e/-4 ’ldm, Daru’l ilim, Beyrut 1996.

" Bozan, Seyh ‘Adi b. Miisafir, s. 188-189.

'® Erbili, a.g.e., s. 115.

1% Zehebi, a.g.e., s. 343.

2 Bozan, Seyh ‘Adi B. Miisafir, s. 74.

! Tadifi, a.g.e., s. 315.
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Tarikat mensuplarmin Yezidi olarak itham edilmesi eskiye dayanmaktadir.
Nitekim V/XI. yy’da Hakkari bolgesinde Yezid b. Muaviye’nin savunucularindan
bahsedilmektedir.”> Adi b. Misafir’in de emevi ailesine yakin bir tutum
sergilemesi tarikatin bu tarafgirligini aciklama noktasinda bizlere ipuglari
sunmaktadir.”> Fakat bunun giiniimiiz anlaminda bir Yezidiligi -6zellikle itikadi
anlamda- yansittigin1 soylemek giigtiir. Ancak Kur’an-1 Kerim’i kutsal géren ve
Cuma namazina katilan tarikat mensuplarmin  Yezid b. Muaviye’'nin
savunusundan dolayr Yezidi olarak itham edilmis olmasi muhtemel
goriilmektedir.

Adeviyye tarikatmin tam olarak ne zaman tasavvufi bir yapidan giiniimiizdeki
sekliyle itikadi Yezidili§e doOniistiigli hususu ise tam olarak tespit
edilememektedir. Yezidiligin gliniimiizdeki haliyle farklilagma siirecinde,
muhtemelen Hasan b. Adi veya hemen sonrasinda Hakkari ve civarinda kalan
tarikat mensuplarinin etkisi oldukca fazla olmalidir. Adeviyye tarikatinin 6nemli
niifuz sagladigi Sam ve Misir’da varligmi siire¢ icerisinde kaybetmesine karsin,
Hakkari ve ¢evresinde tarikatin 6nemli bir kitlesi varligini devam ettirmistir. ‘Adi
b. Miisafir’in soyunun bir kismmin da burada devam ettigi goriilmektedir. Iste
burada kalanlar sahip olduklar1 eski din ve kiiltiir birikimleriyle ve sarsmtinin
etkisiyle asir1 fikirlere sahip yeni yapilanmanin ilk niivelerini meydana
getirmislerdir. ‘Adi b. Miisafir etrafinda sekillenen bu asir1 fikirler zamanla igine
Yezid b. Muaviye’yi de almis ve yerini batil inanglara birakmigtir. Devaminda ise
bu toplulugun, 6zellikle Hasan b. ‘Adi’nin 6ldiriilmesinin ardindan, itikadi bir
boyut kazanarak Yezidilige doniistiigii tahmin edilmektedir.”* Bu kisiler
bulunduklar1 bolgedeki insanlarin, 6zellikle Miisliimanlarin olumsuz ve diglayict
bakislarina kars: belki de sosyal bir tepki olarak Islam’dan uzaklasarak ve sahip
olduklar1 Islami figiirlerin birer alternatifini bularak cevap vermislerdir.

Yezidiler’in meydana gelen doniisiimlerinde baslangic noktasini, Adeviyyenin
kurucusu, miiritlerin ilk Seyhi ile alakali ifrata kadar varan inanglar1
olusturmaktadir. Adi b. Miisafir, Yezidiler’e ait dini metinlerde ve Yezidi
kiiltiirtinde yer alan mutasavviflar arasinda varligi en belirgin sekilde hissedilen
sahsiyettir. Fakat bu yer edis diisiinsel anlamda olmay1p daha ¢ok sekil itibariyle
goriilmektedir. Bu durum Yezidi klasik metinlerinde, siire¢ icerisindeki
degisimleriyle birlikte bariz bir sekilde goriilmektedir.

Yezidiler Seyhlerine bir kurtarici, sefaat¢i olarak nazar ederken daha sonralar1 ise
‘Adi b. Miisafir’e beser lstii nitelikler atfetmeye baglamiglardir. Yezidilere ait
olan bir qgawlde onun peygamber oldugu ve hatta tiim peygamberlerin seyyidi

22 Sem’ani (6. 562/1167) Irak’ta Hulvan dagi ve civarinda kalabalik bir Yezidi topluluguna
rastladigmi, bunlarin nadiren halk arasma karigtigini, zahidane bir hayat siirdiiglinii ve Yezid b.
Muaviye’'nin imametini savunduklarini kaydetmektedir. Ayrica bunlardan bir grubun Cuma
namazma katildiklarin1 da sdylemektedir. O halde burada ki isimlendirmenin Muaviye’yi
savunanalar i¢in bir itham niteliginde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bkz. EbGi Sa’d Abdiilkerim
b. Muhammed b. Mansur es-Sem’ani el-Mervezi, e/-Ensdb, Abdullah Amr Barudi (Tlk), Beyrut
1988, c.5, s. 693.
2 Bozan, Seyh ‘Adi b. Miisafir, s. 188-189.
* {bn Hallikan, a.g.e., s. 254; Abbas ‘Azzavi, Tdrihu’l-Yezidiyye ve Aslu Akidetihim, Bagdat 1935,
s. 46; Bozan, “Yezidilik ”, s. 462.
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oldugu seklinde ifadeler gegmektedir.”> Yezidilerin ‘Adi b. Miisafir’e addettikleri
kutsiyette giderek artma s6z konusu olmustur. Zira daha sonralari, ‘Adi b.
Miisafir’in Tanr’’nin melegi*® oldugu, baska metinlerde ise meleklerin kendisine
secde ettigi 6liimsiiz bir Tanr1 oldugu ifade edilmistir.’Yezidi aktarimlarin yazili
metinlerden ¢ok sozlii deyislerden olugsmasi hasebiyle bu doniisiimiin net bir tarihi
verilemese de VI/XIIL yy. dan itibaren ibn Hallikan (681/1282), ibn Teymiyye,
Zehebi, ibn Kesir gibi ulemalar tarafindan yazilmis olan Klasik Islam
Kaynaklarinda bu doniisiimiin izleri goriilmektedir.”®

Yezidiler’in ‘Adi b. Miisafir hakkindaki diisiincelerini sistemli bir sekilde sunmak
pek miimkiin degildir. Bunun sebebi ise onun hakkindaki bu asir1 fikirlerin hem
sonradan ¢ikmis olmasi hem de tek elden {iretilmemis olmasindandir. Bundan
otiirli baz1 yerlerde Tanr1 olan Seyh ‘Adi, baz1 yerlerde Tanri’nin yardimeisi yahut
O’nun aziz bir kuludur. Daha yaygin olarak ise O‘nun Allah’in veziri -Vezir-i
Azam- olduguna inanilmaktadir. Bu inanisa gore yerde ve gokte tiim igler onun
denetimi ve emri altindadir.”” Bu durumda ii¢ karakterin devamli olarak birbiri
yerine kullanildigin1 gériilmektedir. Buradaki celiski Yezidiler tarafindan tenasiih
inanc1 ile giderilmeye ¢alisilmigtir.

Adi b. Misafir hakkindaki menkibeler Yezidiligin ilk niivelerini olusturan
Adeviyye tarikatinin bir kismi tarafindan olusturulmus, yahut tasavvufi cevrelerce
meydana getirilen menkibeler almarak icsellestirilmistir. Zira ‘Adi b. Miisafir’in
giiclii bir figilir olarak karsimiza ¢iktig1 Yezidi anlatimlarinin bir kism1 Miisliiman
menkibelerinin izlerini tasirken bir kismi bire bir nakledilmistir. Tasavvufi bir
tarikat olan Adeviyye’nin devami olan Yezidiler’in menkibelerinde bu tiir
benzerlik ve ayni anlatimlarm goriilmesi tabi olarak sasirtici degildir.30 Bunun
yani sira pek ¢ok menkibe Yezidi inanisina uygun bir sekilde gelistirilmistir.
Nitekim buna isaret eden anlatimlarda yine Islami kaynaklarda mevcuttur. VI/XIII.
ylizyll donemin ulemas1 tarafindan ‘Adi b. Miisafir hakkinda Ovgiiyle
bahsedilirken onun tarikatinin miintesiplerinin lizerindeki menfi degisimden de
bahsedilmektedir.’’ Bu durum Yezidiler’in kopuslarmm bir anda degil, tabi
olarak, siire¢ igerisinde asamali olarak meydana geldigini ve bu durumun o
donemdeki ulema tarafindan fark edildigini gostermektedir. Burada dikkat
edilecek diger bir husus ise ‘Adi b. Miisafir’in sahsiyeti hakkinda ulemanin
olumsuz bir fikir beyan etmemis olmalaridir. Bu nokta da ise tasavvuf ehlini pek

2 Qewlé Zebini Meksiir, s. 170-181.

%% Yezidiler’in “Sehda Dini” olarak isimlendirilen ve Islamiyetteki Kelime-i Sehadet’in alternatifi
olarak soylenilen bir ciimlede “Seyh ‘Adi, Tanri’nin melegi ve Yezidiler’in mirsididir.” ifadesi
gecmektedir. Bkz. Ahmet Turan, “Yezidi Inan¢ ve Ibadetleri”, OMU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Sayt: 1, s. 150.

27 Sami Said el-Ahmed, el-Yezidiyye Ahvaluhum ve Mu tekeddtuhum, Bagdat 1971, c.1, s. 79;
Demlici, a.g.e., s. 96; Phlip G. Kreyenbroek, Yezidism-Its Background, Observeces and Textual
Tradition, United States of America 1995, s. 202.

% bn Hallikan, a.g.e., s. 254; ibn Teymiyye, el-Vasiyyetii’l-Kiibra, I, 287-91; Zchebi, a.g.e., 344;
Ibn Kesir, a.g.e., 243.

% ismail Bek Col, el-Yezidiyyetu Kadimen ve Hadisen, Beyrut 1934, s. 95-6; Krs. Bozan, Seyh
‘Adi b. Miisdfir, s. 104-05.

% Bozan, Seyh ‘Adi b. Miisdfir, s. 116.

*! fbn Hallikan, Seyh ‘Adi’nin miiritlerinin onunla ilgili inanglar1 noktasinda ileri gittiklerini hatta
onu kendilerine kiblegah edindiklerini nakletmektedir. Bkz. Zehebi, a.g.e., s. 344.
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cok noktada tenkit eden Ibn Teymiyye akla gelmektedir. Ibn Teymiyye
eserlerinde ‘Adi b. Miisafir’den 6vgii dolu sdzlerle bahsetmistir.*

Yezidi kiiltiiriinde Adi b. Miisafir’in yani sira Adeviyye’ye mensup, 0zellikle ilk
devirlere ait kisilerin Yezidi inancindaki yeri azimsanamayacak Olgiidedir.
Kiiltiirlerinde pek ¢ok mutasavvif yer etmesine karsilik agirlik Adeviyye tarikati
mensuplarina agirlik verilmistir. Nitekim o donemde sevilen ve taninan, Hasan-1
Basri (6. 110/728), Rabiatu’l Adeviyye (6. 185/801), Ciineyd-i Bagdadi (6.
298/910), Hallac-1 Mansur (6. 310/922) Ahmet er-Riifai (6. 578/1182) gibi isimler
Yezidi metinlerinde yer edinirken; onlarin soyuna yahut tarikat miintesiplerine
deginilmemistir. Adeviyye tarikat: ise bu metinlerde gerek soy gerekse miirit
olarak kendisini fazlasiyla géstermektedir. Bu durumda Yezidiligin Adeviyye’ nin
bir devami olarak ortaya ¢iktig1 ihtimali kuvvetlenmektedir. itikat olarak
Adeviyye’den kesinlikle farkli bir yonde olan Yezidiler’i, Adeviyye icerisinde
zaman i¢inde donlismiis olarak degerlendirmek miimkiindiir.

2.2. Diger Mutasavviflar

Yezidiler ile ilgili kaynaklar tetkik edildiginde, kendi menkibelerinde Hasan-1
Basri’nin onemli bir yer edindigi goriilmektedir. Fakat bu yer, edis pek ¢ok
kavramda oldugu gibi sekilsel bir mahiyettedir. Soyle ki, Yezidilik icerisinde ¢ok
onemli bir sahsiyet olan, Yezidiler’in dordiincii lideri Hasan b. Adi ile Hasan-1
Basri’nin ayni kisi olduguna inanilmaktadir.” Yezidiler’in ibadet maksadiyla
gezdirdikleri tavus kusu tasvirlerinden birisi de Hasan b. Adi’yi — yani Hasan-1
Basri’yi- sembolize etmektedir. Ayrica 1886’da yine Lales tapmagina yapilan bir
arastirma seferinde goriilen bir adet yedi miihiirli kutsal kitabin varligindan
bahsedilmektedir. ~Burada bahsedilen kitabin Mushefa Res oldugu
kaydedilmektedir. Kitabin basinda Hasan el Basri’nin admin yazildig:1 da ayrica
belirtilmektedir.** Orada gegen ifadelere gore Mushefa Res iyi bir Arapca’yla
Hasan el-Basri tarafindan yazilmistir. Tabi ki burada kastedilen yine Yezidi
liderlerinden Seyh Hasan’dir.>> Burada Yezidilerin kdken olusturma cabalari
goriilmekle beraber farkli devirlerde yasayan kisilerin ayni1 kisi olmalar1 problemi
tenasiih inanci ile giderilmeye ¢alisilmistir.*®

Yezidi metinlerinde etkisi goriilen bir diger 6nemli sahsiyet ise, tasavvufl
diisiincesi ugrunda 0lmeyi goze aldigi ve neticesinde oldiiriildiigi “Ene’l Hak”
sOzli ile yanki bulmus olan ve kendisinden sonra gelen pek ¢ok mutasavvifi
derinden etkileyen Hallac-1 Mansur’dur.”’” Diisiincesiyle ve hayatiyla dikkat ceken

32 Bkz. ibn Teymiyye, /bn Teymiyye Kiilliyat:, Tevhid Yaymlari, istanbul 1997, Cilt No. (01), s.
151; Cilt No. (02), s. 436-449; Cilt No. (03), s. 191-363, Cilt No. (05), s. 76; Cilt No. (08), s. 366,
535.

33 Kreyenbroek/Xelil Cindi, a.g.e., s. 38.

34 Guest, a.g.e., s. 257.

% L. E. Browski, The Yezidees, or Devil-Worshipers, The Popular Science Monthly, Cilt No. (34),
s. 476.

36 Kreyenbroek/Xelil Cindi, a.g.e., s. 51.

7 Ayniilkudat el-Hemedani, Ahmed el-Gazzali, Razbihan-1 Bakli, Senai, Attdr, Mevlana
Celaleddin-i Romi, Ahmed Yesevi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi gibi tasavvufun en tanmmis
sahsiyetleri Hallac’1 ve diisiincelerini benimseyerek onun atesli taraftarlart olmuslar, Hallac’in
idealini yagatarak Hallaci bir tasavvuf hareketi meydana getirmislerdir. Bunlarin galismalari
sayesinde Hallaci diisiince ve eylem tarzi biitiin {slam diinyasinin en {icra yerlerine kadar yayilmus,

ozellikle Iran ve Tiirk edebiyat: ondan derin bir sekilde etkilenmis, sifi sairlerin 6ziinii onun
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ve Oliimiinden sonra efsanelesen Hallac-1 Mansur’un bu durumu Yezidiler’i de
etkilemis, Yezidi literatiiriinde Hallac, genis bir yer almistir. Yezidiler nazarinda
cok biiylik bir 6neme haizdir. Nitekim Yezidiler Hallac’1n kiillerinin Dicle nehrine
atilmasindan sonrasini menkibelestirerek Hallac’in 6limii iizerinden bir efsane
olusturmuglardir.®® Olusturulan efsane Yezidilerin hayat pratiklerine dahi
yansimuigtir.

Yezidiler’in Hallac-1 Mansur hakkinda ¢ok asir1 fikirlere kapildigi ibn Teymiyye
tarafindan da dile getirilmektedir. Ibn Teymiyye, Yezidilerin, veli biri olarak
gordiikleri Hallac’a ibadet ettiklerini sdyleyip onlar1 uyarmaktadir.* Yezidilerin
Hallac’a adadig: tiirbelerde ona hiirmet ve sayginin yahut kutsalligin ne boyutlara
ulastigini algilayabilme agisindan énemli bir husustur.*!

Yezidi menkibelerinde anlatilan mutasavviflar bunlarla sinirli degildir. Yezidilere
ait metinlerde daha pek ¢ok tasavvuf erbabina ait anlatimlarin mevcut oldugu
goriilmektedir. Bunlara nazar edildiginde senkretik bir yapiya sahip olan
Yezidiler’in kiiltiir havzalarmin biiyiik bir ¢ogunlugunu, meshur Islam
mutasavviflar1 ve onlarla ilgili efsanelerin olusturdugu fark edilmektedir.

3. Tasavvufi Metinlerdeki Paralel Anlatimlar

Yezidiligin inang olarak tasavvufi goriislerin ¢ok yaygin oldugu bir donemde
ortaya ciktig1 goriilmektedir. Yezidiler’in eskiden Adeviyye tarikatina mensup
kisilerden olugmasi, onlarin kdken olarak tasavvufi bir cereyandan gelmesini
saglamistir. Tasavvufi bir yapidan kopan Yezidiler’in inan¢ konulari, kiiltiir
hazinelerinin agirlikli olarak tasavvuftan olusmasindan oOtiirii, tasavvufi bakis
acistyla anlatilmaktadir. Bu durumun 6rneklerini Yezidi metinlerinde bazen somut
bazen ise diisiinsel anlamda gorebilmek miimkiindiir. O halde Yezidi inanci
iizerindeki tasavvufu etkisinin ortaya ¢ikarilmasi hususunda bu verilerin dikkatle
ele alinmas1 6nem arz etmektedir. Bunlar1 birkag baslik altinda ele almak miimkiin
goriinmektedir.

3.1.Alemin Yaratilis1 ile lgili Anlatimlar

Yezidi metinlerinde etkisi yogun bir sekilde goriinen tasavvufi anlatimlarin
basinda Alemin yaratilis1 ile ilgili aktarimlar gelmektedir. Tasavvufta alemin
yaratilis1 hususuna nazar edildiginde bir “Ilk Akil” ile kars1 karsiya kalmmaktadir.
Anlatildig1 kadariyla Allahu Teédla’nin ilk yarattigi seyin akil oldugunu

goriisleri olusturmustur. Bkz. Siileyman Uludag, “Hallac-1 Manstr”,Di4, TDV Yaymevi, Istanbul
1997, s. 377.

** Yezidi anlatimlarina gére Hallac’in kiilleri Dicle nehrine piiskiirtiildiikten sonra kiz kardesi o
nehre gelmis ve bir kap ile o nehirden su doldurmustur. Hallac-1 Mansur’un ruhu o sirada kabm
igine girmistir. Fakat kiz kardesi bu durumun farkinda degildir. Daha sonra Mansur’u kiz kardesi
alarak eve gotlirmiis ve susadiginda da o kaptan su i¢mistir. Bu sekilde Mansur’un ruhu kiz
kardesinin i¢ine girmistir. Sonug¢ olarak bakire kiz bu sekilde gebe kalarak erkek kardesini
dogurmustur. Bkz. Oswald H. Parry, Six Months In A Syrian Monastery, Horace Cox, London,
1895, s. 372.

Yezidi kadinlar1 Hallac’a hiirmeten dar agizli ve iistil agik olan kaplardan su igmemektedirler.
Bazi Yezidiler bu hadiseden o&tiirii bir giin bir peygamberin dogup Muhammed’in yasalarmi
kaldiracagina inanmaktadirlar. Parry, a.g.e., s. 372.

" fbn Teymiyye, el-Vasiyyetii’l Kiibra, s. 287.

4 Guest, a.g.e., s. 82.
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gé’)rmekteyiz.42 Akil bazi1 yerlerde ise inci olarak isimlendirilmektedir. Ibn Arabi
diisiincesinde bu durum agik olarak goriilebilmektedir.® Bunun yani sira
yaratilisin bazi tasavvufl metinlerde Pazardan baslayarak Cuma giiniine kadar alt1
giinde tamamlandigi ve kaleme®, olan ve olacak her seyin yazdirildig:
gegmektedir.*> Bunun ardindan tasavvufi metinlerde Allah Tealinn yarattig: ilk
mekanin —Kabe- oldugundan bahsedilmektedir. Sonra Allah gdkleri yaratmis ve
yerleri su ilizerine dosemistir. Yeryiizli burada ¢alkalanan bir gemi gibiyken Allah
Teald Ars’dan bir melek indirmek suretiyle ona yeri tutmasini emretmistir.*® Bu
sekilde evrenin yaratilmasi tamamlanmastir.

Yezidi mitolojisinde de ayni sekilde yaratilisin basinda bulunan, yani ilk yaratilan,
bir inciden s6z edilmektedir. Buradaki anlatimlara gore alem var edilmeden 6nce
her yer bir karanliktan ibaret iken Tanr1 kainat1 yaratmak istediginde beyaz inciyi
yaratir. Sonra Anfar adli kusun sirtina koyar ve orada -Inci’nin i¢inde- kirk bin y1l
oturur.*’” Fakat buradaki inci mecazi olmaktan ¢ok maddesel olarak kullanilmisa
benzemektedir. Oysa tasavvufta inciden bir muradin oldugu ve bunun da
Taayyiin-ii evvel dedigimiz ilk akil oldugu mutasavviflarca 6zellikle
belirtilmektedir.**

Tekrar Yezidi metinlerine donecek olursak Tanr1 Pazar giiniinden baslayarak her
glin bir melek yaratir. Bu melekler ayn1 zamanda Yezidilerin kutsal saydiklar1
sahsiyetlere karsilik gelmektedir.49 Bunun ardindan Tanr1 diger mahlukati

2 Bkz, Yazicioglu Ahmed Bican, Envdr-iil Asikin, Cile Yaymlari, istanbul 1982, s. 16-17.
* Kendileri alemin yaratilis1 bahsini agiklarken bu noktaya su sekilde deginmistir: “Hak Teéla
evvela biiylik bir beyaz inci yaratti. Heybet ve Celal bakislariyla ona bakti. O inci hayadan eridi.
Onun yarist su ve yarisi ates oldu. Ve ondan bir duman meydana ¢ikti. Gokyliziinii dumandan ve
yeryiiziinii onun kopiigiinden yaratti. Onun ars1 su iizerinde oldu.” Bkz. Muhyiddin Ibn Arabi,
Fiitihat-1 Mekkiyye, Selahaddin Alpay (Cev.), Esma Yaymlari, Istanbul 2009, s. 574; Muhyiddin
Ibnu’l Arabi, Fusiisu’I-Hikem, Ahmed Avni Konuk (Cev.), Ulus Matbaasi, Istanbul 2005, s. 50.
* Genel anlamda baktigimizda bu kavramu agiklarken tasavvufeularda ¢ikis noktasi olarak
naklettikleri su hadisi gormekteyiz. Peygamber Efendimiz bir hadisinde: “Allah Teédld’nin ilk
yarattigl benim aklimdir”, diger rivayette: “Benim ruhumu” ve diger rivayette de: “Benim nurumu
yaratt”, buyurdugu gibi, baska rivayetlerinde de: “ilk 6nce Kalem’i”, “ilk énce Levh’i yaratt1”,
buyurmustur. Buradaki murad ise su sekilde agiklanmaktadir: Yiice Allah ilk 6nce bir cevher
yaratmistir. O cevher hayata sebep olmasi bakimindan ruh, alemi aydinlatmasi bakimmdan nur,
alemi sevk-ii idaresi bakimindan akl-1 evvel ve kitabeti itibariyle kalem ve sahife olmasi itibariyle
de Levh-i evvel’dir. Fakat hepsinden miisemma bir cevherdir. Bkz. Ayniilkuddt Hemedani,
Temhidat, Dergah Yaymlari, Istanbul 2015, s. 176; Bican, a.g.e., s. 21.
* Erzurumlu Ibrahim Hakki, Mdrifetndme, Faruk Meyan (Cev.), Bedir yaymevi, Istanbul 1999, s.
17-21; Bican, a.g.e., s. 18.
4 Bican, a. g.e.,s. 26.
4 Qewlé Zebiini Meksiir, s. 108.
* Tbn Arabi, Fusiisu I-Hikem, s. 50; ibn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, s. 574.
* Mushefa Res, s. 353. Tanr ilk giin, yani Pazar giinii Azazil adli melegi yaratir ki, iste o,
hepsinin baskan1 olan Melek Tavus’tur. Pazartesi giinii Tanrt Darda’il adli melegi yaratir ki o da,
Seyh Hasan’dir. Sali giinii, Israfil’i yaratir ki, Seyh Sems’tir. Carsamba giinii, Cebrail adli melegi
yaratir ki, o Ebu Bekr’*dir. Persembe giinii, Azrail’i yaratir ki, Sacadin’dir. Cuma giinii Semna’il
adli melegi yaratir ki, o da Nasiru’ddin’dir. Cumartesi giinii, Nura’il adli melegi yaratir, ki o
Fahruddin’dir. Seyh Hasan Adani Seyhleri’nin atasidir. II. Adi’nin oglu ve Yezidiler’in iiciinci
halifesidir. Ebu Bekr Qatani Seyhlerinin atasidir. Bazi yerlerde yedi gizemin i¢inde onun yerine
Seyh Adi’yi zikredilmektdir. Ayrica yaratilan bu dort gizem, yani Sems, Fexredin, Sacadin ve
Nasiru’ddin, Seyh Adi’nin Lales’e ilk kez geldigi zaman karsilastigi Ezdina Mir adindaki bir
sahsiyetin ogullar1 olduklar1 s6ylenmektedir. Adaniler’in atasi hakkinda bkz. Kreyenbroek/Xelil
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yarattiktan sonra incinin iizerinden inip yaratmis oldugu inciye yliksek sesle
haykirr.”® Bu haykirma sonucunda inci diiserek dért parcaya ayrilir. Bunun
sonucunda ise incinin i¢inden su figkirir ve bagsiz, dipsiz, yolsuz ve kapisiz bir
okyanus haline gelir.’' Yaratildig1 vakit hicbir diizeni bulunmayan evren, Allah
tarafindan Cebrail’in gonderilmesiyle sistemli hale getirilir.>*

Yezidilere gore Tanr1 diinyay1 Cebrail’e emanet ettikten sonra bir gemi>® yaratir™”
ve insan, hayvan ve her tiir kustan cift halinde ikiser ikiser gemiye yerlestirir. Bu
sekilde geminin basinda olan Tanr1 otuz bin yil diinyanin i¢inde gezinir. Daha
once gectigi iizere tasavvufta Kabe, alemin yaratilisinda var edilen ilk mekan
olarak ge¢mektedir. Tabi ki bu durum Kabe’nin kutsallig1 disinda ona yiiklenilen
anlamlarla alakalidir. Yezidi metinlerinde ise bu konu biraz daha farkh
anlatilmaktadir. Yezidilere gore bir miiddet sonra Tanr1 Lales’in oldugu yere
gelerek konaklar. “Burasi hakikatin yeridir”>® der. Daha sonrasinda ise diinyanin
icerisinde haykirir. Bu ikinci haykirma sonucunda ise yogunlasma meydana
gelerek denizler meydana gelir ve diinya yeryiiziine doniisiir. Titremeye devam
ederler.”® Tanr1 yeryiizliniin sakinlesebilmesi icin gizemin gerekli oldugunu
bilmektedir. Yezidilere gore o gizem Lales’tir.”” Kirk yil boyunca katilagmayan
yer Lales’in yere inmesiyle maya tutar.”® Bu sekilde yeryiiziinde diizen meydana
gelmis olur. Allah yere inip kalemi alarak yaratilig1 yazmaya baslar.”

Goriilmektedir ki alemin yaratilisi hususunda tasavvufi bazi metinler ve Yezidi
inanci igerisinde; Tanr1’nin yaratilisin basinda denizde tekne igerisinde gezinmesi,
haftanin her bir giinlinde ayr1 bir melegin yaratilmasi -ayn1 zamanda da kutsal
sayilan kisilerin- ve yaratma islemi bittikten sonra gorevleri bir melege veya
meleklere devretmesi konularinda farkliliklar bulunmaktaysa da, Alemin
yaratilmasinin basinda Tanri’nin faal olmasi, yaratilan ilk seyin beyaz inci olmasi
ve onun parcalanmasiyla okyanuslarin husule gelmesi, arzin ilk mekaninm en
kutsal mekan olmasi ve son olarak yaratilisin kalem ile yazilmasi konularinda

Cindi, Tanrt ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 25, 32; Halifeligi i¢in bkz. Kreyenbroek/Xelil Cindi,
Tanrt ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 38; Qatani’lerin atasi hakkinda bkz. Bkz. Kreyenbroek/Xelil
Cindi, Tanrt ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 38; Dort giziem hakkinda bkz. Kreyenbroek/Xelil Cindi,
Tanrt ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 37.

3% Mushefa Res’in daha sonra ki satirlarinda Tanr’nin inci’ye kizdig1 i¢in haykiridgi gegmektedir.
Bu haykirma sonucu kirilan inci pargalarindan daglar, ¢inlamasindan kum tepeleri, dumanindan da
gokler meydana gelmistir. Bir Qewl’de ise incinin artik Tanr1’y1 tasiyacak takati kalmadigi igin
siddetle patladig1 gegmektedir. inciye kizmast icin bkz. Mushefa Res, s. 355; Incinin takatsizlikten
patlamasi i¢in bkz. Qewle Zebiini Meksir, s. 108; Qewle Afirina Dinyaye, s. 122.

'Qewle Afirina Dinyaye, s. 123.

52 Demlici, age.,s. 43.

> Bagska bir yerde ise Tanri’nmn at iistiinde okyanusta gezdigi kaydedilmektedir. Bkz. Qewle
Zebiini Meksiir, s. 110.

* Mushefa Res, s. 354.

%% Lales daha yeryiiziinde yaratilmadan 6nce gokte yaratilmustir. Bkz. Qewle Zebiini Meksiir, s.
109.

¢ Mushefa Res, s. 354.

°7 Yezidi inancina gore yeryiiziinde yaratilan ilk yer Lales’tir ve Yeryiiziiniin merkezinde burasi
vardir. Bkz. Qewle Zebiini Meksiir, s. 109.

B0ewle Zebiini Meksiir, s. 111; Yeryiiziiniin katilasmasmi saglayan maya sevgidir. Bkz. Qewlé
Zebiini Meksiir, s. 109,

* Demlici, a.g.e., s. 44; Adnan Zengin, Yezidi Inan¢ ve AdetleriOndokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 1987, “Basilmamig Lisans Tezi”, s. 1.
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benzerlikler bulunmaktadir. Fakat bunlar Tasavvufi metinlerde mecazi anlamda
kullanilmis olmasma ragmen Yezidi metinlerde nesne olarak anlatilmistir.
Tasavvufta inci ve kalem ilk akil 1 ifade ederken Yezidilere gore gercek
anlamlariyla kullanilmistir. Bunun yan1 sira Tasavvufta kaleme olan ve olacaklar
yazdirilmisken Yezidi metinlere gére Tanr1 kalemi (tipki bir insan gibi) eline alip
yazmlstlr.60

3.2. Hz. Adem ile Tlgili Anlatimlar

Yaratilis mitolojilerinde alemin meydana gelmesinden sonra ilk insanin nasil
viicud buldugu islenmektedir. Bu konuyla ilgili bir ¢ok yerde -Islam literatiiriinde,
Tevrat tefsirlerinde ve apokrif kabul edilen metinlerde- gecen hikayeleri yaygin
olarak gorebilmek miimkiindiir.*' Bunun yani sira Islam dis1 kaynaklardan islam
literatiirtine  gegen  hikayelerin  azimsanmayacak Olgiide oldugu fark
edilebilmektedir. Tasavvufunda bu sekilde Israiliyyattan hali olmayan bir takim
anlatimlar1 mevcuttur. Bunun en acik sonucu ise Tasavvufun soyut kavramlarmi
somut hale getirmek suretiyle metinlerini olusturan Yezidilerde goriilmektedir.

Tasavvufi metinlerde anlatildigina gore insami yaratmak isteyen Allah, Azrail’e
yerin her tarafindan ve her g¢esit topraktan getirmesini emretmistir. Bu topragin
belirli merhalelerden gectikten sonra kaliba girmesiyle insan tam olarak viicud
bulmustur.® Ardindan Allahu Teala meleklere Hz Adem icin secde emri vermistir
ki, Iblis disindaki herkes secdede bulunmustur. Iste bu noktada Mutasavviflar
tarafindan bir zamanlar ¢ok giindemde tutulan ve bir o kadar dikkat ¢ekici bir
goriis ileri siiriilmiistiir. Bu goriis Iblisin cezasindan beraat edilmesi ve hatta
sucunun olmadigi hakkindadir. Bu diisiincenin en 6nemli savunucularindan birisi
Hallac-1 Mansur’dur. Ona gore Iblis, Adem’e secde etmeyerek Allah’a sirk
kosmamustir -¢iinkii Allah bunu emretmistir- ve 0yle bir Allah askina sahiptir ki,
Iblis kovulup cennetten uzaklastirilmay1 dahi gdze almistir. Hallac’a gére Allah’mn
emri ayri, iradesi ayridir. Hallac’a gore Iblis suglu olmadigi gibi, bu sekilde o
aslinda smavi kaybetmemis bilakis kazanmustir. >

Ayrica tasavvuftaki anlatimda kullanilan ve Allah ile yaratilanlar arasinda bir araci, baglanti
gorevi goren “Ilk Akil”, felsefi bir olusum olan Yeni Eflatunculuk’un -6zellikle Plotinos ( MS
270)- yaratma da bahsettigi “Nous” ile benzerlik arz etmektedir. Buradaki Nous’ta akil anlaminda
kullanilmistir. Fakat burada Tanri’nim flk Akil’1 yaratmasindan farkli olarak Tanri’nin bir kaynak
olup tagmasi sdz konusudur. Yezidi mitolojisinde ise Tanri’nin sadece yaratma da faal olmasi ve
devaminda aleme miidahale etmemesi, yine bir felsefi diisiince bi¢imi olan deizm ile benzerlik
gostermektedir. Bkz. Hiisamettin Erdem, [lk Cag Felsefe Tarihi, Hii-Er Yaymlari, Konya 2000 s.
322-323; Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Izmir Ilahiyat Vakfi Yaymlari, izmir 2007, s. 178.
%!Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, D4, TDV Yayinevi, istanbul 1988, c.1, s. 358.

62 Bkz.Bican, a.g.e., s. 36-37. Burada ilk yaratilan kisinin Hz. Adem yahut Hz. Muhammed (sav)
oldugu konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Bazi kaynaklarda ilk yaratilan kisinin hatta ilk
yaratilan mahlukun Hz. Muhammed (sav) oldugu ifade edilmektedir. Bu konu tasavvufta Hakikat-i
Muhammediyye olarak bir kavramin meydana gelmesine sebep olmustur. Bu anlayisa goére Hz
Muhammed taayyiin-i evvel yani ilk akildir. Ayrica Hakikat-i Muhammediyye ibaresi Allah’in Hz
Muhammed’i kendi nurundan yarattig1 ve geri kalan seylerinde onun, Hz Muhammed’in, nurundan
yaratildigmi ihata etmektedir. Bkz. Ibrahim Sarmus, Teorik ve Pratik A¢idan Tasavvuf ve Islam,
Ekin yaymnlari, Istanbul 1997, s. 220-222.

% Yasar Nuri Oztiirk, Halldc-1 Mansiir ve Eseri Kitdb iit-Tavdsin, Fatih Yaymevi, Istanbul 1976,
s. 112.
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Tasavvufi aktarimlarda Hz Adem ile ilgili olarak anlatilan bir diger husus ise
Adem’in cennetten ¢ikarilma bahsidir. Insanlarm yeryiiziine inerek ¢ogalip ikamet
etmesine sebep olarak gosterilen ilk hatanin islendigi bu hadise bir¢ok farkli ve
ilging rivayetleri icerisinde barindirmaktadir. Daha Once ifade ettigimiz lizere
Israiliyyat burada da kendisini gdstermis olup Islami olusumlarda tesirleri belirgin
bir sekilde hissedilmistir.

Allah-u Teala Hz. Adem’1 yarattiktan sonra Ona bir ¢ok ikramda bulunmustur.
Cennetin nimetlerini O ve esi Havva’ya sundugu halde yalnizca bir agaci onlara
yasak kildigmi basta Kur’ani Kerim’de gormekteyiz. Bu agac, Eflaki’ye gore
bugday agacidir.** Yasak aga¢ disinda sunulan ikram karsisinda cennetten
kovulan Iblisin Hz Adem’e karsi kiskanglik duydugu Islami kaynaklarda
gecmektedir. Fakat -bazi klasik tefsir ve kisasi enbiyalarda gegen- bazi rivayetlere
gdre cennete girmek igin firsat kollayan Iblis’i cennet bekgileri iceriye koymazlar.
Iblis’in cennete nasil girdigi hususunda da c¢ok farkli hikayeler mevcuttur. Kimi
rivayetlere gore yilan®, kimi rivayetlere gore ise Tavus kusunun® yardimm ile
iceri girdigi belirtilmektedir.

Iblis, yilan ve tavus ii¢liisiiniin Adem ve Havva’nin cennetten ¢ikarilisinda etkin
rol oynadiklar1 goriilmekle beraber bunun nasil oldugu konusu farkl rivayetlerle
anlatilmaktadir. KAsani ve Ibn Arabi’ye gore de bunlar cennetten kovulmada etkili
olmuslardir. Ona gére Hz. Adem ve Havva cennette dolasirken bir tavus goriirler
ve evvela Havva sonrasinda Hz Adem ona yanasirlar. O sirada cennet duvarinin
arkasindan bir yilanin kuyruguna tutunarak cennete ¢ikmis ve Hz. Adem ve
Havva’y1r vesveselemistir.®’ Ardindan 6nce Havva sonra Adem yemisten

 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Tahsin Yazici (Cev.), Istanbul 2006, s. 513.

% O zamanlar yilanin dort bacakli olup Horasan devesi gériiniimiine sahip oldugu rivayet
edilmektedir. Bir hikayeye gore ise Iblis cennetin kapisinda beklerken kendisinin yakin arkadasi
yilan ¢ikagelmis ve Iblis’in “Senin agzinin iginde cennete girebilir miyim?” ricasma “Hay hay”
diyerek onu cennete sokmustur.Bkz Ebli Ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa’lebi en-
Nisabiri, Kisasu 'I-Enbiya(Araisu’l-Mecalis), Mektebetu’l Cmuhuriyeti’l Arabiyyeti, Kahire 2000,
s. 29; Mustafa Oztiirk, Adem, Cennet ve Diisiis, Milel ve Nihal Dergisi, Y1l:1, Say1:2, 2004, s.
160-161.

5 Tavus geldigi vakit iblis Ona: “Ey Kerim bir sekilde yaratilan, sen kimsin? ismin ne? Senden
daha giizel bir mahluk gérmedim”. Tavus: “Ben ben cennet kuslarindan birisiyim. Adim Tavus.”
Bunun iizerine Iblis aglamaya baslar. Tavus: “ Sen kimsin ve neden agliyorsun?”. iblis:  Ben
kerrubiyyun meleklerindenim. Giizelligini kaybedecegine {iziildiiglim igin agliyorum.” Tavus:
“Ben mi kaybedecegim? Ne i¢in?”. Iblis: “Evet. Sen yok olacaksin. Ebedilik agacindan yiyen
canlilar disinda herkes yok olacak. Ebedilik agacindan yiyenler ise ebedi olacaklardir.” Tavus:
“Nerede o agac?” Iblis: “Cennet’te”. Tavus: “Yerini kim gosterebilir?” Iblis: * Beni igeriye
koyarsan sana gosterebilirim.” Tavus: “ Seni cennete nasil girdirebilirim? Oras1 dyle bir yerdir ki,
Allah’m ve Cennet’in bekgilerinin izni olmadan kimse giremez ve ¢ikamaz. Yalnizca Allah’m
yarattiklarm birini sana sdyleyecegim ki ancak o bu ise muktedirdir. O da Adem’in hizmetkaridir.”
Iblis: “Kimdir O ?” Tavus: “Yilan” Iblis: “ Acele et. Ciinkii biz sonsuz mutluluga sahip olacagiz.”
Tavus bunun iizerine yilanin yania gelerek Iblis’i ve ondan duyduklarmi anlatir. Bu sekilde onu
iceriye almaya karar verirler. Sa’lebi, Kisasu l-Enbiya, s. 29-30.

8Te vildt-1 Kdganiyye, (¢ev.) Ali Riza Doksanyedi, Kadioglu Matbaasi, Ankara 1988, s. 25;
Muhyiddin ibn Arabi, Tefsir-i Kebir/ Te 'vildt, Vahdettin Ince (Cev.), Kitsan, Istanbul s. 61.
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yemislerdir.®® Tiim bu olanlarin neticesinde Allah-u Tedld onlari cezalandirir.
Verilen cezalar Tevrat’ta zikredilenler ile uyumludur.®

Tasavvufta oldugu gibi Yezidi metinlerde de alemin yaratilisindan sonra insanin
yaratilis1 anlatilmaktadir. Yezidiler’e gore, Hz. Adem, sadece Yezidiler’in atasi
oldugundan onlar i¢in 6nem arz etmektedir. Anlatildig1 iizere Tanr1 kutsal iilkeye
inip Cebrail’e diinyanin dort bucagindan toprak getirmesini buyurur. Cebrail bu
emir geregi dort unsuru -toprak, hava, ates ve su- getirir. Tanr1 bu elementlerle bir
adam yapip ona ruh’ bagislar.”' Ruhun Adem’in bedenine girmesi ise O’nun
kaseden i¢mesi ile olur.”* Kaseden icen Adem bu sebeple hapsirarak uyanir ve bu
sekilde hayat bulmus olur. Buradaki kase onun uluhiyyet aleminden maddi
alemine gecisi saglayan bir aract durumundadir.

Adem’e secde hususunda ise, Yezidi anlatimlarma baktigimizda, yine
tasavvuftaki anlatimlara benzer bir durum goriilmektedir. Buna gore Allah
Adem’in yaratilisini tamamladiktan sonra, Melek Tavus’a Adem i¢in secde
etmesini emretmistir. Burada ad1 gecen Melek Tavus’ta murad Islami kaynaklarda
gecen Iblis’tir. Secde etme ile ilgili smav hakkindaki rivayetlerde iki farkl goriise
rastlamaktayiz. Bunlardan birincisine gére Melek Tavus secde etmeyip daha sonra
affedilmesi anlatilmaktadir.” ikinci anlatima gore ise Allah, Adem yaratilmadan
kirk bin sene once meleklere hitaben: “ Benden baskasima secde etmeyin.” diye
buyurur. Daha sonra Allah Adem’i yaratir ve meleklerden ona secde etmesini
ister. Bu melekler Allah’in basta yarattig1 yedi melektir. Bunlardan altis1’* secde
eder. Fakat Azazil secde etmez ve Allah’a der ki: “ Sana kimseyi ortak kogmam,;
clinkii sen bize senden baskasina secde etmememizi emretmistin. Ayrica o
topraktan ben ise nurdanim. Allah da ona: “Seni bu yiliksek zekandan dolay1
Meleklerin Tavusu yapiyorum.”” diyerek onu édiillendirmistir. "

Hz Adem’in cennetten ¢ikarilmasi bahsinde ise, tipki secde hususunda oldugu gibi
farkli rivayetler bulunmaktadwr. Yukarida Melek Tavus’un Adem’e secde
etmemesiyle ilgili birinci aktarimda bahsedildigi gibi Melek Tavus cezalandirilir

%Bican, a. g.e., s. 40-41; Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi,
Camiul-Beyan, c.1, Miiessesetii’r-Risaleti, Beyrut 1994, s. 177-178.
% Buna gore o zamana kadar deve gibi ayaklar1 olan yilana yerde siirinme cezasi verilir. Havva,
hayiz olma ve daha baska cezalara ¢arptirihr. Hz. Adem de cennetten ¢ikarilma, Iblis’in Adem’in
¢ocuklarina musallat kilinmasi ve daha baska cezalar ile cezalandirilir. Allah, Tavusu da cennetten
¢ikarir ve meskenini sulu yerlerde ve rizkini yerde yaratir. Bkz. Bican, a.g.e., s. 41-47.
" Adem’in bedeni ruh iiflenmeden 6nce hareketsizdir. Bunun iizerine Yedi gizem (Baslangigta
yaratilan Melekler) asagiya inerek Ruha neden igeriye (yani Adem’in bedenine) girmedigini
sorarlar. Ruh ise Sibab ve Def olmadan, yani onlarda asagiya inmeden bedene girmeyecegini
sOyler. Bunun iizerine Sibab ve def asagi iner ve Ruh da Ademin bedenine girer. Bkz. “Qewle
Zebiini Meksir”, s. 112.
""Mushefa Res, s. 354.
2 Bkz. “Qewle Zebiini Meksiir”, s. 113; “Qewlé Afirina Dinyayé”, s. 126.
3 Demlici, a. g.e.,s. 46.
7 Secde edenler Cebrail, Azrail, Derdail, Semnail, Mikail ve Azafil’dir. Bkz. Azad Said Simo, el-
Yezidiyye, Mektebetii Islami Yayinlar1, Beyrut 2001, s. 68.
7 Yezidilere gore Allah Carsamba giinii Azazil’i Melek Tavus makamma getirmistir. Bundan
dolay1 Carsamba giinii Yezidiler’de kutsaldir. Nitekim Yezidiler’de Nisan ayinin ilk Carsambasi
da yilin basi olarak kutlanmaktadir. Bkz. Simo, a.g.e., s. 68.
76 Simo,a.g.e., s. 68.
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ve bundan sonra Adem’den intikam almak ister. Tasavvuftaki anlatima paralel
olarak Adem’in saf ve gaflet anindan yararlanarak onu, bugday agacindan yemesi
icin kandirir. Bunu yaparken ona “Bu sonsuzluk agacidir. Eger bunu yemezsen
sonsuz olamayacaksin” diyerek ikna eder. Adem’de onun tuzagmna diiserek o
agactan yer.”’ Burada tipki tasavvufta oldugu gibi Iblis’in cekememezligi ve
sonucunda intikam almasi s6z konusu olmustur. Baska anlatimda ise Adem’in
cennetten ¢ikarilmasi Allah’in emri ve Melek Tavus’un gorevlendirilmesi ile vaki
oldugu nakledilmektedir.”®

Goriilmektedir ki, insanlign ilk atas1 olan Adem’in yaratilisinda yeryiiziiniin dort
bir yanindan toprak getirilmesi hususu tasavvufi metinlerle benzerlik arz
etmektedir. Bunun kokeni ise Tevrat tefsirlerinde veya apokrif metinlerde
bulunmaktadir.”” Daha 6nemlisi tasavvufta Hakikat-i Muhammediyye olarak
tanimlanan Allah’m kendi nefsinden Hz. Muhammed’in yaratilmis olmasi, Hz
Muhammed’e (sav) bir bakima uluhiyyet atfedildigi hususunu akla getirmektedir.
Ayrica Yezidi metinlerinde yaratilisin basinda meleklerin yaratilmasmin bir
mumun diger bir mumu yakmasima benzetilmesi -yani 6z olarak ayni olmasi- ve
metinlerin bir ¢ok yerinde kutsal sahsiyetlerin konumlarinin bazen insan, bazen
peygamber hatta bazen Tanr1 yerinde kullanilmasi tasavvuftaki bu konuyla
degerlendirildiginde dikkat ¢ekicidir. S6yle ki her iki olusumda da insan ile Allah
arasinda yer degistirmenin, birbiri yerine kullanilmasinin miimkiin oldugu
goriilmektedir. Ayrica Tasavvuf ve Yezidi metinlerine bakildiginda goriilmektedir
ki, Iblis’in Hz Adem’e secde etmemesi ve bundan dolay1 suglanmamasi, ardindan
Hz. Adem’in cennette ikametinin Iblis tarafindan sonlandirilmasi, yasak agacin
bugday agaci olmasi konular1 benzerlik gdstermektedir. Ayrica tasavvufta
islendigi sekliyle Iblis’in cennete girmek i¢in yilan ve Tavus kusundan yardim
almasi, Yezidi kutsal mekaninda bulunan yilan sembolii diisiiniildiigiinde dikkat
cekicidir.

3.3.Melekler ile Tlgili Anlatimlar

Yezidi kiiltiiriinde melek kavrammin 6nemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir.
Nitekim Mushefa Res’te gectigi iizere Tanri’nin ilk yarattigi seylerden birisi de
meleklerdir. Tanr’’nin bu Melekler icerisinde ilk yarattig1 ise, Azazil; yani Melek
Tavus’tur. Diger meleklerin isimleri ise metinlerde degiskenlik gostermekle
beraber ¢ogu zaman ayni kisilerdir."” Her ne kadar Yezidi metinlerinde bu
meleklerden 6vgii ve saygi ile bahsediliyor olsa da hi¢ siiphesiz bunlarmn i¢inde
Melek Tavus cok biiyiik bir ayricaliga sahiptir. Melek Tavus’a -seytan yahut
iblise- kesinlikle laneti kabul etmezler. Hatta bunu ¢agristiran bazi kelimeleri dahi
kullanmak yasaktir.®' Bu noktada Melek Tavus’a yapilan lanete karsi ¢ikma nasil
meydana gelmistir sorusu akla gelmektedir. Yapilan arastirmalar neticesinde

" Demlici, a. g.e.,s. 46.

8 Zengin, a.g.e., s. 2-3.

" Bolay, “Adem”, s. 358.

%0 Kreyenbroek/Xelil Cindi, a.g.e., s. 58.

¥ Bunun, yani lanete kars1 ¢ikisin arkasinda ise “Yezid’e lanet edilmesine” kars: bir tepki olmasi
miimkiindiir. Nitekim bir dénem alimler de igerisinde olmak iizere Yezid’e pekgok kesim
tarafindan lanet edilmistir. Hala giiniimiizde “Yezid” isminin gocuklara verilmemesi, ahlaken kotii
olan kisiler i¢in “Yezidi” tabirinin kullanilmasi bunun etkilerini gésteren sonuglar olarak karsimiza
cikmaktadir. Yezidiler’de Yezid’e lanete kars: cikis, zamanla Iblis’e lanete karst ¢ikisa doniismiis
olmasi muhtemel goriilmektedir.
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sdylenebilir ki, Iblis’i lanetlemeye kars1 ¢ikma ve onu benimsemenin arkasinda
tasavvufi bir diislince bigiminin olmasi muhtemel goriinmektedir. Zira on
sekizinci yiizyila kadar Yezidiler’e karst Melek Tavus yahut seytana tapma ile
ilgili bir itham bulunmamaktadir. Oysa tasavvuftaki Iblis ile ilgili anlatilar daha
eskiye dayanmaktadir. Yezidiler’in diger insanlar tarafindan diglanmasina sebep
olan Melek Tavus’un konumu bu yiizden ayr1 bir 6nem arz etmektedir.

Yezidi inancinda onemli bir yere sahip olan Melek Tavus Hristiyanlik ve
Islamiyet’teki Seytan’dir. Fakat daha once belirtildigi iizere Yezidiler’de Seytan
ve Iblis terimleri kullanmak yasaktir. Ciinkii onlara gére bu isimler,
Miisliimanlar’in peygamberlerinin nefret ettigi Melek Tavus’a kara ¢almak i¢in
Miislimanlar’in  kullandiklar1 ~ kiifiirli  adlandirmalardw. Bu  konudaki
hassasiyetlerinin yani sira Yezidilerin taptiklar1 biitiin gilicler arasinda en ¢ok
Melek Tavus’un niteligi problem olusturmaktadir.®® Onun hakkinda karisik ve
birgok varyanti olan efsaneler dile getirilmektedir.*

Yezidiler Melek Tavus’un alemde mutlak bir saltanatinin  oldugu
diistincesindedirler. Tanri’nin hilafina dahi olsa, Melek Tavus diger ilahlarin
yapamadig1 seyleri yapmaya muktedirdir.** Bunun yani sira bazi metinlerde
Melek Tavus Allah’mn sag kolu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*> Sozlii kiiltiirle
inang sistemlerini olusturmus olan Yezidiler, ¢evreden aldiklar1 farkl hikayeleri
bazen kendilerine uyarlamis, bazen de karistirarak sistemsiz hikayeler meydana
getirmislerdir. Bu hikayelerde Melek Tavus’a itibarini geri kazandirma cabasi da
goriilmektedir. Burada ise akla hig siiphesiz Iblis ile ilgili farkli yaklasimlariyla
bir donem 6ne ¢ikan tasavvufi diisiince ve mutasavviflar akla gelmektedir.

Seytanin cezalandirilmasmin tasavvuftaki kader inanci ile uzlastirilmasi gelenegi
Sufi Sehl bin Abdullah Tisteri ile baslamaktadir. Tiisteri’ye gore seytan
kendisinin arkadas1 ve ustasidir.*® Fakat iblis’in lanetlenmesi meselesini eserinde
acik olarak isleyen ilk kisi olarak Hallac-1 Mansur’u gormekteyiz. iblis’i
kendisine dost ve iistad yani yol gdsterici olarak gdren Hallac’a gére Iblis de o

82 Lescot, a.g.e., s. 44.
%3 Bu varyantlarin birinde gecen rivayetlere gore, Tanr1 melekleri yarattiktan sonra Melek Tavus’u
onlara baskan yapmistir. Her ne kadar Mushefa Res’te alemin idaresi Cebrail’e verildigi
sOyleniyorsa da bu daha sonraki metinlerde Melek Tavus diye gegmektedir. Yezidiler’in 6nemli
kutsal kitaplarindan olan Kitabu-l Cilve’de ise Melek Tavus’un baska bir yiizii karsimiza
¢ikmaktadir. Burada Melek Tavus halka su sekilde seslenir: “Ben ki vardim, varim, sonsuza dek
var olacagim; tlim yaratilmiglara hiikmiim geger, tiim olaylar ve benim erkim altindaki varliklarla
ilgili her sey, benim buyrugumla olur. Kim buna inanir da gerektiginde beni ¢agirirsa, ben hemen
onun yanindayim, benim var olmadigim higbir yer diisliniilemez. ”Birkag satir ilerde ise “Bagska
hicbir Tanri, benim islerime ve yaptiklarima karisamaz: Ben neye karar verirsem, o olur.”Burada
goriildiigii lizere Yezidiler Melek Tavus’u ilah olarak kabul etmektedirler. Bu duruma ragmen fikir
olarak i¢ ice gegmis metinlerinde Melek Tavus ve diger melekler Tanrinin yarattigi varliklar olarak
gegmektedir. Bu durumu belki su sekilde izah edebiliriz: Tanr1 yaratilisin basinda alt1 ilah yaratti.
Bu yaratilan Tanrilar Allah’m 6ziinden ve nurundan meydana geldi. MushefaRes’te bu bir
lambanin bagka bir yanan lambadan yakilmasina benzetilmektedir. Yani bu alt1 Tanri’nin hepsi 6z
olarak birdir. Bkz. Mushefa Res, s. 353, 356; Deveci, a.g.e., s. 116; Kitab el-Cilve, s. 349-350.
 Deveci, el-Yezidiyye, el-Muessesetu’l-Arabiyyetu’l-li Dirasati ve’n- Nesri, Beyrut 2003, s. 116.
85 Demlici, a. ge.,s. 45,
% Birgiil A¢ikyildiz Sengiil, “Ezidilik Dininde Melek Tavus inanci ve ikonografisi”, Kiirt Tarihi,
Sayi: 15, s. 14.
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kadar bliyiik bir ask vardir ki Allah’ a kars1 tefrit boyuna varmistir ve bunun
sonucunda cennetten uzaklastirilmistir. Ona gore Iblis hem gokte hem de yerde
yol gostericidir.  Gokyliziinde meleklere 1iyilikleri gosterirken yeryiiziinde
kotiiliikleri gostererek aslinda bir anlamda Allah’m yardimeisi olur.”’

Hallac’in bu sekilde savundugu ve iistad olarak gordiigii Iblis’in lanetlenmesi
meselesi sadece onu degil, Hicri 5. ve 6. yiizyillarda yasayan mutasavviflar1 da
yakindan mesgul etmistir. Bu donemde yasamis ve diisiince hayatlariyla,
fikirleriyle tarzlarmni ortaya koymus mutasavviflarin iblis hakkindaki goriislerini
burada zikretmekte fayda vardur.

Hic kuskusuz bunun basinda ise Ahmed Gazali*® (5. 505/1111) gelmektedir. Seyh
‘Adi’nin arkadas1 ve Seyh ‘Adi’nin 6gretileri lizerinde etkileri sayisiz olan Ahmed
Gazali seytam1 ‘tektanricilarm efendisi’ olarak tanimlamaktadir.*® Bir giin
minberde “Iblis’in tevhidini bilmeyen zindiktir.” Iblis’e Seyyidi’nden baskasina
secde etmesi emredildi. O da reddetti. Sonra sunu dile getirdi: Ben ancak sana
kars1 alcak goniillii olurum. Senden baskasi hasa ve kella...””' diyerek bu konuda
ki goriisiiniin hangi noktaya vardigmi gostermistir.

Ahmed Gazali’den sonra sirada agk ve tasavvufi hallerin ayrintili tevilleriyle
popiilerlik kazanan Gazili’nin miridi olan Aynii’l-Kudat el-Hemedani’>
(533/1132°de idam edilmistir) bulunmaktadir.”” Hemedéani hakikate ermek icin
Muhammed ve Iblis’i rehber edinmenin gerekliliginden bahseder. Ona gére Hz
Muhammed cemal nuruna, iblis ise celal nuruna karsilik gelmektedir.”* Bircok
stfi tarafindan dile getirilen bu goriisti ger¢ek anlamda temellendirenin Hemedani
oldugunu soyleyebiliriz. iblis’i su sekilde tarif etmektedir:

“O divane asiga sen diinyada Iblis dersin. Ancak ilahi alemde ne ad verildigini ne
bileceksin? Eger onun admi bilseydin, ona bu ismi verdigin i¢in kendini kafir
kabul ederdin...””

Aynii’l-Kudat, iblis’in Allah’m emrine kars1 gelmesini gercekte kendi iradesiyle
yaptigmi diisiinmez. Bu, daha biiyiik ezeli bir iradenin i¢inde gerceklesen bir
olaydir. Bu anlamda gergek yapan ve yaratan Allah’tir ve gercekte Iblis de onun
fiilllerinden birisidir. Hemedani’nin Iblis’in “secde emrine kars1” gelmesi
meselesine getirdigi yorum Yezidilik’teki Allah’in dnceden verdigi emre itaat
sonucu Iblis’in secde etmemesi rivayetine paralel oldugu goriilmektedir. Nitekim
Aynii’l-Kudat’a gére sevgilinin emri bazen iradesi olmayabilir. iblis, Allah’in
iradesinin “kendisine secde etmemek” oldugunu biliyordu. Hallac’in eserinde

8 Oztiirk, a.g.e., s. 114-115.

% Dogum tarihi net olarak bilinmeyen Ahmed Gazali meshur Safii alimi olan imam Ebu Hamid
Muhammed bin Muhammed el Gazali’nin kardesidir. Bkz. Said el-Deveci, a.g.e., s. 120.

% Deveci, a.g.e.,s. 120; Sengiil, a.g.m., Say1: 15, s. 14.

% Bagka bir kaynakta “kafirdir” diye gegmektedir. Bkz. Annemarie Schimmel, Islamin Mistik
Boyutlan, Ergun Kocabryik (Cev.), Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2001, s. 210.

! Deveci, age.,s. 120-121.

%2 Sengiil, a.g.m., Sayr: 15, s. 14

%% Schimmel, age.,s. 312,

*Halil Baltac1, Asiklar Sultani, insan Yaymlari, Istanbul 2016, s. 151.

%% Baltact, age.,s. 153,
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bahsettigi lizere, bu bir emir degil imtihandir. Hemedani’ye gore bu imtihani
kazanan iblis olmustur.”®

Tasavvuf ehlinin olusturdugu cevrede 6zellikle 5. ve 6. yiizyillarda bu konunun
ciddi anlamda tartisilmis olmasi ve Seyh ‘Adi’nin arkadasi olan Ahmed
Gazali’nin bu konudaki iddiali olan goriisleri, bizlere Seyh ‘Adi’nin de bu
goriiglerden haberdar oldugunu kuvvetle muhtemel gostermektedir. Lescot’a gore
‘Adi ve Bagdat’ta egitim gormiis olanlar bu 6gretiden haberdardilar. Bu o6gretiyi
aktardiklar1 Kiirt koyliileri, gergek anlamin1 anlayamadiklari i¢in degistirmislerdi.
Seytanin ask icin ¢ektigi bu cezanin ebedi olmayacagini1 kabul ettikten sonra
tovbesi sayesinde onun tekrar eski hiyerarsisine kavustugunu diisiinmiislerdir. Bu
hatay1 unutmak i¢in ise kolay bir adim kafi olmustur. Gelenegin son bir degisimi
sayesinde, Yezidiler’de Allah’in en énemli yardimeist olmustur.”” Bu degisimi
algilayabilmek igin hikayelerde gegen iblis’in, smavi kazanan tek kisi oldugunu
hatirda bulundurmak gerekmektedir.

Daha 6nce Yezidilikte Iblis’in secde etmeyerek smavi kaybettigi degil de
kazandig1 ve bunun sonucunda Allah tarafindan Meleklerin Tavus’u secildigini
belirtmistik. Ciinkii Allah’m asil istedigi seyi yapan tek kisi Iblis olmustur.
Burada sunu da belirtmekte fayda vardir ki tasavvufi literatiirde Melek Tavus
tabirine ¢alisma sirasinda rastlanilmamistir. Fakat iblis ve Melek Tavus ifade
ettifi anlamlar incelendiginde ikisi arasindaki paralellikler fazlasiyla
goriilmektedir.”® Seyh ‘Adi’ye nisbet edilen Yezidiler’den tevariis eden
rivayetlerin 6zellikle bu sekilde olan varyantlarmin bazi tasavvuf ehlinin Iblis
hakkindaki goriisleriyle paralellikler olmas diisiindiiriiciidiir. Bu noktada islam ile
yalnizca isimlendirme konusunda ihtilaf oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim
Miisliimanlar’a gére Iblis’in ilk yaratildiginda ki adi Azazil’dir.”” O halde bu
bilgileri beraber degerlendirdigimiz takdirde her ne kadar Yezidiler istemese de
onlarin Melek Tavus diye zikrettikleri, aslinda Iblis’tir.

3.4. Sembol Olarak Melek Tavus

Yezidi literatiirti ele alindiginda, onlarin Melek Tavus olarak isimlendirdikleri ve
en yiice olarak saydiklar1 melegi iki sekilde tasvir ettikleri goriilmektedir.
Bunlardan ilki horoz simgesidir. Melek Tavus Horoz seklinde bir¢ok yerde
resmedilmistir. Digeri ise Tavus kusu simgesidir. Yezidi ve tasavvuf metinlerinin
karsilastirilarak incelenmesi hususunda horoz ve Tavus kusunun tasavvufta hangi
anlamlarda kullanildigmi incelemek, saglikli sonuclar elde edebilmek adina,
siiphesiz ¢ok Onemlidir. Baz1 tasavvufi eserlerde horoz ile tavus kusu’nun bazi
karakterleri sembolize ettigini yahut ozellikle Tavus kusunun bazi hikayelere
konu oldugunu gérmek miimkiindiir.

Yezidiler’de Melek Tavus’u tasvir etmek i¢in kullanilan horoz simgesi ayni
zamanda tasavvufta da bazi konularda kendisine yer edinmistir. Bundan dolay1

% Baltaci, age.,s. 157.
97 Lescot, a.g.e., s. 49.
% Tasavvufta Melek Tavus tabiri gecmese de, “Tavus kusu” kavramma rastlanmaktadir. Safi
anlatima gore Hz. Adem Cennetten cikarildiginda, iblis ile beraber Tavus Kusu da kovulmustur.
% Yahudi ve Hristiyan kaynaklarinda “azazil” kelimesi gegmesine ragmen Kur’an’1 Kerim’de bu
kavrama rastlanmaz. Fakat Islam literatiiriinde bu kelimeye rastlanmaktadir. Bkz. Salih Tug,
“Azazil”, DI4, TDV Yayinlar, Istanbul 1991, c.4, s. 312.
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baz1 arastirmacilara gore Yezidiler’deki horoz simgesi de kaynagini tasavvuftan
almaktadur.'®”

Tasavvufta anlatildig: izere Hz. Muhammed (sav) Miraca ¢iktig1 vakit birinci kat
semada horoz seklinde bir melek gérmijs‘u'jr.m1 Bahsedilen melek hem horoz
seklinde, hem de Allah-u Teala’ya en yakin yerde bulunmaktadir. Ayrica orasi
tim islerin karara baglandig1 yer olarak da ge¢mektedir. O halde Yezidiler’in
kendilerince Allah’a en yakin olarak gordiikleri Melek Tavus’u horoz seklinde
tasvir etmis olmalar1 bu bahsedilen bilgilerle baglanti kuruldugunda olas1
goriilmektedir. Ayrica Anadolu’da bir donem bazi dini mimarilerde ve
minyatiirlerde horozun figiir olarak kullanilmas ilgi ¢ekicidir.'”” Bu durum ise o
donemde insanlar nazarmda horoz mefhumunun dini bir anlami ifade ettigini
gostermektedir. Bu da gostermektedir ki bu tutum o donemde cok da golgede
kalmig, kimselerin bilmedigi bir inams degildir. Daha Onemlisi ise burada
bahsedilen horoz imajmin tasavvufta tavus kusuna karsilik gelmis olmasidir. Bu
konuyla ilgili bagka bir yerde horoz ve tavus kusundan muradin bir olduguna dair
veriler mevcuttur. Tasavvuf literatiiriinde Sidretii’l Miinteha’nin anlatildig1 bir
boliimde, ¢ok biiyilk ve azametli oldugu bahsedilen bir melege “arsin horozu”
denildigi kaydedilmektedir. Bu durumda yukarida bahsedilen horoz seklindeki
melek ile tavus kusu seklindeki melek aym1 methumu ifade etmesi miimkiin
goriilmektedir.'”

Bahsedilen horoz seklindeki bu melek kaynaklarda gectigi kadariyla ¢ok
onemlidir. Bu melegin bes vakit namazi insanlara bildirdigi ve her gece diinya
semasina indigi, Allah’m en c¢ok sevdigi sesin horoz sesi oldugu
anlatilmaktadir."® Ayrica Allah’in semaya indigini anlatan bir hadiste bu melek
ile ilgili agiklamalar mevcuttur.'” Semaya inenin Allah’a en yakm bir makamda
bulunan horoz seklindeki melek, ya da tavus kusu seklindeki melek olduguna dair
bazi rivayetler ge¢gmektedir. Bunu destekleyen baska rivayetlerde mevcuttur.'®
Horoz ile ilgili olumlu anlamda basta Buhari ve Miislim olmak iizere pek ¢ok

1% Deveci, age.,s. 121.

"% Sidretii’l-Miinteha:Cennetin son noktasinda bulunan, asagidan ve yukaridan gelen her seyin
neticelendigi, mahlukat ile ilgili biitiin bilgilerin mevcut oldugu &tesinin Allah disindakiler igin
gaybi iceren bir nokta aga¢ olarak diisiiniilen bir makamdir. Bkz. Ebu’l Kasim Caru’llah Mahmad
Omer ez-Zemahseri, e/-Kessdf, Halil Me’mitin Siha(thk), Darul Mearif, Beyrut 2009, s. 1060.

192 Bugiin Afyon miizesinde bulunan, Ulu camiye (1273) ait ahsap tavan siislemelerinde horoz
figiirlerinin bulundugu goriilmektedir. Bkz. Goniil Oney, Anadolu Selcuklu Mimari Siislemesi ve
El Sanatlari, Kiltir yayinlari, Ankara 1992, s. 141. Minyatiirler i¢in bkz. Filiz Cagman, “Ahmed
Misa”, DId, Tdv yaynlari, Istanbul 1989, c.2, s. 108.

19 Erzurumlu {brahim Hakki, a. ge.,s. 22-23.

194 K ara Davudzade Mehmed Efendi, Deldil-i Hayrat Serhi, Ferah yaynlari, Istanbul, s. 239-240.
195 Hadisin tam metni soyledir: Ebu hureyre soyle dedi: Allah Rasilii (sav) syle buyurdu:
“Rabbimiz Tebareke ve Tedld gecenin son {igte birinde her gece diinya semasina iner ve sdyle der:
Kim bana dua ederse ona icabet ederim. Kim benden bir sey isterse onu ona veririm. Her kimde
benden bagislanma dilerse onu bagislarim.” Bkz. Ebli Abdilldh b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi el-
Buhari (6. 256/870), Sahih-i Buhari, Daru Ibn Kesir, Beyrut 1987, c.1, s. 384; Ebii’l-Hiiseyin
Miislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri (261/875), Sahih-i Miislim, Hanifi Akin (Cev.), Polen
Yayinlar1, Istanbul 2008, s. 313-314.

1% Hadis oldugu soylenilen bir rivayete gore Peygamber efendimiz bir defasinda soyle
buyurmusglardir: “Beyaz horoz, benim en dogru arkadagim ve dostumdur. O horoz, benim
diismanim olan seytanin diigmanidir. Beslendigi evin sahibini, g¢oluk ¢ocuklarmi ve hatta
¢evresindeki dokuz ev halkini korur.” Bkz. Kara Davudzade, a.g.e., s. 238.
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hadis kaynaklarinda rivayetler mevcuttur. Oyle ki horoza sdvmenin kisileri
namaza ¢agirdigindan 6tiirii mekruh oldugu hilkmii kaynaklarda nakledilmistir.'®’
Sayet bu rivayetler dogruysa, horoza kutsiyet atfedildigini soylemek miimkiindiir.
Bu durumda Yezidiler’in Melek Tavusu ¢ok yiice ve kutsal kabul etmeleri ve onu
horoz seklinde tasvir etmeleri tasavvufi bir diisiince biciminin etkisiyle meydana
gelmis olmasi miimkiin goriinmektedir. Yalmzca Yezidiler’de egilim Islami
kiiltiiriin aksine Tavus kusuna dogru olmustur. Nitekim bu melege islami
kaynaklarda gectigi gibi Diku’l Ars degil de Melek Tavus ismini vermislerdir.

Melek Tavus’un bir diger tasviri olan Tavus kusu simgesinin de ayni sekilde
Tasavvufta ele alindig1 goriilmektedir. Bakara 260°ta gecen dort kus hadisesinde
Ibn Arabi bu dért kustan birisinin tavus kusu oldugunu ve bunun kendini
begenmisligin sembolii oldugunu sdylemektedir.'” Ayni sekilde buradaki kuslari
Mevlana’da yorumlamis ve o da bu kuslardan birinin tavus oldugunu
soylemistir.'” Bican’in eserinde de —daha 6nce zikredilen- Hz. Adem meyveyi
yedigi i¢in cezalandirilanlar arasinda Tavus’ta gegcmektedir. Fakat evvelinde orada
ne yaptig1 yahut neden sonrasinda cezalandirildigindan bahsedilmemektedir.

Tasavvufi anlatimlarda yukarida goriildiigii iizere, Adem’in cennetten ¢ikarilmasi
bahsinde Tavus’un etkin rol aldig1 goriilmektedir. O da cezali olarak yeryliziine
inmistir Nitekim Attar meshur eseri Mantiku’t-Tayr’da Tavus kusunun cennet
6zleminden bahsetmektedir.''® Buradaki rivayetleri dogru kabul ettigimiz takdirde
tasavvufta Tavus Kusunun Iblis ve Adem’in ilk sucuyla iliskilendirildigini
sdylememiz miimkiin olmaktadir. Tasavvufta Iblise sahip ¢ikilmisken Yezidiler
bunun yaninda Tavus’u da -Melek Tavus- sahiplenerek ona ayr1 ve o6zel bir
konum atfetmislerdir.

Sonuc¢

Yezidilik, senkretik ve i¢e kapanik yapiya sahip bir inanis olarak karsimiza
cikmaktadir. Yezidiligin bu sekilde heterojen ve esrarengiz bir yapiya sahip
olmasinda, aktarimlarinin daha c¢ok sozli kiiltirle yapilmasi ve yazili
kaynaklarmin c¢ok az olmasinm rolii buyiktiir. Nitekim Yezidiler’in kokeni
iizerine yapilan ¢alismalarin ¢ok farkli uglarda sonu¢landigin gérmekteyiz. Durum
boyleyken Yezidi inanci dikkatlice incelendiginde tasavvufi Ogelerin ¢ok
yogunlukta oldugu goriilebilmektedir. Bunun ise pek tabi olarak tarihsel bir arka
plan1 bulunmaktadir.

Yezidiligin ilk olarak XIII. ylizyilda belirgin degisimler yasadigi ve batini
temayiiller gosterdigi tarihi kaynaklarda ge¢cmektedir. Yezidiler’in inanclariyla

97 Eb Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi (6. 241/855), Miisned,
Suayb Arnavuti (Thk.), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2001, ¢.36, s. 13; Ebi Davud Siileyman b. el-
Es’as b. Ishak es-Sicistini el-Ezdi (6.275/889), Siinen, Muhammed Muhyiddin Abdulhamid
(Thk.), Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, c.04, s. 327; Diyanet Isleri Baskanlig1, Hadislerle Islam, DIB
Yayinlari, c.3, Ankara 2014, s. 423.
1% Ayette gectigi tizere Hz. [brahim, Rabbine 6liiyii nasil dirilttigini sorar. Bunun tizerine Allah-u
Teala ona dort kus yakalamasini ve onlar1 pargalayip her birinden birer parga bir dagin basma
koymasini sdyler. Bkz. ibn Arabi, Te vildt, s. 158.
19 Safi Arpagus, “Tasavvufta “Mantiku’t-tayr”, Mevlana’da Hz. Siileyman ve Kusdili Tasavvuru”,
M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 29, 2005/2, s. 131.
"9 Ferididdin-i Attar, Mantk al-Tayr, Abdilbaki Golpmarli (Cev.), Milli egitim Basimevi,
Istanbul 1990, s. 66.
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ilgili ifrat ve tefrit boyutunda asiriya kactiklar1 o donemde mezkur bolgenin genel
havasmin bu tiir durumlara uygun oldugunu séylemek miimkiindiir. Su kadarini
sOyleyebiliriz ki, Yezidiligin doniisim yasadigi bu donemde pek c¢ok kesim
icerisinde de farkli egilimler bas gostermistir. O donemde tasavvufi hareketlerin
cok revacta oldugu ve tarikatlarin resmi makamlarca tanindigi goz Oniine
alindiginda toplumun bu tasavvufi atmosferden etkilenmesi sonucu ortaya
cikmustir.

Sosyal gerceklikler haricinde Yezidi metinlerinde mevcut olan tasavvufi simge ve
karakterler de bizleri bu ihtimalin kuvvetli oldugu kanisina vardirmaktadir. Pek
cok meshur mutasavvifin Yezidi literatiirlindeki yogun etkileri-igerik olmaktan
ziyade sekilsel olarak- ¢ok dikkat ¢ekicidir. Bu kisiler Yezidi efsanelerinde bas rol
almiglar ve bir ¢ogu kutsal olarak kabul edilmislerdir. Yezidiler’in kutsal mekan1
olan Lales’te bir cogunun makamlarinin bulunmasi sevgi ve bagliligin hangi
raddeye ulastigini 6zetler niteliktedir.

Yezidi inancinda sadece mutasavviflarla alakali baglantilar mevcut degildir.
Bunun disinda Yezidiligin, yaratilis, Hz. Adem’e secde ve onun cennet’ten
kovulmasiyla alakali anlatilarinda bir ¢ok paralel kayitlar mevcut bulunmaktadir.
Ozellikle Alemin ilk yaratildig1 ziin bir inci olmasi, Azazil’in Hz. Adem’e secde
etmeyerek yanlis degil de dogru bir hareket de bulundugu ve Hz. Adem’in
cennetten ¢ikarilmasinda Tavus’un roliiniin olduguna dair konularda tasavvufla
benzer diisiincelere rastlamaktayiz. Bu ve daha baska sebepler Yezidiler’in
tasavvufi kiiltiirden geldigi izlenimini uyandirmaktadir.

Tim anlatilanlar dikkate alindiginda Adeviyye tarikatina mensup olan bu
kisilerin, Miisliman iken, namaz kiliyor -Cuma namazmna katildiklar1
nakledilmektedir- ve Kur’an-1 Kerim’i kutsal sayiyorken neden Yezidilige
doniistiikleri ve bulunduklari duruma zit bir alanin i¢ine girdikleri dnemli bir
problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bunlarin, tespit edilebildigi kadariyla bazi sebepleri vardir. Mogol istilasiyla
birlikte meydana gelen kaosta azimsanmayacak Olciide bir degisimin meydana
gelmis olmasinin ilk sebebi, Yezidiler’in yazili her hangi bir kaynaga sahip
olmamalarini one siirebiliriz. Bilindigi lizere Yezidiler sozlii gelenege sahiptirler.
Ayrica okuma yazma bilen kisilerin de neredeyse bulunmamasi bu toplulugun
elde ettigi bilgilerin zamanla yok olmasmma veyahut da degismesine neden
olmustur. Kendi bilgileri ile etraftan duyulan bilgiler zamanla karistirilmis,
olaganiistii hikayeler ortaya ¢ikarilmis olmasi muhtemel goriilmektedir. Sozli
olarak elde edilen bilgilerin karistirilmasi, degigsmesi veya yok olmasi insanin
dogasinda olan bir durum olmasmdan 6tiiri bu kisilerde de ayni vaziyet hasil
olmustur. Ikinci bir sebep ise, bu toplulugun halktan tecrid edilmis bir sekilde
hayat siirmeleridir. Halktan uzakta, izole bir sekilde yasayan tarikat liyeleri her
hangi bir toplumsal baskiya, toplumsal kontrol mekanizmasina sahip degillerdir.
Bu da onlarm ifratta zirveye dogru yol almalarini kolaylastirmis olup, degisimleri
daha gozden uzak bir sekilde meydana gelmistir. Nitekim Yezidiler’in diger
toplumlardan farkli goriislere sahip oldugu fark edildiginde onlar, bu noktada ¢ok
ileri bir durumdaydilar. Onlara liderlik yapan Seyhleri’nin tutumlar1 onlarin
degisimlerini tabi olarak etkilemistir. Nitekim Hasan b. Adi donemine kadar bu
tiir degisimlerden s6z edilmemesi, kisiligi tartisma konusu olan ve asiriiga goz
yumdugu nakledilen Hasan b. Adi’den sonra farklilasmanin baslamasi toplumdan
ziyade liderlerinin toplum ic¢ine karismayan bu grup ilizerindeki baskin etkisini
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gostermektedir. En Onemli sebeplerden bir digeri ise, tespit edebildigimiz
kadariyla, ‘Adi b. Miisafir’in yiice kisiligidir. Onunla ilgili klasik kaynaklarda pek
cok iltifat gegmektedir. Islami kaynaklarda ‘Adi b. Miisafir’in hakkida olumsuz
bir naklin olmadigmi ve onun hakkindaki 6vgii dolu sézlerin ¢ok azini dahi goz
oniline alirsak, onun oldukca etkili ve manevi anlamda yiiksek derecede birisi
oldugunu kabul etmemiz gerekmektedir. Bu derecede olmayan Seyhler’in dahi
miiritleri tarafindan olaganiistii niteliklerle vasiflandirilmasi, tarihi kaynaklarda
manevi yonii kuvvetli kisiliginden bahsedilen ‘Adi b. Miisafir’in miintesiplerinin
onun hakkinda ifrata ka¢malarin1 tabilestirmektedir. Vefatiyla beraber,
baglilarimda meydana gelen iiziintii, ifratta smirin kagmasina sebep olmasi
muhtemel goriinmektedir. Tiim bunlarin iizerine bir de cevredeki insanlarin
dislayic, olumsuz bakislarmin eklenmesiyle, bu insanlarm Islamiyet’e olan bakis
acilar1 olumsuzlasmis ve dinlerini olabildigince Islami figiirlerden arindirmaya
gayret gostermislerdir. Islamiyet’teki pek ¢ok ritiielin alternatifini kendi
dinlerinde ihdas etme yoluna girmislerdir ki bu sekilde Yezidilik meydana
gelmistir.

Netice olarak diyebiliriz ki, Yezidi kiiltiir ve inancinda tasavvufi motifler ¢cokca
bulunmaktadir. Onlar bunu kabul etmedigi siirece ve resmi kayitlar bulunmadig:
siirece her ne kadar paralellikler bulmus olursak olalim iddianin 6tesine maalesef
gecememekteyiz. Caligmalar neticesinde gorebildigimiz kadariyla su kadarmi
diyebiliriz ki, Yezidiligin Islam tasavvufunun degisime ugramis bir devami
niteliginde olmas1 muhtemeldir. Her ne kadar ¢ok bilesenli bir kiiltiir yapisia
sahip olsa da ana omurga da tasavvufun izleri ¢ok net bir sekilde goriilmektedir.
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