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Arastirma Makalesi Research Article

Nef‘’nin Siirinde Siyaset Diislincesi ve
Memduhun istidadi Olarak Cevher

Substance as Political Thought and the Aptitude of the Praised
in Nef'i's Poetry

Oz

Cevher Antik Yunan déneminden bu yana felsefenin konusu olmustur. Aristoteles’in Kategoriler'de etraflica
belirttigi fikirleri cevherin asla bir mevzuda bulunmamasi ilkesine dayanmaktadir. Bitiin arazlarin kendisine
yuklendigi temel kategori olan cevherin Aristoteles’e gore en ayirici vasfi birbirine zit arazlari kabul etmesine
ragmen degismeyerek bir ve ayni kalmasidir. Antik Yunan dlsincesinden tamamen farkli bir cevher disincesi
ortaya koyan kelam alimlerine gore yer kaplayan, hareket ve siik(ina elverisli olan cevher ve araz sonradan
meydana gelmistir. Cevher her ne kadar zat olarak kabul edilse de butin arazlar kaldirildiginda cevherin de varligi
son bulur.

Nef?nin kasideleri sairin sanatini irdeleyebilecegimiz en 6nemli kaynaklardandir. Sair, cevher kavramini da
ekseriyetle kasidelerinde kullanarak cevheri cok cesitli minvallerde ele alir. Nefi, devlet erkanina sundugu
kasidelerde cevheri siyasetin konusu haline getirerek memduhun istidadini cevher kavrami Uzerinden anlatir.
Makalede NefT'ye gére memduhun cevheri nedir, yonetici sinifin sahip olmasi gereken vasiflar ve sairin devlet
erkanindan beklentileri nelerdir? gibi sorularin cevaplanmasi amaglanmistir. Nef'ye gére hikiimdar ve basvezirin
sahip oldugu cevher, ideal devlet adaminin akli yetkinligini ve yonetime olan istidadini ifade eder. Arinmis bir
tabiata sahip olmasi gereken hikimdar Neffye gore alemin cevherinin can suyu ve Hakk’in tecelli ettigi bir
mazhardir. Bu nedenle Nef‘, hikimdari tam ve kamil, yetkin ve comert olarak tarif eder. Hikiimdari Mirat-1 Huda
olarak telakki eden Neffye gore padisah htkimdarlik istidadi bakimindan en yetkin surette zuhur etmistir. Bu
nedenle hikimdar, devlet yénetimi ile en ideal nizami saglamali ve insanligin mutlulugunu gaye edinmelidir.
Hukumdarin mutlak otoritesine isaret eden sair onu bir anlamda Tanri’'nin golgesi (zillullah) olarak tanimlar.

Siyasi kimliklerin haricinde seyhulislamin arinmis bir cevhere sahip oldugunu ifade eden sair, Mevlana igin yazdigi
kasidesinde ise Mevland'yl Hz. Peygamber’in cevherinin nuru olarak tarif eder. Bu makalede Nef‘T'nin felsefi bir
kavram olan cevhere yaklasimi ve yiikledigi 6zglin manalar siyaset diislincesi ve memduhun istidadi ekseninde ele
alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Nef‘, kaside, cevher, istidat, heyGla

Abstract

The concept of substance has been a subject of philosophy since the Ancient Greek period. Aristotle's ideas,
thoroughly detailed in Categories, are based on the principle that substance is never found in a subject. According
to Aristotle, the most distinctive feature of substance, which serves as the fundamental category upon which all
accidents are imposed, is that it remains the same, even while accepting opposing accidents. In contrast to the
concept of substance in Ancient Greek thought, Islamic theologians proposed that substance and accident, which
occupy space and are susceptible to motion and stillness, are contingent. Although substance is considered an
essence, when all accidents are removed, the substance also ceases to exist.

Nef‘'s odes are among the most important sources through which we can examine the poet's art. The poet often
uses the concept of jawhar (essence) in his gasidas and explores it in various ways. In the poems he presents to
high-ranking officials, Nef! turns jawhar into a political idea, using it to describe the abilities and character of the
person he praises. This article aims to answer questions such as: What does jawhar mean for Neff when referring
to the praised person? What qualities should members of the ruling class have? And what does the poet expect
from state officials? For Nef‘, the jawhar of the ruler and the grand vizier represents their intelligence and natural
ability to govern. He believes that a ruler should have a pure nature and sees the ruler as the life source of the
universe’s essence and as a reflection of divine truth. Because of this, Nef‘? describes the ruler as complete, wise,
generous, and ideal. He considers the sultan to be the Mirror of God (Mir'at-1 Huda) and believes the sultan shows
the highest level of talent for leadership. Therefore, the ruler should establish the best order in the state and aim
to ensure the happiness of the people. Emphasizing the ruler’s absolute authority, Nef7 refers to him as the
“shadow of God” (zillullah).

Beyond political identities, the poet expresses that the sheikh al-Islam possesses a purified substance, and in his
ode to Mevlana, Nef‘i describes Mevlana as the light of the substance of the Prophet. This article examines Nef's
approach to the philosophical concept of substance and the unique meanings he attributes to it within the
framework of political thought and the praised one’s aptitude.

Keywords: Nef'l, Ode, Substance, Capability, Hyle
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Girig

Cevher Antik Yunan déneminden bu yana felsefenin konusu olmustur. Terciime faaliyetleri’ déneminde Aristoteles
felsefesinin temel kavramlarindan “ousia” evvela “ayn” seklinde tercime edilmisse de daha sonralari “ayn”in yerini “cevher”
terimi almistir. Aristoteles’in Kategoriler'de etraflica belirttigi fikirleri cevherin asla bir mevzuda bulunmamasi ilkesine
dayanmaktadir. Biitiin arazlarin kendisine ylklendigi temel kategori olan cevherin Aristoteles’e gére en ayirici vasfi birbirine
zit arazlar kabul etmesine ragmen degismeyerek bir ve ayni kalmasidir. Bu nedenle cevher degisimin sabit mihveri olarak
tasidigl ve destekledigi niteliklerin “substratum”u yani hamili olmaktadir (Kutluer, 1993, s. 450). Filozof temelde duyulur
cevherler, duyulur ve ezeli cevherler ile hareket etmeyen ezeli cevher yani Tanri olmak tizere cevherin (¢ ¢esidinden bahseder
(Kaya, 1983, s. 211).

Ruhu t6z (ousia) olarak kabul eden Aristoteles’e gore varlik madde, form ve i¢lincli olarak madde ve formdan ortaya ¢ikan
birlesik varlik olarak ti¢c anlama gelir. Ruh, tasiyici ve madde olarak var olan yasam sahibi bir cismin formu anlaminda bir varlk
yani cismin 6zudir (Aristoteles, 2021, ss. 87, 89). Aristo ruhu maddenin yetkinligi olarak ve ayni zamanda forma nazaran daha
kapsamli bir yetkinlik olarak da tanimlar. Ruh, madde ve formdan olusan bilkuvve canhlliga sahip dogal cismin formu olarak
bilfiil bir cevherdir. Ruh maddenin formu (6z0) ve sebebi olmakla beden de ruhun maddesidir (Sahin, 2023, s. 93). Ruhu
bitkisel, hayvani ve insani ruh olarak Uge ayiran Aristoteles’e gore ruh bitkisel (bedensel), hayvani (duyumsama) ve insant
(diistinme) etkinliklere imkan veren bir ilk etkinliktir (Unlii, 2021, ss. 45-53).

Kesin bir mekanist goris ortaya koyan Demokritos, evreni atomlarin carpismalari ve birbiri Gzerindeki basinclarindan
hareketle aciklar. Filozofa gore evrendeki olusta sadece atomlar ve bosluk vardir, nedenlerden dolayr zorunluluk
(determinizm) hakimdir. Atomlar miitecanistir. Yalnizca nicelik bakimindan birbirlerinden ayrilirlar ve onlarda meydana
gelebilen tek degisiklik harekettir. Hareketleri de kendiliklerindendir. Atom ve bosluk haricindeki duyumlarimiz bir
yanilsamadir. Esyanin ontolojik bir mahiyeti yoktur. Demokritos ruhu aciklamada “gercek atomlar ve atomlarin
hareketleridir” 6gretisiyle hareket eder. Ruhun yetilerini en ince, en hafif ve en diiz atomlarin hareketleri olarak goren filozof
ruhu da cisimsel sayarak materyalist bir gértsii savunur (Gokberk, 2005, s. 37).

islam’in yaratilis &gretisi (yoktan yaratma) ekseninde Antik Yunan diisiincesinden tamamen farkli bir cevher disiincesi
ortaya koyan kelam alimlerine gore yer kaplayan, hareket ve siik(ina elverisli olan cevher ve araz hadistir. Cevher her ne kadar
zat ise de bitln arazlar kaldirildiginda cevher de yok olur. Araza tabi olarak cevher de sonradan olmustur ve yok olacaktir.
Cevherin devami ona her an miidahale eden bir miessire (muhdis) muhtactir. Bu miidahale, alemin siirekli olarak bir yaratilis
halinde (teceddiid-i emsal) oldugunu gésterir (Ulken, 1995, s. 51). Fail-i Muhtar Tanri anlayisindan hareketle kelamcilar
cevher ve arazin kendi basina var olmadigini savunurlar. Cliveynt’'ye gore, alemin hem zaman hem de mekan bakimindan ezelf
ve ebedi olmadigi fikri, fail Tanri anlayisinin kozmolojik sonucudur (Kahraman, 2019, s. 14). Ebu Mansur el-Matiridi “bizim
yaratici dedigimiz (Bari) onlarin da hey(la diye isimlendirdikleri varlik” diyerek ezeli madde anlaminda cevheri reddeder
(Matiridf, 2015, s. 60).

Cevher, klasik Turk edebiyatinda felsefi mahiyetinin yaninda elmas, yakut, inci, miicevher, nikteli s6z gibi zengin bir anlam
ve mecaz orguleri etrafinda kullanilir. Sts esyalari, gerdanlik ve kiipelerde yer edinmesinin yaninda cevher, agiz ve dudak igin
s6z konusu edilir. Sevgilinin vuslatini ve asigin gonliini de temsil eder. Kuyumcu ve sarraf anlamina gelen “cevheri” tabiri,
sairler tarafindan mucevher gibi siirlerin sahibi anlaminda fahriye maksadiyla ve bu siirlerin degerini takdir edebilen kimseler
icin kullanilir. “Cevher-i tig” terkibiyle kilicin saglamhgi, parlakhgi, hareli dalga ve benek izleri ayrica kilig¢ Gzerindeki
mucevherler siire konu edilir. Felsefi mahiyetiyle cevher kendi basina kaim 6z varlik, kabiliyet ve yaratilis gibi anlamlariyla
islenir (Pala, 2010, s. 90; Sentirk, 2017, ss. 401-406).

Nefi cesitli disiplinler arasinda farkh dustincelerle irdelenen cevher kavramini siirlerinde siklikla islemistir. Turk

1VII. Yiizyilin sonunda Islam fetihlerinin hizla gelismesi Misliimanlarin farkli medeniyetlerin kiiltiirel birikimleriyle karsilasmasini saglamistir. ilmi ve felsefi
calismalarin yapildigi en 6nemli merkezlerden biri felsefe ve ilahiyatin Grekge 6gretildigi iskenderiye’dir. iskenderiye yahudi ve hristiyan felsefesi, Aristocu,
Eflatuncu ve Yeni Eflatuncu, Epikiros ve Stoaci o6gretilerin okutuldugu bir merkezdi. Antakya’da ise milattan sonra lll. ylzyilda Ya’k(bi din adamlar
tarafindan bir okul kurulmus ve Grekceden Siiryaniceye terciimeler yapilmistir. Omer b. Abdiilaziz tarafindan iskenderiye okulu da Antakya’ya tasinmistir.
Urfa ve Nusaybin okullari Sasani/Pers krallari tarafindan hristiyanlastiriimis iranlilara Yunanca 6gretilmesi icin kurulmustur. Urfa’da Grekge orjinalleriyle
Aristocu ve Yeni Eflatuncu metinler okutulmustur. Ya'kGbiler ve NestUriler arasindaki ¢ekismelerden dolayr medresenin kapatiimasi sonucu bazi hocalar
Urfa’dan Nusaybin’e gitmis ve burada Aristo mantigl, Hipokrat ve Calin(is’a ait tip kitaplarinin okutuldugu bir okul agmiglardir. Felsefe ve tip okulunun
acildigl Cuindisapur ise Bagdat’a yakin olmasi hasebiyle islam cograyasinda gerceklesen ilmi ve felsefi gelismelerde 6nemli bir role sahiptir. Harran’in
iskender tarafindan zapt edilmesiyle Yunanl hocalar Harran’a yerlesmis ve Harran’da yetisen ilim ve felsefe alimleri Abbasilerin ilk dénemlerinde
gerceklesen tercime ve telif faaliyetlerinde 6nemli rol Ustlenmislerdir. Tercime faaliyetlerinin en énemli merkezi ise Halife Mansur tarafindan kurulan
Bagdat sehridir. Hint ve iran medeniyetine dair eserlerin, Grekge metinlerin terciime edildigi bir merkez olan Bagdat, halife Mansur ve Harunresid
doneminde Cundisapur Akademisinden gelen Siryaniler ve Harranlilar’'in da katildigi ve Yunanca, Pehlevice, Sanskritce ve Siryanice eserlerin tercime
edildigi bir merkezdir (Macit, 2011, s. 499). Terciime faaliyetlerinin islam diisiincesinin gelisimindeki tesiri igin bk. (Tirker, 2003; Celal, 2019).
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edebiyatinin en blyuk kaside sairi Nef‘l, 17. ylizyilda yasamis hem kendi zamaninda hem de kendisinden sonra yasayan ve
kaside yazan sairler lizerinde derin bir etki birakmistir. Asil adi Omer olan Nef‘, ilk egitimini memleketi Erzurum’da almistir.
Nef‘¥’nin ailesinden iyi bir temele sahip oldugu ve medreseden de giiclii bir egitim aldigini sdylemek mimkiindiir. istanbul’a
geldikten sonra kisa slirede taninan Nef‘T bircok padisah ve devlet ricaline kasideler sunmustur. Klasik edebiyatta kaside Gstadi
olarak taninan Nef‘ fahriyeleriyle de Unlldur. Derin ve zengin bir hayal diinyasina sahip olmasi ve mibalagadaki asirihig ile
iran’in biiyiik kaside sairleri Urfi’ye ve Enveri’ye benzer (Sentiirk & Kartal, 2009, s. 429; ipekten, 2010, ss. 81-82). Miibalaga
sanati adeta Nefl divaninin temelini olusturur ancak Nef‘? guliv derecesindeki mibalagalari da kullanmasina ragmen
okuyucusunu yadirgatmamistir (Bayir, 2017, s. 137; Balalan, 2012, s. 454). Nef’nin en 6nemli 6zelligi sii

mizikaliteyi yakalamasidir. Kelime segimlerinde son derece titiz olan sair 6zellikle kasidelerinin nesib béliimlerinde tasvir
ettigi manzarayi okuyucuya kendine has ses tonu ve muhtesem bir ahenkle yansitir (Sentiirk & Kartal, 2009, s. 430). Nef‘?'nin
kasideleri sairin sanatini irdeleyebilecegimiz en nemli kaynaklardandir. Sair cevher kavramini da ekseriyetle kasidelerinde
kullanmistir. Bu makalede Nef‘?’nin Tirkce Divan’inda cevherin kullanimi, kavramin tasidigi felsefi arka plani gbz onlinde
bulundurularak siyaset dislincesi ve memduhun istidadi bakimindan ele alinmistir.

Siyaset Disiincesi ve Memduhun istidadi Olarak Cevher

Daima ylklemin konusu olarak bulunup 6z varlik anlamina gelen cevher Aristoteles felsefesinde hem mantik kategorisinde
yer alir hem de metafizik bir kavramdir. Cevher a’yanla ilgisi bakimindan bir mevzuda bulunmayan mahiyet veya 6z anlamina
gelir. Hey(l3, suret, cisim, nefs ve akil olmak lzere bes seye 6zgii olan cevheri Ciircani, maddeden micerret olan ve olmayan
seklinde iki gruba ayirir. Maddeden miicerret olan cevherler akil ve nefstir, miicerret olmayanlar ise cisim ve cismi olusturan
madde ve surettir. Cevherin basit ve miirekkep olmasina gore yapilan diger bir tasnifte de soyut nefis ve akillar basit ruhanidir.
Unsurlar ise basit cismani olarak, unsurlardan meydana gelen varliklar da mirekkep cevherler olarak tasnif edilir (Clircani,
1997, s. 78). Somut ve ferdi varliklar igin kullanildiginda cevherler “ilk cevherler” adini alir (Kutluer, 1993, s. 450).

Farabi'ye gore cevher kesin olarak bir konuda bulunmayan tir, cins veya fasil gibi duyulur nesnenin ne
oldugunu/mahiyetini bildiren her yikleme sdylenir. Aristoteles bir konuda bulunmayan duyuluru birinci cevherler, onun
timelini ise ikinci cevherler olarak adlandirir. Birinci cevherler nefsin disinda kaimdirler fakat ikinci cevherler nefiste onlardan
sonra meydana gelirler. Killi cevher hangi sey olursa olsun mahiyet sahibi seyin mahiyetidir (Farabi, 2008, ss. 40-44).
Farabi’'nin cevher tanimi géz onilinde bulunduruldugunda Aristoteles’teki birinci cevher kavrami Musliman filozoflarda
hilviyete, ikinci cevher ise mahiyete tekabil etmektedir (Uyanik, 2002, ss. 155-156). “Ma hiye?” sorusunun cevabi nesnenin
zatinin bilgisini verir. Seyin zati hakkinda bilgilerin sorulabilmesi icin dncelikle onun var olduguna dair bilgimiz olmasi gerekir.
Varhgi hakkinda bilgimiz olmayan seyin mahiyeti hakkinda bilgi sorulmasi anlamsizdir. Dolayisiyla ikinci cevher var olabilmek
icin birinci cevhere muhtactir. Nasil/keyfe sorusunun cevabi da bir seyin zatinin bicimini veren “zati nitelik” veya “cevhere ait
nitelik” bildirmektedir (Farabfi, 2021, s. 30).

Zamir-i cevher-i kill gibi saf izani
Zulal-i cesme-i dil gibi pak giiftari (K. 45/30)
[Saf izéni, kiilli cevherin zamiri gibidir. Temiz sézleri, géniil cesmesi gibi berraktir.]

Nef‘t Mustafa Pasa?yi (6. 1042/1632) aklinin yetkinligi itibariyle kiilli cevherin zamiri olarak vasiflandirir. Sair beyitte soéyle
bir d6nerme kurmaktadir: “(Pasanin) saf izani kiilli cevherin zamiri gibidir.” Bu 6nermede “pasa saf izanlidir” énermesi ickin
olarak bulunur. Burada pasa tikel/birinci cevheri, saf izan ise timel/ikinci cevheri olusturur. Birinci cevher hiviyete ikinci
cevher mahiyete tekabiil ettiginden saf izan memduhun mahiyetini bildirmektedir. Sairin 6nermesinde ise pasanin saf izani
tikel, killi cevher timeldir. Pasanin saf izani nedir? sorususunu cevabi kiilli cevherin zamiri gibi yani killi cevherin bir
ornegidir. Bu durumda “Sairin zihnindeki killi cevher nedir?” sorusu akla gelmektedir. Sair ickin dnermeyi aslinda birinci
misrada sairane Uslupla ifade etmektedir. Burada cevher-i kiill timel varlk olarak saf izandir yani ideal akil veya basireti temsil
etmektedir. Pasa’nin saf izani/akli ise tiimel cevher olan saf izanin/ideal aklin zamiri veya bir 6rnegidir. Buna gbre Pasa’nin
mabhiyeti saf izan sahibi olmaktir.

Nef’nin kasidelerinde cevher yalnizca mantik ve metafizigin degil ayni zamanda siyaset felsefesinin konusudur. Beyitte
Mustafa Pasa ideal devlet adamini, killi cevherin zamiri olan Mustafa Pasa’nin izani ise ideal devlet adaminda bulunmasi
gereken ideal akli temsil eder. ikinci cevherin birinci cevhere muhta¢ olmasi hasebiyle ideal akil ideal devlet adamina
muhtactir. Mustafa Pasa birinci cevherdir ve Mustafa Pasa’nin 6zellikleri ideal devlet adami olmak bakimindan mabhiyeti

2Nigdeli Mustafa Pasa: Kaptaniderya, Misir valisi ve defterdar olarak gérev yapmis, IV. Murad déneminde idam edilmistir (Mehmed Izzet Bey, 2021, s. 108).
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bildiren killi cevherin zamiri olarak onun saf izanidir. Dolayisiyla kiilli cevherin zamiri olmak bakimindan ideal akil saf izana
sahip her devlet adaminda tiimel cevher olarak bulunur. Farabi'nin bildirdigi Gzere “duyulurun ne oldugunu tanitana mutlak
olarak cevher denir”. Yani kiilli cevher mahiyet sahibi seyin mahiyetini verir, mahiyetini vermesi bakimindan da o seyi tarif
eder (Farabi, 2008, ss. 37, 43). Bu nedenle killi cevher birinci cevhere muhtac oldugu gibi birinci cevher de kiilli cevhere
muhtactir. Clnki birinci cevher kiilli cevher sayesinde tarif edilmektedir (Uyanik, 2002, s. 156). O halde ideal akil devlet
ricaline muhtag oldugu gibi devlet ricali de ideal akla muhtactir. ideal devlet adaminin tarif edilebilmesi icin ideal aklin
varligina ihtiya¢ duyulmaktadir. Buradan hareketle diyebiliririz ki Nef‘?'ye gore bir kimsenin devlet yonetimine katilabilmesi
ideal akla sahip olmasi sartina baghdir. Nef‘l, devlet adamini ideal aklin zamiri olarak tarif etmektedir. Nef‘?’ye gore saf izanh
olmayan devlet ricali degildir. Sair memduhu idealize ettiginden cevher-i kill kavramini kullanir. Burada tamlamayi killinin
cevherinin zamiri olarak cevirdigimizde ise biitiiniin cevheri Farabi, Mevlana ve ibn Arabi’ye gére Tanr/’dir ve bu bakimdan
bu mana mubhaldir.

Sdret-i cevher-i dyine-i sun-i takdir
Mani-i rahmet U lutf u kerem-i Rabb-i rahim (K. 7/25)
[Degerli isler ayinesinin cevherinin suretidir, rahmetin manasi ve Rahim olan Rabbin kerem ve liitfudur.]

Yukaridaki beyitte sair, Sultan I. Ahmed Han’1 (6. 1026/1617) kiymetli isler ayinesinin cevherinin sureti olarak tanimlar.
Sureti kabul edici cevher hey(la olarak adlandirilir. Hey(la cisme ariz olup bitisme ve ayrilmayi kabul edici ve suret igin
mahaldir (Clrcani, 1997, s. 251). Sistematik bir sekilde ilk defa Farabi’'nin felsefesinde gorilen sudur nazariyesi ile filozof en
ulvisi ve en suflisi arasinda varhgi bir hiyerarsi ile yorumlar (Kaya, 2009, s. 467). Bu dlisiinceye gore sistemin en basinda biitln
mevcutlarin sebebi ve mutlak bir olan Tanri yer alir. Ondan ise, cisimlenmemis ilk akil sudur eder. ilk aklin (akl-1 evvel) Tanr’yi
ve kendisini akletmesi sonucu ikinci akil ve birinci gdéglin nefsi meydana gelir. Her aklin Tanri’yi ve kendini akletmesiyle
kendisinden sonra bir akil ve bir gék kiirenin nefsi olusur. Sudur, gezegenlerin sayisinca devam ederek ay kiiresinin akl olan
ve Faal son bulur. Semavf akillar maddeden ayri yani mufarik cevherdirler ve tabiatlari geregi dairesel hareketle dénerler. Bu
hiyerarsinin en altinda mikemmellikten en uzak olan ve eksikligi temsil eden sekilsiz madde anlamindaki hey(la gelmektedir
(Farabi,2001, ss. 33-35). Farabi’ye gore hey(la suret icindir ve suret bulunmadik¢a maddenin varligi da s6z konusu degildir.
Bir tirin sureti bulunmadigl halde hey(lasi bulunursa o bi’l-kuvve bulunmus demektir. Hey(la bir seyin en eksik halidir ve
suret hali ise onun en mikemmelidir (Farabi, 2001, ss. 35-36). Nef‘"'nin dislincesine gore hikimdar kiymetli isler ayinesinin
cevheri icin surettir. Sair burada Sultan Ahmed Han’in hikimdarhk istidadina ve bu cevheri tasiyabilecek yegane suret
olduguna dikkat ¢eker. Hikimdarlik cevheri, Sultan Ahmed Han’la suret bularak en milkemmel haline kavusmustur. Ayine
burada Hakk’in sifatlarinin tecelli ettigi mazhardir. ibn Arabi’ye gére Allah esyanin ayni degildir fakat Allah’in kelami esyanin
varligidir. A’yan varliklar igin madde, hey(ila veya bir ruh gibidir. Varlik ise bu hey(lani hakikatlerin suretleridir (ibn Arabf,
2022, 6. cilt, s. 157). Sultan Ahmed Han hikimdarlik ayninin mazhari ve bu hey(lani hakikatin yegane suretidir. Hakikatini
izhar etmek veya kabiliyetini gerceklestirmek suretiyle o Tanri’nin lituf, kerem ve rahmetinin yansimasidir.

Tabir edemem safvet-i ayine-i tabin
Mirat-1 Huda ab-1 r(h-1 cevher-i dlem (K. 23/16)
[Hidd&’nin ayinesi, Glem cevherinin can suyu olmasi hasebiyle yaratilisinin aynasinin berrakligini tdbir edemem.]

Yukaridaki beyit Nef‘?'nin sultan IV. Murad Han’a (6. 1049/1640) s6yledigi kasidedendir. Sair burada sultan Murad Han’i
miratu’l-Hak olarak telakki eder. Nef‘T’'ye gére Padisah, tabiatinin arinmis bir aynaya donlismesiyle Hakk’in tecelli ettigi bir
mazhar ve alemin cevherinin can suyudur. Ayna unsuru ibn Arabi’de 6nem kazanmis ve a’yan-i sabite kavrami da ibn Arabi
ile tasavvuf literatiiriine girmistir. ibn Arabi yaratma, vahdet-kesret ve marifet konusunu ayna oérnegi ile aciklamistir. Bu
disiinceye gore Allah isim ve sifatlarinin aynlarini géormeyi diledigi icin alemi bir ayna olarak yaratmistir. Aynalarin nitelik
bakimindan farkhlig ise tecellinin farkliliginin ve suretlerin milkemmellik diizeyini belirlemistir. Bu bakimdan tecelli en iyi
sekilde insan aynasina olmustur. Nebi ve velilerdeki tecelli ise diger insanlardaki tecelliden daha Ustlindiir. Buna gore dleme
ve insana miratl’l-Hak denilmistir. Hakk’in en dogru, en iyi ve en mikemmel sekilde gériindtgi ayna ise insan-1 kamildir
(Uludag, 1991, s. 261). Beyitte hikiimdar “mirat-1 Hida” olarak telakki edilir. Hakk’in yansidigi bir ayna olmak memduhun
kimligi g6z 6niinde bulunduruldugunda hiikiimdarin, hiikmetme ve tasarruf yetkisi bakimindan Hakk’in mazhari ve tecellisi
olmasi demektir. Padisahin varlik aynasinin micella olusu, dlemin cevherinin can suyu ve Hakk’'in aynasi olmasi gibi
manalardan hareketle sair, padisahi Allah’in en iyi ve miikemmel surette tecelli ettigi bir mazhar olarak telakki etmektedir.
Hakimdarin mirat-1 Hida olarak telakki edilmesi aslinda hiikimdarin glicint Tanri’dan almasi bir baska ifadeyle “kut”a sahip
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olmasi demektir. Bu durumda hiikiimdar zillullah yani Allah’in yerylziindeki golgesi sifatini haizdir. Bu telakki bir baska agidan
hikiimdarin Allah’in ahlakiyla ahlaklanmasi gerektigini ima etmektedir. O halde Nef‘T’ye gore hikiimdar ve devlette tasarruf
yetkisini elinde bulunduran yoneticiler adil ve diiriist olmak zorundadir. Aynadaki cevher olarak padisah hiikimdarlik istidadi
bakimindan en yetkin surette zuhur etmistir. O halde hiikimdar devlette mazhar oldugu tecellinin gerektirdigi sekilde tasarruf
etmelidir.

Ger berk-1 sahab-1 keremi yaksa olurdu
iksir-i tila cevher-i hakister-i alem (K. 23/20)
[EGer kerem bulutunun simsegi Glemin topraginin cevherini yakacak olsa (bu cevher) altinin (parlakligin) iksiri olurdu.]

Hiakimdarin yetkinligi ve ondan sudur eden feyzin aleme tesiri ayni kasidenin yukaridaki beytinde de mevzubahis
edilmistir. Nef? Sultan IV. Murad Han’in kerem bulutunun simsegi, alemin topraginin cevherini yakacak olsa topragin
cevherinin, altinin iksiri haline gelecegini ifade eder. Tila gimis esyay! yaldizlamak icin kullanilan sivi altina denilmektedir.
Burada hiikimdarin tasarruf yetkisi ve devletin isleyisinde gosterdigi faaliyetler micevher gibi tasavvur edilmistir. Bu
yetkinligi hasebiyle hikiimdarin kerem bulutlarinin simsegi topragi yaksa topragin da miicevhere donlsecegi ifade edilir. Eski
simya ilminde toprak ve degersiz madenlerden altin ve glimis elde edilmesi gibi hiiklimdar da faaliyetleriyle tebaanin tabiat
ve kaabiliyetini degistirerek altin gibi parlamasini saglamali bir baska ifadeyle akli yetkinligini artirmalidir. Hikiimdarin goéz
kamastirici cémertligi tebaanin yetkinligini ylkseltebilecek gligtedir. Sairin memduhun yetkinligini ifade ederken kerem ve
comertligine vurgu yapmasi sudur nazariyesinde Tanr’nin milkkemmel ve el-Gani olmasindan ileri gelmektedir. Alemdeki
iyiligin kaynagi olan Tanri yetkin ve gani oldugu icin dlem en ideal nizamda ve milkemmel surette Tanri’dan sudur etmistir
(Turhan, 2000, ss. 265-266). Memduhun cémertligi buluta ve kereminin tesirleri de bulutta meydana gelen simsege tesbih
edilmistir. Simsek gokte meydana gelip yerylziine inmesi ve yakicihgl (parlakhgl) bakimindan iki ozelligiyle 6n plana
cikmaktadir. O halde NefT'ye gore kerem ve lituf, devletin en ist mevkisindeki hilkiimdarda meydana gelmeli ve topraga
(tebaa) kadar sirayet etmelidir. Hikiimdarin kerem ve lutfu topragin cevherini yakarak micevhere donistirmeli bir baska
deyisle tebaanin, istidadinin gerektirdigi en yetkin surette varlik bulmasini saglamalidir. Kerem, cevher (micevher) ve tild
lafizlarindan hareketle devletin zenginlik ve ihtisamina da isaret edilmektedir. Buradan hareketle Nef‘?'ye gore hikimdar
Ulkeyi adeta micevherlerle sisler gibi zenginlik ve refaha kavusturmali kendi kerem ve comertligiyle de bu zenginligi tebaya
sirayet ettirmelidir.

Ontolojik acidan hdk/anasir-1 erbaa tizerinde tasarruf yetkisi faal akla aittir. Tanri’nin comertligi sonucu sudur eden faal
akil da kerem ve feyz sahibidir ve ay alti alemin ortaya cikaricisidir. Hikiimdarin kerem bulutunun simseginin topragin
cevherini yaksa micevhere donustirecek olmasi memduhun esya (toprak) Gzerindeki tasarruf yetkisine isaret etmektedir.
Hukumdar, kalli dagitici/ayrik cevher konumunda tam ve kdmil olma ve varligin cevherine terbiyet verme niteliklerini haizdir.
Faal aklin ay alti alemin ve insan aklinin bilfiil ortaya cikaricisi oldugu gibi hilkimdar da akli yetkinligi ve sahip oldugu
erdemlerle tebaaya akil bahseden veya onu mustefad akil seviyesine ulastiran bir vahibi’s-suverdir. Bu nedenle Faal akla
tesbih edilen hiikimdar kerem ve ihsan sahibi olmali, devletin isleyisi varli§in ontolojik yapisinda oldugu gibi yetkin bir aklin
gbzetiminde muhkem ve milkkemmel surette siirdiiriilmelidir. Alemin en ideal nizamda olusu miimkiin diinyalarin en iyisi
olarak canlinin ve insanin tabiatina uygun sekilde yaratilmasi anlamina gelmektedir. O halde hikimdar, devlet yonetimi ile
en ideal nizami saglamali ve insanhgin mutlulugunu gaye edinmelidir. Burada Nef‘7 6zelinde klasik Tirk edebiyati sairlerinin
siirde toplumsal kaygilari gozettikleri ve toplumun mutlulugu hakkinda tefekkdir ettikleri goriilmektedir. Nef‘i toplumun refahi
hakkinda kendisini sorumlu hissetmis ve devletin 6nde gelen sairlerinden olarak devlet ve tebaa iliskisi hakkinda hiikiimdara
yetki ve sorumluluklarini hatirlatmistir.

Ol ki berk-1 cevher-i semsir-i alem-tabidir
Nar-bahs-1 &fitdb u méahitab-1 rizgar (K. 16/13)
[Alemi aydinlatan kilicin cevherinin simsedidir, (o) nur bahseden bir giines ve zamanin mehtébidir.]

Yukaridaki beyitte Nef‘7 Sultan IV. Murad Han’in tabiat ve istidadini dlemi aydinlatan kilicin cevherinin simsegi olarak ifade
eder. Hiikiimdar adaletle mesul oldugu icin Tanri’nin adaletinin yerylziindeki tecelligdhi hiikiimdardir. Bu minvalde Sultan
Murad Han adaletin kilicidir ve alemi ayinlatan kilicin cevherinin simsegi olmak bakimindan keskindir. Simsegin aniden peyda
olmasi gibi hikiimdarin adaletinin de ivedilikle zuhur etmesi gerekir. Hikiimdarin nur bahseden bir glines ve zamanin
mehtabi olarak vasiflandirilmasi onun akli yetkinligi ile kerem ve lutuflari bakimindan alemi aydinlatmasi demektir. Farabi faal
akil ve insan arasindaki iliskiyi glines ve g6z arasindaki iliskiye benzetir. Yeryiziinde her tirli hadise faal aklin tesiriyle
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meydana geldigi gibi insanin akledip bilgi Giretmesi de faal aklin feyziyle meydana gelir (Farabi, 2001, s. 67; Bolay, 1989, ss.
240-241). Glines gibi bir cevhere sahip hikimdarin yetki ve tasarruflariyla devlette diizen ve ¢okluk meydana gelmektedir.
Gunes gibi bir cevher en yliksek istidadi temsil etmektedir. Hikliimdar da glines gibi nur bahseder, comertligi ile alemi
aydinlatir, glines ve g6z arasindaki iliskiden hareketle tebaasina hikmet ve feraset sagar. Dolayisiyla hiikimdar, tebaasinin
akll yetkinliginden ve ilmi faaliyetlerinden de mesuldiir. Burada “giines” ve “baba” arasinda bir ilgi kurulabilir. Patrimonyal®
devlet sisteminde “devlet baba” 6zel anlamda hikiimdar ifade etmektedir. Hiikiimdar glinesin kainat tGzerindeki konumu
gibi devlette mutlak otorite sahibi olmakla birlikte tebaa lizerinde “adalet” ve “comertlikle” tasarruf eden, ev sahibi ya da
evin reisi olarak koruyup gozeten bir “baba” hiiviyetindedir.

Biri Sultan Mahmd u biri Sultdan Muhammed ki

ikisi de acep sehzade-i pakize gevherdir (K. 19/3)

[Biri Sultan Mahmdd ve biri Sultan Muhammed, sasilir ki ikisi de temiz ve pdk bir cevhere sahip sehzadedir.]
Degildir bunlarin terkibi gliya bu anasirdan

Heva vl b u hak G atesi bir 6zge cevherdir (K. 19/4)

[Bunlarin terkibi sanki bu dért unsurdan degildir. Hava, su, toprak ve Gtesi baska bir cevherdir.]

Yukaridaki beyitte sair memduhu idealize eder ve Sultan Murad Han’in evladi sehzade Mahmud ve sehzade Mehmed’in
terkibinin anasir-1 erbaadan degil farkh bir cevherden oldugunu séyler. Doért unsurdan olusan ay alti alemde hey(la ve suretin
bir araya gelerek esyanin bir sekle biriinmesi faal aklin tesiri ile meydana gelir. Sekil ve suret kazanan cevherden toprak, su,
ates ve hava denilen dort unsur olusur. Anasir-1 erbaanin birlesmesiyle de cisimler olusur (Kaya, 2009, s. 467). Nef‘iinsanin
hava, su, toprak ve atesin terkibiyle meydana geldigi hakikatine isaret ederek sehzadelerin daha 6zel bir cevherden
yaratildiklarini ifade eder. Bu 6zel cevher sehzadelerin akli yetkinligi ve Tanri tarafindan kendilerine bahsedilen hikimdarlik
istidadidir. Bu istidat varligin ontolojik hiyerarsisinde Tanri ve dlem farkhliginda oldugu gibi hiikiimdari tebaasindan farkh kilar.

Verse ger hlrsid-i istidadi hake terbiyet
Hak kadr-i gevher-i mahiyyet-i insan bulur (K. 8/29)
[Eger glines (gibi olan) yaratilisi toprada terbiyet verse toprak (dahi) insanin mahiyetindeki cevherin kiymetini bulur.]

Nef‘TSultan I. Ahmed Han’a sundugu kasidenin yukaridaki beytinde padisahin tabiat ve istidadini glinese tesbih eder. Saire
gore padisahin istidadi glines gibi topraga terbiye verse toprak da insanin mahiyeti olan cevherin kiymetine ulasir. Sair burada
hikiimdarin kadrinin yiceligini ve tasarruf alaninin genisligini ifade etmek ister. Beyitte insanin mahiyeti sirf varlik
bakimindan natik hayvan olmak degil ayni zamanda en iyi ve mikemmel surette tecelliye mazhar olmak anlamindadir. Sair,
hikiimdarin mikemmel surette tecelliye mazhar olmasi bakimindan onun cevherine ve istidadina isaret ederek devlet
yonetimindeki yetkinligine vurgu yapar. Hikimdarin topragi terbiye etmesi durumunda topragin da insanin mahiyetindeki
cevhere sahip olmasi; hiikimdar kendi yetkinliginden topraga aktarir (feyz) demektir. Bu ise sudur nazariyesinden gorilen
sistematik tasma ile ifade edilebilir. Mahza hayr olan Tanri ibn Sind’ya gére yalnizca kamil degil ayni zamanda miikemmeldir
ve bu mikemmellik feyezanin (tagsma) kaynagidir (Demirli, 2012, s. 224). Sudur nazariyesinin diger bir yoni ise hiyerarsik
diizendeki akillarin Tanri’yi ve kendisini akletmesi ile kendisinden bir alt diizeydeki aklin sudur etmesidir. Tanri’'nin comertligi
sonucu sudur eden goksel akillarin onuncusu olan faal akil Farabi’nin kozmolojisinde ay feleginin adidir ve Cebrail’le
Ozdeslestirilir. Vahibli’s-suver olan faal akil suret verici olarak maddi dlemdeki degisimin ve akli formlarin ilkesidir (Kutluer,
2001, s. 485). Beyitte hikiimdarin istidadi giinese tesbih edilir ve Faal aklin vahib{’s-suver olmasi da terbiyet (feyz) lafziyla
ifade edilir. Faal aklin ay alti alemdeki tasarrufu gibi hilkimdar da glines kadar esyaya niifuz eder ve esya lizerinde tasarrufta
bulunur. Mevlana’ya gore “Bu diinya, killi akildan dogan bir diislincedir. Akil padisah gibidir, suretlerse elgilerdir.” (Mevlana,
2015, s. 211). Killi akil gibi olan hilkimdar da ay alti alemdeki degisimin ve akli formlarin ilkesi olmak bakimindan devletteki
isleyis ve diizenin ve devleti yonetmesi gereken akli hiyerarsinin ana ilkesidir. Hikimdarin bu akli yetkinligi topraga
suret/terbiyet verecek olsa toprak dahi insanin mahiyyetindeki cevher gibi kiymet bulup natik hayvan/akil konumuna yukselir.
Terbiyet ayni zamanda patrimonyal devlet diizeninde hikiimdar ve butiin statli gruplari arasindaki sosyal iliski ve hiyerarsi
icin 6nemli bir bagdir. Osmanh Devleti’'nde hami ve sair arasinda karsilikli bir iliskiyi ifade eden terbiyet, haminin séhret ve
itibarini artirirken tebaanin da hayatini idame ettirmesini saglayan temel bir yapidir (inalcik, 2003, s. 16). Nefi terbiyet lafziyla
Osmanli Devleti’nin patrimonyal diizenini hatirlatarak hilkiimdardan himaye talep etmekte ve bu himayenin tebaa tzerindeki
etkisine veya sistemdeki islevine de dikkat cekmektedir.

3 Osmanli Devleti’'nde patrimonyal dizen ve devlet baba imaji hakkinda bakiniz (Aslan, 2003).
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Feyz-bahs olsa cemadata ger istidadi
Tartilir cevher-i mahiyyet-i insan ile seng (K. 37/18)
[istidadi eder cansiz varliklara feyz bahsetse, tasin kiymeti insanin mahiyetindeki cevher ile tartilir.]

Faal aklin vahibi’s-suver olmasi hasebiyle tesbihe konu edildigi diger bir beyitte Nefi, veziriazam Ali Pasa®yi feyz-bahs
olarak niteler. Sair, pasanin istidadi cansiz varliga feyz bahsetse tasin, insanin mahiyetini olusturan cevher ile tartilacagini
ifade eder. insanin mahiyeti akleden olmaktir ve tasin cevherinin degisip akleden konumuna yiikselmesi pasanin feyzinden
bahsetmesine baghdir. Buna gore basvezir, istidadi ve feyz-bahs/vahibii’s-suver olmasi hasebiyle ay alti dlemi yoneten faal
akla tesbihle hiikiimdarin golgesi ve mutlak vekilidir. Sairin ilgili beyitlerde sart kipini kullanmasi a’yan-I sabitenin istidad ve
kabulii ile ilgilidir. ibn Arabi’ye gore bir seyin tecelllyi kabulii onun istidadina, istidadi ise o seyin kendi hakikatine baghdir.
Esyanin tecelliyi kabul etmeye hazir olma derecesi ontolojik hiyerarsik diizen itibariyledir. Bu hiyerarsiye gore en altta cemad
varlik onun Gstiinde bitkiler gelir. insan ise mahlukat arasinda tecelliyi en yiiksek kabul kapasitesine sahiptir (Chittick, 2018,
s. 127). ibn Arabi’ye gére Allah’in litfu sinirflanmis degildir. Tanri siirekli verir, mahal ise istidadi 6lgiisiince tecelliyi kabul
eder. Giinesin varliga niifuzu gibi mazhar da 15181, istidadi 6lciisiinde alir (ibn Arabi, 2023, 2. cilt, s. 370).

Esyada 1sig1 alma istidadi en az olan mazhar cemad varliktir. Saire gore Ali Pasa cansiz varliga feyz bahsedecek olsa onlarin
cevheri insanin mahiyetini olusturan cevhere denk olacaktir. Beyitlerde memduhun istidadi kamil bir surette tasavvur edilir
ve tasmanin sonucu olarak ay alti alemin ana ilkesi (hiikiimdar) ve mutlak vekili (basvezir) olarak memduh, esyaya akil ve
istidat bahsedecektir. ibn Sina’ya goére nefsimizde bulunan akledilir sekiller ve maddede bulunan hissi sekiller ayrik bir cevher
olan ve kalli dagitici konumundaki faal akildan gikar (Altintas, 1992, s. 90). Yukardaki beyitlerde killi dagitici konumundaki
hikimdar ve basvezir comert bir sekilde terbiyet verir, kereminden ihsan eder ve feyz bahseder ancak esya/tebaa bu feyzi
istidadi 6lclstiinde alir. Siyaset distincesi bakimindan bu diisiince hikiimdar ve basvezirin adalet ve comertligine, mahalin
15181 alma istidadi ise tebaanin kendi istidadini gergeklestirerek yonetici sinifin comertliginden ve kemalinden yararlanabilme
derecesine tekabil eder. Dolayisiyla beyitlerde tarif edilen topraga terbiyet verme ve cemadata feyz-bahs olma nitelikleri
memduhun akli yetkinligini, tam ve kamil olusunu; beyitlerdeki sart kipi ise tebaanin istidadini ifade eder. Burada sair, yonetici
sinifin sahip olmasi gereken ideal nitelikleri tarif ederken ayni zamanda tebaanin kendisini gergeklestirme zorunluluguna da
isaret eder. Ote yandan Nefi, hitkkiimdar ve diger devlet ricalinin tasarruftaki yetki ve comertliklerini 6n plana gikartarak
hamisinden taleplerini zarif bir sekilde dile getirmektedir. Vezir-i azam vahibi{i’s-suver gibi tasavvur edildiginde hikiimdar
Tanri-kral veya yari Tanr gibi tasavvur edilmektedir. Osmanli devlet yapisinda hikiimdarlarin yari Tanr gibi veya Allah’in
goblgesi seklinde nitelendirilmis olmalarinda ve sairin yonetici sinifla tebaa arasinda keskin bir ayrimi gézetmesinde
patrimonyal ydnetim biciminin ayrica Osmanl tesrifat geleneginin 6nemli 6lgiide etkileri vardir. Halil inalcik’a gére sair ve
hami arasinda goriilen intisap ve terbiyet usiilinin sanata yansimasi kaside gelenegi ve kasidelerde goriilen abartili ve parlak
ovgllerle memduhun goklere cikartilmasi seklinde ortaya cikmistir. Bu sistemin dogal sonucu ise haminin aradig “hayal-amiz
tasannu”nun siirde basariimasidir (inalcik, 2003, ss. 17, 38). Ancak Nef‘t her ne kadar patrimonyal devlet diizeninin sartlarina
maruz kalsa da “sanatkar kisiliginde sosyal ¢cevre ve gelenek kiskacindan kurtulma endisesi” (Akkus, 2006, s. 524) taslyan ve
tasannudan kaginip gercekten begenip takdir ettigi sahsiyetlere kaside sunan bir sairdir (Sentlirk & Kartal, 2009, s. 430).
Buradan hareketle denilebilir ki Nefi7 patrimonyal diizen iginde hikimdar ve basvezir gibi yonetici sinifin, yetki ve
sorumluluklarinin gerektirdigi sekilde 6zel bir cevher ve konumda olmasi gerektigini diistinmektedir. Fakat bununla birlikte
Tanri-alem iliskisinin devlette isleyen sisteme benzetilmesiyle tasavvur edilen bir devlet modelinin felsefi arka plani goz
onlinde bulunduruldugunda sair “ideal” olandan s6z etmekte ve miibalagali 6vgii ve tesbihlerinde memduha olmasi gerekeni
tavsiye etmektedir. Bir baska ifadeyle sair “mevcut” olanin “en iyisi”ni arzu etmektedir.

O gizide halef-i dide-i adem ki eder
Cevher-i pakine ecram u anasir ikrdm (K. 50/20)
[0 Ademodlunun giizide bir halefidir ki (onun) temiz cevherine dért unsur ve yildizlar (yer ve gék) ikrdm eder.]

MUfti-i devr-i zaman mahasal-i kevn G mekan
SUret-i cevher-i cdn mana-yi lafz-1 dlem (K. 51/21)

4 Nef’? zamaninda Ali Pasa adinda iki veziriazam vardir. Sairin Kemankes Ali Pasa’yi hicvettigi g6z 6ninde bulundurulursa medhiye yazdigi Glzelce Ali Pasa
olmalidir. Veziriazam Guzelce Ali Pasa: 1581 yilinda dogdu. Dimyat sancakbeyligi, Tunus valiligi ve Mora sancakbeyligi gibi gérevlerde bulundu. 17 Ocak
1617 ve 2 Ocak 1618 yillarinda iki defa kaptaniderya gérevlerine getirildi. Akdeniz seferinde gdsterdigi basarilari nedeniyle 23 Aralik 1619 yilinda Okiiz
Mehmed Pasa’nin yerine veziriazam oldu. 7 Mart 1621 yilinda vefat etti (Bostan, 1989, ss. 424-425).
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[Zamanin miiftisi, yaratilisin ve mekdnin nihayeti, can cevherinin sureti ve dlemin suretinin manasidir.]

Nokta-i kilki izar-1 sahid-i manaya hal
Cevher-i rih-1 kelami kaleb-i irfana can (K. 52/35)
[Kaleminin noktasi mdna sdhidinin yanadinda bir ben, keldminin ruhunun cevheri irfan kalibina (suretine) candir.]

Yukaridaki beyitler sairin seyhilislam Mehmed Efendi’ye (6. 1024/1615) yazdig kasidelerdendir. Nef? seyhlislamin
temiz ve arinmis bir cevhere sahip oldugunu ve bu istidadi sayesinde anasir-1 erbaa ve goksel unsurlarin kendisine ikramda
bulundugunu ifade eder. Ecramin ikrami goksel akillarin seyhilislama feyz bahsederek onun akli yetkinligini veya ilme olan
vukafiyetini artirmasi; anasirin ikrami ise yer ehlinin seyhilislama hizmet etmesi demektir. Seyhilislam burada veziriazamla
tesrifat geregi ayni konumda degerlendirilerek faal akil gibi tasavvur edilmistir. Kendisinden 6nceki goksek akillarin feyziyle
sudur eden faal akil ay alti lemin ortaya ¢ikaricisi olmak bakimindan ecramin ve anasirin ikrdmina mazhardir. Seyhdlislam
ayrica can cevherinin sureti ve alemin lafizlarinin manasidir. Beyitlerde temiz tabiatli seyhilislam cevherin sureti ve mana-yi
lafz/suretin cevheri olarak nitelenmistir. Nef?'ye gére memdubh, ibn Arabi’nin tecelli ve kabul teorisine atifla yiiksek istidadi
sayesinde, Farabi’'nin dlslincesine atifla da hey(lanin kabul ettigi yetkin bir suret olarak en mikemmel haline ulagmistir.
Seyhiilislamin dlemin suretlerinin manasi olmasi onun istidadina, can cevherinin sureti olmasi da bu istidadin zahir olabilecegi
yegane mazhar olmasina isaret eder. Bu istidadi sayesinde seyhiilislamin kaleminin noktasi muteber mananin yiiziinde bir
benek ve kelaminin ruhunun cevheri de irfanin suretine candir. Mana burada bir sevgili gibi distiniilms ve seyhilislamin ilmf
yetkinligi de sevgilinin yliziinl siisleyen bir glizellik unsuru olarak tasavvur edilmistir. Beyitlere genel olarak bakildiginda Nef‘i
hiyerarsik bir sistemde glines gibi en Gist mevkide bulunan hiikiimdardan sonra vezir-i azam ve seyhiilislami zikrederek sadece
hikiimdarin degil vezir-i azam ve seyhilislam mevkilerini isgal eden kimselerin ve 6nde gelen diger devlet adamlarinin da
Ozel bir cevherde ideal akla ulasmis kimseler olmasi gerektigini diisinmektedir. Beyitlerde seyhilislamin ya da veziriazamin
hiikimdar ve sehzadelere yoneltilen benzer 6vgilerle 6viilmesi hikimdarin zillullah sifatina bir halel getirmemektedir.
Hiakimdar evrene benzeyen devlette Tanri-kral veya Tanri’'nin golgesi olarak tasavvur edilirken diger devlet ricali de
hikimdarin vekili konumunda tasavvur edilmekle tebaadan farkli bir cevherde olduklari ifade edilmektedir.

Kale gelmez vasf-1 lutf-1 unsr-1 mahiyyeti

Zat-1 paki cevher-i can u dil-i alem gibi (Kt. 3/2)

[Mahiyetindeki unsurun liitfunun vasfi s6ze gelmez, temiz varligi Glemin génlii ve canin cevheri gibidir.]
Yarasir ger cevherin idrak edip sah-i cihan

Elde tutsa daima gonlini cdm-1 Cem gibi (Kt. 3/3)

[Cihan sGhi cevherini idrdk edip senin génliinii Cem’in kadehi gibi (her daim) elinde tutsa yarasir.]

Yukaridaki beyit Nef?'nin darussaade agasi ismail Aga icin sdyledigi kasidedendir. Nef‘i darussaade agasi ismail Aga’nin
medhinde memduhun 6zel bir mahiyet ve anasira sahip oldugunu bdyle bir cevheri ancak cihan sahinin yani hikkiimdarin
idrak edebilecegini ifade etmektedir. insanin mahiyeti anasir-1 erbaadandir. Ancak Neft memduhun mahiyetindeki unsurun
lutfunun vasiflari s6ze gelmez diyerek 6zel bir tabiatta yaratildigini ifade eder. Memduh temiz ve pak bir yaratilisa sahiptir,
alemin gonli ve canin cevheridir. Cevher burada 6z, mahiyet anlaminda kullaniimistir. Memduhun, canin degismez 6zl
seklinde tasavvur edilmesi aslinda “can-bahs” olmasi demektir. Cevher-i can burada memduhun comertligine isaret
etmektedir. Boyle bir cevheri de ancak cihan sahi idrak edebilir ki hilkiimdar kerem ve lGtuflariyla zaten devletin en 6nde
gelen ismidir.

Akli n(r-1 cevher-i zat-1 serif-i Ahmedi
Nutki magz-1 rith-1 enfas-1 latif-i isevi (K. 2/7)
[Akli Ahmed'’in serefli z&tinin cevherinin nuru, idrak ve beyéni isa’nin giizel nefeslerinin caninin éziidiir.]

Yukaridaki beyit Nef‘?’nin Mevlana icin soyledigi kasidedendir. Beyitte nur-1 Ahmedi akl-i evvel, Mevlana ise ndr-i
Muhammed?' nin yansidigi bir ayine olarak tasavvur edilir. Akl-1 evvel Rabbini bilen/idrak eden ilk varlik olarak tasavvufta

> Hocazade Mehmed Efendi: Hoca Sadeddin Efendinin oglu olan seyhilislam Mehmed Efendi 27 Subat 1568'de Bursa’da dogdu. Yavus Sultan ve
Siileymaniye medreselerinde miiderris oldu. Mekke ve istanbul kadiligi ve daha sonra Anadolu ve Rumeli kazaskerligi gibi gérevlerde bulundu. 2 Agustos
1601 yilinda Sun’ullah Efendinin yerine seyhilislam oldu fakat 5 Ocak 1603 yilinda azledildi. Sun’ullah Efendinin tekrar azledilmesi Gzerine 5 Haziran 1608’de
tekrar seyhiilsilam oldu ve vefatina kadar bu makamda kaldi (ipsirli, 2003, s. 452).
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vahdet mertebesine/Muhammedi nura karsilik gelmektedir. Diger bitin varliklar Tanri tarafindan onun vasitasiyla viicuda
getirilmistir. Tasavvufi diisiinceye gére Allah’in ilk yarattigi sey kalem/ilk akildir. ilk akil olan bu ikinci “Bir"den de alem
yaratilmistir (ibn Arabi, 2023, 2. cilt, s. 427). Messai felsefede Tanri, kendi kendini akleden akil olarak tanimlanir. Diger bir
ifadeyle Tanri akil, kil ve makuldir. Ondan sudur eden akillarla beraber varlikta kesret/cokluk ortaya cikar. Messai felsefenin,
akl merkeze alarak kurmaya calistigi ontolojik sistem israki felsefede nur ile yapilmaya calisilir. israki diisiince sisteminde
Tanri, nurlarin nuru (ndru’l-envar) olarak nitelenir. Esasinda apacik oldugu icin nurun da tanima ihtiyaci yoktur (Sthreverdji,
2015, s. 302) ki messai filozoflar bu nitelemeyi genel anlamda varlik i¢in yaparlar. Yani tanim yapabilecek ondan daha (st bir
cins olmadigi icin varligin da tanimi yoktur. Keza bu degerlendirmeye Tanri da dahil edilir. israki felsefede genel anlamda
varlik, 6zelde ise akillar icin kullanilan nur kavrami tasavvufi terminolojide Hakikat-i Muhammediyye'ye (NGr-i
Muhammediyye) donlismdstar.

Mutasavviflar Allah’in yarattigi ilk varligin Hz. Muhammed’in nuru oldugunu ileri stirerler. Bu ayni zamanda manevi bir
mertebeye de tekabiil eder ki bu mertebede insan-1 kdmil bulunmaktadir (Hakim, 2005, s. 471-472). Nura atfedilen 6nemde
Kur’an’da Nur ayeti® olarak isimlendirilen ve Allah’in yerin ve gdgiin nuru oldugu belirtilen ayete atif bulunmaktadir. Allah
kendisi de nur oldugu icin varligi zulmet olarak adlandirilan yokluktan nur olarak adlandirilan varliga ¢ikarmistir. Beyitte
Mevlana’nin akh Hz. Peygamber’in cevherinin nuru gibidir. Dolayisiyla Mevlana’'nin akli, hakikat-i Muhammedi’ye
benzetilerek tevhidin hakikatine erdigine isaret edilir. Mevlana fani hiiviyetinden soyutlanarak sirf akil hiiviyetine kavusmus
ve insan-1 kamil olma istidadini gergeklestirmistir. Aklin nura benzetilmesinden hareketle diyebiliriz ki Nef?ye gore insan-i
kamilin akl ve yegane cevheri mahza nurdur. NGr-1 Muhammediyye’nin akl-1 evvel konumunda kesretin ortaya ¢ikaricisi olarak
Rahman’in nefesi veya varligin cani olmasi anlayisi ikinci misrada Hz. isd’nin nefesiyle diriltmesi hadisesine telmih edilerek
anlatilmistir. Mevlana insan-1 kdmil makamina yiikselerek Muhammedi hakikate erismistir. Beden bakimindan Hz. isd’dan
sonra olsa bile mana bakimindan insan-1 kdmil makamindadir ve bu nedenle isa’nin nefeslerinin 6ziddr.

Sonug

Nefi felsefe, kelam ve tasavvufun ortak konularindan olan cevheri siirinde siklikla islemistir. Felsefenin temel cevher
tanimindan hareketle cevheri siirine konu edinen sair kimi zaman islam filozoflarini takip etmis, kimi zaman kelamcilarin
goristne deginmis fakat en Ust nazar itibariyle siirin sagladigi imkanlar neticesinde ona yeni ve 6zglin manalar yiklemistir.

Nefvnin cevher kavrami ile vurguladigi temel konu istidat meselesidir. Sair kasidelerin medhiye bélimlerinde cevher
kavramini islam disiincesinin gesitli disiplinlerinin verilerinden hareketle memduhun istidadini anlatmak icin kullanmustir.
Hakimdar ve bas vezirin cevherini saf izan ve ideal akil olarak tanimlayan Nef‘'ye gore devlet ricali saf izanin zamiri veya bir
ornegidir. Bu nedenle saf izan sahibi olmayan hakikatte devlet ricalinden degildir. Devlet yonetimini tstlenen kisi Nef‘T'ye
gore Ustun bir yaratilista ve yetide olmali, sorumluluklarinin bilincinde olarak yetkin ve kamil bir sureti yakalamalidir. Bu 6zel
cevherdeki hilkkimdar ve basvezir glinesin esyaya niifuzu gibi aleme feyz-bahs olmalidir. Hikimdari “Mirat-1 Hida” olarak da
telakki eden sair -memduhun kimligi g6z 6ninde bulunduruldugunda- hilkiimdarin, hiikkmetme ve tasarruf yetkisi bakimindan
Hakk’in mazhari ve tecellisi olarak gérmektedir. Nef?'ye gore padisah miicelld bir varlik aynasina sahip olmalidir. Alemin
cevherinin can suyu ve Hakk’in ayinesi olan padisah Allah’in en iyi ve mikemmel surette tecelli ettigi bir mazhar olarak aslinda
Allah’in ahlakiyla ahlaklanmalidir. Bu bir anlamda hiikimdarin Tanri-kral veya zillullah olarak tasavvur edilmesidir. Hikkiimdar
ve vezirin kerem ve lltuf sahibi olmalarini vurgulayarak comertliklerine de deginen sair hiikiimdarin ve yoneticilerin devlet
yonetimi ile en ideal nizami saglamalari ve insanligin mutlulugunu gaye edinmeleri gerektigi disiincesindedir.

Seyhilislama yonelik medhiyelerde cevher, din gorevlisinin sahip olmasi gereken hikmeti ve muhakeme glicinii temsil
eder. Batini hakikatleri bakimindan seyhiilislam veya seyhiilislamlik makamini isgal eden herhangi bir kisi, alemin suretlerinin
manasi ve can cevherinin sureti olarak bu istidadin zahir olabilecegi yegane mazhar hiiviyetinde olmalidir. Dolayisiyla Nef‘'ye
gore seyhilislam binyesinde hakikati ve ince manalari barindirmahdir. Mevlana évgiisiinde ise Nef‘l, Mevlana’nin cevherini
nar-1 MuhammedT diisiincesinden hareketle insan-1 kdmil makaminda ilk akil olarak tasavvur eder.

NefTadina kaside soyledigi devlet biyiklerinin tam ve kamil olmadiklarinin elbette farkindadir. Ancak sair devlet yénetimi
Ustlenen kisilerin kendisini tebaadan ayiran Ustlin nitelikleri haiz ve 6zel bir yaratilista olmasi gerektigi diisiincesindedir. Bu
nedenle Nef? kasidelerinde memduhu idealize etmis, hiikiimdarin ve devletin ¢esitli kademelerinde gorev alan kimselerin
ideal olani yakalamasi icin gayret etmesi gerektigine isaret etmistir.

6 “Allah, goklerin ve yerin nurudur. O’nun nurunun temsili icinde lamba bulunan bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir fanus icindedir, o fanus da sanki
inciye benzer bir yildiz gibidir ki doguya da batiya da nispet edilemeyen mubarek bir agactan, yani zeytinden (cikan yagdan) tutusturulur. Onun yagi
neredeyse kendisine ates degmese bile 1sik verir. (Bu) nur Ustiine nurdur. Allah insanlara (iste boyle) temsiller getirir. Allah her seyi bilir.” (en-N(r 24/35)
(Ali Ozek vd. 1993, s. 353).
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Structured Abstract

NefT's odes are among the most important sources for examining his poetic artistry. The poet frequently employs the concept of substance,
addressing it across various intellectual and disciplinary contexts. In the odes he presented to state dignitaries, NefT politicizes the concept of
substance, using it to articulate the aptitude of the mamdah (praised one). According to him, the substance possessed by the ruler and the grand
vizier signifies the intellectual competence and administrative capability of the ideal statesman. He describes the statesman as the embodiment of
ideal reason, asserting that governance requires not only practical skill but also innate aptitude and refined intellect. For Nef”, those lacking pure
insight cannot be true statesmen.

The poet characterizes Sultan Ahmed Khan as the form of the substance reflected in the mirror of virtuous deeds. The substance that receives form
is known as hyle (prime matter). Since the ruler is engaged in noble affairs, he becomes the form actualizing the substance within the mirror of good
deeds. Here, NefT highlights the sultan’s aptitude for rulership, emphasizing that he alone can embody this substance. In his view, the essence of
rulership achieves its most perfect manifestation in Sultan Ahmed Khan. Throughout his odes to various sultans, Nef7 consistently defines their inner
essence as excellence and supreme aptitude. Sultan Ahmed Khan, in particular, is portrayed as the ideal form.

In another couplet, NefT proclaims that if the lightning of Sultan Murad Khan’s cloud of generosity were to strike the substance of the earth, the
soil itself would be transformed into the elixir of gilding. The ruler’s authority and actions are envisioned as precious jewels; his generosity is so
potent that it can elevate the inherent qualities of his subjects. In some verses, the ruler is likened to the sun. Possessing a substance akin to the
sun, he brings order and abundance to the state. This solar-like substance symbolizes the highest degree of aptitude. Like the sun in the cosmos,
the ruler holds absolute authority within the state. At the same time, he is described as a fatherly figure—protective and just—acting as both host
and head of the political household.

One couplet also praises the patterns, radiance, and sharpness of the ruler’s sword, comparing its movement and brilliance to the sun. The sultan
shines with majesty and magnificence. For Nef‘, the ruler must be a man of generosity and virtue, and the functioning of the state must be sustained
through a perfect order overseen by an ideal intellect—paralleling the ontological structure of the universe. The poet further notes that the feyz
(spiritual radiance) flowing from the ruler should reach the people just as sunlight reaches the earth, suggesting that this radiance entails certain
responsibilities on the part of the ruler.

NefTenvisions the ruler as Vahib al-Suwar (“bestower of forms”), the metaphysical principle behind change and form in the sublunary world. In this
capacity, the ruler becomes the central principle of order, intelligence, and hierarchy within the state. Both the ruler and the grand vizier, positioned
as universal distributive agents, bestow generosity and radiance, but each subject receives this according to their individual capacity. In political
terms, this model parallels the ruler’s justice and generosity, while the receptivity of the ruled reflects their potential to realize their own aptitude
and benefit from the perfections of the ruling class. By describing the traits of the ideal ruler, the poet also emphasizes the responsibility of the
subjects to cultivate their own potential.

At the same time, NefT subtly expresses his personal requests to his patron by highlighting the authority and generosity of rulers and high officials.
Through the concept of terbiyet (nurture/protection), he evokes the patrimonial order of the Ottoman Empire—seeking patronage while also
underscoring its systemic function and its influence on the well-being of the subjects.

NefT also refers to the classical belief that humans are composed of the four elements—air, water, earth, and fire—but claims that princes are
created from a more refined substance. This refined essence represents their God-given intellectual capacity and aptitude for rulership. In his odes
to Sheikh al-Islam Muhammad Efendi, Nef7 states that the Shaykh possesses a pure and purified substance, so much so that even the four elements
and celestial bodies show him deference. Praise for figures like the Shaykh al-Islam or the Grand Vizier never challenges the sultan’s divine status
as Zillullah (“the shadow of God”). Rather, while the ruler is portrayed as a god-king, others serve as his deputies, each possessing a substance
distinct from ordinary subjects.

In these couplets, the pure-natured Shaykh al-Islam is described as both form and substance, embodying the meaning of form itself. The substance
in this context refers to the wisdom and rational capacity required of a high-ranking religious official. From an esoteric perspective, anyone who
holds the office of Shaykh al-Islam must be the sole manifestation capable of expressing this aptitude—just as the forms of the cosmos must
ultimately trace back to a life-giving substance.

In his ode to Mevidna, NefT presents the Light of Ahmad as the First Intellect, and Mevldnd as a mirror reflecting the Light of Muhammad. The First
Intellect, being the first being to know its Creator, corresponds to the rank of tawhid (unity) in Sufi cosmology. All creation proceeds from it.
Mevldnd’s intellect is identified with the reality of Muhammad, indicating his attainment of oneness. He transcends his human identity to become
pure intellect—achieving the station of the perfect man (insan-1 kamil). Given the association between intellect and light, NefT suggests that the
only true substance of the perfect intellect is pure light. Though Mevldnd follows Jesus in bodily succession, he surpasses him in spiritual rank,
embodying the substance of Christ-like breath.

Nef ' clearly knows that those he praises are not actually perfect, but he believes that anyone entrusted with governance must possess superior
qualities and a distinct metaphysical constitution. Within the Ottoman patrimonial order, he emphasizes that rulers and high officials must have a
substance and status appropriate to their elevated roles. By invoking the ideal, NefT offers elevated praise and metaphysical comparisons not
merely to flatter, but to suggest what the praised figure ought to become. In other words, he expresses a vision of the best possible version of the
present. His odes, therefore, function not only as eulogies but also as aspirational portraits of ideal rule and exemplary character.



