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Oz

Gazeteci ve elestirmen kimligi ile 6ne ¢tkan Mahmut Refi Cevad Ulunay’in edebi yoni genellikle
geri planda kalmistir. Yazarin alt tane romant vardir. Ulunay’in 1964 yilinda yayimladigt Bir Baska
Alem romant bunlardan biridir. Bir Baska Alem romaninda baskisi Murat Birinci Diinya Savast'na
katilmis ve esir dismustiir. ingilizler tarafindan Hindistan’a stirgine gonderilen Murat, serbest
kaldiktan sonra hemen Istanbul’a dénmek yerine Hindistan’t gezmeye karar verir. “Mistik bir adam”
olarak tanindig1 icin insanlar onu gesitli seyhlerle gortstirtrler. Murat, Hindistan’da Seyh Zindabad
isimli bir seyhe intisap eder. Seyh Zindabad uzlete ¢ekilmis biridir ancak Murat’in sosyal hayatina
donmesi gerektigini ve Murat’in tekamiiliiniin topluma karsi gérevlerini yerine getirmekle olacagini
dile getirir. Bunun tizerine Murat Istanbul’a déner. Istanbul’da Hac1 Gaffar isimli bir tiiccarla tanisir,
aynit seyhe baglt olduklarint 6grenir. Hact Gaffar’in yardimziyla bir ¢iftlik kuran Murat yillarca burada
yasar. Seyhinden davet aldiginda ise her seyi geride birakip tekrar yollara diiser. Romanda Murat’in
Seyh Zindabad ve Hac1 Gaffar ile diyaloglarinda tasavvufun pek ¢ok meselesi tartisilir. Romanda
Mevlevilik agik¢a zikredilmez, Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin ismi bir yerde anilir ancak gerek
romanin kurgulanis bigimi gerekse romanda dile getirilen goriisler romandaki tasavvufi anlayisin
Mevlevilik oldugunu gostermektedir. Romanin kurgulanist Mevlana’nin MesnevZsiyle benzerlik
goOsterir. Roman, bir esekle 6kiiziin konusmalartyla baslar. Ardindan asil konuya gelinir. Ciftligin
sahibi olan Murat’in hikayesi anlatilir. Roman yine bu hayvanlarin konusmasiyla biter. Romandaki
bu cerceve hikaye teknigi Mesnev/yle benzerlik gostermektedir. Romanda hikayeler anlatilmasi da
Mesnev?’yi akla getirmektedir. Romanda tizerinde durulan konulardan biri olan vahdet-i vicut
fikrinin 6nemli temsilcileri Muhyiddin Ibni’l-Arabi ve Mevlana Celaleddin-i Rami’dir. Mevlana,
higbir is yapmayp halvete cekilmeyi reddetmistir. Inceledigimiz romanda Seyh Zindabad’in Murat’a
Istanbul’a dénmesini, siradan bir adam gibi calistp sosyal hayatint devam ettirmesini séylemesi
Mevlana’nin bu konudaki gorusiiyle aynidir. Ayrica Seyh Zindabad’in tabiata yaptigt vurgu
Mevlana’nin tabiata yaklasimina benzerdir. Romanda ask konusunda dile getirilenler yine
Mevlana’nin fikirleriyle paraleldir. Bir Bagska Alem romaninda Mevlevilik insani tekdmiile gotiiren,
olgunlastiran bir yol olarak ele alinmustir. Ulunay anne tarafindan Mevlana’nin soyundan
gelmektedir. Yazar, tasavvuf ve Mevlevilik’le ilgili g6riislerini romanla dile getirmistir. Bu ¢alismada
Bir Bagska Alem romaninda ele alinan vahdet-i viicut, kesret, insan-1 kamil, seyr-i sulik, uzlet, ask
gibi tasavvufla ilgili meseleler Mevlevilik agisindan tartisilacaktir.

Anahtar sozciikler: Refi Cevad Ulunay, Bir Baska Alem, tasavvuf, Mevlana, Mevlevilik.
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Sufi Discourse, Mevlevi Order and Spiritual Maturation in Refi Cevad Ulunay's Novel Bir
Bagka Alem

Abstract

Mahmut Refi Cevad Ulunay, who is primarily known as a journalist and critic, generally had his
literary side in the background. The author has six novels. Bir Bagka Alem, published by Ulunay in
1964, is one of them. In the novel Bir Bagka Alem, the protagonist Murat participated in World War
I and was captured as a prisoner. Exiled to India by the British, Murat decides to travel around
India instead of returning to Istanbul immediately after being released. Known as a 'mystical man,’
people introduces him to various sheikhs. Murat becomes a disciple of a sheikh named Zindabad
in India. Sheikh Zindabad is a recluse, but he emphasizes that Murat should return to social life
and that his spiritual maturation will be achieved through fulfilling his duties to society. Upon this,
Murat returns to Istanbul. He meets a merchant named Haci Gaffar in Istanbul and learns that they
are both devoted to the same sheikh. With Hact Gaffar’s help, Murat establishes a farm and lives
there for years. When he receives an invitation from his sheikh, he leaves everything behind and
sets off on the road once again. In the novel, many aspects of Sufism are discussed in Murat’s
dialogues with Sheikh Zindabad and Hact Gaffar. Mevlevi Sufism is not explicitly mentioned and
Mevlana Jalaluddin Rumi’s name is referenced only once; however, both the structure of the novel
and the ideas expressed in it indicate that the Sufi perspective presented aligns with Mevlevi
teachings. The novel's composition resembles that of Rumi’s Masnavi. The novel begins with a
conversation between a donkey and an ox. Then, the main story unfolds, telling the tale of Murat,
the owner of the farm. The novel concludes with another conversation between these animals.
This framing narrative technique resembles that of the Masnavi. The inclusion of stories in the
novel also evokes the Masnavi. The important representatives of the concept of wahdat al-wujud,
which is one of the central themes in the novel are Muhyiddin Ibn Arabi and Mevlana Rumi.
Mevlana rejected the idea of withdrawing into seclusion (halvet) without doing any work. In the
novel we are examining, Sheikh Zindabad’s telling Murat to return to Istanbul, work as an ordinary
man and continue his social life is on the same line as Mevlana's views on this matter. Additionally,
Sheikh Zindabad's emphasis on nature is similar to Mevlana's approach to nature. The discussions
on love in the novel are also parallel to Mevlana's ideas. In the novel Bir Bagka Alem, Mevlevi
tradition is portrayed as a path that leads to spiritual advancement and maturation. Ulunay is a
descendant of Mevlana on his mothet's side. The author has expressed his views on Sufism and

Mevlevi tradition through the novel. In this study, the Sufi concepts addressed in Bir Bagka Alem,

155



Refi Cevad Ulunay'in Bir Bagka Alem Romaninda Tasavvufi Séylem, Mevlevilik ve Manevi
Olgunlasma

such as wahdat al-wujud, kasrat, insan-1 kamil, seyr-i stlik, retreat and love, will be discussed from
a Mevlevi perspective.

Keywords: Refi Cevad Ulunay, Bir Bagka Alem, Sufism, Mevlana, Mevlevi.

Giris

Tiirk edebiyatinin beslendigi kaynaklardan biri tasavvuftur. Ozellikle Mevlina ve Mevlevilik, Tiirk
edebiyatr tizerinde buytk bir etki olusturmustur. Klasik Tirk edebiyatinda oldugu gibi Batililagma
Devri Tirk edebiyatinda da Mevlana ve Mevlevilik 6zel bir yere sahip olmustur. Secaattin Tural,
Tiirk Romanmda Mevlina isimli ¢alismasinda Mevlana ve Mevleviligin Turk edebiyatindaki bu

ozellikli yerine isaret eder:

“Mevlana yahut Mevlevilik yalnizca Osmanli déneminde degil, tekke ve tarikatlara kargt
olumsuz bir havanin estigi Cumhuriyet déneminin ilk yillarinda bile —digerleri gibi kapatilmig
olsa da- farkli muamele gérmustir. Bunda slphesiz, Mevlana’nin esetlerinde 6ne ¢ikan
tasavvufl dilsiincenin “ask” ve “hosgéri” temalart etrafinda gelismesi ve Mevlana’nin kendi
doénemi i¢inde ulemanin temsil ettigi dini taassuba karst ¢ikan erken dénem “modernist”i ya da
“hiimanist”1 gibi algilanmasinin rold ¢ok buyiktir” (Tural, 2011, s. 33).

Tirk edebiyatinda roman tirtiniin ilk 6rnekleri daha ¢ok Batililasma ve sosyal meseleler etrafinda
sekillenmistir. Yazarlarin cogu, romant, hayal ettikleri toplumu insa etme aract olarak gérmislerdir.
Romanlarin igerikleri de bu baglamda sekillenmistir. “Tanzimat’la baslayip Cumbhuriyet’le hiz
kazanan yeni kimlik insalarinda ideal bir isim olarak gérilen Mevlana, donemin konjonktiiriine gore
yazarlarimizca yeni bir kimlik ¢cercevesinde icat ve insa edilerek bambagka bir kimlige biirinmus ve
romanlarda farklt gériiniim bigimleriyle karsimiza ctkmistir.” (Giillitk, 2022, s. 167). Inci Enginiin
(1987) “Romancilarimiz ve Mevlana” isimli ¢alismasinda Tirk romaninda Mevleviligin “genis
olarak Halide Edib'in eserlerinde” goruldigunt belirtit (Engintin, 1987, s. 27). Halide Edip
Adwvar’in Sinekli Bakkal romaninda “Cumbhuriyet’in ‘yobaz’ din adami tasavvurunun karsisina yeni
bir din adami kimligi insa etmek adina Mevlevi bir sufi kimligi 6n plana ¢ikarlmistir.” (Gullik, 2022,
s. 167). Baz1 romancilar Mevlana’nin hayatint romanin konusu yapmustir. Nezihe Araz’in Agk
Peygamberi isimli eserinde Mevlana ve yakin cevresi, biyografik veriler 1s1g1nda ele alinir. Bazi roman
yazarlari ise Mevlana ve Mevleviligi kultiirel yansimalariyla romanlarinda islemistir. Feride Mifit'in
Pervaneleri, Resat Nuri Guntekin’in Calzkusn romant ve Ahmet Hamdi Tanpinar’in Huzur'a buna
ornektir. Feride Mufit'in Pervanelerinde bir sema ayini teferruatlt bir sekilde kendine yer bulur.
Tanpinar’in Hugur romaninda da Mevlevi musikisi canli bir sekilde islenir. Peyami Safa’nin Fatib-
Harbiye romantyla Matmazel Noraliya'nin Koltngu romaninda da Mevlevilige kilttrel bir unsur olarak
yaklagilir. Yine Taritk Bugra’nin Dinemes'te romaninda Mevlevilik kilttarel bir motif olarak yer alir

(Elgeren, 2017). Bunlarin yaninda bazi yazarlar Mevlana ve Mevleviligi manevi tekamil isleviyle
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romanlarina tagimiglardir. Bunlardan biri Samiha Ayverdi’dir. “Tasavvufi bir terbiyenin iginden
gelen Ayverdi’nin bir¢ok eserinde, aldigt bu irfanin yansimalari agikca goriliir.” (Elgeren, 2018, s.
89). Ayverdi'nin Yasayan Olii, Yolen Nereye Gidiyorsun, Batmayan Giin gibi romanlarinda kisilerin
manevi tekamuilt Mevlana ve Mevlevilik vasitasiyla olur. Minevver Ayasl’nin romanlarinda da
benzer bir durum séz konusudur. Yazarin Perter Bey'in [#i Kizs romaninda Selmin tasavvufi terbiyeye
yatkindir ve okudugu Mesnevi sayesinde manevi anlamda daha da ilerler (Elgeren, 2018, s. 89). Bazt
yazarlar Mevlana ve Mevleviligi yalnizca bir kurgu malzemesi olarak ele almistir. Orhan Pamuk’un
Kara Kitap romant ve Yilmaz Karakoyunlunun Cicekli Mumlar Sokags buna 6rnek olarak verilebilir
(Elgeren, 2017). Bunlarin disinda da Mevlana ve Mevlevilik bir¢cok romanda kendine yer bulmustur.
Bu calismada incelenen Bir Bagka Alem romaninda Mevlevilik insani tekimiile gotiiren,
olgunlastiran bir yol olarak ele alinmustir. Refi Cevad Ulunay anne tarafindan Mevlana’nin soyundan
gelmektedir. Nitekim kendisi farkli zamanlarda Mevlana’nin soyundan geldigini belirtmistir (Mthet,
2020, ss. 10-11). Dolayisiyla yazarin bu konular hakkindaki gorislerini Bir Bagka Alem romaniyla
ortaya koymak istedigi disuntlebilir. Roman ayni zamanda biyografik 6geler tasimaktadir. M.
Kayahan Ozgiil (2008), Ulunay’in hayat: ile romanin bagkisisi Murat'n hayat: arasinda birgok
benzerlik bulundugunu belirtir. Ozgiil ayrica romanin tasavvufi icerigine ve kurgulanma bigimine
dikkat ceker (Ozgiil, 2008, ss. 94-95). Romanda Mevlevilik isim olarak zikredilmez. Ancak romanda
yer alan tasavvufa dair gorisler Mevlana’nin fikirleriyle ve Mevlevilik’le ortismektedir. Ayrica
romanin kurgulanma bicimi de Mevlana’nin MesnevZsiyle benzerlik gostermektedir. Romanda Seyh
Zindabad ile Haci Gaffar’in halvet, vahdet-1 viicut, ask, seyr-i stiluk, insan-1 kamil gibi tasavvufa
dair konularda 6ne surdiikleri goriisler ve tabiata yaklagimlart Mevlana’nin gorisleriyle paraleldir.
Romanda bazen Seyh Zindabad bazen Haci Gaffar Mevlana’nin sézctsu gibidir. Romanda tartisilan
konular tasavvufa dairdir. Dolayistyla tasavvufun ne olduguna bakmak gerekmektedir.

Tasavvuf ve sufi kelimelerinin mensei hakkinda bir¢ok goriis 6ne sirilmustir. Bu kelimeler Kur'an-
¢ Kerin?de ve Hadislerde gegmemektedir. Bu tabitler Islam’in ilk dénemlerinde kullanilmamugtir, Hz.
Peygamber’i gérenlere “sahabi”, sahabilere yetisen ikinci nesle ise “tabiln” ismi verilmis, bunlar
disinda bir kelime kullanilmamistir. Ancak Islam’in etki sahast genisledikce ibadet ve ziihd
konularina yonelenler yeni isimlerle anilmaya baslanmustir. Bunlardan biri de sufi kelimesidir. Hicri
ikinci asrin ortalarindan itibaren kullanilmaya baglanan sufi kelimesi giderek yayginlasmistir. Islam
dinyasinda sufi lakabiyla anilan ilk kisi Cabir b. Hayyan, bir baska kaynaga gore ise Ebu Hasim’dir.
Iki isim de Kufeli olduklart icin sufi kelimesinin 6nce Kufe ve Basra’da ortaya ciktigt 6ne

surtlmustir (Yilmaz, 2011, s. 23). Tasavvuf ve sufi kelimelerinin kokeninin “ashab-1 soffa”, “saff-1
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evvel”, “safeve”, “savt”, “sofos-sophia” oldugu 6ne surtlmistir (z, 2012, ss. 33-34). Bu gorislerin

yani sira kelimenin tiredigi kok ile ilgili olarak sunlar da 6ne stirtilmustiir:

“1. Asr-1 saadetteki ashab-1 suffenin suffesinden, 2. Bir ¢6l bitkisi olan sufaneden, 3. Duruluk
ve temizlik anlamina gelen safa ve safvetten, 4. Saff-1 evvelden, 5. Kendilerini halka hizmete
veren Ben’u-stufeden, 6. Ense sact ve kil demek olan safeti’l-kafadan, 7. Sifat kelimesinden, 8.
Yunanca hakim ve filozof anlamina gelen sofiadan, 9. Yin anlamina gelen suftan” (Yilmaz,
2011, s. 24).

Kelimenin kokeni konusunda 6ne stirtilen goriisler birbirinden farkli olsa da bu kelimelerin Islam
dinyasinda yayginlastigt ve kullanildigi gértlmektedir. Kelimenin kokeni kadar tasavvufun ne
oldugu sorusu da konuyla ilgilenenlerin tizerinde durdugu bir meseledir. Ma’ruf el-Kerhi’ye gore
tasavvuf gercek olmayan seylerden uzak durup ilahi gercekleri almak, “mahlikatin elinde olan
seylere géntl baglamamak”, esyanin mahiyetini, esyanin neden yaratildigini ve ondan nasil istifade
edecegini diisiinmektir (1z, 2012, s. 46). Kerhi’nin tasavvuf anlayisinda zithd éne ¢ikmaktadir. Ziihd,
insanin dunya ile ilgisini kesip sadece Allah’a yonelmesidir. Ancak ztihd asil gaye degildir, amaglanan
sey insanin ruhi olgunluga erismesidir (Yilmaz, 2011, ss. 29-30). Tasavvufun giizel ahlak oldugu bir
diger gorustir. Bu gortisiin temelinde de Kur'an-1 Kerim ve Hadisler vardir (Tekeli, 2011, s. 32). Eba
Muhammed Ceriri’nin tasavvuf icin “her giizel huyu benimsemek ve her kéti huydan styrilmak”
seklinde bir tanim yapmasy; EbG Muhammed Murtais’in “Tasavvuf giizel ahlaktir.” demesi bazi
mutasavviflarin giizel ahlaki 6ne ¢ikardigint géstermektedir (Yimaz, 2011, s. 32-33). Abdulkadir

b

Geylani’ye gore tasavvuf “Dedi koduyu birakmak”, ise yaramayan aliskanliklari terk etmek ve
yalnizca agligr izale edecek kadar yemek yemektir (Karabulut, 1994, s. 12). Bisr Hafi’nin “Sufi,
kalbini Allah i¢in tasfiye edip tertemiz yapan kimsedir.” demesi; Ciineyd-i Bagdadi’nin ise “Tasavvuf
Allah’in safay1 sana has kilmasidir. Allah’tan gayri herseyden (masiva) gonlt arindirilan kimse gercek
sufidir.” demesi, bu isimlerin tasavvufta masiva anlayisint 6ne ¢ikardigint gostermektedir (Yilmaz,
2011, s. 34). Cineyd-i Bagdadi ayrica sufinin yer gibi oldugunu, bitin koti seylerin onun tizerine
atlldigint ancak ondan yalnizca giizel seyler ciktigint séyler (Yilmaz, ty, s. 95). Gazali’ye gore de
tasavvuf “Kalbi Hakk’a baglayip masiva ile ilgiyi kesmektir.” (Kara, 2012, s. 29). Tasavvufun nefis
ile miicahede ve tezkiye oldugu, ancak her tezkiyenin tasavvuf olmadigi belirtilmistir (Tekeli, 2011,
s. 32). Bunlarin yaninda tasavvuf igin yapilan tanimlarda tasavvufun Kitap ve Stinnet’e sarimak
oldugu dile getirilmistir. Seriy Sakati “Tasavvuf, Kitap ve Stinnet’in zahirine ters bir batin ilminden
bahsetmez.” diyerek bu durumu dile getirmis, Cineyd-i Bagdadi de “Tasavvuf bir evdir, kapist
seriattir.” demistir (Yilmaz, 2011, ss. 36-37). Bunlar disinda da gesitli tanimlar yapilmustir.

Bir Baska Alem Romaninda Mevlan4 ve Mevlevilik
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Refi Cevad Ulunay’in 1964’te yayimladigi Bir Bagka Alem romant Istanbul yakinlarindaki bir ciftligin
ahirindaki esekle ékiiziin konusmalariyla baslar. Okiiziin gevis getirmedigini géren esek ona hasta
misin diye sorar. Okiiz sapan ¢ekmekten ¢ok yoruldugundan, artik yaslandigindan s6z eder. “Bana
es ettikleri alaca 6kiiz geng, ben ise yasliyim. Onun gibi ¢evik degilim, biraz agir aliyorum tivendire
ignesinden budlarim delik desik...” (Ulunay, 1964, s. 3) diye cevap verir. Ahirdaki diger hayvanlar
da konusmaya dahil olurlar. Esek, okiize bir kurnazlik 6gretecegini, boylece okuzin birkag giin
dinlenebilecegini soyler. Bu konusmanin ardindan ¢iftligin sahibi Murat anlatilmaya baglanir. Murat
Birinci Diinya Savast’na katilmis ve esir dismustir. 1ngilizler tarafindan Hindistan’a siirgiine
gonderilen Murat, serbest kaldiktan sonra hemen Istanbul’a donmek yerine Hindistan’t gezmeye
karar verir. “Mistik bir adam” olarak tanindigr icin insanlar onu gesitli seyhlerle goristirirler.
Murat, adint duydugu Seyh Zindabad' ile tanismak ister ancak bu seyhle goriisebilmek ¢ok az insana
nasip olmustur. Murat sansint dener ve Seyh tarafindan htsn-u kabulle karsilanir. Seyh’e intisap
eden Murat bir stire Zindabad’la zaman gegcirdikten sonra Zindabad ona memleketine gitmesini ve
sosyal hayatina devam etmesini soyler. Murat Istanbul’a geldiginde kendi mesrebinden Haci
Gaffar’la tansir, onun yardimuyla bir ciftlik kurar ve bu ¢iftlikte yillarca emek verir. Seyh’inden gelen
davete icabet etmek icin hazirlik yapar. Romanin sonunda Hact Gaffar bastaki hikayenin devamini
anlatir. Esekle 6ktziin konusmalart sonuca baglanir. Roman, Murat’in seyhini gérmek icin her seyi
birakip tekrar yola ¢ikmasiyla biter. Roman “ramazan gecelerinde Mevlana Celaleddin-i Rami’nin
Megnevi’sini muridlerine okuyup serhet”tigi bilinen Semseddin Sivasi’nin “Canan elinin bulbilinin

bagt goriindi” misrat ile son bulur (Aksoy, TDV Islam Ansiklopedisi, 2010).

Romanin bu kurgusu akla Mevlana’nin MesnevZsini getirmektedir. Roman Mesnevi gibi ¢erceve
hikaye teknigiyle yazilmis ve romanda hayvan hikayelerinden faydalanilmistir. Bunlarin yaninda
romanda Hact Gaffar bazi konular hakkinda konusurken kiicik hikayeler anlatir. Mevlana
Mesnevi'de bu teknigi kullanmustir. Yine Mesnev?de oldugu gibi siirlerden 6rnekler verilmistir. Nasil
ki Sems-i Tebrizi Mevlana’nin sohbet seyhi ise aynt sekilde Hact Gaffar da Murat’'in sohbet seyhidir.
Sems ile Mevlana’nin tanismasindaki ritya motifi romanda da vardir. Murat Istanbul’da nasil bir yol
izleyecegini bilemedigi i¢in yatmadan 6nce Zindabad’in kendisine bir isaret géndermesi i¢in dua
eder. Kaldig1 otele sabah bir adam gelerek Hact Gaffar’in kendisini bekledigini soyler. Romanda
Hac1 Gaffar sarraftir. Bazi kaynaklara gore Sems-i Tebrizi “altin islemeciligini 6grenmis ve
Tebriz’de ‘zerdaz’ lakabiyla meshur olmustur.” Bu goris bazi arastirmacilar tarafindan reddedilse

'?’

de Mevlana’nin Sems’i gordiginde “Ey dunya sarraft beni anlal” dedigi rivayet edilmistir. Ayrica

! Romanda ismi Zindibad, Zindabad, Sindabad gibi farkli sekillerde yazilmis, bu ¢alismada tutarhilik agisindan galisma
boyunca Zindabad ismi kullandmustir.
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Sems Anadolu’ya geldiginde bir handa kalmistir. Romanda Hact Gaffar'in dikkant Asmalt
Han’dadir. Sems nasil Mevlana’yt aramissa Murat Seyh Zindabad’s, Hact Gaffar da Murat’t arayip
bumustur. Romanda Hact Gaffar Murat’a hitaben “Seni Hindistan'a gotiiren, orada hazrete
kosturan, oradan aldigin atesle beni, seni aramaga sevkeden amil, hep sendeki istidadin kuvvetidir.”
(Ulunay, 1964, s. 115) demektedir. Romanda Hact Gaffar’in andigt bazi isimler Sems’in intisap ettigi
mutasavviflardir. Bunlar gibi pek ¢ok benzerlik s6z konusudur (Ceyhan, TDV Islaim Ansiklopedisi,
2010). Roman boyunca Zindabad’n ve Haci Gaffarin 6ne surdiikleri fikirler Mevlana’nin
gorisleriyle paraleldir. Dolayistyla roman kurgu teknigiyle MesnevZyle; igerigiyle Mevlana’nin
tasavvufi anlayistyla 6rtismektedir.

Bir Baska Alem Romaninda Halvet Uzlet ve Tabiata Yaklagim

Bir Bagka Alem romaninda halvet, uzlet, calisma hayati ve sosyal hayat konusunda dile getirilenler
Mevlana’nin gorusleriyle aynidir. Halvet ve uzlet meselesi Seyh Zindabad, Murat ve Hact Gaffar
tarafindan tartisilir. Turk Dil Kurumu sézligunde halvet “Issiz yerde yalniz kalma.” (TDK Giincel
Tiurkce Sozlik, t.y.); uzlet ise “Toplum yasayisindan kagip tek basina yasama; Gortuntste halkla
oldugu halde gercekte kalben onlardan ayri olma.” (TDK Gincel Turkge Sozlik, t.y.) olarak
tanimlanmistir. Halvet, bireyin kendini kendinde bulma deneyimidir. Tasavvufa gore bilgi calisilarak
elde edilmez, bilgi kisinin kendisinde mahfuzdur, kisinin bilgiyi kendinde bulmasi gerekir (Kilig,
2012, s. 102). Halvet ve uzlet konusunda farkli yaklasimlar s6z konusudur. Bazt mutasavviflar tenha
bir yerde yasayarak halkin icine karismamayi, bazilart ise halk ile miinasebet halinde olup i¢inden
Hak ile mesgul olmay1 tercih etmistir (Karabulut, 1994, ss. 286-287). Zunnun Misti, Cineyd-i
Bagdadi, Sibli, Bayezid Bistami gibi pek cok mutasavvif halvet ve uzleti tavsiye etmistir (Kara 2012,
s. 79). Mahir 12’e gére uzlet halktan uzaklasmak degildir, is zamaninda halkin arasinda onlara faydali
olmak, is zamani disindaysa ““heva vu heves’ pesinde kosanlarin arasinda bulunmamak igin”
ailesinin yaninda olmak ve onlara faydalt olmaktir. Iz’e gore herkes uzlete cekilecek olursa “emt-i

bi’l-ma’raf nehy-i ani’l miinker” vazifesini yapacak kimse kalmaz (Iz, 2012, s. 116).

Mevlana Celaleddin-i Rami “gercege ulasmak icin zikir, esma ve halveti (....) kabul etmez.”
Mevlana’ya gore “stlik, kendini unutmak degil, kendine gelmek, kendini bulmaktir.” (Gélpinarls,
1999, s. 172). Abdilbaki Golpinlarl’ya (1990) gore “Mevlana’nin tasavvufu mistik bir tasavvuf
degil, realist ve dinamik bir tasavvuftur.” (s. X). Mesnev?de bir avct ile kus arasinda bir konusma
gecer. Bir aver kuslar icin tuzak hazirlayip kendi basina da ot ve ¢igeklerden bir kamuflaj yapar ancak
kuslardan biri onun insan oldugunu fark eder, avciya neden bdyle oturdugunu sorar. Avc,

kendisinin zahit oldugunu, halktan ayr1 yasamak i¢in orada oldugunu soyler. Kus “Azizim, halvette
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oturma. Ahmed’in dininde rahiplik iyi degildir.” diye cevap verir (Mesnevi 171/ 478. Beyit, Izbudak
Cev., 1990, s. 41). Mevlana’nin halvete yaklasimi kendinden 6nceki mutasavviflardan farklidir.
Mevlana’dan 6nceki “eski zihdi tasavvufta dinyay: tamamiyle terk etmek, kendini riyazata vermek”
s6z konusudur ancak Mevlana bunu reddetmistir (Golpinarl, 1999, s. 187).

Seyh Zindabad uzlete ¢ekilmistir ancak Murat, seyhi ile birlikte uzlete ¢ekilmek istediginde bu istegi
reddedilir. Bu konuyla ilgili olarak Seyh Zindabad “Inziva, hakikata vasil olmak icin degil, vasil
olduktan sonra ruhun esyaya karst olan istignasidir.” demektedir (Ulunay, 1964, s. 13). Bu yaklasim
ve Murat’ttan Istanbul’a déniip cemiyete karst vazifelerini yerine getirmesini istemesi, halvet ve
uzleti toplumdan somut anlamda uzaklagsmak olarak gormemesi Mevlana’nin gorisleriyle benzerdir.
Zindabad’a gére “Insan, insan olabilirse her seyden miistagni olur. Fakat bunun cemiyete faidesi
degil zarart vardir. Ciinkii o zaman hayatta gaye kalmaz ve diinya, diinya olmaz. Halbuki diinyanin
béyle olmasi lazimdir.” (Ulunay, 1964, s. 17). Murat, “insanhk vazifesi[nin] tekamil” oldugunu
distnir. Murat “Her insan ona vasil olmakla insan olmaz m1?” diye sordugunda Zindabad “Simdiki
halde senin i¢in tekamil cemiyete karst olan vazifelerini hakkiyle yapmaktir. Mtikemmel bir adam
olarak tabiatin, hayatin icaplarini yerine getirmelisin.” (Ulunay, 1964, s. 19) diyerek Murat’in
tekamiliiniin cemiyete karst vazifelerini yapmak oldugunu belirtir. Nitekim Mevlana’nin
“Talimlerinde gercege ulasmak icin evlenmemek gibi insan tabiatine aykirt seyler hi¢ yoktur.”
(Golpinarh, 1999, s. 172). Murat, daha 6nce kendisine tekamulin dinya sevgisini kalpten
ctkarmakla miimkiin olacaginin séylendigini anlatir. Zindabad bu fikri reddeder. Burada Zindabad

bir anlamda Mevlana’nin sézctsu gibidir:
“Mevlana, sebeplere yapismadan, ¢alisip ¢abalamadan Tanriya dayanmayi kabul etmez. Tanriya
dayanmak, ise giristikten sonra basari temin eden manevi bir mieyyidedir onca. Halbuki eski
zithdl tasavvufta diinyayr tamamiyle terk etmek, kendini riyazata vermek, Tanriya dayanip

daglara, ¢ollere dalmak oldugu gibi stlikte esmayr esas tutan tasavvufl yollarindan da
sebeplerden gecmek, bir umdedir.” (Gélpinarlt, 1999, s. 187)

Zindabad’a gére “Diinyay1 sevmemek Allaha karst nankorliktir.” (Ulunay, 1964, s. 19). Zindabad,
dogadaki giizelliklerden s6z ederek agaglardan taslara kadar tabiattaki her bir unsurun, renklerin,

seslerin insana Allah’t anlattigini s6yler. Ona gore herkes bunlart gérmemekte, duymamaktadir.

“Seyh Zindabad, tabiatt kucaklayacakmis gibi iki kollarini acti: Bak! dedi; su giizellige bak... Su
renklerin ahengine bak... Su taglardaki, kayalardaki, agaclardaki, sulardaki, hatta “kara” dedikleri
topraktaki hayatiyete bak. Tabiat1 dinle... Hepsi sana onu séyliiyor. Ama bunu géremiyenlere,
isitemiyenlere, duyamiyanlara ne demeli?” (Ulunay, 1964, s. 19)

Romanda tabiata yonelik bu yaklasim Mevlana’nin tabiat yaklasimiyla aynidir. Mevlana da tabiattaki

her varliga bir ibret nazariyla bakmistir.

“Biitiin kuvvetini “Contemplation: Temasaya” ve s. digi icin, Mevlana’da ahlakla beraber
estetik vasif da géze carpmaktadir. Mevlana’nin bilhassa siitlerine hususiyet veren batiz
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vasiflardan birisi muhakkak ki son derece siddetli olan tabiat duygusudur. Mevlana igin tabiat
Allah’in bir tecelligihindan baska bir sey degildir ki; Vahdet-i Suhtdun bu derece ifrata
vardirilmast hemen hemen ona kadar gelen pek¢ok Misliman sair ve mutasavvifinda
gbrilmemis bir keyfiyettir” (Yaylalt, 1975, s. 133).

Zindabad “Diinyay1 sevmeli. Onu sevmekle Allaha siikran borcu 6denmis olur. Diinyay1 sevmemek
Cenab-1-Hakkin ihsanini begenmemektir.” (Ulunay, 1964, s. 20) demektedir. Zindabad’in gerek
diinya hayati icin sOyledikleri gerekse tabiata bir ibret nazariyla bakmast Mevlana’nin gorisleriyle
paraleldir.

Mevlana calismayt “kutsi bir vazife” kabul etmis ve muritlerine “Elinizin emegiyle, alninizin teriyle
kazanin, yeyin. Dostlarimiz bir is yapsinlar, alis-veriste bulunsunlar, katiplik etsinler, kazanip
yesinler.” (Golpinarlt 1999, s. 188) demistir. Zindabad da Murat’a benzer tavsiyelerde bulunur:
“Basit bir insan gibi calisacaksin; ev bark, is gl¢ sahibi olacaksin, hayatta muvaffakiyetlerinle
memnun olacak, gliclikler karsisinda elem duyacaksin, hicranlar, hiisranlar goreceksin, 1ztiraplar
cekeceksin, miicadele edeceksin...” (Ulunay, 1964, ss. 20-21). Murat Istanbul’a déndiikten sonra
Hact Gaffar’la tanismis ve dost olmustur. Bir sohbette Hact Gaffar’in Murat’a hitaben “Ben de
cemiyete karst olan vazifesini ifa eden bir adamim. Ticarethanem, evim, barkim, ¢olugum, cocugum
var. Bunlar benim hakikatla mesgtl olmakligima mani oluyor mu?” (Ulunay, 1964, s. 115) der.
Gerek Seyh Zindabad’in Murat’a tavsiyeleri gerekse Hact Gaffar’in séyledikleri, romanda cemiyet
icinde yasarken Allah’la olma fikrinin benimsendigini géstermektedir. Nitekim Haci Gaffar sosyal
yasamin Allah sevgisinin 6ntine gecmemesi gerektigini de belirtir: “Insani vazifelerini yapacaksin,
fakat Allah muhabbeti bunlarin hepsinin tstiinde olacak.” (Ulunay, 1964, s. 264). Hac1 Gaffar’in
ticaretle ugrasmasi, Murat'in bir ciftlik kurup orada yillarca emek vermesi halvet konusunda
Mevlana’nin gorislerinin benimsendigi ve uygulandigi gérilmektedir.

Bir Bagka Alem Romaninda Vahdet-i Viicut

Bir Bagka Alem romaninda tatislan konulardan biri de vahdet-i viicuttur. Vahdet-i viicut, her seyl
bir bilmek ve Allah’tan bagka bir varlik olmadigini kabul etmektir (Uludag, 2012, s. 371). Vahdet-i
viicut meselesinin ilk niiveleri Mansur-u Hallac ve Cuneyd-i Bagdadi’de olmasina karsin ilk olarak
Muhyiddin Ibn’iil-Arabi tarafindan sistemlestirilmistir (Bayrakdar Cev., 2012, s. 56). Vahdet-i viicut
anlayisina gore “mahlukatin varligl, yaratanin varhgindan baska bir sey degildir.” Denizdeki
dalgalarin denizin aslindan farkli olmamasit veya aynalarla dolu bir odada hareket eden birinin tim
goruntilerinin tek bir gériinti olmast gibi “asil viicut ve hareket tek”tir ancak “bunun tezahtri ve
tecellisi binlercedir.” Bu goriintilerin higbiri tek basina bir varliga sahip degildir (Kirkkilig, 1996, s.
180). Vahdet-i viicut fikrinin en 6nemli temsilcileri Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve Mevlana’dir (iz,

2012, s. 16). Muhyiddin Ibn’il-Arabi bu konuyla ilgili olarak e/-Fiitihat el Mekkiyye isimli eserinde
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“Varlik’da ancak Bir vardir: Su’yun rengi kab’in rengidir....” demis; “..... Muhakkak vucad’ta ancak
Allah vardir. Ondan bagkast ise, hayali vucid’dur. Hakk, bu hayali vucid’ta zahir oldugu zaman,
orada ancak kendi hakikat’t hasebiyle zahir olur, hakiki viicudu olan zat’tyla degil....” gbriistint 6ne
strmistir (Keklik Haz., 1980, s. 305). Muhyiddin Ibn’il-Arabi’nin tasavvuf anlayisinin merkezinde
vahdet-i viicut vardir. “Vahdet-i viicut hal ve diigiincesine gore goriilen ve gorillmeyen kainatta,
butin buyuklik, kiguklik, sekil ve nitelikleriyle yer alan varliklar Allah’in varligindan ibarettir,
O’ndan baska mevcut yoktur.” Imam-1 Rabbani ise bu goriisi reddetmis ve bunun bir yanilgidan
ibaret oldugunu dile getirmistir (Karaman, ty, s. 35). Imam-1 Rabbani, vahdet-i viicudun vecd ve
manevi sarhosluk durumunda dis alem ve Allah’t bir gérme hali oldugunu soylemistir. Ancak
“Manevi sarhosluk hali gectikten sonra Allah’la alemin birbirlerinden ayri olduklart meydana ¢ikar
ve alem, viicud’unda her nekadar Allah’a bagli ise de varliginda hakikidir yani, reeldir.” (Sunar, 1960,
s. 79). Mevlana “mutasavviflarin vahdet-i vicut (Varlik birligi ki) herseyi Haktan ibaret bilmek
fikrini; “vahdet-i suhud: (goris birligi ki) herseyi Hak’dan ibaret gormek’ mertebesine yticeltmistir.
Onun nazarinda bilgi bilinmekten ¢tkmus, gézle goriinir bir hale gelmistir.” (Yaylali, 1975, s. 133).
Mevlana “Varligini o varligt meydana getirenin varliginda bakirt kimya iginde eritir, yok eder gibi
erit, yok et (de altin ol!) Sen, siki sikiya ben’e, yapismus (yoklugu ve birlige ulasmis) sin. Butiin bozuk
duzen isler, butin bu perisanliklar, ikilikten meydana cikiyor.” (Mesnevi I / 3011-3012. Beyit;
Izbudak Cev., 1990, s. 242) demektedir.

Bir Bagka Alem romaninda Seyh Zindabad “Ben 6yle bir baska alem icindeyim ki, biitin
mevcudiyetim erimis, bende hi¢bir benlik kalmamustir.” (Ulunay, 1964, s. 13) diyerek kendi
benliginin yok oldugunu belirtir. Bu anlayts Mevlana’nin MesnerZde dile getirdigi “Tevhid hulul
degildir. Senin yok olmaklhigindir.” (Akt: Yaylah, 1975, s. 138) goriistyle aymidir. Zindabad’in
romanin devaminda “her sey odur” (Ulunay, 1964, s. 14) demesi, onun vahdet-i viicut anlayigin
benimsedigini gbstermektedir. Hact Gaffar, Seyh Zindabad’in “vahdette kesreti seyertmekten zevk
al”digint ancak kendisinin “kesrette vahdeti gormekten zevk al”’digint dile getirir. Hact Gaffar bu
konu hakkinda konusurken Fuzuli’nin Ley/i vii Mecniin mesnevisinde yer alan “Oyle sermestem ki
idrak itmezem dinya nedit? / Ben kimem, saki olan kimdir, mey @ sahba nedit?” beytini okur
(Ulunay, 1964, s. 115). Bu beyitte dile getirilen goriisle Zindabad’in daha 6énce Murat’a séyledigi
sozler birbirine benzemektedir. Fuzuli’nin bu beytinde dile getirdigi gorisler tasavvufla ilgilidir.
Fuzuli “ilahi giizelligi Leyla, perde ardindan ortaya ¢ikan bu giizellige asik olan insan ruhunu da
Mecnun ile sembolize etmistir.” ¢tinkii “Mutasavviflar, normal dilin imkanlariyla ifade edilmesi
mumkin olmayan manalart birer isaret ve remizle anlatmak ve ilahi hakikatlere somut isimlerle

isaret etmek yolunu tercih etmislerdir.” (Kagar ve Kosik, 2012, s. 161).

163



Refi Cevad Ulunay'in Bir Bagka Alem Romaninda Tasavvufi Séylem, Mevlevilik ve Manevi
Olgunlasma

Hact Gaffar kesret diye bir sey olmadigi gérisiinii savunur. “Coklugun ne oldugunu bilenler onun
sadece birlikten ibaret oldugunu anlarlar. Kesrette vahdet bence bir tabirden ibarettir, kesret yoktur,
bilmeyenlerin kesret dedikleri, vahdetin tenevvtidir.” (Ulunay, 1964, s. 125). Hact Gaffar’a gore,
denizin yiizeyine giines vurdugunda ortaya ¢ikan piriltilar veya riizgarda, firtinada meydana gelen
dalgalar denizin kendisi oldugu gibi yaratilmis her sey de “vahdete dayanir.” Hact Gaffar, sufi bir
sair olan Aziz Mahmud Hidayl’nin (Afsar, 2022) “Hudai! Vahdete bak, kim ana mani' degil kesret
/ Olamu afitaba hi¢ viicidu zerrenin hail?” musralariyla konusmasini stirdiirtir (Ulunay, 1964, s. 125).
Hac1 Gaffar, Murat’a Allah’a karst duydugu muhabbeti insani gérevlerinin tstiinde tutmasini tavsiye
eder. Murat, bunu ihmal etmedigini séylediginde Haci Gaffar “Olabilir, fakat sendeki
muhabbetullah, kalbinde fasilalt bir surette tezahtir ediyordu, sen her seyde ‘O’nu géremiyordun,
her seyin ‘O’ oldugunu, her seyin ‘O’nun oldugunu unutuyordun” (Ulunay, 1964, s. 264) diye cevap
verir. Bu sozler de vahdet-i viicut anlayisinin bir yansimasidir. Hact Gaffar, taninmis mutasavvif

sairlerden Niyazi Misti’nin (Ulgen, 2013) vahdet-i viicut anlayisint dile getirdigi

“Ben bilmez idim gizli iyan hep sen imissin.
Dillerde v canlarda nihan hep sen imissin.
Senden bu cihan icre nisan ister idim ben
Ahir bunu bildim ki cihan hep sen imigsin” (Ulunay, 1964, s. 264).
musralarint okur. Seyh Zindabad’in ve Haci Gaffar’in fikirleri romanda vahdet-i viicut anlayisinin

benimsendigini actk¢a gostermektedir.

Bir Baska Alem Romaninda Agk

Tasavvufta hakikate akilla degil kalp ile vakif olunabilecegi goriisii vardir. Bu agk elbette Allah
askidir. Romanda da agka ozel bir 6nem atfedilir. Hact Gaffar’a gore “Seyh-tl-Ekber’i
miutemadiyen dolup tasan bir ilim sahranci yapan, Abdulkadir Geylani’ye bir nazarla cinsiyet
degistirtecek kadar kuvvet ve kudret veren, Mansuru kendi kani ile abdest aldiran, Mevlana’ya ebedi
saltanati bahseden hep (....) asktir.” (Ulunay, 1964, s. 114). Ona gore insanlar olaylarin ardindaki
gercegi arastirmak yerine daha 6nce sOylenenleri taklit etmeyi sever. Onlar ask: dile getiren gtizel
sozlerin mahiyetini anlamazlar. Sairler ask siitlerini ¢ok actk sekilde soyledikleri halde
anlagtlmamalari da bu yuzdendir. Nedim’in “Ey alem-i-misalin Seyyah-1-Huasyar. / Hi¢ Kasr
suretinde gérdiin mi nevbahari?” beyitini okuyanlarin, siirde gecen “akilli seyyah”in kim oldugunu
merak etmediklerini séyler. Ardindan Nedim’in “Kiz oglan nizi nazin, sehlevend 4gaz1 4gazin /
Sasirdim, ben de bilmem, kiz misin oglan misin kafir” beytini okur ve askin gercek mahiyetini

bilmeyen insanlarin “Bu mutavassif saire sefahet, hatta rezalet isnad” ettiklerini soyler (Ulunay,
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1964, s. 114). Ona gére sair burada ruhu tasvir etmektedir.” Ayrica Hz. Peygamber’in miraca
ctkarken kendisine eslik edenin agk oldugunu soyler.
“Evvela sunu bil ki akil ve mantik insan1 hakikat yolunda bir noktaya kadar géturtr, ve orada
birakir. Eger Cebrail Aleyhisselami akil olarak remz edersek o da mi'rac'da Peygamberimizle

bir noktaya kadar geldi ve oradan ileri gitmege mezun olmadigini sdyledi. Oradan ileriye
gotliren refrefdir, yani asktr” (Ulunay, 1964, s. 129).

Mevlana da “akli inkar etmemekle beraber kuru bir akil, mantik re’y ve kiyas ile iktifanin
ruhsuzlugunu dile getir’mistir (Yaylali, 1975, s. 61). Hact Gaffar baska konulardaki gorislerini
aciklarken yapugi gibi yine siitlerden 6rnekler okur. Hact Gaffar “Ko aklint ver elini, ask eline /
Kim ilete vadi-i- eymen iline”” misralarini okur. Siirde gecen Vadi-i Eymen “Misa peygamberin
Tur daginda Cenab-1 Hakk’in tecellisine mazhar oldugu yer”dir (Kubbealti Lugat, t.y.). Vadi-i
Eymen
“Arapca, sagdaki vadi demektir. Kalbin ilahi tecelliyi kabul edecek sekilde arindirilmasi. Mutlak
vahdet ki bundan "innf enallah (Ben Allah'im)" hitab: gelir. Vadi; peygamber, alim ve velilerin
kalpleridir. Tur dagindan, yani feyz kaynagindan figkiran marifet sulari ve nefis mikasefe
halleri, bu vadilerde akar. Bu ibare Kasas suresinin 30. ayetinde geger: "Oraya geldigi zaman

sagdaki vadinin kenarindan seslenildi..." Hz. Musa, o vadiden nasil Tlahi hitaba muhatab oldu
ise, nefsini arindiranlar da bir takim ilahi tecellilere mazhar olurlar” (Cebecioglu 2009, s. 681).

Haci Gaffar’a gére Vadi-i Eymen’e varmanin yolu akil degil asktir. Murat, tekamil etmemis insanin
zayif oldugunu, Vadi-i Eymen’e “hem agk ile hem de (....) bir rehberle gidil”ecegini dile getirir
(Ulunay, 1964, s. 129). Murat’in bu sézleri Mevlana’nin “Piri bul ki bu yolculuk, Pirsiz pek tehlikel,
pek korkuludur, afetlerle doludur. / Bildigin ve defalarca gittigin yolda bile kilavuz olmazsa
sastrirsin.” (Mesnevi I | 2943-2944. Beyit, Izbudak Cev., 1990, s. 236) beyitinde dile getirilenlerle
benzerdir. Hact Gaffar, rehberin yol gésteren oldugunu ancak ask olmazsa salikin yolda kalacagint
soyler. Ona gore her seyden 6nce miirsid samimi bir askla yola ¢ikmalidir (Ulunay, 1964, s. 130).

Bir Baska Allem romaninda Hact Gaffar’in ask hakkinda konusurken siitlerden érnek vermesi de

Mevlana ile ilgili gérinmektedir. Mevlana, ritbailerinde askin kendisini sair ettigini sdyler:

“Askin gonlime doldugundan beri
Askindan bagka neyim varsa hep yand:

2 Klasik Ttirk siirinde pek ¢cok mutasavvif sair ve tasavvufi mahiyette cok sayida siir olmasina ragmen Nedim’in “Kiz
oglan nazt nazin, sehlevend 4gazi 4gazin / Sasirdim, ben de bilmem, kiz misin oglan misin kafir” beytinin secilmesi
dikkate degerdir. Bilindigi tizere Mevlana ile Sems arasindaki miinasebetin mahiyeti tartisma konusu olmus, Mevlana’ya
da benzer ithamlar yoneltilmistir. Ulunay bu konu hakkindaki gérislerini Hact Gaffar tzerinden dile getirmistir.

3 Bu beyit Elvan-1 Sirazi’nin Giilsen-i Rag Terciimesi eserinde yer almaktadir. Bakiniz, s. Busra Karasu, 15. Yizyil Tekke
Siirinde Tasavvuf Terimleri, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Tiirk Dili ve Edebiyatt Ana Bilim Dali
Yuksek Lisans Tezi 2018, 372. S6z konusu eser Mahmud Sebusteri’nin Giilsen-i Raz isimli eserinin terclimelerinden
biridir. Giilsen-i Raz’da tasavvufa ve felsefeye dair sorular ve cevaplar vardir. Gilgen-i Riz, “yazildigt tarihten itibaren
tasavvuf yoluna girmis veya tasavvufa meyletmis pek ¢ok kimse tarafindan begenilmis ve serhedilmistir.” Bkz. (Ulken,
2002, s. 17).
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AKl, derst, kitabt hepsini rafa kaldirdim

Ama siitler, gazeller, rubailer 6grendim” (Akt: Kilig, 2014, s. 70).
Mevlana’ya gore “Evliyaligin yiiksek kerametlerinin ilki siirdir sonu ise varligt degistirebilme ilmi
olan kimya”dir. Mevlana “seyr-i siilukun basamaklarinda ilerleyen kisinin ilk olarak siire sahip
olacagint” belirtmistir (Kilig, 2014, s. 71). Hact Gaffar’in siir okumasina mukabil Seyh Zindabad’in
siir okumamast, genel olarak az konusup suskunlugu tercih etmesi de bu sebepledir. Mevlana “seyr-
1 sultkunun sonunda (....) suskunlugu (hamus) tercih et”mistir (Kilig, 2014, s. 73). Mevlana Divan-
7 Kebirde “Hayir artik séylemeyeyim, onu susarak anlatayim, o anlatisa sigmiyor.” demistir. (Akt:
Kilig, 2014, s. 73).

Bir Bagka Alem Romaninda Insan-1 KAmil ve Manevi Olgunlagma

Bir Bagka Alem romaninda Muratin sahsinda insan-1 kdmil anlatilmakta, onun 6zellikleri ve
terbiyesinin nasd olmast gerektigi gosterilmektedir. Romanda Mevlevilik, bagkisi Murat’in
olgunlasmasini saglayan bir yol olarak ele almmistir. Roman boyunca Murat'in adim adim
olgunlasmast islenmektedir. Murat’in hayatinin ve gorislerinin Seyh Zindabad ve Hact Gaffar’in
fikirleri dogrultusunda degismesi 6nemlidir. Daha romanin baginda Murat’in se¢ilmis bir insan
oldugu ve kamil bir insan olacagr sezdirilir. Romanin bagkisisinin isminin Murat olmas: tesadif
degildir. Murat isminin tasavvufta 6zel bir anlami vardir. Bazi mutasavviflara gore hakikate
ulagsmanin iki tirli yolu vardir. Bunlardan birincisi Allah’in kuluna bizzat feyiz, inayet, rahmet ve
hidayet verdigi yoldur. Bu yolun yolcularina “murad” ismi verilir ve bunlarin “terbiyecisi Hakk’d1r.”
(Karabulut, 1994, s. 81) Cineyd-i Bagdadi’ye gére mirid “yurtimekte” murat ise “u¢maktadir.”
Abdilkadir Geylani de mirid ile murad arasinda fark oldugunu séylemis, “mirid talip (isteyici),
murad ise matlubdur istenendir” demistir (Karabulut, 1994, s. 84). Muradi seyir, “kulu Allah secerek
kendine ulagtiracak yolda yuriitmesi” demektir. Bu durum aslinda peygamberlere mahsus olmakla
beraber immetin i¢indeki bazi kimselerin de peygamberlere tabi olarak bundan nasipleri oldugu

iddia edilmistir (Karaman, ty, s. 29).

Romanda Murat’in secilmis bir kisi oldugu sik stk dile getirilir. Murat’in baskalarindan farklt oldugu
daha romanin baslarinda belli olur. Seyh Zindabad’dan bahsedenler kimsenin onun hayatina eslik
edemedigini hatta ¢ogu insanin onun ziyaretine dahi gidemedigini, gidenlerin onu géremedigini
soylerler. Murat sansint denemek istedigini belirterek yola ¢ikar. Murat, Seyh’in yasadigi yere
gittiginde hi¢bir sinama ve zorluk yasamadan Seyh Zindabad onu karsilar ve ne istedigini sorar.
Zindabad, Murat’t mirit olarak kabul eder ve ona goriinir. Murat Seyh Zindabad ile zaman

gecirdikee olgunlagsmaya baslar. Bir sire sonra Seyh, Murat’a hitaben “Senin, dedi; su anda vasil
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oldugun mertebeye erisebilmek icin senelerce calisanlar var. Olduklar yerden bir karis ileriye
gidememislerdir.” (Ulunay, 1964, s. 20) der. Bu durum Murat'in tekamile olan istidadinin
fazlaligiyla ilgilidir.

Tasavvufta seyri suluk 6nemli bir yer tutmaktadir. Manevi gelisim gOsterme istidad: olan ruh,
vicdan, akil, sir gibi unsurlar kulun Allah’a yakinlasmasinda ona yardimcidirlar. Insandaki bu manevi
unsurlarin temizlenip vazifelerine dénmeleri igin gelistirilmeleri gerekmektedir. Insanin gergek bir
kul ve gtizel ahlakli olmast bu gelisime baglidir. Bu gelisime tasavvufta “seyri silik™ denilir. Insanin
manevi cevherlerinin egitimi olan seyri siilikun amact insanin kendini ve Rabbini tanimasidir. Bu
egitimin ilk adimi “gafletten uyanmaktir.” Tkinci adimi ise “hakiki anlamda insan olmak icin insanlik
yoluna adim atmak ve hedefe dogru yol almaktir.” Amag, insan-1 kamil olmaktir (Selvi, 2012, ss. 57-
58). Bazt mutasavviflara gore seyri sultk tasavvuf yoluna giren salikin ilmini, eylemlerini, tutumunu
seyhinin gosterdigi sekilde diizenlemesidir. Mursidinin gosterdigi zikir ve ibadetlere devam eden
salikte bazt haller meydana ¢ikar. Salikin ilerlemesi vecd, zevk ve hal ile olur. Bursali Ismail Haklki
suluk i¢cin “cehilden ilme, kéti huylardan glizel huylara, kendi varligindan gercek Hakk’in varligina
dogru hareket” seklinde bir tanim yapmustir (Karabulut, 1994, s. 87).

Bitin yaratilmislar icinde en kiymetlisi insan kabul edilmektedir ¢linkt butiin alemler insanda
toplanmistir. Hz. Peygamber’in “Nefsini bilen Rabbini bilir.” Hadisi insanin mertebesini gbstermesi
bakimindan 6nemlidir. Hakeza Hz. Ali’nin “Sen kendini ki¢tik bir sey sanirsin. Halbuki sen biittin
alemleri kapsamigsin, fakat kendinden haberin yoktur. Gorinen ve goérinmeyen, bilinen ve
bilinmeyen hicbir alem yoktur ki, insan o alemi kapsamis olmasin.” dedigi nakledilmistir.
(Arslantiirkoglu Ter., ty, s. 63). Insan-1 kimil tabiri Kuran-z Kerin/de yer almamaktadir, ayrica ilk
sufiler tarafindan da kullanilmamugtir. Muhyiddin Ibn’iil-Arabi tarafindan sistemlesmeye baslayan
ve Abdiilkerim Cili'nin e/[nsann’l-kimil isimli eseriyle olgunlasan bu anlayisa gore insan Allah’in
halifesidir ve O’nun “zat, sifat ve fiillerinin en mukemmel sekliyle tecelli ettigi varhktir.” (Kara,
2012, s. 107). Mevlana kamil insan i¢in “Merd-i Hak (Hak eri)” demektedir. Ona gére Hak eri
“haktan olusmustur.” Hak eri ilmi “kitaplardan 6grenmemistir. Hak eri inkar ve imanin Gtesine
gecmistir.” (Oztiirk, 2011, s. 116) Mevlana insan-1 kimili “agk felsefesi” icinde ele almistir. (Yakit,
2013, s. 42) Mevlana’ya gore insan-1 kimil Allah’in yerytiziindeki halifesidir. Insan-1 kimil “Tant1
usturlabidir.” (Yakat, 2013, s. 49).

Bir Baska Alem romaninda insan-1 kimil konusu ilk olarak Seyh Zindabad tarafindan dile getirilir.
Ona gore “Insan bir niisha-i-kiibradir, fakat insanlarin ¢ogu kendi kendilerinin ne cevher olduklarin
bilmezler.” (Ulunay, 1964, s. 17). Zindabad’a gbre “Diinya insan kadar buytk degildir.” (Ulunay,

1964, s. 61) Bu gorisler Mevlana’nin gorutsleriyle benzerdir. Mevlana’nin Mesnev?lerinde “insan-1
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kamil (...) kainatin kalbi olarak ele alinmustir.”(Yakat, 2013, s. 45). Seyh Zindabad’a gére insana akil
verildigi i¢in insan “Mahlikatin en kuvvetlisi”dir. Insan aklint kullanarak kendinden cok daha yirtict
ve gucli hayvanlart yenebilmektedir. Zindabad, kendi yanina gelen a¢ kurt surtlerinden bahseder.
Bu yirtict hayvanlarin kendi gbzlerine baktiktan sonra munislestiklerini, ondan ilgi beklediklerini

anlatir (Ulunay, 1964, s. 24).

Murat Istanbul’a dondiikten sonra kiz kardesini ve enistesini ziyaret eder. Onlarin oturduklart ev
Murat’a aittir. Kiz kardesi ve enistesi Murat’in evi kendilerinden almasindan korkarlar ve ona karst
mesafeli davranip durumlarinin fenaligindan bahsederler. Murat durumu anladigt icin onlart
sakinlestirir, evi istemedigini séyler. Ancak kardesiyle enistesinin bu davranist onu tzer. Ruyasinda
Seyh’ini gorir. Zindabad tim insanlarin bir olmadigini, herkesin mertebesinin farkli oldugunu
anlatir.

“Murad! Insanliktan bahsediyorsun, insan seklinde olan mahlikat ti¢ kistmdir: Birisi icin “Insan

ve Kur'an tev’emdir, yani ikizdir.” deniliyor, bunlarin, ne kanuna ne nizama ihtiyaglar vardir

cinkt tekamdul etmislerdir. Ikincisi beni ddemdir, bunlar beserdir, kah iyi kah kotudir.

Uclinciisii hakkinda Kur’anda dyet vardir. “Bunlar hayvanlar gibidir. Hayvanlardan daha

dalalettedirler.” deniliyor. Miitekamil bir insanin bunlarla ne alakast olabilir?” (Ulunay, 1964, s.
60)

Hacit Gaffar miitekamil insanlarin, sosyal hayatin icinde giinliik yasamini siirdiriirken bile baska
alemlerde olduklarini sdyler. Onlar mahluak derecesinde kalanlarin idrak edemeyecekleri pek cok
seyl bu giinlik hayatin icindeyken goriir ve anlarlar. Murat, bunlart soyleyen Hact Gaffar’in da
miutekamil insanlardan biri oldugunu distntr. Hact Gaffar’a gore insanin tekamuld icin Allah ona
her seyi thsan etmistir ancak “beni adem denilen mahliak, bunu bilmiyor, nefsini tabiat cirkabindan
kurtaramiyor, kendisinin mahlikatin ekmeli oldugunu takdir etmiyor, hayvanlik hududunda
kaliyor.” Ona gére bu insanlarin hayvanlardan bir farki kalmamaktadir. Tekamil edemeyen insan,
yiyip iger, bedeninin ihtiyaglarini karsilar, ancak nereden gelip nereye gittigini bilmez (Ulunay, 1964,
ss. 112-113).

Bazt mutasavviflar alemin yaratiisinin bes merhalede oldugunu 6ne stirmis, bunlarin her birine
hazret demislerdir. Birinci merhaleye hazret-i gayb-1 mutlak, ikinci merhaleye alem-i ceberut,
tctinct merhaleye alem-i melekut, dérdiincti merhaleye alem-i sehadet ve besinci merhaleye ise
alem-i insan-1 kamil demislerdir. Besinci merhale olan insan-1 kamil “Butin alemlerin sirrini ve
o6ziinii kendinde toplamustir. Tlim diinyasindan ayrildigindan beri her bir mertebeden gecmis ve
hepsinden birer emanet almustir.” (Kirkkilig, 1996, ss. 105- 106). Romanda Hact Gaffar da benzer

gorisler 6ne surer:

“Rubh, vatan-1-aslisi olan ehadiyet mertebesinden ayrildiktan sonra ikinci mertebeye gelir. Bu
mertebeye gayb-i-sani, berzahlarin berzahi, kab-1-kavseyn de derler. Muhiddin Arabi A’yan-1-
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sabite demis. Hepsi bir... Bu mertebede mevcudatin hakayiki, nisbet itibariyle cokluktadur.
Fakat haticen ma’dumdur, yani haricen bir varliklart yoktur. Oradan t¢lincii mertebeye gelir.
Buna hakayikin zuhur mertebesi, melekat alemi, alem-i-emr de denilir, bu mertebede hakayik
birbirlerinden temeyylz edetler, iste ervah bu mertebede halikini bilir. Dérdiincti mertebeye
alem-i-misal detler, riiyada gériinen saretler bu dlemdendir. Oradan besinci mertebeye gelir ki
buna da alem-i-stthud denilir[.] (....) Bu besinci mertebe, anasir-1-erbaa denilen toprak, su, hava,
ates ile mevalid-i-selase denilen cemad, nebat ve hayvan merhalelerini ihtiva eder” (Ulunay,
1964, s. 113).

Hac1 Gaffar’a gore yaratilmis varliklar her an hareket halindedir ve siirekli bir degisim vardir. Zaman
ve mekan tekamul ve inkilap igin Ol¢t degildir. Tohum ekilebilmesi igin kayanin yumusayip
ufalmasi, toprak olmast gerekir. Bu degisim olmazsa tohum ekilemez, ondan herhangi bir mahsul
alinamaz. Bu degisim istidattir. Insanin tekimiil edebilmesi icin buna istidadi olmas: gerekir. Hact
Galffar, mahltklarin, saydigi bes merhaleden ge¢me siirelerinin farkli oldugunu belirtir. Bazt seckin
kimselerin bu merhaleleri en kisa yoldan gecebildiklerini, bazilarinin binlerce yilda gegebildiklerini,
ancak burada da bir tekamiile ihtiyaclari oldugunu séyler. Tekamil edemeyenler ise bu diinyaya
neden geldiklerini ve nereye gideceklerini hi¢bir zaman 6grenemeyeceklerdir (Ulunay, 1964, s. 113).
Hac1 Gaffar insanin tekamiile olan istidadindan bahsettigi zaman Murat’in istidadinin fazlaligini
anlatir ve “biz onu beklemiyoruz, istidat gelir bizi bulur. Seni Hindistan’a géturen, orada hazrete
kosturan, oradan aldigin atesle beni, seni aramaga sevkeden amil, hep sendeki istidadin kuvvetidir.”
der (Ulunay, 1964, s. 115). Ona gore “ruh tekamiil i¢cin mevalid-i-selaseden geger ve (...... ) bazan
yine nebata avdet eder.” (Ulunay, 1964, s. 262). Murat, kendisinde 6zel bir kabiliyet olup olmadigini

sordugunda Hact Gaffar soyle cevap verir:

“Sana bir sey soyliyeyim: Eger efendimiz bana g6z ucu ile bir iltifat etsen ben burada her seyi
terkeder, hattd kasanin kapisint dahi ardina kadar acik birakarak kosardim. Latfediyorlar, kalb
yolu ile bana hitab ediyorlar. Iradelerini telakki ediyorum, mertebemi giinden giine
yukseltiyorlar, fakta daha bir defa didar-i-ilahilerini gérmek imkinint ihsan etmediler. Sen
Allahin ne bahtiyar kulusun ki onu ziyarete gittin, seni geri cevirmedi, hatta sana ufak bir latufta
da bulundu. Sonra seni benim vasitamla potasinda eritti, tahlil etti, sana servet ve refah verdi.
Simdi birden emrediyor: “Hepsini birak, bana gel.” Ve sen ufak bir elem duymadan butin
varhigindan tecerriid ederek ona kosuyorsun. Oglum Murad! Tekamiilin en cetin imtihanim
kazandin” (Ulunay, 1964, s. 280).

Hact Gaffar’in bu sézleri, Murat'in insan-1 kamil olma yolunda yasadiklarinin 6zeti gibidir. Murat
bir seyri siiliik yasamis, mertebeleri gecip insan-1 kamil olmustur. Insan-1 kimil tam olgun insan
demektir. Onun bu olgunlagsmasi Mevlevilik sayesinde gerceklesir.

Kamil insanin Gistin 6zellikleri sayilirken beden tizerinde cok durulmamakla beraber onun “6zellikle
duyu organlariyla diger insanlardan farkli oldugunu” 6ne strenler olmustur. Sah Veliyullah
Dehlevi'ye gore “kamil insanin udstinliginin bir belirtisi (..., ondaki bes duyunun
fevkaladeligidir.” (Oztiirk, 2011, s. 53). Bir Bagka Alem romaninda Seyh Zindabad, Haci Gaffar ve

Murat’in 6zel yetenekleri oldugu goriliir. Seyh Zindabad hayvanlarin dilinden anlamakta ve onlarla
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konusabilmektedir. Aynt sekilde Murat da hayvanlarin dilinden anlamaktadir. Murat’a baska hi¢bir
insana verilmemis bir yetenek “hicbir insanin malik olamadigt bir hassa” (Ulunay, 1964, s. 20)

bahsedilmistir.

Sonug

Refi’i Cevad Ulunay’in 1964’te yaytmladigi Bir Baska Alem romaninda tasavvuf yoluna giren baskisi
Murat tizerinden tasavvufa dair gorisler dile getirilir. Murat Birinci Diinya Savast’nda esir diigtikten
sonra Hindistan’a gonderilmis, serbest birakildiktan sonra orada seyhlerle gorismis ve Seyh
Zindabad’a intisap etmistir. Seyh’inin istegine uyarak Istanbul’a dénmiis ve bir ¢iftlik kurmustur.
Uzun yillar bu ciftlikte yasadiktan Seyh’inin davetine icabet etmek i¢in Muratn tekrar yola

ctkmastyla roman bitmektedir.

Bir Bagka Alem romaninin kurgulanist Mesnev?’yle benzerlik gdstermektedir. Yazar romanini
yazarken gerceve hikaye teknigini kullanmustir. Bu teknigin en gtizel kullanddigr 6rnek Mesnev7 dir.
Bunun yaninda Ulunay, tipkt Mevlana gibi eserinde hayvan hikayelerine, kisa hikayelere ve siitlere
yer vermistit. Romandaki mekanlar, kullanillan motifler Mevlana ve Sems’in biyografileriyle
benzerlikler tasimaktadir. Bi¢imin yaninda roman igerigiyle de Mevlevilik’le ilgilidir. Romanda
tasavvufa dair 6ne surilen gorisler Mavlana’nin fikirleri ve Mevlevilik’le 6rtiismektedir. Romanda
savunulan konulardan biri olan vahdet-i vicut gbrisinii savunan isimlerden biri Mevlana’dir.
Romanda halvet, calisma hayatt ve sosyal hayat konusunda savunulan gortsler Mevlana’nin
gorusleridir. Mevlana her seyi birakip kendini ¢éllere vurmayt reddetmis, mdaritlerine bir is
yapmalarint tavsiye etmistir. Bu gorisler romanda agtkea ve birkag defa dile getirilir. Seyh Zindabad
Murat’a Istanbul’a donmesini ve siradan bir insan gibi ¢alismasini, sosyal hayattan kopmamasini
soyler. Seyh Zindabad’in tabiata yaptigi vurgu da yine Mevlana’dan gelmektedir. Romanda ask
konusuna da 6zel bir vurgu vardir. Bunlarin yaninda Seyh Zindabad tipki Mevlana gibi tabiata ibret
nazaryla bakar.

Bir Baska Alem romaninda Muratin sahsinda insan-1 kamil anlatilmakta, onun 6zellikleri ve
terbiyesinin nasd olmast gerektigi gosterilmektedir. Romanda Mevlevilik, baskisi Murat’in
olgunlasmasini saglayan bir yol olarak ele alinmistir. Roman boyunca Murat'n adim adim
olgunlasmast islenmektedir. Ulunay anne tarafindan Mevlevi’dir. Dolayistyla Mevlevi bir yazarin
Mevlevilik ve Mevlana ile ilgili gorislerini dile getirmek icin bu romani yazdigini séylemek

mumkundir.
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