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ABDILILLAH BENARAFE’NIN AL-HAVAMIM ADLI ROMANININ
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Zeynep Oktay”
Oz
Son dénem Arap romanciliginda hayli ragbet géren Fasl yazar Abdilillah Benarafe 'nin
(d. 1962) kendisinin adlandirdigi “irfani romanlar” gerek yazar gerekse bazi Arap
edebiyat¢ilarinca tasavvufi romanlardan farkly bir yerde konumlandirilmaktadr.
Ancak bu ayrimin edebi unsurlar yoniinden olmayip siyasi ve diisiince diinyasindaki
ideolojik nedenlerden oldugu anlasilmaktadr. Tiirkee literatiire bakildiginda ise bu
romanlara dair yapilan ¢alismalarin simirlt oldugu ve tanimlanmast hususunda da bir
kavram kargasasi oldugu gorilmiistiir. Arastirmamn amact alandaki bu karisiklig
gidermeye yénelik olup sonrasinda yapilacak ¢alismalara da dnciiliik etmektir. Bu
baglamda ¢alismada, yazarin irfani romanlarinin dordiinciisti olan al-Havdamim (2010)
adli romant drneklem olarak belirlenmis ve amagli 6rnekleme ydntemiyle tasavvufi
unsurlar bakimindan incelenecektir. Romandaki tasavvufi-irfani farki/ayniliginin
ortaya konulmast amaciyla ¢alismamin birinci béliimiinde tasavvufi roman ve
ozellikleri, ikinci boliimiinde irfani romanlar ve ortaya ¢ikist, ti¢iincii ve son béliimiinde
ise orneklem roman al-Havamim tasavvuf boyutu ile incelenecektir. Calismanin
sonunda elde edilen verilerin 1s18inda kavram kargasasimin son bulacagi
diisiintilmektedir.
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Criticism The Distinction Between Sufi and Irfani Novels in The
Example of al-Hawamim

Zeynep Oktay**
Abstract
The “Mystical novels” that the Moroccan writer Abdilillah Benarafe (b.
1962), who has been quite popular in the recent period of Arabic novel
writing, calls himself, are positioned differently from mystical novels by
both the author and some Arabic writers. However, it is understood that
this distinction is not due to literary elements but to ideological reasons in
the political and intellectual world. When we look at Turkish literature, we
see that the studies conducted on these novels are limited, and conceptual
confusion regarding their definition exists. The research aims to eliminate
this confusion in the field and to pioneer the studies to be conducted later.
In this context, the fourth of the author’s mystical novels, al-Hawdmim
(2010), was determined as a sample in the study and will be examined in
terms of mystical elements with the purposeful sampling method. In order
to reveal the Sufi-Irfani difference/sameness in the novel, the first part of
the study will examine the Sufi novel and its characteristics, the second part
will examine the Irfani novels and their emergence, and the third and last
part will examine the sample novel al-Hawamim with its Sufi dimension. It
is thought that the confusion of concepts will end in the light of the data
obtained at the end of the study.
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Giris
Cagdas Fashi yazar Abdilillah Benarafe’nin (d. 1962) al-
Havamim adli romam1 Kur’an-1 Kerim’deki “Ha-Mim-s>" ile

baslayan yedi (7) sureden' esinlenerek olusturulmus ve “liva”
seklinde yedi boliimden meydana gelmistir. Buna gore birinci liva,
Mii’min, ikincisi Fussilet, ii¢linciisii Stira, dordiinciisii Zuhruf,
besincisi Duhan, altincis1 Casiye ve yedincisi ise Ahkaf Suresi'nden
almtilanmis  ayeti kerimeler ile sonug¢landirilmigtir.  Anlati
malzemesinin odak noktasi yasam ve Olim arasindaki catigsma
temasi etrafinda donerken bu ¢atigsma ayn1 zamanda Ha (hayat-sLe)

ve Mim (cse-0liim) harfleriyle de sembolize edilmistir’. Romanin
baslig1 olan Havadmim (pw!s>) Arapcada ¢cogul formunda bir kelime

olup Kur’an’daki Mukatta’a harflerinden® tekrarlanan “ha mim”lere
isaretle ¢ogul olarak Hamim surelerinin biitiiniinii ifade eden
“Hamimler” demektir. Ibnu’l Esir’den rivayetle “Hamim-gwl>" bir

uyari ifadesi olup “onlara yardim edilmeyecek” anlamindadir®.

Kur’an’da birden fazla sureye ortak bir ismin verilmesinin
nedeni muhtelif benzerliklerinden dolayidir. Bazi sireler gerek
hurtif-1 mukatta’a, gerek igerik gerekse fasilalar ile ayet sayilari
bakimindan birbirine benzemekte ve birbirini ¢agristirmaktadir. Bu
baglamda ele alindiginda Hamimler, Hz. Peygamber’in (sav)
Mekke’de gecirdigi 13 yillik davet siireci igerisinde Mekkeli
misriklerin Misliiman olanlara uyguladigi agir yaptirimlart ihtiva
eden boykot ve akabinde gergeklesen Habesistan’a hicret donemini
anlatan yaklasik ii¢ yillik bir siireyi kapsayan strelerdir’. Yazar
Benarafe’nin bu Mekki sureler ile romanin ana temasini
Miisliimanlarin =~ cezalandirilmas1  boyutunda  6zdeslestirdigi
goriilmektedir. Zira romanda, Girnata (bugiinkii ad1 ile Granada)
sehrinin 1492 yilinda Miisliimanlarin elinden diismesiyle birlikte
baglayan ve 1609 yilinda Endiilis’iin yerli halki Miisliiman
Moriskolarin Magrib’e (Fas) siirgiin edilmesi kararina kadar 117 y1l
siiren yasaklar, mahrumiyetler ve iskenceler, tarihi ve tasavvufi bir
dil araciligryla anlatilmaktadir®.

al-Havdmim, Abdilillah Benarafe’nin Islam tarihi ve kiiltiirel
mirasindan yararlanarak islam’in on dort asrma istinaden on dort
roman olarak telif ettigi “irfani romanlar” projesinde yer alan
dordiincii romamdir’. Yazar bu romani igin malzemesini tarihten
secmis ve tasavvufi unsurlarla kurgulamistir. Tasavvuf romanciligi
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diger roman tiirlerinden farkli olarak Islam tarihi ve Kkiiltiirel
mirasindan beslenmis dolayisiyla gecmis zaman diliyle yazilmig
romanlardir. Her ne kadar kullanilan bu dil tasavvuf icerikli
romanlart tarihi romanlara yaklastirsa da tarihle sadece modern
anolojiye dayali bir tiir anlati retorigi yaratmak i¢in 6zdeslesme
yolunu se¢mistir.

Arap edebiyati literatliriinde “irfani romanlar” adi altinda yeni
bir roman tiirii iddiasiyla su ana kadar on iki roman® telif eden
Benarafe, bu romanlar tasavvufi romanlardan farkli bir yerde
konumlandirmaktadir*. Yazarm irfani romanlarma dair Tiirkce
literatiirdeki ¢aligmalar sinirli sayida olup bu ¢aligmalarda da bir
kavram kargasasinin oldugu goriilmiistiir. Ethem Demir’in “Modern
Arap Edebiyatinda Tasavvufi Roman”'® baslikli makalesinde bu
romanlardan “tasavvufi roman” olarak bahsedilirken Ahmet
Bostanci & Fatma H. Cil’in kaleme aldig1 “Abdulilédh b. Arafe’nin
Biladii Sad Romaninda Tarih, Hayal ve irfin” adli makalede
dogrudan yazarin tanimlamasi kabul edilmis ve aragtirmaya konu
olan roman “irfani roman” olarak anlatilmistir''. Keza calismanin
sonu¢ boliimiinde de tasavvuf ilmine ait terimler “irfani kavramlar”
olarak sunulmustur'?. Son calisma ise Ahmet Hamdi Can’a ait olan
“el-Clineyd Elif Lam Mim el-Ma‘rife Romani Merceginde
Abdelilah b. Arafe’nin Tarihi ve Tasavvufi Romanlar1”dir.
Calismaya konu olan el-Ciineyd Elif Lam Mim el-Ma ‘rife romani
icin arastirmaci; “Benarafe’nin tasavvufi romani” °, “Benarafe’nin
tasavvuf yonii agir basan romani”"*, “tasavvufi (irfini) roman”" ve
sonu¢ boliimiinde de “tasavvufi romanlarin alt tiirii tarihi roman
olarak tarihi ve tasavvufi” !¢ ifadelerini kullanmistir. Bu
anlatimlardan da anlasilacag: tlizere Tiirk¢e calismalarda roman tiirii
olarak tasavvufl roman net olmayan belirsiz bir sekilde, tasavvuf-
irfan kavramlar ise i¢ ice ge¢mis olarak ifade edilmektedir.

Arastirmamiz alandaki bu kavram kargasasina son vermeyi
amagclamakta olup tasavvufi roman mi irfani anlatt mi1? kavramsal
ayriminin sorunsallig1 6rneklem roman {izerinden analiz edilecektir.
Bu baglamda birinci boliimde tasavvufi romanlarin teorik gercevesi
gizilerek tasavvufi roman nedir? sorusunun cevabi verilecektir.
Boylelikle kimi Arap edebi cevrelerinde dile getirilen tasavvufi-
irfAni roman ayriminin suniligi daha net bir sekilde anlasilacaktir.

Ikinci boliimde arastirmaya konu olan al-Havdmim {izerinden
yazar Abdilillah Benarafe ve irfani romanlar1 hakkinda bilgi
verilecek ve tasavvufi roman ile irfani roman ayrimimn sebepleri
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iizerinde durulacaktir. Ugiincii bélimde ise &rneklem roman
tasavvufi unsurlari bakimindan tahlil edilecektir. Arastirmamiza
temel teskil eden bu roman araciligryla tasavvufun edebi malzeme
olarak kurgulanigimi gostermek suretiyle Tiirkge literatiire katki
saglanmaya calisilacaktir. Aragtirmamiz nitel olup érneklem olarak
belirlenen roman igerik analiz yontemiyle incelenecek ve elde edilen
veriler sonug boliimiinde degerlendirilecektir.

1. Arap Edebiyatinda Tasavvufi Roman

Tasavvuf ve romani bulusturan en 6nemli faktor hi¢ kuskusuz
bireyin igsel yolculugu ve bu yolculugundaki deneyimleridir.
Tasavvufi romanlar diger romanlardan farkli olarak bireyin bu
deneyimlerini tasavvufun sembolik ve estetik dilinden yararlanmak
suretiyle okura yansitir ve onda varolusun farkindaligini arttirmayi
hedefler.

Arap romanciligiin yeni bir tiirii olan tasavvufi romanlarin
geemisi yakin bir déneme - altmish yillara- dayanmaktadir. Misirli
yazar Necip Mahfuz’un (1911-2006) at-Tarik-Yol (1964) adli
romani bu manadaki ilk drnektir. Necip Mahfuz’un eserlerinde din
olgusu her zaman yasamin ana unsurlarindan biri olarak yer almistir.
Tarihi kiiltlirel mirastan gelen mutasavviflar ve onlarin Allah’la ask
merkezli iliskileri yazarin ilgi duydugu konulardandi'’. Nitekim
yazarin at-Tarik adli romani gerek “Allah’a giden yol” anlamindaki
baslig1 gerekse romanin bag karakteri Sabir’in babasini arayisinin
hakikatte Allah’1 arama yolculugunu sembolize etmesi ve benzeri
diger unsurlariyla Arap tasavvuf romanciliginin 6ncii romanidir.

Tasavvufi romanlar1 diger romanlardan farkli kilan baslica
0zelligi dogrudan kisinin vicdanina, marifetine ve fizik Gtesi hayal
diinyasina hitap etmesidir. Romanin yapisal unsurlar tasavvufi bir
bakis agisiyla kurgulanan bu romanlar, Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i
Serifler gibi ilahi kaynaklar ile Arap kiiltiir geleneginden beslenir.
Belagatli bir iislup, derin bir maneviyat ve ancak felsefecilerin sahip
olabilecegi nitelikte varolusgu bir dilin kullanilmasi gibi esaslar
iizerinde yiikselir. Kelimelerin, harflerin ve sayilarin asli
anlamlarindan batini anlamlara evrildigi ve c¢okca metaforun
kullanildigr bu romanlarda zaman kavrami “an” da odaklanirken
mekan tahayyiil 6tesi boyutlarda yasanilan yerdir.

Tasavvufi romanlarin 6zelliklerini kisaca su sekilde siralamak
mimkiindiir:
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a) Birinci 6zelligi okura romanla ilgili ilk ipucunu veren kapak
gorselinin tasavvufu ¢agrigtiran sembollerden ya da derin anlamlar
iceren resimlerden secilmis olmasidir. Ornegin arastirmaya konu
olan al-Havamim’in kapaginda analojik metaforik olarak insanin
evrendeki devinip duran durumunu resmeden bir girdap gorseli
vardir'®. Fasli yazar Mustafa Ligateri'nin (d.1965) al-Atlasi et-
Taihu-Atlas Gezgini adli romaninin kapaginda da elinde asasi ve
basinda yesil piiskiillii takkesiyle yiiriiyen bir dervis resmi vardir'’.
Yine Necip Mahfuz Edebiyat 6diillii al-Alladme-Bilge adli romanin
kapak gorselinde, elinde kitabi ile filozof resmi tasavvufi romanlarin
sahip oldugu irfana (derin bilgi) isaret eder™.

b) Siklikla belagati yiiksek bir dilin kullanilmasidir. Tesbih,
mecaz, kindye vb. edebi beyan?! sanatlarinin yogunlugu bakimindan
bu tiirden romanlar ancak entelektiiel diizeyi yiiksek okurlarin
anlayabilecegi metinler olarak telakki edilmektedir””. Filhakika bu
islup, tasavvufi sirlarin anlati metninde somutlagsmasini ve daha
kolay okura ulasmasini saglamaktadir. Tasavvufi romanlarda retorik
yapilar kadar metinlerarasi alimlamalar (6zellikle Kur’an, Hadis ve
destansi epik Gykiilerden), siirsel tislup, dogaiistii 6geler nedeniyle
masals1 bir anlati dili ve bolca devrik ciimlelere de sikca
rastlanmaktadir. Moritanyali yazar Ahmed Velid Abdiilkadir’in
(d.1941) al-Kabru’l-Mechul evi’l-Usil - Bilinmeyen Mezar veya
Kokler  adli romaninda sevgiliye duyulan hasret “kalp agrisi
olarak” tesbih edilir (s.72). Libyali romanci ibrahim el-K{ini’nin
(d.1948) Nezifu'l-Hacer- Kanayan Tas ** adhi romaninda
kahramanin igsel yolculugu “si,tl Lpd sLiall Led cslia Led - Mutlulukvar,

yok olus var, arzu var” (s.24) seklinde secili ifade edilir. Cezayirli
yazar Tahir Vattar’in (6.2010) al-Veli et-Tahir Yerfeu Yedeyhi bi’d-
Dua — at-Tahir Veli Ellerini Duaya Kaldiriyor”® adli romaninda
“Islam Birligi Teskilati qea)l adaia - Kérler Teskilati” olarak

adlandirilir ve kasr sanati ile bu teskilat: “Lglall i (Ks JLas¥l oai ¥-

Kor olan gozler degil kalplerdir” seklinde kinayeli olarak ifade edilir
(s. 63).

¢) Tasavvufi anlati metinleri hermdnetik metinler oldugundan
sembol ve isaret bu tiirden romanlarin 6nde gelen 6zelliklerindendir.
Tasavvufun ilk ortaya cikisindan sonraki dénemlerde (H.3-4/M.8-
9.Yy) stfilerin hallerinin halk tarafindan delilik ya da kafirlik olarak
yorumlanmasi ve donemin siyasi kosullari nedeniyle semboller
dervislerin arasinda Adeta bir tiir iletisim arac1 haline gelir?.
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Stfiler kendilerine ayan olan batini hallerini sembollere
siginarak disartya gorliniir kilmislardir. Tasavvufi metinlerdeki bu
sembolik dilin en dnemli gerekgesi, Misirli edebiyat¢t Muhammed
Abdu’l-Mun’im Hafaci’nin (6.2006) al-Edeb fi Turasi’s-Sufi adli
eserinde de zikrettigi lizere normal dil kullaniminin tasavvuftaki ali
ve derini duygularin ifadesinde aciz kalmasidir®’. Ancak burada
dikkat cekilmesi gereken bir husus daha vardir. Tasavvufi
metinlerde gegen semboller, edebi sembolizmden farkli olarak
tasavvufi bir bakis agisina sahiptir. Bu bakis acisinin goz ardi
edilmesi tasavvufi metinlerin isaret ettigi gercek anlamlarin
anlagilmasina engel bir durumdur.

d) Aymi soOzciigin es, yakin ve zit anlamli sekillerinin
kullanildigr ikilemeler (stinaiyyat) tasavvufi romanlarda siklikla
gorillmektedir. Benarafe’nin Bahr-u Nun % - Nun Denizi adh
romaninda gegen su ifade hem esseslilik hem de Nun harfinin isaret
ettigi anlami ifade etmesi yoniiyle bu dzellige bir 6rnektir (s.155):

Sligs cxiaall oo e JS & 8 Lo ) i oliss
Ol gl o0 093 IS & o LogiSs o ligs Oligs
Her bir gézde (Ayn) iki Niin vardir Kalemin yazmadig iki Ayn (goz)
Her bir Ninda iki géz (Ayn) vardir Kalemin yazmadigi iki Niin

e) Tasavvufi romanlar1 diger tiir romanlardan ayiran bir
0zelligi de bu romanlardaki hayal kavraminin zorlanarak asama
asama elde edilmesi baglaminda tefd’ul babinda fahayyiil olarak
kullanilmasidir. Filhakika anlatima dayali edebi eserlerde olaylar
kurgulanmis haliyle —gercek bir vakia bile olsa- gercege yakin
olarak sunulur. Ancak tasavvufi romanlarda fizikétesi —metafizik-
olaylar kurgulandigindan zaman ve mekan boyutlarinin sinirlarini
asan bir hayal giicli s6z konusudur ve tamamen gergek hayattan
farklidir. Ornegin, Nezifi’l-Hacer adli romanda insanin yaratilist
teshis sanat1 ile hayvanlarin agzindan su sekilde anlatilmaktadir:
Cebelu’l-Hasavene siradaglarinda gegen bir sahnede gdciip giden
bir kafileden geriye sadece yeni dogmus yavrusuyla anne geyik
kalir. Yavru geyik neden kendilerinin de gd¢ etmedigini sorunca
anne geyik, kale gibi korunakli bu daglarda tek basma kalmaya
cesaret edisini soyle agiklar:
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“Yaratici, ruhu (nefsi) yarattiginda ona sumrlar koymus ve onu
su ti¢ zindana hapsetmigstir: Zaman, mekdn ve beden. Bu sumirlarin
disina ¢tkmaya ¢alisanlar lanetlendikleri icin yaraticimn gazabina
ugrayp helak oldular. Ciinkii yaradan onu (ruhu) kutsamis ve onu
mahlikun (yaratilmigin) boynunda kader kilmistir. Bunu ihlal etmek
O’nun iradesine isyandir. " .

Anne geyik ile yavrusunun arasinda gecen bu konusma
tasavvufi bakig agisina gore kurgulanmis bir tahayyil ile
sunulmustur. Keza Misirli yazar Ammar Ali Hasan’in (d. 1967)
Seceretu’l->Abid - Ibadet Eden Aga¢ (1989) adli romaninda da okur,
fizikoGtesi alemlerde insanla Allah, insanla cin arasinda vuku bulan
olaylar1 gergeklikle hayal arasinda gidip gelen siirsel bir {islupta
heyecanla takip eder. Roman boyunca bu iislup okura uzun ve
mesakkatli bir yolculukta seyahat ediyormus hissini verir. Bu
yolculukta okuyucuya eslik eden tek sey ise Allah sevgisidir®.

Goruldigi tizere tasavvufi romanlar goriinenin ve bilinenin
Otesinde gizil ya da ortiik kalmis hakikatleri siradisi bir dil ve {islup
ile tasavvufi bir hayal giiclinden yararlanarak aktarmaktadir. Haddi
zatinda pek cok unsurun bir araya gelmesiyle olusan kurgu sanati
roman tasavvufla bulustugunda bu unsurlarinin her birinin tasavvufi
bakisa gore sekillenmesi beklenir. Romanlarin igerik unsurlari
olarak adlandirilan tamamlayict ve yapisal unsurlari; konu, izlek
(ana diisiince), olay Orgiisii, zaman, mekan, kisi kadrosu, dil ve
isluptur. Bu unsurlara ilaveten daha once de zikredildigi iizere
tasavvufi romanlarin 6zelligi geregi romanda gecen semboller de bu
arastirmada romanin ana unsurlarindan addedilecektir.

1.1 Konu

Tasavvufi romanlar Kur’an, Hadis gibi ilahi kaynakli metinler
ile Islam tarihi ve Arap kiiltiir mirasindan beslendikleri i¢in konular
da bu minval iizere olup genel hatlan ile benlik/kimlik ingasidir.
Tasavvufi romanlarin konular1 incelendiginde baslica dort grupta
toplandig1 goriiliir. Bunlardan birincisi konusunu islam tarihinden
secerek tarihi yeniden canlandiran ve tarihi yonii agir basan
romanlardir.  Aragtirmanin  konusu olan ve  Endiilisli
Miisliimanlarin dramini anlatan Benarafe’nin a/-Havdmim romani
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buna bir drnektir. Yine Fas’in tarihindeki olaylar anlatan yazar
Muhammed el-Eg’ari’nin (d. 1951) Cenubu r-Ruh — Giineyin Ruhu
(1996) bu manada bir baska tasavvufi roman ornegidir. Ikinci
gruptaki romanlar konusunu 6nde gelen mutasavvif sahsiyetleri
konu edinmis otobiyografik romanlardir. Ornegin; Abdilillah
Benarafe’nin a/-Ciineyd (2016) adli romaninda dokuzuncu yiizyilda
Bagdat’ta yasamis olan Cilineyd-i Bagdadi’nin agk, muhabbbet ve
marifet gibi kavramlarin 1s181nda sifi yasantisi anlatilir. Suudi yazar
Muhammed Hasan al-Alvan’in (d. 1979) Mevtun Sagirun-Kiiciik
Oliim (2016) adli eserinde de mutasavvif Ibnii’l-Arabi’nin hayati
romanin ana konusudur.

Uciincii gruptaki romanlar, tiim terimleriyle tasavufu konu
edinmis, varolusu sorgulayan ve felsefi yonii agirlikli olan
romanlardir. Tunuslu yazar Mahmad al-Mes’adi’nin (6. 2004)
Haddese Ebiit Hureyre Kdle - Ebii Hureyre Soyle Dedi..(1973), Fasli
yazar Bensalim Himmis’in (d. 1948) Alldme-Bilgin, Irakli yazar
Abdiilhalik ar-Rakkabi’nin (d. 1946) Sdbiu Eyyami Halki —
Yaratilisin Yedinci Giinii (1992) ve Cezayirli yazar Abdiilkadir
Amis’in  (d. 1950) Siikiit...al-Arife  Izabel ~Tetehaddesu —
Suskun..Bilge Izabel Konusuyor (2016) adli, Avrupali sifi kadmn
Isabelle Ebarhardt’in 1890-1900 yillar1 arasindaki Cezayir-Tunus-
Fas-Cenevre ve Marsilya gilizergahindaki “hakikat-marifet arayisi
yolculugu’nu anlatan romant bu tiirden yani felsefi konulu tasavvufi
roman Ornekleridir. Dordiincii ve son gruptaki romanlar ise konu
olarak tasavvufun bireylerin ya da toplumlarin sosyal yasantiya
yansimasint ele almaktadir. et-Tahir Vattar'in al-Veli at-Tdhir
YeSidu ila Dii’a Makamihi az-Zeki - Tahir Veli Kutsal Makamina
Doniiyor (1991) ve al-Veli at-Tahir Yerfeu Yedeyhi bi’d- Dii’'a —
Tahir Veli Ellerini Duaya Kaldiriyor (2004) romanlart tasavvufun
miesses kurumu tarikatleri ve kotii ornek teskil eden seyhler
iizerinden toplumsal geri kalmishigin sebebi olarak tasavvufu
yermektedir. Tunuslu yazar Ibrahim Dergisi’nin (d. 1955) ad-
Deravis Yeudiine ile’l-Menfa — Dervisler Siirgiine Déniiyor (1992)
adli romaninda ise zuliim, adaletsizlik ve kimligine yabancilasma
romanin bagkarakteri Dervis lizerinden anlatilir.

1.2 Zaman

Tasavvufi romanlar beslendikleri kaynaklardan miitevellid
gecmis zaman dilimiyle yazilan romanlardir. Bu dil onlar tarihi
romanlara yaklastirsa da asil ilgilendigi konu kendini bulmaya
calisgan bireyin 0Oziine yolculugudur. Dolayisiyla tasavvufi
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romanlarda goriilen zaman tliri nesnel zamandan ziyade batini
zamandir. Zira bu romanlardaki zaman stfinin héllerinin zamanidir.
Tasavvufta zaman sifi i¢in “ibnu’l-vakt” olmak tabiriyle ifade
olunur®'. Bu kavram, kisinin bulundugu zaman dilimine karsi
sorumlu oldugunu bir bagka deyisle “an” da bulundugunu ve
zamanini en iyi sekilde degerlendirmesini ifade etmektedir. Bu tarz
zaman daha ¢ok Mes‘adi’nin Ebii Hureyre Dedi ki... gibi varolus
diliyle yazilmis felsefi yonii agir basan tasavvufi romanlarda
goriiliir. I¢ ice gecmis zaman kesitleri kisinin i¢sel sorgulamalarina
taniklik edilen “an” dir.

Tasavvufi romanlarda goriilen bir diger zaman kavrami bast-1
zaman olup tasavvuf ilmine aittir. Zaman iginde zamanin
yaratilmasi, uzun zaman gerektiren islerin daha kisa zamanda
goriilmesi, gecmise/gelecege gidebilmektir. al-Es’ari’nin Giineyin
Ruhu?’ adli romaninda bir fecr vakti abdest almak i¢in ¢ikan baba
al-Fersivi’nin bes yil sonra yine bir sabah namazi vaktinde sac1
sakali abdestten 1slak bir halde geri donmesi bir bast-1 zaman
ornegidir (s. 25).

1.3 Mekén

Tasavvufi romanlarda soyut (fizikétesi, riiya, sifinin
makamlari) ve somut mekanlar (agik, kapali) kadar tasavvufi bir
kavram olan tayy-1 mekan da siklikla goriiliir. Tayy-1 mekan,
bedenlerin bir anda uzun mesafeler katederek yer degistirmesidir.
Ruhun zaman ve mekan kisitlamasi olmadan yiikselmesidir ** .
Derglsi’nin Dervisler Siirgiine Doniiyorlar ** romaninda seyh
Abdiilkadir Geylani’nin bir gece zikir esnasinda goge yiikselerek
Bagdat’a gidip zamanda yolculuk yapmasi ve dondiiglinde asirlar
sonrasinda savag halindeki Bagdat’t dervislere anlatmasi buna bir
ornektir (s. 127). “Ben - i " odakl1 i¢ muhasebe ve nefis tezkiyesinin

yapildigi miinzevi halleri konusturan monologlarin yapildig1 i¢
mekan da tasavvufi romanlarda siklikla goriiliir. D1s mekénlar daha
cok sifinin uzlete ¢ekildigi koy, magara gibi mekanlar ve ¢6l, deniz,
nehir, doga gibi acik mekanlardir. Cami, kabristan, zikir halkalarinin
yapildig1 zaviyeler, halvet odalar1 tasavvufi romanlara 6zgii kapali
mekanlardir.

1.4 Kisi Kadrosu

Benarafe'nin Cebelu Kaf- Kaf Dagi'nda Ibnii’l-Arabi ve
Biladu’s-Sad- Sad Ulkesi’'nde Eb{i’l-Hasan as-Siisteri gibi gercek
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kisi mutasavviflarin bagkahraman oldugu tasavvufi romanlar oldugu
gibi diisiince ve davraniglarinda mistik ozellikler gosteren
karakterlerin kullanildig1 romanlar da goriilmektedir. Giinlimiiz
tasavvufi romanlardaki tiim karakterlerin ortak 6zelligi ise giinliik
yasamin getirdigi ya da toplumsal problemlerden muzdarip bir halde
miinzevi bir yagsami se¢gmeleridir. Misirh yazar Hiida Enver’in Sifi
(2016) adli romani buna bir Ornektir. Roman, yazarin giris
sayfasinda ifade ettigi lizere “kainati i¢ine sigdirmis varolusunu
sorgulayan akillara ve kalplere” hitaben yazilmis olup “daginik bir
halde gecen batil yasamdan kirintilarin ve i¢ buhranlarin” okuyucu
ile paylasilmasidir’”. Keza Cezayirli yazar Muhammed Mefileh’in
Seferu’s-Salikin — Saliklerin Seyahati (2014) adli romanindaki
bagkarakterin tasavvuf yasantis1 yasadigi toplumdan nefret
etmesiyle baslar.

Dini ilimlerde bilgin, hikmet sahibi, yardimsever, miinzevi
yasayan miirsid/seyh karakterleri bu romanlarda karsimiza ¢ikan
karakterlerdir. Ozellikle Magrip cografyas: tasavvufi romanlarinda
erkek dervis kisiler kadar kadin sifi ve kerametlerle donatilmis
arrafe (bilge kadin) diye adlandirilan karakterler sik¢a goriiliir.
Moritanya romancilifindan bir eser olan Bilinmeyen Mezar veya
Kékler 3° romanindaki baskarakterlerden dervis Meymine ve
hikmetli tavsiyeleri ile kavmin bilgesi olarak s6zii muteber Fatima
karakterleri buna bir ornektir. Hiilasa orneklerden de anlasildigi
iizere tasavvufi romanlarda okura huzurlu ve manevi bir iklim
sunmak  adina  iyi/olumlu  kisiler = bagkarakter  olarak
kurgulanmaktadir.

Tasavvufl bakis acisina gore kurgulanan ve son yillarda hayli
ragbet goren tasavvufi romanlara dair tartismali bir husus da tiir
olarak adlandirilmasi konusudur. Zira halihazirda bu konuda Arap
edebi cevrelerinde bir uzlasinin olmadig1 ve tartismalarin siirdiigii
goriilmektedir. Suriyeli edebi elestirmen Amany Akel “marifet
romanlar1” derken Birlesik Arap Emirlikleri’nden arastirmaci Sara
al-Cervan “nlirdni romanlar” olarak adlandirmistir®’ . Abdilillah
Benarafe ise tasavvuftan farkli bir yerde konumlandirarak “irfani
romanlar” demektedir. Arastirmanin ikinci boliimiinde farkli ve yeni
bir tiir olarak sunulan irfani romanlar hakkinda bilgilendirme
yapildiktan sonra “tasavvufi-irfani” ayrimi iizerinde durulacaktir.
Irfani roman nedir? Ilk olarak ne zaman ortaya ¢ikmustir? Irfani
romanlar ile tasavvufl romanlar arasindaki benzerlikler/farkliliklar
nelerdir? sorularma cevap aranacak olan bu bolimde birinci
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boliimde anlatilan tasavvufi romanlarla ilgili veriler dikkate
alinacaktir.

2. irfani Roman

[rfan kelimesi Arapga kokenli olup (i) “bilmek, tanimak™

fiilinin mastar halidir. Irfan tasavvufi terim olarak ilham, sezgi ve
manevi deneyim yolu ile elde edilen derin bilgi (ma’rifet)
anlamindadir’®. Uludag irfAn’1 marifetle birlikte ele alir ve sifilerin
ibadet ederek ve cile gekerek nefsini arindirdiktan sonra yasadig
ruhani hallerin sonucunda Hakk’in kendisine tanittigi ameli bilgi
olarak tanimlar®. Tasavvuf ise her sifinin kendi deneyimine gore
tarif ettigi ve binden fazla tanimi olan bir kelimedir. Sozliik anlam1
olarak Arapgada 44 kelimesinden tiiretilmis bir kelime olup “yiin

giymek” anlamidadir®. Her ne kadar iki kelime farkli koklerden
gelse de nefsin arindirilmasi ve terbiye edilmesi anlaminda ortak bir
alanda kullanilmaktadir.

Nitekim  fasavvuf ve irfan kelimeleri Osmanli-Safevi
¢ekismesinin  yasandigi doneme kadar esanlamli kullanilan
kelimelerdi. Sah Ismail (5. 1524) irfain kavramini oncelerken
tasavvuf terimini kullanmamis, hatta uyguladigi baski politikasi
buna bagli olarak irfan’1 resmi ideolojiye doniistiirme siilestirme
(tesyi’) politikasinin sonuglaridir. Bazi iranli kaynaklarda irfdnin
teori (nazarl) diizeyde bir ilim, tasavvufun ise amell oldugu, bu
itibarla iki kavramin birbirinden ayri1 oldugu savunulmus olsa da
yaygin goris iki kavramin ayr1 yazilan fakat ayni1 anlamda kullanilan
kelimeler oldugu yoniindedir*'. Bahse konu irfin geleneginin temeli
Molla Sadra’nin kurucusu oldugu Isfehan Diisiince Okuluna
dayanmaktadir.  Okul tasavvuf ve  felsefeyi  birbirine
yaklagtirmak/birlestirmek suretiyle yeni bir akim meydana getirmis
ve bu akinu irfani gelenek olarak isimlendirmistir*.

Ayni sekilde romanlarini irfani romanlar olarak adlandiran ve
onlar1 tasavvufi romanlardan ayri tutan Benarafe buna gerekce
olarak: “... tasavvuf ruhani bir deneyim irfin ise icinde
degerlendirme, Olgme olan iman ve delil {izerine olan akli bir
bilgidir., Bu romanlar fikih, felsefe kadar tasavvufu da
barindirmaktadir. Ancak sifi her zaman deneyimini ifade edemez,
arif ise deneyimi hakkinda bir sdylem gelistirebilir ve bunu insanlara
ogretebilir. Arif sifiden daha eski ve koklii. Irfani romanlar islam
tarihini ve kiiltiirel miras1 canlandirarak yeniden yasatiyor ve her
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okurun anliyacagi c¢agdas romanlardir.” ¥ Bu satirlardan da
anlagilacagi lizere yazar tasavvufi-irfani roman ayrimini romanin
yapisal unsurlari, izleksel kurgusu ya da teknik yoniiyle yapmayip
akilcilik ve felsefe farki iizerinden belirtmektedir. IrfAn kavrami
felsefenin konular1 arasinda yer alsa da felsefe tiimevarim, analoji
ve kiyas gibi akil yiirlitme yontemlerini benimseyen bir bilim
dalidir. Ancak irfin daha &nce de gectigi lizere Islam
terminolojisinde manevi deneyimle elde edilen bilgi anlaminda
tasavvufa ait bir kavramdir. Yazarin sadece ariflik-stfilik ayrimi
tizerinden gozettigi fark bilimsellikten ziyade temelinde Sianin
M.V. yy’dan beri Magrip cografyasindaki yogun etkisinden
kaynaklidir. Zira kendisini diinya Miislimanlarinin hamisi olarak
gdren Iran’mn Fas Ozelinde Siilestirme politikas1 giiniimiizde de
dikkat cekici bir seyirde devam etmektedir*.

Abdilillah Benarafe’nin yazdigi ve adlandirdig1 irfani romanlar
yazarin da ig¢inde bulundugu bir grup edebiyatgi tarafindan Arap
edebiyatinda yeni bir tiir olarak addedilmistir. Yazar, irfani
romanlart on dort asra on dort roman seklinde Islam tarihini anlatan
bir edebiyat ansiklopedisi projesi olarak degerlendirmektedir. Her
roman i¢in her bir asrin 6zelliklerini iizerinde toplamis bir karakter
belirledigini ifade eden yazar ilk romani Cebelu Kdf’da (2002) bu
karakterin Muhyiddin ibnu’l Arébi, son romam Medinetu’l-
Ehtami’l-Fadileti’de (2022) ise bilgin Tirmizi, filozof Farabi, sair
el-Miitenebbi ve edip Ma‘arri oldugunu sdyler*.

Benarafe bu yeni edebiyatin 6zelliklerini siralarken bir bakima
irfani romanlar1 da tarif etmektedir. Buna gore bayagi dilden uzak,
ulvi bir dil {izere kurulu, hakikat arayisinda, dini degerlerle bezeli,
sinirlart agan bir tahayyiile sahip bu tasavvurun sirlarinin sadece
soyut ve somut alemler arasinda gidip gelen muhabbet ve marifet
yolcularina agik oldugu ilmi bir edebiyattir ** Sadece bu tarif
iizerinden bile ele alinacak olursa gerek tislup gerekse icerik yoniiyle
bu romanlarin tasavvufi romanlardan farkli bir boyutu yoktur.
Ancak Benarafe, irfini romanlar diger romanlardan farkli kilan su
iic kavramdan bahsetmektedir: Birincisi “,db 4LS  -nurla

yazmak”tir. Kur’anda sure baslarinda bulunan hurtf-1 mukattaadan
ilham alan yazar “niirani baglangi¢lar” olarak tabir ettigi bu harfleri
romanlara baslik olarak koymustur. Yazar bundan kastin okuru
icinde bulundugu karanliktan vicdanin ve ilmin aydinhigina
cikarmak boylelikle anlam ve hakikat anlayisinin yenilenmesinin
saglanmasi oldugudur®’. Yazarin yeni bir kavram olarak sundugu
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harfler 6nemini tasavvufi imgelemdeki varolussal diziliminden
almaktadir. Zira bu harfler evliyalarin hayatlarinda zuhur eden
berzah alemlerinin harfleri olup stfilerce bir mesaj olarak kabul
edilmistir. Ornegin Ibnu’l- Arabi’nin Fiituhati’'nda gegen su
climlesi:” Be (<) ile varlik ortaya ¢ikt1 ve nokta ile kul ma’budundan
ayirt edildi” harflerin bu islevine bir 6rnektir*®.

Tkinci kavram “ gty 5Ll — varolusla sahitlik etmek”, tarihi
gercek hadiselerin giiniimiizle iliskilendirilerek okurun ilgisine
sunulmay1 ifade eder. Zira Benarafe’ye gore gercek bir edip kurgu
sanatini kullanarak ge¢miste kalmis, unutulmaya yiiz tutan olaylara
hayat ruhu iifleyerek onlar1 maziden cikartir® . Haddi zatinda
tasavvufi romanlarin Islam tarihi ve kiiltiirel mirasdan beslendigi bir
vakiadir. Bu durumun yeni bir kavrammig gibi sunulmasi yeni bir
tir iddiasiyla ortaya ¢ikan bu romanlara yenilik vasfinin
kazandirilma gayretinden bagka bir sey degildir.

Ugiincii kavram ise “irfani tahayyiil” diir. Yazar bu kavrami
aciklarken Binbir Gece Masallari, Ali Baba ve Kirk Haramiler gibi
edebl mirastan 6rnekler verir. Olaganiistii mucizevi marifete ancak
olagan dis1 bir hayal giiciiyle ulasilacagindan irfani tahayyiilii ana
unsur olarak sayar”. Tahayyiil kavrami bu arastirmanin birinci
bolimiinde zikredildigi lizere tasavvufi romanlarda zaten var olmast
gereken bir 6gedir. Bu bakimdan basina “irfani” kelimesinin
eklenmis olmasi onu tasavvufi romandakinden farkli kilmamaktadir.

Irfani romanlar yazar Benarafe’nin ifadesine gore tipki
tasavvufi romanlar gibi Islam’in ana kaynaklarindan ve tarihi
kiiltiire] mirasindan ilham almaktadir. Romanlardaki ana izleksel
diisiince irfani hakikate dogru yapilan yolculuklardir. Anlatici,
referans olarak tasavvufi hayal giiclinden yararlanir ve tarih, miras
kiiltiir ile olaganiistiiliigii tasavvufi terimlerle birbirine baglar.
Nitekim yazar, irfani romanlari, farkli bir sozIiigli olan ve giiciinii
tasavvufi terimlerden (zevk, tecelli, makam, vecd vb.) alan yeni bir
yazin tiirii olarak niteler °' . Giiciinii ve igerigini tasavvufun
terminolojisinden alan irfani romanlar yazarin iddia ettigi gibi yeni
bir tiir olmay1p tasavvufl romanlarin felsefi boyutu agir basan bir alt
tiradir.

Akillara bu noktada bir soru gelmektedir; altmigh yillardan
ikibinli y1llara gelinceye degin bu romanlar “asgwall 2 5,31 - tasavvufi

roman” iken ne olmustu da ikibinli yillardan itibaren tasavvuf
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kelimesi birakilip "awlsall 4l o)1 - irfdni roman”a doniigmiisti? Bu

sorunun cevabi doksanli yillarin sonunda din algisinda goriilen ve
olumsuza evrilen degisimde gizlidir. Zira Amerika ve Bati1 diinyasi
“Islam” ve “terér” olgularmi biraraya getirip bir islamofobi
olusturmuslar ve devsirdikleri aydinlar, din adamlari, gazeteciler vb.
eliyle “iml Islom” adinda kendileri bir Isldim modeli
gelistirmiglerdir. Yazar Benarafe’nin iilkesi Fas da bu akimdan
etkilenmis ve bunu i¢-dis siyasetinde bir argiiman olarak
kullanmigtir. 2003 yilinda Fas’in Kazablanka kentinde yasanan
birbiri ardina patlamalar Fas Kralligi’n1 harekete gegirmis ve “Dinde
hosgérii ve diyalog” temal: faaliyetlerini arttirmustir>®. Krallik bu
manadaki faaliyetlerini sadece siyasette yiirlitmez edebi alan1 da
calismalara katar. Bilindigi ilizere roman, toplumsal yasantiyi
yansitmada ve toplum fiizerinde etkili olmada en 6nemli edebi
aractir. Sorbonne Universitesi’nden doktorali yazar Benarafe benzer
sOylemlerle kiiltiirler arasi diyalog c¢alismalari yiiriitmiis ve “irfani
romanlar” projesi (2002) ile edebi alanda bu faaliyetlere destek
vermistir. Daha geleneksel bir kavram olan “tasavvuf’u birakip
pozitivist bir anlam yiikledigi “irfan” adlandirmasinda Batili
gevrelerde 1limli Miisliiman ve hiimanist gériinme endisesi vardir.
Yazarin romanlarinda ii¢ semavi dini felsefik bir iislupta tek Allah
inanc1 etrafinda birlestirdigi ve “hepimiz kardesiz” mesaj1 verdigi
goriiliir. Ornegin arastirmamiza konu olan al-Havamim’de {igiincii
boliimiin tamami (s. 65-89) ana karakter Miisliiman Ibn Maan ile
Protestan rahip arasinda gecen konusmalar {izerinden dinlerarasi
diyalog fikrine hizmet edilmektedir:

" Uiy prams B8 oLl e s Coonid) GiBal WAl e ol

Ibn Maan: Seninle konusmak bizi birlestiren bircok seyin
farkina varmami sagladh.
lda die &slud ¥l § Olgs] oyomid g”'i-' sl Ged s g b o - caal I
sl

Rahip: “Dogru séyledin, kardegim birak da seni davet edeyim,
Zira biz bugiinden sonra artik insaniyet kardesiyiz”.

e Y olall @895 b« Alud¥l dBss) Ll el BAT LT cpad - ™ e o
Wya duple il e sa pdladl ade gmed! oo of wdias Ll i g
"o la Y|
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Ibn Maan: “Evet,insaniyet kardesi oldugumuzu sana itiraf
ediyorum. Hatta iman kardesiyiz. Insanlarin bu eskiyalar tarafindan
uygulanan dinin Hiristiyan dini oldugunu diisiinmelerine izin
vermemeliyiz”™>.

ga liag. Widds Lol § 3 WS Wiles] yguo § ciliies Lilad (210 g - "aal )
", 3ol ! el

Rahip: “Evet kardesim, imammuzin gsekillerinde farklilik
gosterebiliriz ancak gergegimizin kékeni konusunda hemfikiriz ve

bu, dinin gercek degerleridir™*.

Keza yazar romanin 6n séziinde de dinler arasi hosgdriiye vurgu
yaparak tarihte Ispanya iic semavi din arasinda hosgérii iginde
yasayabilmenin miimkiin oldugunu gosteren en biiyiik drnek iilke
iken bu hosgoriiniin bliylik bir trajedi ile sonug¢landigindan
bahseder™.

Aragtirmamizin  birinci  boliimiinde agiklandig1 iizere bir
tasavvufi romanda olmasi gereken tiim 6zelliklere sahip olan al-
Havdmim de bu durum agikga goriilmektedir.

3. al-HawAmim’® (euls=)) Romaninda Tasavvufi Unsurlar

3.1 Romanin Konusu

Romanlar, alisilageldigi  ilizere tematik acidan ve
yayimlandiklar1 doneme ait 6nemli toplumsal ve kiiltiirel hadiselerle
yol gosterici olma bakimindan iligkilendirilir. Bu baglamda
bakildiginda al-Havdamim (2010), Misliman Moriskolarin
yerlerinden edilmelerinin ve c¢ikarilan bir kararla zorbalikla
Endiiliis’ten Fas’a go¢ etmelerinin 400. yildoniimii anisina kaleme
almmistir. Fasli yazar Abdilillah Benarafe’nin “projem” dedigi
irfani romanlarindan olan al-Havdamim, 1492 Girnata Antlasmasinin
ihlal edilmesiyle baslayan Ispanyol Katolik yonetiminin “tek din” ve
“tek ulus” politikalart dogrultusunda yerli halk Moriskolara
uyguladigi zuliim ve vahseti konu edinmektedir.

1609 yilindaki kesin sinir dis1 kararlarina kadar her tiirlii kotii
muameleye, vahsete ve iskenceye maruz kalan Miisliimanlarin
trajedisi, bliylikbabasi Yakub al-Mansur al-Muvahhidi'nin yetim
Endiiliis halkina sahip ¢ikma vasiyeti dogrultusunda yapilan
haksizliklara kars1 direnmek ve Endiiliisliilerin acilarini hafifletmek
icin Girnata'da kalmakta israr eden Seyh Ibn Maan'n ailesinin
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Oykiistinii konu alan bir anlati iizerinden dile getirilmektedir. Keza
insanlik suglarmin islendigi Engizisyon mahkemeleri tarafindan
Miisliimanlara, Yahudilere ve Protestan Hiristiyanlara karsi iglenen
suclara edebi ve ahlaki taniklik yine ileri yasina ve zayif biinyesine
ragmen Engizisyon'un karsisina c¢ikarilan Seyh ibn Maan'm
hapishane sahneleri iizerinden anlatilmaktadir. Islam, Hiristiyanlik,
Lutheran Reformu ve diger konularla ilgili teolojik ve edebi
tartismalara yer verilmektedir.

Romanda Moriskolarin siirgiin trajedisinin yani sira aydinlik ve
karanligin, 6lim ve yasamin ikiligi, bir korsan cihat gemisinde iki
dislanmis Morisko - Hayat ve Muhammed- arasinda gegen aci,
hiiziin ve imkansizlikla harmanlanmis bir agskin hikayesi etrafinda
ortaya konmaktadir.

3.2 Yazarm Hayatr”’

Romanin yazar1 edebiyatci, romanci ve sair Abdilillah Benarafe
1962 yilinda Fas’m Sela sehrinde dogmus ve yetismistir. Ik genglik
yillarindan itbaren dil, tarih, felsefe, tasavvuf, miizik ve sanata ilgi
duymustur. Paris Sorbonne Universitesi’nde anlam bilimi alaninda
doktorasini yapan yazar halen kiiltiire]l miras, tasavvuf, kiiltiirel
cesitlilik, medeniyetleraras1 diyalog ve kiiltiir politikalar1 alaninda
uluslararas1 uzman olarak calismaktadir. Kendisini roman
yaziminda yenilik¢i Arap romancisi olarak tanitan yazar bes kitada
40’tan fazla iilkede cesitli konferanslar ve bilimsel seminerler
vermigstir. Eserlerinde elestirel kuram ve edebi yaraticiligi
birlestirmistir. Yazdigi romanlar1 “irfani” romanlar olarak
adlandiran yazarin su ana kadar yayinlanmis on iki romant vardir.
Yazarin diger telifleri ise soyledir:

Kitabun fi ilmi’d-Deldale (Fransizca), Fransa:1997, Kitap
bolumi “al-Mektebetu'l-Endiiliisiyyeti” (Ispanyolca) 2007 ve Kitdb
Cemdi:Tarihu’t-Tasavvuf bi’l-Endiiliis (Ispanyolca) 2009.

3.3 Romandaki Tasavvufi Unsurlar

Bir romanin muhtevasina dair ilk izlenimi veren hi¢ kuskusuz
bagligidir. Huruf-1 Mukattaa harflerinden olan Hdmimler bu
baglamda incelendiginde romanin dini bir igerige sahip oldugunu
isaret etmektedir. Romanin tasavvufi boyutunun iki ana karakter;
dede ve torun Maan’lar iizerinden ilerledigi goriiliir. Yedi bolimlii
romanda okur, ilk bes boliimde dedenin, son iki boliimde de torun
Muhammed’in sergiledigi riza ve teslimiyet iizere olan bir tasavvufi
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bakisla kars1 karsiyadir. Ornegin, Endiiliis’te Miisliimanlara karsi
yapilan ezalarin arttigi donemde Kral, Miisliimanlar1 Hristiyan
olmaya ikna etmek i¢in koyilin 6nde gelen alim ve fakih zati1 dede
Maan’1 kahinle miinazara etmeye davet eder. Kahin: “Ya Fakih!
Girnata, Endiiliis diistii, bu da Tanr1’nin siz Miisliimanlara karsi1 biz
Mesih’in ogullarinin yaninda oldugunun bir delilidir” der®®. Ibn
Maan hig tereddiit etmeden kendinden emin su cevabi verir *°:

il S8l US 3 e 3231 (ra3bls. Aoaiedl ol patll § olgn BB el Aiidin G|
", i oS L Il (0 i

“Hi¢ kusku yokki zaferde de yenilgide de Allah in diledigi olur.
Gergek miimin her durumla karsilasabilir ama oniinde Allah’in
hiikmiine razi olmaktan baska bir secenegi yoktur”.

Yine dede ibn Maan hapishane giinlerinde tevekkiil halini hig
birakmaz ve basina gelenlere sabrederek kendi kendisine i¢ sesiyle
sunu der® :

" oalee e il 5yu8 Los Ll S0 o - oS Lo LIy Scunoto clele cums”

Allah’in hiikmiine riza gostermen gerekir. (Mii’min) Allah’in
kullart hakkinda verdigi hiikme kizmaz”.

Tasavvufi romanlarda birbiriyle miicadele eden fikirlerden
birinin tasavvufi bakisa sahip olmasi beklenir. Ornegin; kdyiin
fakihleri, Moriskolarin zorla Hristiyanlastirilmas1 hadiselerinde
Kastilyalilarla miicadele konusunda ibn Maan’1 sakin kalmasindan
dolay1 elestirirler. Dede Maan bu kisilere®':

polas 0l Lyy8 1318 Sy vy ¥ Lie (pag - <l oSy 9y LSl J 58 e 331 o3 LT
J2g5e il of plel dily gl .l (g rgaiay il pqndd! s el cald Tk ol
"ol ¥ (Sl gag cladlly Lo by sk

“Ben, Allah’in hiikmiine raziyiz séziinden fazlasini demedim.
Bizden kim buna razi degil ki? Eger yarin Kastilyalilarla savasmaya
karar verirsek ben de sana aymi seyi séyledim, biz Allah’in
hiikmiinden razynz. Vallahi ben, Allah’in bizi ilahi hiikiim olan
kazasina riza géstermemizi miikellef tuttugunu biliyorum.” seklinde
kendisindeki “vuku bulana riza gosterme” teslimiyetinin ilahi
kaynakl1 oldugunu ifade eder. “Riza” kavrami tasavvufta hiikkiim ve
kazaya itirazda bulunmamay1 ifade etmektedir. Hatta baz
mutasavviflar tasavvuf yolunu “riza kapis1” olarak tarif eder®’. Dede
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Maan’in “razi olma” héili de tasavvufun ruhuna uygun olup
karsilastigi her durumda bu bakis agisini sergilemektedir.

Yine bir bagka 6rnek olayda da benzer bir tutumu sergiledigi
goriliir. 8 yasindaki torunu Muhammed’i kilisenin hizmetine
vermeyip korsan gemiyle Fas’a gonderdigi i¢in cezalandirilir ve
hapse atilir. ibn Maan’n zindanda iken katoliklikten protestanliga
gecen bir mahkim papazla yaptigi sohbetlerde olaylari tasavvufi
bakisla yorumlar: "..gses o b Is3se — Olmeden &nce 6liiniiz..”* | sis

" s %els e olw¥l — Insan karanhktan ve aydinliktan

yaratilmistir”® . Tbn Maan cezaevinde bulunmasimn bir hikmeti

oldugunu diisiiniir ve inangtan yoksun diger mahk(mlara Islam’
teblig eder. Arapcay1 ve Kur’an okumayi 6gretir. Bu mahkimlardan
biri bir giin Ibn Maan’a zindanda olmaktan dolay1 kaderine kizip
kizmadigini sorar. Ibn Maan: “Allah’in hiikmiine raz1 olan kul onun
verdigi hiikkme (kazasina) de kizmaz” seklinde cevap verir®,

Tasavvufi romanlarda siklikla karsimiza ¢ikan roman
kahramaninin i¢ mekan olarak adlandirilan igsel konusmalar1 bu
romanda da gorilmektedir. Bu duruma dair sahneler ozellikle
baskarakter ibn Maan’in hapishane giinlerinde sunulmustur. Ibn
Maan etrafinda onunla alay eden diger mahkiimlara aldiris etmeden
¢okca ibadet ediyor ve tesbih ¢ekerek Allah’1 zikrediyordu. Zira O,
ona umut veren i¢indeki sesi duyuyor etrafindan gelen giiriiltiileri
hic duymuyordu. Kalbi ibadetlerinden aldig1 lezzet ve mutmain
olma hali ile dolmustu®. idam cezasma carptirildiginda derin
diisiincelere dalan ibn Maan nefsiyle konusmasinda: “Kur’an bize
tyiligin karsiliginda iyiligi va’d etmiyor mu? (simdi) bu celladlarin,
krallarin, prenslerin ve din adamlarinin yaptiklart ihsan m1? Endiiliis
bunlarin yiiziinden geri kalmishgi, cehaleti yasiyor. (Oysaki)
Miisliimanlar  geldiginde ilim, medeniyet ve edebiyat
dagitmiglardi... Hayat boyle iste, yavaslamak i¢in ilerler, ilerlemek
icin gecikir. Vuslata giden yolu aydinlatan canli ve uyanik bir
vicdandir...” diyerek olup bitenleri kendince yorumlar (a.e, s. 100).
Miisliimanlar ve Hristiyanlar arasindaki iman ve tevhid farklilig
romanda Ibn Maan’m i¢ konusmasi seklinde ifade edilmistir:* say

S Loy s S e @ilall - O her nefsin kazandigindan sorumlu olandir

(Ra’d/33), hakikatini (ne zaman) inkdrsiz kabul edecekler. Allah
kullarvmin  yaptiklarimi  ihlas  oldugu miiddetce kabul eder.
Kurtulugun yolunu géstersin diye peygamberler génderdi, insanoglu
bu hakikattten dolay: bilmiyordum mazeretine siginamaz...”*’.
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Tasavvufi romanlarin kisi kadrosunda “hikmetli 6giitleriyle yol
gosteren bilge kisi” karakteri genellikle “seyh” figiiridiir. Benzer
durum al-Havdamim de de gorilmektedir. Torun Muhammed Maani,
Sela’da aniden evinin avlusunda beliren yash bir bilge goriiniimlii
kisi ile karsilagir. Bu yasli adam yiyecek ve su istemek {izere
Muhammed’in evinin kapisini ¢alan bir kimsesizdir. Bu bilge kisi
aslinda, Girnata’nin diistiigii yil (1492) Fas’a kagan Yahudi bir
anneden ve Italya’nin Cenova kentinde yasayan bir Hristiyan iken
kilisenin ve papazlarin uygulamalarin1 begenmeyerek Miisliiman
olan bir babadan dogma Seyh Eba Naim Ridvan al-Cenevi’dir®®.
Yani bir anda evin avlusunda beliren bu yagh bilge aslinda bir asir
Once yagsamis olan bir seyhtir. Muhammed ile sohbete baslayan seyh
ona ogiitler verir:

" Ll g 1 sl odas o of JI S1L el =

"Seni uyariyorum kardesim, diisman sandiklarin dostun
olabilirler..”*. — “Insanlara aldiris etme, onlar hakikati bilmezler
zahiriye gére hiikmederler, bu da onlar: batila siiriikler. Sen hakk’in
yolunu tut. Sen kendine bu soruyu sordun mu hi¢? Sen hakk’in
yolundan gidenmisin yoksa bdtiin mi? Ama hepimiz boyleyiz,
sorgulamak zor istir, hemen goriiniise gore hiikmederiz. Fendnin
kaynagini gérmek igin ona gitmek gerek. Fes’e git, suyun menbaani
orada bulacaksin, taskin pinarlarindan i¢. Agacindan ayrilmis dal
orada bulacaksin..”".

Yillar gecer, Muhammed Hayat ile evlenir ve ¢ocuklar1 olur.
Muhammed gemiciligi birakmaz fakat kiglar1 denize agilmiyordu.
Fes’e gittigi giinlerden birinde bir tarikat sohbeti esnasinda yaninda
oturan dervisle sohbet eder. Sohbet esnasinda bu dervisin aslinda
amcasinin oglu, tanistig1 seyhin de bir asir 6nce yasayan al-Cenevi
oldugunu, seyhin soyledigi “agacindan ayr dal” ifadesinin de yillar
sonra bulustugu akrabasini isaret ettigini idrak eder ve hayretler

icerisinde kalir’".

Tekke/zaviye, dini egitimin alindig1 ve dini ritiiellerin yapildigi
(zikir halkas1 gibi) mekanlar olarak tasavvufi romanlarda siklikla
gecen yerlerdir. Korsan gemilerde c¢alisan Muhammed Maan kig
aylarinda denize agilmayip zamaninin ¢ogunu evinin bulundugu
Fas’in alimleri ve mutasavviflar ile {inlii Sela sehrindeki tekkede
gecirir’?. Fes’e gittiginde de mutlaka Seyh at-Tavedi ve Seyh Ebi’l-
Mehasin Sidi Yasuf al-Fasi’nin meclislerine katilir. Amcasinin oglu
ile de Seyh Ebi’l-Mehéasin’in tekkesinde tesadiif eder. Amcasinin
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oglu tim malimi milkiinii seyhinin yoluna vakfetmis ve onun
tekkesinde hizmet eden fakir bir dervistir. Dervis Muhammed’e stfi
yolculugunun baglangicini su sozlerle anlatir:

NP (A PERPNE IR 3" AP JORT-E QPN JUNEYEE,

“Kah kalbimi buldum, kdh kalbimi kaybettim, bu benim kalbim
degildi zira umurumda da degildi.”.

Cocuklugundan ve ailesinden bahsedince Muhammed Maan’in
amcasmin oglu oldugu ortaya ¢ikar . Bu karsilasma sahnesi,
Muhammed’in evinin avlusunda beliren yash bilge kisinin bir asir
Oonce yasamis olan Seyh Eba Naim Ridvan al-Cenevi oldugu
hakikatini de ortaya ¢ikarir. Tasavvufi romanlarda gordiigiimiiz veli
zatlarin zaman ve mekan Otesi mesafeler katederek mekan
degistirmesi, ruhun zaman ve mekandan siyrilmis yiikselmis hali
olan tayy-i mekandir. Romanda bir asir sonra beliren seyh sahnesi
buna bir 6rnektir.

Tasavvufi romanlarda olay Orgiisii daha ¢ok olagan dist
acayiplikler etrafinda sekillenir. Olagan dis1 durumlarin disinda aci,
hiiziin, hastalik, 6liim, kitlik, sel vb. karakterlerin maneviyatinda
yaralar acan ve “hikmet, kader” gibi teslimiyet¢i bir ruhla karsilanan
olaylar islenir. Bu romanda da Endiiliislii Miislimanlarin ugradigi
tiirl tiirli ezalar ve akabinde yasanan zorunlu tehcir hadisesi roman
karakterlerince “kader” olarak goriilmiis ve teslimiyet ruhu ile
kargilanmistir. Ancak diger tasavvufi romanlardan ayirt edici 6zellik
olarak Megaribe’ tasavvufi romanlarinda gériilen “direnis ruhu ve
miicadele azmi””® bir Magrip cografyasi tasavvufi romani olan al-
Havdmim de de tiim roman boyunca bariz bir sekilde goriilmektedir.
Ornegin Kastilya kralicesi Isabella’nin baskilar1 artinca Moriskolu
Miisliimanlar evlerde toplantt yapmaya baglar ve bu zorla
Hristiyanlagtirma politikasina karsi: “aessdl Joudl p 2aglall o) — hig
kuskusuz tek yol direnmek”® kararin1 alirlar. Cuma giinleri topluca
Cuma namaz1 kilabilmek admna bir sembol gelistirirler. Eger
toplanacaklar1 evle ilgili bir sikinti yoksa o eve mavi bayrak
asiliyordu. Namaz vakti bayrak beyaza doniisiiyor ve bu giliven
icinde topluca namaz kilmabildigini isaret ediyordu’’ . Boylesi
giinlerden birinde imam Cuma hutbesinde®:

& Al ) AaslS ol LS Al aOLY1 35 ) pidls oyl LISals oIS wad”

" cuyddl adiall oda
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“Daha rahat bir Islam iilkesine kacmak ve go¢ etmek firsatimiz
vardwr ancak biz bu garip diyarda Allah i¢in duran bir milletiz”
sozleriyle i¢inde bulunulan durumu ifade eder.

[bn Maan’mn hapishanede mahk(imlara hitaben yaptigi
konusmadaki sozleri bu direnis ruhuna bir baska drnektir’:

(S0 9,41 i IST ol GLAIN 2 8,STHN Lomy i o s ¥ (G i V..
" 25 Wiajly gyl slolie § gl aiia Sl S LirSao 913

“Unutmayalim hatta bizden sonra gelecek olanlar da
unutmaswinlar. Hafiza biitiin bu kotiiliiklerin tek panzehiridir. Eger
sonsuza kadar susarsak bu trajedibaska yerlerde ve gelecekte de
tekrar edecektir.”

Torununu kiliseye vermeyip korsan gemicilerle Fas’a kagirdigi
icin idama mahktim edilen Dede Ibn Maan’1n celladina sdyledigi su
sozler miisliman Moriskolardaki essiz direnis ruhunun sembolii
mesabesindedir®:

Byad 19dsli o LT [PRESERN| PCCI PPNV PREDH - R SVRICTI TP S8
" 2 I Lt o 1 Shaic e Bual
“Yasasin oliim! Yasasin katletme! Bedenimi alin ama asla

ruhumu alamiyacaksiniz hatta saginin bir telini bile! Yeryiizii
Rabbimin azametinin tesbihiyle dolacak”.

Direnis ve miicadele ruhuna bir bagka 6rnek ise Sela kentinde
Seyh Abdullah b.Hastin’un miiridlerine yaptig1 konusmadir®':
Al o § Igrale 0 Siads g 1S5y Bubio oy 4l (e V] 153 L 193238 "
" Saalall Lliue S (g ol 22l of Ceale i 5
“Ey Kardeglerim! Allah’tan, kendi ictenliginizden ve

ihlasimizdan baskasina giivenmeyin. Allah icin savasin. Zalim
Ispanya’nin miicahid sehrimizi igsgal edecegini biliyorum”.

Endiiliis halkinin miicadelesinin 6zii romanda su sozlerle ifade
edilir®:

281 i s S Eigin ¢ B3I Uil o s o LS Sk Lisga falyf 131"
"l Lialy Lidss oo

NUSHA, 2025; (60):186-221

207



OKTAY

“Eger oliimiimiizii istiyorlarsa olsun ama biz kendimizi onlara
teslim etmiyecegiz. Sehid olarak olecegiz, dinimizi, dilimizi ve
Peygamberimizi savunacagiz.”

Romana tasuvvufi olma 6zelligi katan bir diger unsur tasavvuf
ilmine ait terimlerdir. Bu terimler® ve romanda gectikleri sayfalar

sOyledir:
Romanda Anlami Terim
gectigi sayfa
41-91-93 Kalbin 1zdirap duymaksizin igini Tevekkiil
tam bir inan¢la Allah’a havale
etmesi.
41- 65- Allah’1 anmak ve ondan gafil Zikir
olmamak. Tarikat ehlinin belli
kelime ve ibareleri, belirli
zamanlarda ve belirli sayida her
giin diizenli sdylemeleri.
176-180-183 Salikin azimli bir sekilde Makam
gosterdigi faaliyetle ulastigi
merhale.
77- 143-163- Kulun fiilini gérmemesi hali, Fena
173 nesnelerin stfinin goziinde hig
olmasi.
92-170-171- | Saliklere rehberlik eden ve onlara Seyh
173-176-179 tasavvufi egitim veren miirsid,
VS.. insan-1 kamil, mutasavvif onder.
62-77-101- Allah tarafindan insana iiflenmis | Nefis / Nefs-i
143 olan ilahi ben, ruh.Nefs-i Mutmainne
mutmainne ise kotii huylardan
arinmig ve huzura kavusmus
nefis.
141-155-156- Allah ve kulu arasindaki yogun Muhabbet
171 sevgi hali.
173-184-217 Miiridin bir seyhin gozetiminde Tarikat
takip ettigi yol, yontem.

Yukarida gecen terimler romanda, tasavvuftaki terim anlamlari
ile kullanilmiglardir. Bu terimlerin disinda romanda Allah’a
muhabbete davet eden tasavvuf ve ilahi hakikatler marifet iizerine
anlatilar da vardir™,
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Tasavvufi romanlarin bir 6zelligi olarak yiiksek belagatli bir dil,
s0z sanatlarinin ve sembollerin kullanilmast ve tasavvufun ana
gayesi olan kisinin manevi yonden olgunlagmasina hizmet eden

tasavvufi Ogretiler/nasihatlar al-Havdmim romaninda da bariz
sekilde goriilmektedir:

So6z Sanatlarn Semboller Tasavvufi
Ogreti
Endiiliis’iin Bir milyon
kurtulusu zor Moriskolunun
durumda olup Endiiliis’ten tehcir “Basimiza
bagirarak yardim edildigi giinlerde her | gelen musibetler
isteyen geng kiza | yerde kargalar bagirir halimizde
benzetilmesi(s.27), (s.33) Magrib yiikselmeye mi
Hayat karakterinin | kiiltiiriinde ve romanda | yoksa yok olup

kendisini kanadi

kirik yarali isarettir. vesile olacak”
serceye “Yasam ve 6lim (s.42).
benzetmesi giivercinleri Girnata
(s.156), diistiigiinden beri 117
yildir ¢irpiniyorlar..”
Sazeli tarikatinin (s.197).
“tagkin pinarlari “..Glvercinlerimiz “Insan fani

olan suyun
menbas1” olarak
tasviri (s.173)

karga ugursuzluga

koyt terk etti ¢linkii
burda artik tek var
olan 6liim..” (s.199)

gitmemize mi

varliktir. Kisi
bundaki sirr1
idrak ederse

Tesbih sanatt Giivercin hayatin ebedi olur”.
sembolii. (s.77)
“devir degisti, “..0limiin
ayaklar bas miminden << hayatin
oldu™(s.34) hasina 3 .. (5.92- “Yok olusun
Kinaye sanati 172-204). kaynagina
“hamimlerdeki ¢ ve a varmak igin
ha ve mimler higlikte yok
batakligin pinarinda, olmak gerekir”
(s.173).

“nefsin katli”
(s.143)

Ziilkarneyn’in
giinesinin battig1 yerde

Mecaz sanati
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ucusuyorlar” (s.172)
Harf sembolii

6lim ve hayat asrinda

Hapishanenin

“..bahru’l-muhitte “Hakiki
mukaddes bir yere susamadin mi?”’ delilik, her seyi
benzetilmesi ve (s.172) Burada yok bilip sadece
beytii’l-Mukaddes okyanus tasavvuf O’nda (Allah)
diye yoluna isaret etmekte var olmaktir”
adlandirilmast; kisinin Hakk’a olan (s.163).
(s.65), “kalem 6zlemini sembolize
ruhun dilidir” etmektedir.
(s.146); istiare
sanati.
“ dally “..sen diski ve “Sifat
ssillskaranlik ve | kandan ¢iktin kendinin mevsifundan
nur” (s.86), “ <sa ne oldugunu bilirsen ayrilmaz
3L g61im ve beyaz siitten icersin..” | amcamin oglu!”
hayat” (s.154), “ (s.173), “saf siit gibi (s.180).
Sl Jalligece ve olmalisin..” (s.184) “Kirmizi ve
giindiiz” (163), ifadeleri ile; bayaz ikisi de
“ pLiall) g o LalY) Hakk’1 idrak eden renk,
karsilasma ve ruhun ve kalbin ilahi baslangiclart her
bulusma” (s.174), ikramlardan ikisinin de ayni1
“ Jaa alaal) Ja nasiplenmesini ama bak
alaadl — 5liim sembolize etmektedir. sifatlarini
giivercinin yerini gayretleri
ald1” (s.199). belirledi, ona
Sozciiklerin gore
es, yakin ve zit farklilastilar”
anlamll (s.185).
kullanilmasi,
ikilemeler “Merhametin
(slinaiyyat) mistik ofkenden fazla
anlatilarda ¢okca olsun” (s.181).
goriilmektedir.
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Gorildiigi tizere roman, tasavvufi terimlerin yanisira segkin bir
okur kitlesinin anlayabilecegi nesnel ve sembolik bir dilin i¢ ige
gectigi 6zel bir anlatim diline sahiptir. Romanda yazarin iddia ettigi
ve irfani romanciligin bir gostergesi olarak kabul ettigi akilcilik
lizere olan sahneler ise birka¢ konusma diyalogundan ibarettir®.
Zaten bu tiirden sahneler felsefi yonii agir basan tasavvufi
romanlarda var olan bir durumdur. Dolayistyla vicdanlara ve irfana
hitap eden tasavvufi romanlari tekrardan baska bir adla sanki
farkli/yeni bir seymis gibi sunmus olmak mesnetsiz bir durum
olmaktadir.

Sonu¢ ve Degerlendirme

Arap romanciligmin yeni tiirii tasavvufi romanlar bireyin ig
diinyasina ayna tutar ve tasavvufun terminolojisinden ve sembolik
dilinden yararlanarak kisinin hakikate ulagsma c¢abalarini1 kurgular.
Glinlimiiz Arap romanciliginda tasavvufi romanlar kadim bir
tasavvuf gelenegine sahip olan Fas’la anilmaktadir. Zira Sark
romanciliginda ilk olarak Necip Mahfuz’la altmigl yillarda goériilen
tasavvufi roman, Megaribe edebiyatinda daha erken bir zamanda,
kirkl yillarin basinda ilk triiniinii et-Tuhami al-Vezzani’nin kaleme
aldig1 (6. 1972) a0/ — Zaviye (1942) adli romanla vermistir.

Yetmisli yillarda duraksayan ancak doksanli yillarda gokca
ragbet goren Magribil tasavvufi romanlar, ikibinli yillarda yazar
Abdilillah Benarafe’nin romanlariyla Aadeta zirve noktasina
yikselmistir. Ancak bu noktada yazar Benarafe, “tasavvuf”
kelimesini reddederek kendi adlandirmasi ile “irfani romanlar”
akimini baglatmistir. Yazarin bu reddedisinin ardinda edebi
farkliliklardan ziyade siyasi ve ideolojik nedenler oldugu
gorilmistiir.

Romanin tasavvufi unsurlari lizerine elde edilen sonug verileri
ise soyledir:

a) Tasavvufi romanlari diger roman tiirlerinden ayiran en
onemli 6zelligi hi¢c kuskusuz bireyin i¢sel yolculugudur. Romanin
kapak gorseli bu 6zellige uygun olarak tasarlanmis ve kainattaki
varolugunu sorgulayan insana isaretle devinip duran girdap gorseli
seklinde sunulmustur.

b) Tasavvufi romanlarin baslica &zelliklerinden olan ilahi
kaynaklardan metinlerarasi alimlamalar 6rneklem romanda Kur’an’1
Kerim ve Incil’den iktibaslar seklinde yer almustir.
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¢) Roman bastan sona tasavvufi terminolojiden ve sembolik
dilden yararlanarak kurgulanmigtir. Tevekkiil, zikir, tasavvuf,
tarikat, makam, fena, nefis, nefs-i mutmainne, muhabbet, marifet vb.
romanda gecen tasavvufi terimlere drnektir.

d) Tasavvufi romanlarda siklikla goriilen sembolik dil romanin
biitiiniine hakimdir.“Oliim ve hayat” kelimelerinin 7 ve » harfleri ile

sembolize edilmesi, kadin karaktere ‘“Hayat” isminin verilerek
metafor olarak yasamin her zaman yeniden kurulabilecegi ve
hayatin hep var oldugu, canliliga ve umuda isaret edilmis olmasi
romandaki bu dile birer rnektir.

e) Tasavvufi romanlarda sikga goriilen bilge kisi, seyh ve
dervis figiirleri ile ruhun zaman ve mekandan siyrilmis, yiikselmis
hali olan tayy-i mekan bu romanda da vardir.

f) Tasavvufi romanlarin karakteristik 6zelligi olan yiksek ve
belagatli dilin al-Havdmim’de sz sanatlar1 ve didadiktik dgretiler
seklinde oldugu goriilmiistiir.

g) Konusu insan ve yasadigi sikintilar, i¢sel yolculugu olan
tasavvufi romanlara benzer sekilde al-Havidmim de Endilisli
Miisliimanlarin yasadigi trajedi genelinde Maan ailesinin yasam
miicadelesini, bas karakter dede Ibn Maan’in hapishanedeki ic
muhasebesini, rahip karakterinin ig¢sel yolculugunu vb. sorgulayici
bir dille sunmustur.

h) Yine tasavvufi romanlarda goriilen varoluscu dil, felsefi
boyutu agir basan al-Havimim’de de agikca goriilmektedir. Bas
karakter Ibn Maan’in Protestan rahiple hapishanede “iman”
hakkindaki yaptig1 konugmalar bu dile bir 6rnek teskil etmektedir.

i) Tasavvufi romanlarin ruhuna uygun olarak bu tiirden
romanlarda gdriilen bir durum olan kisinin i¢inde bulundugu zaman
dilimine kars1 sorumlulugu bir bagka deyisle “ibnu’l-vakt” olgusu,
bas karakter Ibn Maan iizerinden acik bir sekilde okura mesaj olarak
verilmistir.

Yazarin telif ettigi irfinl romanlarin dordiinciisii olan al-
Havdmim gerek yapisal unsurlart (konusu, karakterleri, zamani,
mekani ve izleksel diisiincesi) gerekse dil ve iislubu bakimindan tam
bir Magribi tasavvufi roman 6rneklerindendir. ilaveten Megaribe
tasavvufi romanlarinda gérmeye aliskin oldugumuz bir 6zellik olan
direnis ve Ozglirlesme, tasavvufdaki “ruhun Ozgiirlesmesi”
diisturuna uygun bir ahenk iginde ele alinmistir. Miisliimanlarin
tarihinde bir trajedi olarak addedilen 1492-1609 arasindaki olaylar
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dizisi, okurun vicdanina ve fizikétesi bir tahayyiil giiciine hitap
edilerek sunulmustur.
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Structured Abstarct

In contemporary Arabic literature, Sufi novels, which have garnered
significant attention in recent years, have become closely associated with
Moroccan literature, a tradition deeply rooted in Sufism. It is no
coincidence that the first example of Moroccan novels in the modern era,
al-Zawiya (The Lodge, 1942) by al-Tihami al-Wazzani, adopts a Sufi
concept as its title. Indeed, it is not surprising that the homeland of Sufi
novel-writing is the Maghreb region, as the Islamization of this area was
largely carried out by Sufi figures. Contemporary Moroccan writers often
draw upon the enduring influence of the Sufi tradition, which continues to
resonate within society, to appeal to a broader readership. This tendency is
evident in the increasing number of Sufi novels in recent years; for
example, 126 Sufi novels were published in Morocco in 2011 alone
(Ghazali, 2018:35).

The Sufi novel tradition in Arabic literature, which dates back to the
1960s, owes its popularity largely to the spiritual satisfaction and sense of
tranquility it offers to readers. This appeal has been particularly significant
in Arab societies marked by political and social turmoil in their daily lives.
In essence, these novels propose an inner journey by drawing on Sufi
teachings, offering solace to modern individuals who feel trapped in the
dilemmas of contemporary life. The growing popularity of Sufi novels
among readers has also fueled ongoing debates in Arab literary circles
about the nature and classification of these works. Central to these
discussions is whether the Sufi novel should be considered an independent
genre or categorized as a subset of historical or religious novels. Although
Sufi novels draw inspiration from the primary sources of Islam—the
Qur’an and Hadith—they are distinct from religious novels in that they do
not aim to convey a religious message or impose doctrinal rulings.
Similarly, while the use of a past-tense narrative style brings Sufi novels
closer to historical fiction, their connection to history is limited to creating
a narrative rhetoric based on analogy rather than a faithful recounting of
historical events. Moreover, the Sufi novel’s tendency to select historical
events or figures as narrative material stems from its foundation in the
cultural heritage of Islam, which is its most defining feature and
distinguishes it from other novelistic genres.

In addition to the debate over whether Sufi novels should be classified
as a distinct genre, there is also no consensus on their naming. This issue
forms the central problem around which our research is structured. Until
the 2000s, these novels were referred to as “4l sl 4é sal” (Sufi Novels).
However, with the publication of Moroccan author Abdilillah Benarafe’s
first novel, “di> <& (Mount Qaf, 2002), they began to be identified as
‘Al 5l 436 21l > (Trfani Novels). What are the similarities and differences
between Sufi novels and Irfani novels?
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The 1980s, a period marked by the rise and popularity of novels with
Sufi themes, also coincided with an era in which globalization exerted
pressure on local cultures and the New Age movement gained prominence,
bringing societies and lifestyles closer together. The 1990s, however, were
defined by the emergence of Islamophobia, driven by the Western
association of two fundamentally incompatible concepts: "Islam" and
"terror." During this time, Islamic identity was devalued, exacerbated by
sectarian conflicts, internal and external wars, and economic and social
crises ravaging the Islamic world. These circumstances were further
influenced by the post-1980s wave of interfaith and intercultural dialogue.
In this context, mystical and philosophical works that promoted values of
mutual tolerance between religions and civilizations—such as those
written by Paulo Coelho, a Brazilian author and UNESCO advisor for the
Intercultural Dialogues Program—served as inspiration for Abdilillah
Benarafe. A Moroccan writer with a doctorate from the Sorbonne
University and a specialist in cultural diversity, intercultural dialogue, and
cultural policies at ICESCO (Islamic World Educational, Scientific, and
Cultural Organization), Benarafe drew upon these themes in what he
describes as his "project,”" the Irfani Novels. These novels aim to bring the
three Abrahamic religions closer together, uniting them under the shared
value of tolerance based on monotheism. For instance, in the third chapter
(liwa) of al-Hawamim (2010), which is the subject of this research, the
dialogue between the protagonist Ibn Maan and the reformist Catholic
priest Casiodora Dularayna (pp. 65—89) illustrates the unification of Islam
and Christianity around the beliefin one God. Through these conversations,
the novel also recounts the persecution endured by Muslim Moriscos,
Christians, and even Jews in Andalusia due to their faiths.

The novel al-Havamim, which is the sample of this research by
contemporary Moroccan writer Abdilillah Benarafe (b. 1962) was inspired
by the seven (7) surahs in the Holy Quran, starting with "Ha-Mim- »>." and
consists of seven sections called "liva." Accordingly, the first live is
Mu'min; the second is Fussilat, the third is Shura, the fourth is Zuhruf, the
fifth is Duhan, the sixth is Jasiye, and the seventh is concluded with verses
taken from Surah Ahkaf. While the focal point of the narrative material
revolves around the theme of the conflict between life and death, this
conflict is also symbolized by the duality of Ha (life-8k=) and Mim (<« —
death) (a.e, p. 86). The title of the novel, HavAmim (ax/s>), is a plural word
in Arabic and refers to the repeated letters "ha mim" from the Mukatta'a in
the Quran, and means "Hamims," which refers to the entirety of the Himim
surahs in the plural. According to Ibn Atir, "Himim ax\a" is a warning
expression, meaning "they will not be helped."

al-Hawamim is the fourth novel in the "mystical novels" project
that Abdilillah Benarafe composed as fourteen novels based on the
fourteenth century of Islam, benefiting from Islamic history and cultural

NUSHA, 2025; (60):186-221

217



OKTAY

heritage (Benarafe et al., 2014, pp. 12-13). The author selected the material
for this novel from history and constructed it with Sufi elements. Unlike
other novel genres, Sufi novels are nourished by Islamic history and
cultural heritage and, therefore, written in the language of the past.
Although this language brings Sufi novels closer to historical ones, it has
chosen to identify with history only to create narrative rhetoric based on
modern analogy.

Benarafe, who has written twelve novels so far with the claim of a new
novel genre under the name of "mystical novels" in Arabic literature,
positions these novels in a different place from Sufi novels (Haceri, 2015,
pp. 16-17). Studies on the author's sage novels in Turkish literature are
limited in number, and it has been observed that there is a confusion of
concepts in these studies. While Ethem Demir's article titled "Sage Novel
in Modern Arabic Literature" (Tasavvur, 2019: 5/1, 45) refers to these
novels as "Mystical novels," Ahmet Bostanci & Fatma H. Cil's "Abdulilah
b. In the article titled "History, Imagination, and Wisdom in Arafe's Novel
Biladii Sad" (Sakarya University Faculty of Theology Journal, 2021: 23/44,
453), the author's definition was directly accepted, and the novel, which is
the subject of the research was mentioned as an "erfani novel." In the
conclusion part of the study, the terms belonging to the science of Sufism
are presented as "irfani concepts" (Bostanct & Cil, 2021, p. 472). The last
study is "Historical and Sufi Novels of Abdelildh b. Arafe in the Lens of
the Novel el-Ciineyd Elif Lam Mim el-Ma'rife" by Ahmet Hamdi Can
(Atatiirk University Publications, 2022: 26/1, 150-161). For the novel el-
Ciineyd Elif L&m Mim el-Ma'rife, which is the subject of the study, the
researcher used the expressions "Benarafe's Sufi novel" (p. 151),
"Benarafe's novel with a strong Sufi aspect" (p. 152), "Sufi (wisdom)
novel" (p. 155) and in the conclusion section, "historical and Sufi as a sub-
genre of Sufi novels" (p. 160). As can be understood from these
expressions, it is seen that in Turkish studies, the Sufi novel as a novel
genre is explained ambiguously, and the concepts of Sufism and Wisdom
are intertwined.

Our research aims to end this conceptual confusion in the field, and in
the first section, "Sufi novel" and its characteristics will be discussed. In
the second section, information will be provided about the author
Abdilillah Benarafe and his infant novels through the novel el-Havamim,
which is the subject of the research, and the distinction between Sufi novels
and Irfan novels will be emphasized. In the third section, the novel sample
of Sufism will be analyzed. Thus, through this novel, which forms the basis
of our research, we will try to contribute to Turkish literature by showing
how Sufism is constructed as a literary material. Our research is qualitative,
and the novel determined as a sample will be examined with the content
analysis method, and the obtained data will be evaluated in the conclusion
section.
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Author Benarafe positions his novels in a distinct category by
employing the concept of irfan, which he imbues with a positivist
interpretation, instead of "Sufism," which evokes traditional Islam. This
divergence is not primarily rooted in literary distinctions but is driven by
political and ideological motives. al-Hawamim stands as a quintessential
example of a Maghrebi Sufi novel in terms of its structural elements
(theme, characters, setting, and thematic ideas) as well as its language and
style. The novel presents the chain of events that occurred between 1492
and 1609—recognized as a tragedy in Islamic history—through a
philosophical discourse, appealing to the reader’s conscience and
metaphysical imagination.

! Bu sureler sirasiyla Mii'min (Gafir), Fussilet, Stra, Zuhruf, Duhan,
Casiye ve Ahkaf’dir. Surelerin hepsi Mekke’de nazil oldugundan
Mekki surelerdir.

2 Benarafe, 2010, s.86.
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