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fbn Abbad er-Rundi (8l. 792/1390), Kuzey Afrika kokenli Sdzeliyye tarikatinin énemli
isimlerindendir. {lmi birikimi, tasavvufi sahsiyeti ve eserleri araciligiyla etkisi Islam
diinyasmin farkli bolgelerinde hissedilmistir. Onun ilim ve mArifet tasavvuru, tasavvuf
diisiincesindeki 6zgiin konumuyla dikkat cekmektedir. Ancak bu konuda yapilmis miistakil
calismanin bulunmamasi, meselenin akademik olarak arastirilmasini gerekli kilmaktadir.
Bu calisma, ibn Abbad’in ilim ve marifet tasavvurunu merkeze alarak bu alandaki literatiir
boslugunu gidermeyi ve tasavvuf diisiincesine katki sunmayir amaglamaktadir. Bu
cercevede, 6ncelikle miiellifin et-Tenbih adli eseri tanitilms; ilim ve mArifet anlayisina dair
temel yaklagimlari analiz edilmistir. Calismada ayrica, ibn Abbad'm ilim ve irfanla
iliskilendirdigi diger tasavvufl kavramlar, mérifet bilgisine erisim siireci ve bu bilginin dil
ile ifade edilmesine dair meseleler de ele alinmaktadir. Bu baglamda, tasvirl ve mukayeseli
yéntemler kullanilarak ibn Abbad'in konuya iliskin goriisleri baz1 diger stfi miielliflerin
yaklasgimlariyla karsilastirilmis ve bdylece diisiincelerinin farkli perspektiflerden
degerlendirilmesine imkan saglanmistir. Ibn Abbad’a gére ilim, yalnizca teorik bir birikim
degil; bireyin manevi tekdmiiliinii saglayan, hasyetle anlam kazanan ve insani hem Allah’a
yakinlastiran hem de toplumsal sorumluluklara ydnelten bir vasitadir. Marifet bilgisi,
yalnizca akli degil; zevki ve suh(idi bir siirectir. Bu bilgi, Allah’in fiillerinden zitina uzanan
asamali bir marifet siireciyle sekillenir. Tbn Abbad, bu siirecte kalbi, merkezl bir konuma
yerlestirir; ¢iinkii basiret, kesf ve miisdhede ancak kalp araciligiyla miimkiin héle gelir. Ona
gore irfini bilgiye ulasmak, nefsin tezkiyesi ve kalbin nurlanmasiyla gerceklesir; temel
vasita ise ilham ve ilahi tecellilerdir. Ancak bu tiirden bilginin gegerliligi, ser’i 6lciitlere
uygun olmasina baglidir. Ayrica bu ¢alisma, fbn Abbad'in marifet anlayisinda sikriin de
merkezi bir rol oynadigimi ortaya koymaktadir. Ona gore siikiir, sadece szlii bir ifade degil,
manevi yolculugun hem baglangicinda hem de ileri makamlarinda silikin Hakk’a yonelisini
derinlestiren bir hakikattir.
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Abstract

Tbn ‘Abbad al-Rundi (d. 792/1390) was a prominent figure of the Shadhiliyya order, which
originated in North Africa. His scholarly character, Sufi orientation, and written works
extended his influence across various regions of the Islamic world. His conception of
knowledge (ilm) and gnosis (ma‘rifa) stands out for its distinctive place within Sufi thought.
However, the absence of a dedicated study on this subject necessitates further academic
investigation. This study aims to address the existing gap in the literature and contribute to
Sufi thought by focusing on Ibn ‘Abbad al-Rundi’s conception of knowledge and gnosis. To
this end, the author’s work al-Tanbih is first introduced, followed by an analysis of his central
views on epistemology within a Sufi framework. The study also explores related Sufi concepts
that Ibn ‘Abbad associates with knowledge and gnosis, the process of attaining ma‘rifa, and
the linguistic challenges of expressing such experiential knowledge. Employing descriptive
and comparative methods, the article further examines Ibn ‘Abbad’s ideas in dialogue with
selected Sufi thinkers, thereby offering a multidimensional analysis of his intellectual
approach. For Ibn ‘Abbad, knowledge (‘ilm) is not merely theoretical accumulation but a
means of spiritual refinement that acquires true significance when accompanied by
reverential awe (khashya). Such knowledge draws the individual closer to God while also
fostering ethical and social responsibility. Gnosis, in his view, is not solely rational but rather
an experiential and intuitive process, unfolding in stages from the recognition of God’s acts
to the realization of His attributes and ultimately His essence. Central to this epistemic
journey is the heart (galb), regarded by Ibn ‘Abbad as the locus of insight (basira), unveiling
(kashf), and witnessing (mushahada). Access to gnosis occurs not through intellect alone but
through the purification of the nafs and the illumination of the heart, with divine inspiration
(ilham) and manifestations (tajalli) serving as primary channels. Nevertheless, the validity of
such knowledge depends on its conformity with the Shari‘a. Furthermore, the study
highlights the central role of gratitude (shukr) in his epistemology; for Ibn ‘Abbad, gratitude
is not merely verbal expression but a comprehensive spiritual disposition that shapes one’s
orientation toward the Hagq at both the beginning and higher stages of the mystical path.
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Extended Abstract

Ibn ‘Abbad al-Rundi (d. 792/1390) is regarded as one of the most prominent figures in the history
of Sufism in North Africa. This distinguished scholar, whose full name is Aba ‘Abd Allah
Muhammad b. Ibrahim b. ‘Abd Allzh al-Nafazi al-Rundi, was born in 14th-century Spain and
relocated to the Morocco at an early age, where he spent the remainder of his life. Through his
writings, he made significant contributions to the intellectual and spiritual milieu of his time.
Raised under the rule of the Marinid dynasty, Ibn ‘Abbad emerged not only as a preacher and
scholar but also as a prominent shaykh who played a pivotal role in the dissemination of the
Shadhili order in Morocco. Considered Ibn ‘Abbad’s magnum opus, Ghayth al-Mawahib al-Aliyya
fi Sharh al-Hikam al-‘At@iyya is not only the first but also one of the most significant
commentaries written on the Hikam al-‘Ata’iyya. This work is more commonly known in the
literature as al-Tanbih, and it stands out as one of the foundational texts in which the author
elaborates in detail on his conception of knowledge and gnosis. Although his intellectual and
Sufi legacy is of considerable significance, Ibn ‘Abbad—like many other Moroccan scholars—has
not been adequately studied in contemporary academic literature. Ibn ‘Abbad stands out as a
Sufi who conveys his experiences of Sufism, a scholar renowned for his mastery of Islamic
sciences, and a Sufi author who articulates his spiritual insights through a distinctive literary
style. In this regard, examining and evaluating his conception of knowledge and ma‘rifa, as well
as determining his place within the broader framework of Sufi thought, is of particular
significance. One of the key factors that underscores the significance of this study is the absence
of a dedicated work in the existing literature that focuses specifically on Ibn ‘Abbad’s conception
of knowledge and ma‘rifa. This gap renders the exploration and in-depth analysis of the subject
all the more meaningful. In examining Ibn ‘Abbad’s conception of knowledge and ma‘ifa,
primary attention has been given to his renowned commentary on Ibn ‘Ata> Allah al-IskandarT’s
(d. 709/1309) al-Hikam al-‘At@’iyya, known as al-Tanbih, along with his other works. Additionally,
relevant literature authored by prominent scholars of his time and subsequent periods has also
been consulted in relation to the topic. The methodological approach adopted in this study aims
to analyze Ibn ‘Abbad’s understanding of knowledge as articulated in his work al-Tanbih, with a
particular focus on his views concerning “irfani knowledge—achieved through the integration
of mystical experience and verified (tahqiqi) knowledge—by employing both descriptive and
comparative methods. The findings of this study reveal that Ibn ‘Abbad does not treat knowledge
(ilm) and gnosis (ma‘rifa) merely within a theoretical framework; rather, he integrates them
with lived sufi experience, thereby imbuing them with existential and spiritual significance. This
integrative approach reflects a dynamic understanding of knowledge that transcends abstract
speculation and finds its full expression in the transformative path of Sufism. Furthermore, the
study offers a comprehensive analysis of the key Sufi concepts Ibn ‘Abbad associates with
knowledge and ma‘rifa, particularly within the context of the seeker’s journey toward the
knowledge of ultimate truth (haqiqa) and the articulation of that knowledge. By uncovering the
core dynamics of his thought, the study contributes to a deeper understanding of his conceptual
framework regarding the relationship between ‘ilm and ma‘rifa, thus shedding light on a
significant dimension of Sufi epistemology. Ibn ‘Abbad’s conception of knowledge is grounded
in the view that knowledge (‘ilm) should not remain a purely theoretical accumulation but must
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serve as a means for spiritual advancement. Within this framework, knowledge attains true
significance only when it is accompanied by reverential awe (khashya), enabling the individual
to draw closer to God while also fulfilling social and ethical responsibilities. At the heart of his
epistemology lies the conviction that knowledge devoid of khashya is ultimately fruitless on the
path toward the afterlife. This integrative understanding underscores the ethical and spiritual
dimensions of knowledge in Ibn ‘Abbad’s thought, highlighting the transformative function of
‘ilm when aligned with inner humility and divine awareness. Ibn ‘Abbad emphasizes that ma‘rifa
is not solely an intellectual process but also a tasting (dhawqi) and visionary (shuhtdi)
experience. The realization of ‘irfani knowledge occurs through a gradual, hierarchical process
that begins with the recognition of God's acts, proceeds through the knowledge of His attributes,
and culminates in the gnosis of His essence (dhat). Each level of ma‘rifa serves as a preparatory
stage for the next, progressively deepening the spiritual insight of the seeker (salik). Within this
framework, Ibn ‘Abbad’s understanding of ma‘rifa underscores the experiential dimension of
Sufism, illustrating that it encompasses not only theoretical knowledge but also lived spiritual
realization. In Ibn ‘Abbad’s epistemology of ma‘rif, the heart occupies a central and
determinative position. It is the locus of inner vision (basira), unveiling (kashf), and spiritual
witnessing (mushahada), functioning as the essential medium through which the seeker (salik)
perceives divine manifestations (tajalliyat). In this context, the relationship between spiritual
knowledge and the heart emerges as one of the foundational components of Sufi epistemology,
highlighting the heart’s role not merely as a metaphorical center, but as an experiential site of
divine knowledge. While Ibn ‘Abbad acknowledges that ma‘rifa operates on multiple levels of
perception, he emphasizes that the realization of truth is contingent upon the individual's
spiritual capacity (isti‘dad). Equally noteworthy is his insistence on maintaining a balance
between shari‘a and ma‘rifa. Although ‘irfani knowledge is considered a divine gift (mawhiba),
its authenticity, according to Ibn ‘Abbad, must be assessed within the framework of the
principles of shari‘a. In this regard, shari‘a functions as the criterion for determining whether
such knowledge can be deemed genuine. This perspective reveals that, in Ibn ‘Abbad’s Sufi
thought, ma‘rifa is not merely a subjective mystical experience, but a form of knowledge that
must be shaped and guided by divine revelation. In Ibn ‘Abbad’s thought, shukr (gratitude) also
holds a central position within the journey of ma‘rifa. For him, gratitude is not merely a verbal
expression but a spiritual disposition that orients the servant toward the God through the heart
and righteous actions. This understanding emphasizes that shukr assumes different meanings
according to one’s spiritual station, yet remains an indispensable element across all levels of the
mystical path. Thus, shukr occupies a significant place in Sufi thought as both the point of
departure on the spiritual journey and a station that persists even at the highest degrees of
spiritual realization. This nuanced emphasis on gratitude marks one of the distinctive features
of Ibn ‘Abbad’s intellectual and spiritual legacy.
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Giris

fbn Abbad er-Rund? (8l. 792/1390), Kuzey Afrika tasavvuf tarihinin en &nemli
simalarindan biri olarak kabul edilmektedir. Tam adi Eb(i Abdullah Muhammed b. ibrahim
b. Abdullah en-Nefezi er-Rundf olan bu seckin alim, 14, yiizyilda ispanya'da dogmus ve
kiigiik yaslarda Magrib’e yerlesmis ve orada hayatini stirdiirmiistir. Yazdig1 eserlerle
ddnemin entelektiiel ve manevi atmosferine énemli katkilarda bulunmustur. Merini
Devleti’nin idaresi altinda yetisen ibn Abbad, sadece bir vaiz ve alim olarak degil, aym
zamanda S4zeliyye tarikatinin Fas'taki yayilmasini saglayan énemli bir seyh olarak da 6ne
¢tkmaktadir.! Onun yasadigi dénem, Meriniler Devleti'nin siyasi otoritesinin zayifladigi ve
toplumsal kargasarun hiikiim siirdiigii bir zaman dilimine tekabiil etmektedir.? Ancak, bu
calkantil siirec icerisinde ibn Abbad, dénemin zorluklarini iyi degerlendirerek ilm? ve
manevi yoniini giiglendirmis, karsilastigi olumsuzluklara karsi miicadele edebilen,
donanimli bir sahsiyet olarak temayiiz etmistir.

ibn Abbad’in basyapit1 olarak kabul edilen Gaysii'l-mevahibi’l-aliyye fi serhi’l-Hikemi’l-
‘Atd’iyye, adli eseri, el-Hikem-i Atdiyye lizerine kaleme alinan serhlerin ilki, ayn1 zamanda en
Snemlilerindendir. Literatiirde daha ok et-Tenbih adiyla taninan bu eser, miiellifin ilim ve
irfAn anlayisini ayrintili bir sekilde ele alan temel metinlerden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Buna ragmen, ibn Abbad, bircok Fash Aalim gibi hak ettigi akademik ilgiyi
gormemektedir. Hakkinda Tiirkiye’de yapilmis ilk calisma, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi'nde Mustafa Kara tarafindan kaleme alinan “ibn Abbad™ maddesidir. S6z
konusu ansiklopedi maddesinde, onun hayat1 ve eserleri ele alinmis olmakla birlikte,
tasavvufi goriislerine neredeyse hic yer verilmemistir. Bu durum, fbn Abbad'in &ézellikle
tasavvufi goriislerinin  Tiirkiye'deki akademik literatiirde heniiz derinlemesine
incelenmedigini géstermektedir.

fbn Abbad, tasavvufl tecriibelerini aktaran bir siff, islim? ilimlere vuk{fiyetiyle taninan
bir 4lim ve yasadigi manevi deneyimleri kendine has bir {islupla eserlerinde isleyen bir s(ift
miellif olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu yoniiyle, onun ilim ve marifet anlayisinin ele alinmasi,
degerlendirilmesi ve tasavvufi diisiince igindeki konumunu tespit etmek agisindan 6nem
arzetmektedir.

Bu ¢alismada fbn Abbad'in ilim ve marifete dair yaklagimi, éncelikle onun ibn Ataullah
el-iskenderi’nin (81. 709/1309) el-Hikemii'l-Atdiyye adli eseri {izerine yazdigi meshur serhi et-
Tenbih temel almnarak incelenmistir. Bununla birlikte, konunun daha kapsamli bir
cercevede degerlendirilmesi amaciyla miiellifin diger tasavvufi eserleri de dikkate alinmus;

! Mustafa Kara, “Ibn Abbad er-Rundi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/266-267.

? ismail Ceran, Fas Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2012), 251-263.

3 Kara, “ibn Abbad er-Rundi”, 19/266-267.
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ayrica hem kendi dénemi hem de sonraki dénemlere ait ilgili kaynaklar da arastirmaya
dahil edilmistir.

Bu caligmanin temel amaci, ibn Abbad er-Rundi’'nin et-Tenbth adli eserini tanitmak ve
onun ilim ve mérifet anlayisini tasavvufi bir perspektiften analiz etmektir. Bu baglamda,
fbn Abbad'in konuya dair goériislerinin akademik literatiirde daha sistematik bir bigcimde ele
alinmasina katkida bulunmak hedeflenmektedir. Arastirmanin énemini belirleyen baslica
etken, mevcut literatiirde heniiz ibn Abbad'in ilim ve irfan anlayisina odaklanan miistakil
bir ¢alismanin bulunmayisidir. Bu bosluk, konunun ele alinmasini ve detayl bir sekilde
incelenmesini daha da anlamli kilmaktadir.

Arastirmada oncelikle betimleyici yontem esas alinarak ibn Abbad’'in ilim ve marifet
anlayis1 ortaya konmaya calisilacaktir, Bunun yani sira, onun bu alandaki diisiincelerini
sekillendiren sfi gelenek, etkilendigi isimler ve kendisinden etkilenenler de tespit
edilmeye calisilacaktir. Bu cercevede, ibn Abbad'mn fikirlerinin daha saglikli bir sekilde
belirlenebilmesi icin, gerektigi durumlarda onun goriisleri ile diger sOfi miielliflerin
yaklasimlari arasinda karsilastirmalar yapilarak mukayeseli analiz yontemi uygulanacaktir.

Dolayisiyla bu calisma, ibn Abbad'in ilim anlayisii ve tasavvufi tecriibeyi tahkiki
bilgiyle biitiinlestirerek ulasilan irfAni bilgiye dair goriislerini tespit etmeyi
hedeflemektedir. Ayrica, onun bilgi ile iliskilendirdigi tasavvufi kavramlara, hakikat
bilgisine erisim siirecine ve bu bilginin ifade edilmesi sorununa da dikkat ¢ekilerek, konuya
dair kapsamli bir degerlendirme yapilmas: amaglanmaktadir.

1. et-Tenbih Adl1 Eser

fbn Abbad, islam tarihi boyunca eserleriyle yasadigi smirlar1 asarak bircok bélgede
taninan bir siffi miiellif olmustur. Zamaninda Kuzey Afrika medreselerinde okutulan
ilimlerin hemen hemen hepsini okumus olan fbn Abbad’in bir¢ok eseri vardir. Eserlerinin
cogu tasavvufla ilgilidir.*

fbn Atdullah iskenderi’nin el-Hikem kitabi,’ yiizyillar boyunca islam diisiincesine ve
ozellikle tasavvuf literatiiriine &nemli katkilarda bulunmustur. Bu kitap, bircok
mutasavvifa ilham kaynagi olmus ve farkli dénemlerde kitap {izerine cesitli serhler
yazilmistir. Bu serhler arasinda, ibn Abbad’in et-Tenbih adli eseri, ilk ve en énemlilerinden
biri olarak kabul edilmektedir.” Onun et-Tenbih’i, yalnizca ilim ve mirifet anlayisini degil,
ayni zamanda onun diger tasavvufi diisiincelerini de derinlemesine yansitan bir eserdir.

* Paul Nwyia, “Ibn ‘Abbad”, The Encyclopaedia of Islam (Leiden : E.J. Brill, 1971) 3/670-671.

5 Mustafa Kara, “el-Hikemii'l-AtAiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998),
17/502-503.

¢ Ahmet Murat Ozel, fbn Atdullah el-iskender? ve Tasavvuf Felsefesi (Konya: SUSBE, 2012), 20 (yayimlanmamis
doktora tezi); ayrica bk. Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, cev. Nurullah Koltas, (istanbul : Ketebe Yayinlari,
2018), 216-217

7 Kara, “ibn Abbad er-Rundi”, 19/267.
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fbn Abbad'in et-Tenbih’inin etkisi, sonraki sarihler tarafindan da tanmmis ve bu eser,
geleneksel tasavvufi literatiirde giiclii bir otorite olarak kabul edilmistir. Sarihlerin bazilari
dzellikle Ahmed Zerrik (51. 899/1493) ve Ahmed ibn Actbe (1. 1224/1809), ibn Abbad’n et-
Tenbih eserini alintilayarak, onun el-Hikem’e kattig1 derinligi ve tasavvufi &gretisinin
dnemini vurgulamislardir. Bu baglamda Zerr(k, el-Hikem'i 36 kez serh ettigini yine de Tbn
Abbad'in serhinden farkli bir eser ortaya koymadigini ifade ederek onun tasavvuftaki
roliinii belirtmistir.?

ibn Abbad, el-Hikem’de yer alan tasavvufi kavram ve ifadeleri agiklarken, miibhem olan
kisimlari agik bir sekilde izah ederek vuzuha kavusturmayi hedeflemistir. Bu siirecte, konu
ile dogrudan baglantili Kur'an dyetlerine, hadis-i seriflere, Arapca siirlere, stfi sdzlerine ve
menkibelere genis bir bicimde yer vermistir. Bu unsurlar, sadece eserin ilmi zenginligini
artirmakla kalmamis, ayn1 zamanda Ibn Abbad'in tasavvufi literatiire olan hakimiyetini de
gostermistir. Serhte, tasavvufun neredeyse tiim temel konularini kapsayan hikmetler yer
almakta ve bu durum, eserin kapsamli yapisini ortaya koymaktadir.

ibn Abbad, bu eseri serh ederken tasavvufun éncii sahsiyetlerinin ¢ogunun gériislerden
ve 6zellikle Sazell geleneginden gelen miirsidlerden istifade etmistir. Nitekim el-Hikemu’l-
Atdiyye serhinde Ibn AtAullah el-iskenderinin et-Tenvir ff iskdti’t-tedbir,” Letaifu’l-minen adli
eserlerinden® iktibaslar yapmanin yaninda Abdiilkerim Kuseyri'nin Risdlesinden," Eb{
Talib el-Mekki'nin Kdtii l-kuldb’undan,” ve Gazzal'nin fhydu ‘ulimi'd-din’inden"” de nakiller
yapmaktadir. Bu béliimlerde yer yer alinti yapilan bir diger tasavvuf klasigi de Omer b.
Muhammed es-Sithreverdi’nin Avdrifii'l-madrif adl eseridir."

fbn Abbad’in et-Tenbth adli eseri, 1370-1372 yillar1 arasinda, iki yakin arkadasinin talebi
iizerine kaleme almmustir.”” Bu eser, ibn Abbad'in diisiincesinin temel hatlarim ve ana
temalarini agiga c¢ikarmaktadir. Onun kitabinin merkezinde mArifet yer almaktadir.
Dolayisiyla bu eser, ibn Abbad'in tasavvufi anlayisini, 6zellikle de ilim ve marifet
konusundaki gériislerini en mitkemmel sekilde yansitmaktadir.

fbn Abbad, eserinde tasavvufun soyut ve teorik yénlerine girmektense, maneviyatin
insanin hayatindaki somut ve pratik yansimalariyla ilgilenir. Tbn Abbad'in bu serhi,
kendisinden sonraki Fash $azell seyhleri, 6zellikle Ahmed Zerr(ik ve Tbn Acibe gibi bir¢ok
énemli ismi etkilemistir. Bu baglamda ibn Acibe’nin uzlet hayatini tercih etmesinde ve

® Kara, “ibn Abbad er-Rundi”, 19/267.

° Ornekleri icin bk. Muhammed b. ibrahim b. Abbad en-Nefezi er-Rundi, Gaysiil-mevahibi’l-aliyye fi serhi’l-
Hikemi'l-Atdiyye = et-Tenbih. (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 8, 10, 34, 36, 84.

10 @rnekleri icin bk. Rundi, et-Tenbih, 85,112,119, 135, 152.

1 Ornekleri icin bk. Rundi, et-Tenbth, 19, 29, 37, 72, 82.

12 Grnekleri igin bk. Rundi, et-Tenbth, 29, 123, 127, 134, 141.

13 Grnekleri igin bk. Rundi, et-Tenbih, 58, 101, 102.

" Ornekleri igin bk. Rundi, et-Tenbih, 118, 158.

>1bn ’Abbad of Ronda, Ibn 'Abbdd of Ronda Letters on the sufi path = Resailii’s-sugra = Lettres de direction spirituelle.
The Rasail as sughra of Ibn Abbdd, ed. & ¢ev. John Renard, S.J. (New York: Paulist Press, 1986), 45.
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ilimden amele ydnelmesinde,'® ibn Ataullah el-iskenderi’nin el-Hikem adli eserinin biiyiik
bir etkisinin oldugu gibi, ayn1 zamanda Ibn AbbAd’'in el-Hikem iizerine yazdig1 et-Tenbth
eserinin de etkisi olmustur.” Bu durum, eserin yalnizca bir serh olmanin Stesine gegerek,
Sazell gelenegi icerisinde fikirlerin ve tasavvufi disiincenin aktariminda merkezi rol
oynadigini gostermektedir.

Bu serhin dikkat ¢ceken bir 6zelligi de hikmetler arasinda mantikli irtibatlar kurarak
gecis yapmasidir.® Bu durum fbn Abbad'in sistematik diisiince ve yazim tarzina sahip
oldugunu goéstermektedir. Ayrica, bu yoniiyle kendinden sonraki hikem sarihlerini de
etkiledigi anlagilmaktadir.”

Miiellifin bu eseri sadece $azeliyye Tarikati mensuplari icin degil, diger tasavvuf
erbabinca okunan ve miitilaa edilen klasiklesmis bir eserdir. Eserin énemine binaen 19.
yiizyilin sonlarindan itibaren Misir’da bir¢ok defa basilmustir. Bunlar arasmda 1868’de
Bulak’'ta gerceklestirilen baski, sonraki yillarda bircok defa basilmistir. Eserin ilmi nesri
1970’te Abdulhalim Mahm{id ve Mahm{id b. Serif tarafindan gerceklestirilmistir.”® Ayrica
eser Darii't-Takva tarafindan hazirlanan Dimask 2021 tarihli yeni bir baskisi daha
yapilmistir.”! Bu eser heniiz Tiirkge'ye terciime edilmemistir.

2.  ibn Abbad’in ilim Anlayis1

Sozliik anlamu itibariyla “bilmek” anlamina gelen ilim kavrami, genel olarak bilgi ve
bilim kargiliginda kullanilmaktadir. flim, olaylara dair saglam ve kesin bir inanca sahip
olmay: ifade eder. Ayni zamanda, bir nesnenin formunun zihinde sekillenmesi, nesneyi
oldugu héliyle bilmek ve nesnedeki gizliligin ortadan kalkmasi ilmin diger tanimlar:
arasinda yer alir.”” Bu baglamda “bilmek” kavrami zihinde sekillenen, saglam ve kesin bir
bigimde bir seyin hakikatini idrak etmeyi icerir.

Stfiler, ilmi yalnizca bilinen bir nesneyi tanimlama ve agiklama ile smirli bir faaliyet
olarak gérmemis; bunun tesinde, insanin kendisini tanima ve hakikate erisme araci olarak

degerlendirmislerdir.” Onlara gére, ilim yalnizca diinyevi ve uhrevi hakikatleri bilme yetisi

16 John Renard, Seven Doors to Islam: Spirituality and the Religious Life of Muslims (Berkeley: University of
California Pres, 1997), 227.

7 Ahmed b Muhammed ibn Acibe, el-Fehrese, thk. Abdiilhamid Salih Hamdan (Kahire : Darii’l-Garbi’l-Arabi,
1990), 40.

8 Ornekleri icin bk. Rundf, et-Tenbih, 15, 19, 20, 40.

1 Ornekleri i¢in bk. Ahmed b Muhammed ibn Acibe, fkdzii'l-himem fi serhi’l-Hikem (Beyrut: Daru’l-Hayr, 2005),
26, 27, 29,36, 37.

2 Kara, “ibn Abbad er-Rundi”, 19/267.

2 Eb{i Abdullah Muhammed b ibrahim b Abdullah Nefezi ibn Abbad er-Rundi, et-Tenbthu serhii’l-Hikemi’l-
Atdiyye. (Dimask: Darii’'t-Takva, 2021), 1072.

22 Ebii’l-Fazl Muhammed b Miikerrem b Ali el-Ensari ibn Manzlr, Lisaniil-Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.),
12/417; Ebii’'l-K4sim Hiiseyin b Muhammed b Mufaddal Ragib el-isfahni, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, thk.
Safvan Adnan Dav(d] (Dimask: Daru’l-Kalem, 2002), 580; Ebii’l-Hasen All b Muhammed b Alf es-Seyyid es-
Serif el-Hanef? el-Ciircini, Arap¢a - Tiirke Terimler Sozliigii, gev. Arif Erkan (istanbul: Bahar Yayinlari, 1997),
156.

# Ebii’'l-Hasan Data Gencbahsg Ali b Osman b Ali Hiicvird, Hakikat Bilgisi = Kesfii'l-mahcub, gev. Siileyman Uludag

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ihya
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degil, ayn1 zamanda bu hakikatlerin akil yoluyla kavranabilmesini de icerir. Siifiler, nefsi
tezkiye ve kalbi tasfiye yolunda ilerlerken, éncelikli olarak imanin tashih edilmesini, farz
ibadetlerin ihlasla yerine getirilmesini ve muamelelerde diiriist olunmasini esas kabul
etmislerdir. Bu hedeflerin ise ancak saglam ve dogru bilgiyle gerceklesebilecegini
vurgularlar. Tasavvuf literatiiriiniin klasik eserlerinden biri olan Kesfii'l-Mahctib’un miiellifi
Hiicvird, (61. 470/1077) ilmi, “kalbin nuru” ve ayni zamanda kalbin bu nurla aydinlandig1 bir
unsur olarak tanimlamaktadir. Gazzall (6l. 505/1111) ise ilmi, itmi'nana ermis nefs-i
natika’nin esyanin hakikatlerini tasavvur edebilmesi ve bu hakikatleri maddi unsurlardan
soyutlayarak, onlarin 6zlerini, kemiyetlerini, keyfiyetlerini, zatlarini ve 6zlerini ayirt
etmesi olarak tarif eder.” flimle alakali bu tarifler, bilginin yalnizca zihinsel bir kavrayis
degil, ayn1 zamanda hakikatlerin mahiyetine niifuz etmeyi gerektiren bir siire¢ oldugunu
ortaya koyar.

Mutasavviflara gére ilim iki sekilde tasnif edilir. lk tiir, akil ve dil yoluyla edinilen,
egitim ve ¢aba ile kazanilan ilimlerdir; bu ilimler “zahir{ ilimler” olarak adlandirilir. ikinci
tlr ise kalp yoluyla Ggrenilen, firasetle bilinen ve Allah tarafindan kulun kalbine ilham
edilen vehbi ilimlerdir; bu tiir ilimlere ise “batini ilim” denir.”® Gazzali, zahirl ilmi, dis
organlarla yapilan amellerin bilgileri olarak kaydederken, batini ilmi kalbin ameline dair
bir bilgi olarak agiklamaktadir.” Mutasavviflar, zahir{ ilimlerle ilgilenenleri “zahir ulemas:”
ve “ehl-i zahir” olarak adlandirirken, kendilerini de “batin ulemas1” ve “ehl-i batin” ismini
vermektedirler.”

fbn Abbad, et-Tenbih eserinde kendisinden énceki tasavvuf biiyiiklerinin ilimle ilgili
goriislerine sik¢a atifta bulunur. Bdylece ilimle alakali kendi konumunu ve diistincelerini
ortaya koymaya calisir. ibn Abbad, ilmin teorik tamimi iizerinde durmaz; daha ¢ok onun
pratik yoniine ve insan nefsi tizerindeki olumlu etkilerine odaklanir. Ona gére faydali ilim,
insan1 Cenab-1 Hakk’in zati, sifatlar1 ve isimleri hakkinda bilgi sahibi yapan; O'na ibadet
etme yollarini ve huzurunda gdzetilmesi gereken edepleri dgreten bir ilimdir. Bu tiir bir
bilgi, insanin gégsiinde bir insirah meydana getirir, kalbin perdelerini kaldirir, stiphe ve
vesveselerden arindirir. Bu bakis agisiyla tbn Abbad, ilmin kisinin i¢ diinyasinda bir
aydinlanmaya vesile oldugunu vurgular. Bu anlayisini destekleyen 6nemli bir gors,

(istanbul: Dergah Yayinlari, 1982), 78.

2 Ebii'l-Hasan Data Gencbahs Ali b Osman b Ali Hiicvird, KesfiiT-mahcub, thk. is’ad Abdiilhadi Kindil (Beyrut:
Darii’'n-Nehdati’l-Arabiyye, 1980), 203.

% Eb(i Hdmid Muhammed el-Gazzali, “Risaletii’l-Lediinniyye”, Mecmuatu resdili-imam el-Gazzdli, (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1986), 88-89.

26 Eb(i Nasr Abdullah b Ali et-T{is? SerrAc, el-Liima’ (DArii’l-Kiitiibi’'l-Hadise, 1960), 43-44; Ilmin zahir ve batin
kisimlar1 hakkinda genis bilgi icin bk. Muhammed b Ali b Atiyye el-Harisi Eb{ Talib el-Mekki, Kiitii'l-kulitb
fi mdameleti’l-mahbub ve vasfu tariki’l-miirid ild makami’t-tevhid =Kalplerin Azigi, ¢ev. Yakup Gicek - Dilaver
Selvi, (Istanbul : Semerkand Yayinlari, 2003), 2/67 vd.

7 Eb{i Himid Muhammed el-Gazzali, fhydu ulimi'd-din, thk. Abdullah el Halid? (Beyrut: Darii’'l-Erkam b. Ebi’l-
Erkam, 1998), 1/8.

% Siileyman Uludag, “Batin ilmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5/5/188.
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Muhammed b. Ali et-Tirmizl'ye (5. 285/898) aittir. Tirmizl'ye gére, faydal ilim, gogiiste
sekillenen ve kisinin kalbinde yerlesen bir bilgidir. Tirmizi, ilmin kalpte bir nur gibi dogup
yayldigini ve bu nurun kisiye islerin giizel ve ¢irkin yonlerini ayirt etme yetisi
kazandirdigini belirtir. Ona gore, bu tiirden ilim, akli ve nakli bilgilerden farklidir. Hafizada
biriktirilen ve sadece zihinsel faaliyetlere dayanan bu bilgiler lisan ilmidir. Ancak bu tiir
bilgi, insanin heva ve sehveti tarafindan kolayca karartilabilir. Dolayisiyla bu aklf bilgilerin
kisinin kalbinde bir déniisiim gerceklestiremeyecegini gésterir.” fbn Abbad benzer sekilde,
Malik b. Enes’in “ilim, rivayetlerin ¢cokluguyla elde edilmez; ilim, kullarin kalbine Cenab-1
Hakk'in yerlestirdigi bir nurdur.” ifadesini de aktararak, ilmin yalnizca zahiri bilgiden
ibaret olmadigini, aksine kalbin Allah tarafindan aydinlatilmasiyla gercek degerini
buldugunu vurgular.”®

fbn Abbad'in ilim anlayisinda, ilmin en énemli faydasi, insani Rabbine yaklastirmasi ve
nefsinden uzaklastirmasidir. Bu durum, onun ilmi saadetin bir araci olarak gérdiigiinii
gosterir. Clineyd-i Bagdadi’nin “Ilim, Rabbini bilmek ve haddini asmamaktir.” ifadesi, fbn
Abbad'm yaklasimini destekleyen bir diger 6nemli goriistiir. Bu anlayis, ilmin yalnizca
Allah’in marifetiyle ve O'na kars1 giizel bir edep ile anlam kazandigini ortaya koyar. ibn
Abbad’a gore, bu tiir bir bilgi, insan hayatinda siireklilik arz eden bir ¢abadir ve aziyla
yetinilmeyecek bir degere sahiptir. Bununla birlikte ibn Abbad, zahirt ilimlere de gereklilik
olglisiinde 6nem vermekle birlikte, bu tiir ilimlere her zaman ihtiya¢ duyulmadigini ve
hatta sifilerin zahir ilimlerle fazla ugrasmasi onlar: irfini bilgilerden alikoyabilecek bir
unsur hiline gelebilecegini ifade eder. Bu noktada, Hz. Peygamber’in “Faydasiz ilimden

731

Allah’a siginirim.”* seklindeki duasi, bu anlayis: destekler niteliktedir.”

2.1. ibn Abbad’da ilim-Hasyetullah iligkisi

bn Abbad, faydali ilmin temel 6zelliginin Allah korkusu (hasyet) ile iliskili oldugunu
vurgular. O, bu yaklasimini Kur'an'daki “Stiphesiz Allah’tan en ¢ok hasyet duyan kullar:

"3 Ayetine dayandirir. Bu ayette hagsyetin 6zellikle alimlere tahsis edilmesi,

alimlerdir.
Allah’a kars: derin bir korku ve saygiy1 iceren bu bilginin gercek alimlerin vasfi oldugunu
gostermektedir. Tbn Abbad’a goére, hasyetten yoksun olan bir ilim, gercekte bir deger
tasimaz ve bu tiir ilme sahip olan kimseye de 4lim denilemez. Nitekim Rebi’ b. Enes’in,
“Allah’tan korkmayan kimseye 4lim denirse de bu kisi gercekte alim degildir.” sézii, bu
baglamda soylenmistir. Dolayistyla hasyet, ilmin yalnizca teorik bir bilgi olmasindan Gteye
gecerek kisinin manevi hayatinda derin etkiler birakmasini saglar. ibn Abbad, ilim ve

bununla amel neticesinde mérifetin artisinin dogal bir sonucu olarak husu ve hasyetin de

2 Rundji, et-Tenbth, 274.

3 Rundi, et-Tenbih, 275.

31 Eb{i isa Muhammed b isa b Sevre es-Siilemi Tirmizl, Siinenii’t-Tirmizi. (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi,
1962), Daavat, 68.

2 Rundji, et-Tenbth, 275.

33 Kur’dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2009),
Fatir, 35/28.
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A~

artacagini belirtir. Bu yaklagimi, Ciineyd-i Bagdadi’nin, kendisine hangi ilmin {istiin oldugu
soruldugunda verdigi “Kisiyi Cenab-1 Hakk’a yaklastiran ve nefsinden uzaklastiran ilimdir.”
cevabiyla értiismektedir.*

Ayrica ibn Abbad’a gore, faydali ilmin hasyetle birlikteliginde, kisinin hem Allah’a kars:
tavrinda hem de toplumsal iliskilerinde kendini belli eder. ilim sahibi olan kimse, ilahi
sinirlar gozetir, ibadetlerinde siireklilik saglar, ezeli takdire giivenerek kadere riza gésterir
ve diinyay1 seven kimselerden uzak durur. Bunun yani sira, ahlaken yiiksek bir karakter
sergiler, fakirlerle birlikte oturur, insanlarla iyi gecinir ve evliyaya saygi gdsterir.”® Bu
durum, hasyetin hem kisisel hem de toplumsal yasamindaki etkilerini ortaya koymaktadir.
Bunun yaminda diinyada faydali olup hasyetten yoksun bilim ve fenlerin Allah katinda
degeri bulunmadigi belirtilmektedir. ibn Abbad, diinyaya asir1 ilgi duymanmn, para
biriktirme ve makam-mevki hirsiyla birleserek kisinin manevi yolculugunu engelledigini
savunur. Bunu, Kur’an’da gegen, “Onlar diinya hayatinin ancak dis yéniinii bilirler. Ahiret

73 gyetiyle iliskilendirir.”” Diinyevi malumat ve

konusunda ise tamamen gaflettedirler.
fenler, genellikle kisiyi diinyaya baglayarak para biriktirme, makam elde etme ve gésteris

gibi egilimlere sevk eder.” Bu durum, insanin ahiret hayatina zarar vermesiyle sonuglanir.

ibn Ataullah iskenderi’nin et-Tenvir fi iskdti't-tedbir adli eserindeki ifadeleri de ibn
Abbad'm bu gériislerini destekler niteliktedir. fbn Atdullah, Kur'an ve siinnette ilmin
zikredildigi her yerde, ondan muradin yalnizca hasyetle birlikte olan faydali ilim oldugunu
vurgular. Ona gore, Allah Tedlad'nin alimleri hagyetle iliskilendirmesi, bu 5zelligin ilimden
ayrilamayacagim gdstermektedir.”® Faydali ilim ile diinyevi bilgi arasindaki bu ayrimi
destekleyen bir diger ifade Fudayl b. Iyaz'a aittir. Fudayl, alimlerin dini bir tabip olarak
degerlendirilmesi gerektigini ve diinyanin, dinin sagligini bozan bir hastalik oldugunu ifade
eder. Ancak, diinyevi tutkulara yenik diisen bir tabibin baskalarini tedavi edemeyecegini
belirterek, alimlerin &ncelikle kendi nefsini arzularindan kurtulmalari gerektigini

savunur.”

Ayrica fbn Abbad, ilmin degerini hasyetullah ile olan iliskisi iizerinden degerlendirir ve
bu baglamda, hasyetten yoksun olan bilginin neden zararli, hasyetullaha gétiiren bilginin
ise neden faydali oldugunu ayrmtili bir sekilde agiklar. Ona gére, hasyetli ilim, diinya ve
ahiret islerinde hak ve hakikate uygun hareket etmeyi saglayan bir 6l¢ii sunar. Bu yoniiyle
ahiret ulemast ile diinya ulemasi arasindaki fark net bir sekilde ortaya ¢ikar. Ahiret ulemast,
ilmini Allah korkusuyla mesru bir sekilde kullanarak hem manevi stiinlik hem de
toplumsal rehberlik saglarken, hasyetten yoksun ilim, insani kibir ve gosterise

34 Rundi, et-Tenbth, 275.

% Rundji, et-Tenbth, 277.

36 er-R(im, 30/7.

37 Rundi, et-Tenbih, 277.

*® Ahmed Mahir Efendi, Hikem-i Atdiyye serhi el-Muhkem fi serhi’l-Hikem (Istanbul: Sufi Kitap, 2010), 228-229.

% Ebi{l-Fazl Taceddin Ahmed ibn Ataullah el-iskenderd, et-Tenvir fi iskati’t-tedbir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1998), 167.

4 Rundi, et-Tenbih, 277.
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stiriikleyerek diinya hayatina bagimli hile getirir. Boyle bir ilim, her iki alemde de
sorumluluk ve cezaya yol acar.*" ibn Abbad bu gériisiinii desteklemek iizere tasavvufun
onciillerinden sayilan Siifyan-1 Sevri'nin “Ilmin istiinliigiintin, takvayi elde etme araci
olmasindan kaynaklanir. Ancak bu niyetin bozulmasi durumunda, ilmin diinya amaglarina
hizmet etmeye baslamasi bireyi hiisrana siiriikler.” ifadelerini aktarir. Bunun ymisira, “Kim
ahiret kazancini isterse, biz onun kazancini artiririz. Kim de diinya kazancini isterse, ona
da istediginden veririz, fakat onun ahirette hicbir pay1 yoktur.”** ayetini, bu duruma delil
gostermektedir. Ayrica ibn Abbad, “Ilmi yalmzca diinya amagclar1 icin 6grenenlerin,
kiyamet giinii cennetin kokusunu dahi alamayacaklarini”® bildiren rivayeti de bu baglamda

aktarmay1 ihmal etmez."

ibn Abbad'in faydali ilim anlayisi, ilmin yalmzca bilgi birikimi degil, aym zamanda
insanin manevi olgunlagsmasini saglayan bir ara¢ olmasi gerektigi fikrine dayanir. Bu
anlayista ilim, hasyetle birlikte oldugunda insanin hem Allah’a yaklasmasina hem de
topluma karsi sorumluluklarini yerine getirmesine vesile olur. Diinyevi bilgilere sahip
olmak ise ancak bu manevi temelin {izerine insa edildiginde bir anlam tasir. Bu nedenle,
hasyetle birlikte olmayan ilimlerin insanlara ahiret yolculugunda rehberlik etmesi
miimkiin gériilmemektedir.

2.2. ibn Abbad’da ilim-Amel iliskisi

flim-amel iliskisine énem veren sifiler, bu iki unsuru adeta birbirinden ayrilmaz iki
parca olarak kabul ederler. Onlara gére, ilimsiz amel bir fayda saglamayacag: gibi amelsiz
ilminde bir degeri bulunmamaktadir.” Bundan hareketle Hiicviri, ilim ile ameli ayiran ya
da birini digerine tercih eden kimseleri tenkit eder.* Gazzall de hem diinya hem de 4hiret
hayatinin yaratilisindaki esas amacin ilim ve ibadet oldugunu vurgular. Bu gergevede,
insanin her zaman ilim ve ibadetle mesgul olmasini, bu iki ugras icin zahmet ¢ekmesini ve

yalnizca onlara odaklanmasini 6giitler.”

Tasavvufun &nde gelen sahsiyetleriyle benzer yaklasima sahip olan ibn Abbad, ilim-
amel iliskisi {izerinde hassasiyetle durur. Ona gére ilim, ancak amelle birlikte gercek anlam
ve deger kazanir. ibn Abbad, bu cercevede yasadigi dénemdeki fakihleri ve vaizleri sahip
olduklari bilgiyle amel etmemeleri sebebiyle tenkid eder.”® Ozellikle ilmi diinyevi
menfaatler i¢in aragsallastirmalarini ve bu tutumun ilim-amel biitiinliigiinii zedelemesini

41 Rundi, et-Tenbih, 278.

2 e5-S{ira, 42/20.

# Siileyman b Eg’as b ishak el-Ezdi Ebli Davud es-Sicistani, Kitdbii's-Siinen = Siinenu Ebii Davud, thk. Suayb
Arnaut (Darii'r-Risaletii’l Alemiyye, 2009), ilim, 12.

4 Rundyi, et-Tenbih, 279.

* Abdiilkadir isa, Hakdik ani’t-tasavvuf (Haleb: Mektebetii'l-Irfdn, 1993), 104.

*® Hiicviri, Hakikat bilgisi = Kesfii'l-mahcub, 89 vd.

7 Ebi Hdmid Muhammed el-Gazzali, Abidler Yolu = (Minhdc-iil dbidin), ev. Yaman Arikan (istanbul : Dede
Korkut Yayinlari, 1968), 16.

4 Muhammed b ibrahim b Abdulldh Nefezi ibn Abbad er-Rundi, er-Resdiliil-kiibra = Niizhetiin-naziri’l-
miiteemmil ve kaydii’s-sdiril-miista’cil, thk. Asim ibrahim Keyyali (Beyrut: Books Publisher, 2013), 237-238.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ihya



The Conception of ‘Ilm and Ma'rifa in the Context of Ibn Abbad al-Rundi’s Work al-Tanbih ¢ 709

ciddi bir sapma olarak degerlendirir.” Bu tavrini, yazdigi mektuplarda ve eserlerinde agik¢a
ortaya koyar.” Ona gore, ilim, yalnizca bilgi sahibi olmak icin degil, ayn1 zamanda Allah’a
yaklagmak, hakikati yasamak ve topluma dogru rehberlik yapmak icin bir aractir, ibn
Abbad, bilgi ile eylem arasinda zorunlu bir biitiinliik olmasi gerektigini vurgular. Ona gore,
tatbik edilmeyen bilginin gercek bir deger tasimasi miimkiin degildir. Bu anlayisi
pekistirmek amaciyla ibn Abbad, Hasan-1 Basri'ye atfedilen bir 6rnege yer verir. Rivayete
gore Hasan-1 Basr, kendisine yoneltilen bir meseleye dair verdigi cevabin ardindan, soru
sahibi, dénemin fakihlerinin bu konuda farkli gériiste olduklarini dile getirir. Bunun
{izerine Hasan-1Basr, gercek fakihin, diinyadan yiiz ceviren, ahirete yonelen, Allah’a ibadet
eden, takva sahibi ve topluma faydali nasihatlerde bulunan kimse oldugunu belirterek soru
sahibin sert bir sekilde uyarmustir.”® ibn Abbad’a gore, alimlerin bilgilerini diinyevi
menfaatler i¢in kullanmalari ve ilmi bir ¢ikar araci hiline getirmeleri ciddi bir yozlasmanin
gostergesidir. Bu baglamda, Zinnun el-Misri'nin, ge¢miste Alimlerin ilimle yetinerek
diinyay1 terk ettikleri, ancak kendi dénemindeki dlimlerin bilgilerini diinyevi ¢ikarlar
ugruna sarf ettikleri yéniindeki elestirileri de fbn Abbad’in yaklasimini desteklemektedir.”

ibn Abbad, bilginin amelle biitiinlesmesi gerektigi kanaatini tasir. Ona gére, ilmin
neticesi manevi hal ve hilin neticesi de ameldir.” Tatbik edilmeyen bilgiye deger vermeyen
ibn Abbad, bu baglamda ibn Ataullah iskenderinin, “Nefsinden razi olmayan bir cahille

" sdziinii

arkadaslik etmen, nefsini begenen bir 4limle arkadaslik etmenden hayirhidir.
yorumlayarak, Allah’a ulastiracak bilgisizligin, hakikatten uzaklastiracak bilgiden daha
iistiin oldugunu belirtir. Amelsiz ilim sahibi kimselerin, nefsinden razi oldugu siirece
6grendikleri bilgi onlara fayda saglamadigini ve bu kisilerin, hakikati idrak edemeyecegini
ifade eder. Ona gore, bilgi, olumlu bir eylemi tesvik ettigi 6l¢iide degerlidir.” Bu baglamda
halefi olan ibn Acibe de amel etmeyen bir ilim sahibinin, sahip oldugu bilginin onun Allah
ile arasina bir perde cekecegini ve hakikati gérmesine engel olacagini belirterek ibn Abbad

ile benzer goriisii paylasir.*

fbn Abbad’a gére, 6ncekilerin ve sonrakilerin iizerinde ittifak ettigi faydali ilim, kisiyi
Allah’akars1 hasyet duymaya, tevazu sahibi olmaya, nefsini zelil kilmaya ve imanla uyumlu
giizel ahlaki vasiflar1 kazanmaya yénlendiren ilimdir. Béyle bir ilim, diinyaya baglanmay:
terk etmeyi, ahireti diinyaya tercih etmeyi ve siirekli Allah huzurunda edepli olmayi
gerektirir. Bunun disinda yiiksek manevi sifatlar ve giizel ahlaki vasiflar da faydali ilmin
sonuglari arasindadir.”

49 Rundyi, et-Tenbih, 280.

0 Rundji, er-Resailiil-kiibra, 232.

1 Rundji, et-Tenbth, 282.

S2Rundi, et-Tenbih, 284.

53 Rundj, et-Tenbth, 19.

> {bn Ataullah el-iskender?, Hikem-i Atdiyye, cev. Yahya Pakis (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2009), 46.
% Rundji, et-Tenbth, 59.

56 fbn Acibe, Tkdziil-himem, 88.

57 Rundi, et-Tenbih, 281.
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Netice itibariyle, ibn Abbad’a gére, ilim, hasyetle birlikte olmadigi siirece kisiyi
diinyevilestirip ahiret hayatindan uzaklastirir. Hasyetle birlikte olan ilim ise, yalnizca
insanin manevi olgunlasmasini saglamakla kalmaz, aymi zamanda toplumsal
sorumluluklarini yerine getirmesine de katki saglar. Bu baglamda, hasyetsiz ilim zararl,
hasyetli ilim ise hem diinyada hem de ahirette faydal bir rehberdir.

3. ibn Abbad’in Marifet Anlayis1

Tasavvuf literatiiriiniin temel kavramlarindan biri olan mdrifet, &zellikle ilim
kavramiyla birlikte ele alinan ve onu tamamlayan bir terimdir. Liigatte “bilmek, tanimak,
ikrar etmek™® anlamlarina gelen mérifet, tasavvufi baglamda bilgiye daha derin bir anlam
kazandirir. Her ne kadar mérifet ve ilim es anlamh gibi kullanilabilse de bu iki kavram
arasinda énemli farkliliklar bulunmaktadir. ilim, genel bilgileri ifade ederken; marifet, daha
ozel bilgileri temsil eder. Ayrica ilmin karsiti cehl iken, mérifetin karsiti inkar olarak

AL

tanimlanir.” Mérifetle es anlamhi olarak kullanilan “irfin” kelimesi, genellikle eserleri idrak
edilip bizzat kendisi idrak olunamayan varlik hakkindaki bilgiyi ifade eder. Bu baglamda,
Allah’t bilme siirecinde “alime” fiilinden ziyade “arefe” fiili tercih edilmistir.” Bu
tanimlardan hareketle, mérifetin ilimden daha 6zel ve dogrudan bir bilgi tiirii olarak

tasavvur edildigini gostermektedir.

Tasavvufun ilk dénemlerinden itibaren siifiler, dlimlerin ulastig1 bilgilerin Stesinde ve
kendilerine 6zgii bir bilgi tiirtine sahip olduklarini savunmuslardir. Bu bilgiyi mérifet, irfAn
ve yakin gibi terimlerle ifade eden sifiler, zaman zaman ilim kavramin: da bu baglamda
kullanmislardir. Ancak ilmi, tasavvufi terminolojiye uygun bir sekilde nitelendirerek
“lediin ilmi”, “batm ilmi”, “esrar ilmi”, “hal ilmi”, “makam ilmi”, “fena-beka ilmi”,
“miikésefe ilmi” ve “miisdhede ilmi” gibi terimler gelistirmislerdir. Bu kavramlarla, ilaht
esrar ve hakikatler, nefsin nitelikleri, varliklarin durumlar: ve gaybi gerceklikler hakkinda

bilgiye atifta bulunmuslardir.

fbn Abbad, Allah’1 tanimay1 (mérifet) ve ilahi hakikatleri elde etmeyi insan icin en yiice
hedef ve ulasilmas: gereken arzularin zirvesi oldugunu diisiiniir. Ona gore, Allah, kuluna
kendi mérifetini kazandiracak bazi sebepler liitfettiginde ve kulun kalbini ildh1 hakikatlere
acacak bir kapi araladiginda, bu durum Allah’in kuluna bahsettigi en biiyiik nimetlerden
biridir. Bu baglamda ibn Abbad, marifete giden yolda karsilasilan bela ve sikintilara dikkat
ceker. Ona gore, bu tiir zorluklar, insanin diinya lezzetlerine olan bagini zayiflatarak onlarin
cazibesini acilastirir. Ayn1 zamanda, kisinin diinyevi mesguliyetlerden uzaklasmasina ve
ilaht hakikatlere yonelmesine vesile olur. Bu tiir imtihanlar, her ne kadar zahiren olumsuz

58 el-Isfahant, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, 561.

% Sitleyman Uludag, “Marifet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/54.
50 Necip Taylan, “Bilgi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/158.

61 Uludag, “Mérifet”, 28/54.
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gibi gérinse de aslinda insani marifet yolunda ilerleten birer ilahi liituf ve arindirict
etkenlerdir.”

fbn Abbad, Hakk’s tanima ve irfani bilgiye ulasma siirecinde insanlar1 iki gruba ayirir:
Sélikler ve meczuplar. Sélikler, Allah’a giden yolu eserlerden hareketle bulmaya
calisanlardir. Onlar, “Biz, 4lemde neyi gormiissek ondan sonra Cenab-1 Hakk
gdrmiisiizdiir.” diyerek, ilahi varlig1 eserler {izerinden kavrayan bir yéntemi benimserler.
Meczuplar ise bunun tersine, esyaya Allah’la delil getirir ve “Biz neyi gérmiissek ondan
evvel Hakk’1 gordiik.” diyerek dogrudan hakikate ulastiklarini ifade ederler.” ibn Abbad’a
gore, delil her zaman delalet ettigi seyden daha agik ve net olmalidir. Bu baglamda saliklerin
ilk gordiikleri sey, Allah'in fiilleridir. Salikler, eserlerden hareketle ilahi isimlere, ildhi
isimlerden sifatlara ve nihayet sifatlardan Allah’in zitina ulasirlar. Onlarin hareketi,
halktan Hakk’a, esyadan yaratictya ve asagidan yukariya dogrudur. Bu yontemi
benimseyenlerin makami “terakki” olarak adlandirilir. Buna karsihk meczuplar, dnce
Hakk’i dogrudan sith(id yoluyla tecriibe eder, ardindan ildhi isimlerin eser ve fiillerle
iliskisini fark ederler. Boylece, eserlerin kaynaginin ilahi isimler oldugunu idrak ederler.
Meczuplarin hili, Hak’tan halka, yukaridan asagiya dogru bir seyri ifade eder ve bu grubun
makami “tedelli” olarak tanimlanir.** Bu durum mérifet yolunda iki ana yaklasim oldugunu
gosterir. Birinci grup, seyr i siilik yoluna girdikten sonra cezbe ile maérifete
ulastirilanlardir. ikinci grup ise seyr ii siilik yoluna girmeksizin dogrudan cezbe ile mérifete
ulastirilan meczuplardir. Bu ayrim, irfini tecriibenin farkl kisilerde nasil tezahiir ettigine
dair 6nemli bir tasnif sunmaktadir.

ibn AbbAd, marifete ulasmak icin bu iki temel siireci terakki ve tedelli olarak
tanimlamaktadir.” Bu siirecler, ibn Ataullah iskenderi’nin Hikem adl eserinde de “terakki”
ve “tedelll” olarak ifade edilmistir.*® ibn Abbad’a gére, bu siireleri tamamlayan salik, beka
makaminda temkin haline erisir ve marifete ulasir. Burada ibn Abbad, iskenderf ile biiyiik
dlgiide benzer bir goriis sergilemekte Iskenderi’den etkilendigini géstermektedir. Ancak
ibn Abbad'in haleflerinden olan ibn Acibe, bu iki siireci birbirinin devami olarak ele alir.
fbn Acibe’ye gore, marifet yolunda ilerleyen kisi énce terakki siirecini tamamlar, ardindan
tedelli siirecine gecerek Hakk’a ulagir.”

ibn Abbad’a gore, tarikat ehlinin temel gayesi, “Allah’a vuslat” olarak tanimladiklars,
Allah hakkindaki hakiki bilgiye, yani irfani bilgiye ulasmaktir.”® Bu gayeye ulasmak
tasavvufta farkli kavramlarla ifade edilmistir: ilm-i hakiki, miisahede, ilm-i yakin, zevk-i

2 Rundi, et-Tenbth, 16-18.

 Rundji, et-Tenbth, 318.

% Rundji, et-Tenbth, 318.

% Rundji, et-Tenbth, 319.

% {skender?, Hikem-i Atdiyye, 224.

¢ Ramazan Emektar, “Ibn Acibe’nin Marifet Anlayisi”, Thya Uluslararast Islam Arastirmalar Dergisi 7/2 (25
Temmuz 2021), 1139.

% Rundi, et-Tenbih, 259.
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vicdant ve tecelli.*” ibn Abbad, tarikat ehlinin hedef olarak gordiikleri irfant bilgiye ulasma
siirecini “vusul” kavrami cercevesinde ele almakta ve bu méanevi siirecin temel
dinamiklerini “tecelli” kavrami {izerinden yorumlamaktadir. Bu yaklasiminda, Omer es-
Siihreverdi’nin Avdrifii'l-madrif adli eserinden istifade etmektedir. ibn Abbad'm irfant bilgi
ile tecelli arasindaki iligkiye dair en dikkat cekici noktalarindan biri, silikin manevi
seyrindeki yiikselisi fend tecriibesi/hali lizerinden temellendirmesidir. Ona gore,
saliklerden bazilar1 yolculuklarina ef'4l tecellisinde fini olarak baslarlar. Bu mertebede,
salikler kendi fiillerini ve baskalarinin fiillerini Allah’in fiillerinde fini kilarak dlemde
Allah’tan baska bir fail gérmez héle gelirler. Bu durum, vuslat mertebelerinin birinci
asamasini temsil eder ve sdlikin irade ve ihtiyarini terk ederek tamamen Allah’a
glivenmesini saglar. Bir sonraki asamada, silikler sifat tecellisine gecerler. Bu mertebede,
salikin kalp gozii, Allah’in cemal ve celil sifatlarmin miisdhedesiyle mesgul olur ve bu siireg
onu iins ve heybet makamina tagir. Sifat tecellisi, vuslat mertebelerinin ikinci asamasidir.
fbn Abbad’a gore, daha ileri seviyede bazi slikler “fend” makamma ulagirlar. Bu makam,
zat tecellisinin bir tiirii olup vuslat mertebelerinin tigiincii ve en derin asamasidir. Feni
makamy, irfan ehline ve mukarreb olanlara mahsus bir haldir. Fena makammin iizerinde ise
“Hakka’l-yakin” makamu yer alir. Bu en yiiksek vuslat mertebesinde, bir anlik zat tecellisiyle
salikin miisdhedesi ve yakin nuru, kalp ve ruhunu tamamen kusatir. Bu makam, sélikin
manevi yolculugunda zirve noktay: teskil eder ve irfini bilgiye tam anlamuyla eristigi
asamadir.”

fbn Abbad'in agiklamalarindan anlasildi iizere, bu tecelli mertebeleri ilimden ziyade
zevk ve suhid ile ilgilidir. Allah’in marifetine ulasmak olarak ifade edilen vuslat hali, bir
anda gergeklesen bir durum degildir; aksine asamali bir stirecin sonucudur. Bu sliregte dnce
Allah'mn fiillerinin marifeti, ardindan sifatlarinin ve nihayetinde zatinin mérifeti gelir. Bu
mertebeler, birbirinden bagimsiz degil, aksine birbiriyle baglantilidir. Her bir tecelli
mertebesi, bir sonrakine hazirlik islevi goriir ve sonraki mérifet, bir 5ncekinden daha giiclii
bir mérifeti saglar.

fbn Abbad’in bu tasnifi, tasavvufta marifet yolculugunun yalnizca bilgiyle degil, ayni
zamanda deneyim ve zevkle de sekillendigini vurgulamakta ve sélikin Hakk’a dogru
ilerleyisindeki siireci derin bir kavrayisla aciklamaktadir. Bu siirecte her bir asama, irfini
bilginin derinlesmesini saglayan bir adim olarak gériilmekte ve vuslatin nihai hedefi olan
Hakka’l-yakin makamina ulasmakla son bulmaktadir. Bu bakis agisi, tasavvufun mérifet
temelli yoniinii anlamak igin 6nemli bir cerceve sunmaktadir.

Ayrica ibn Abbad, ilah1 kesif ve ilhamlarin, kulun irade ve ¢abasindan bagimsiz olarak
Allah tarafindan verilen bir liituf ve ikram oldugunu savunur.” Onun bu diisiincesi, irfani
bilginin salt insan ¢abasiyla elde edilemeyecegini ve ilahi inayetin bir tezahiirii oldugunu

% Ahmed Mabhir Efendi, el-Muhkem fi serhi’l-Hikem, 205.
°Rundji, et-Tenbih, 259.
1Rundji, et-Tenbith, 108.
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acikca ortaya koymaktadir. Ancak ibn Abbad, ilahi mevhibelerin Allah’in bir liitfu oldugunu
savunmasina ragmen, kisinin irfina ulasabilmesi i¢in amellerle mesgul olmasi gerektigini
de vurgular. Nitekim et-Tenbih adli eserinin baska bir yerinde, amel ve marifet arasinda
kopmaz bir bag bulundugunu agikca belirtir. Bu baglamda, ibn Abbad “vird” ve “varid”
kavramlarmi, mérifet ve amel iliskisini agiklamak icin kullanir. Ona gére, vird, kulun hem
zahirl hem de batini ibadetlerini kapsar. Buna karsilik, varid, kulun batinina tecelli
nurlarinin dogup parlamasiyla kalpte marifet 1siklarinin olugsmasina vesile olan ruhani
latifeleri ve ilhamlari ifade eder. ibn Abbad, virdi Allah’in kuldan bekledigi davranislar,
varidi ise kulun Allah’tan bekledigi ilhi liituflar olarak goriir. Ayrica virdin iki agidan
bityiik bir 6neme sahip oldugunu vurgular. Birincisi, vird diinya hayatina mahsustur ve
dlimle birlikte sona erer. Bu nedenle, kul hayatta iken virdlerini artirmaya &zen
gostermelidir. Tkincisi, vird, Cenab-1 Hakk'in kul iizerindeki hakkidir, Buna kargin varid,
kulun zevk aldigi bir liituftur. ibn Abbad, kulun nefsni hazlardan ziyade Rabbinin
haklarina 6ncelik vermesi gerektigini belirtir. Ona gore, bu tutum, kulluk adabina daha
uygun bir davranistir. Ayrica, virdin kiiglimsenmesinin kisinin cehaletinden
kaynaklandigini ifade eder.”

fbn Abbad bu diisiincesini, Ciineyd-i Bagdadinin vird ve marifet iligskisine dair
goriisleriyle destekler. Ciineyd’e elindeki tespihe atifta bulunarak, “Siz bu yiice seref,
mirifet ve irfina sahip oldugunuz hélde hald elinize tespih mi aliyorsunuz?” diye
soruldugunda, Ciineyd, “Biz bu tespih ile ylice makamlara ulastik. Bu sebeple onu asla
elimden birakmak istemem.” seklinde cevap vermistir.” Bu cevap, ibadet ve virdlerin
mirifetin elde edilmesi icin Snemli ameller oldugunu agikca ifade eder. Ayrica, bu baglamda
Ciineyd'in “Ibadetsiz marifet elde edilecegini diisiinmek, amelleri bosa ¢ikarmak demektir.
Bu, zind ve hirsizlik gibi biiyitk giinahlardan bile daha koéttdiir.” seklindeki ifadesi,
ibadetlerin irfan yolculugu icin vazgecilmez oldugunu giiclii bir bicimde vurgular.* ibn
Abbad, Ciineyd’in bu goriislerini aktararak, kendi diisiincelerinin onunla uyum iginde
oldugunu ve ibadet ile virdlerin, manevi yolculukta irfint bilgilere ulasmak i¢in hem bir
vesile hem de bir gereklilik oldugunu ortaya koymaya calisir.

Netice itibariyle, Tbn Abbad, irfan? bilginin Allah'm vehbi bir liitfu oldugunu
vurgulamakla birlikte, amellerin bu ilah1 liitfa zemin hazirlayan temel unsurlar oldugunu
ifade etmektedir, Bu nedenle, vird ve ibadetlere devam etmek, marifet kapilarini aralamak
icin bir yol olarak degerlendirilmelidir.

3.1. irfaniBilgi -Kalp iliskisi

Tasavvufl baglamda kalp, insanin 6ziinii ve mahiyetini simgeleyen, madde ile mananin
birlestigi bir merkez olarak kabul edilir; ayn1 zamanda Allah’in tecelligah1 anlamina gelir.”

2Rundji, et-Tenbih, 155.
73 Rundji, et-Tenbth, 156.
74 Rundi, et-Tenbih, 158.
7> Kemaleddin Abdiirrezzak b Ebii’l-Ganaim Muhammed Kdsant, Tasavvuf Sozliigii = Letaifu’l-alam fi isarat ehli’l-ilham,
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Ayrica kalp, ilahi bir latife ve nurani bir cevher olarak da tanimlanir.” Dahasi, ilahf isim ve
sifatlarin en mitkemmel sekilde yansidigi bir tecelli aynasi olup, marifet ve irfin olarak
ifade edilen tasavvufi bilginin kaynag, kesf ve ilhamin da mahalli olarak gériilmektedir.”

Tasavvuf geleneginde irfinl bilgiye ulasmak, sifinin seyr u siillikiindaki nihai
hedeflerden biri olarak kabul edilir. SGfi diisiincesinde akil, metafizik hakikatleri idrak
etmekte yetersiz goriilmekte ve bu yetersizligin Stesine gegebilmek icin kalbin devreye
girdigi ifade edilmektedir.” Bu baglamda, kalpte bulunan basiret, hakikatlere ulasma
stirecinde temel bir idrak kuvveti olarak éne ¢ikar.” Stifiler gére kalp, marifet mahalli ve
basiretin kaynagidir. Ayrica mirifete ulastiran nurun bulundugu yer de kalptir. Bu nurla
salik kesfeder ve hakikatlere nail olur. Filozoflar, fukaha ve miitekellimler marifetin akilla
idrak edildigini savunsalar da Tbn Abbad ve diger sGfi miiellifler aklin kullanilmasinin
yaninda irfan bilginin elde edilmesi i¢in kalbin dnemini israrla vurgular. Zira kalp irfant
bilgiyi elde etmede vasitadir.*

Stifiler, kalbi, kesif ve ilhamin ortaya ¢iktigi, bilginin elde edilmesine vesile olan, gaybin
anlamlarinin yansidig1 ve hikmetlerin indigi bir ayna olarak kabul ederler. Ancak kalbin, bu
dnemli fonksiyonunu icra edebilmesi icin méasividan, yiliz ¢evirmesi gerekmektedir. Bu
baglamda, silikin kalbini diinyevi megsgalelerden ve kirlerden arindirmasi zorunludur ki
kalbin gercek sahibi olan Allah orada tecelli edebilsin. Bu hakikat, ibn Ataullah
iskender?’nin Hikem'inde veciz iislubla su sekilde dile getirilmistir: “Aynasinda varliklarin
suretleri bulunan bir kalp nasil parlar? Sehvet bukagilarina bagh kisi Allah’a nasil yol
bulabilir? Gaflet kirlerinden armmamis insan, Allah’in huzuruna girmeyi nasil
arzulayabilir? Sagma sapan seylerden tevbe etmeden sirlarin inceliklerini anlamayi nasil
imit edebilir?”® Bu ifadeler, kalbin manevi islevlerini yerine getirebilmesi i¢in tasfiyesinin
sart oldugunu acik bir sekilde vurgulamaktadir. ibn Abbad, bu hikmetin serhine iman ve
yakin nuru ile kalbin latiflesip nurlandigini ifade ederek baslar. Ona gére, masiviya
meyletmek ve diinyaya giivenmek, kalpte zulmet ve kesifet, meydana getirir. Kalbin, ilahi
nurlarin tecelli ettigi bir mekan olabilmesi igin giinah ve sehvetleri terk etmesi yani sira
gafletten arinmasi zorunludur.”” Ancak bu sekilde kalp, irfani bilgiyi alabilir ve hakiki
islevini yerine getirebilir.

ibn Abbad, rabbani ilimlerin ve ilaht sirlarin, ancak ariflerin kalbine varid oldugunu
diistiniir. Bununla birlikte, bu ilim ve sirlarin, diinyevi emellerle dolu olan kalplerde

cev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yayincilik, 2004), 457.

76 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (Ankara: Rehber Yayinlari, 1997), 341.

77 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii (istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2012), 205.

7 Siileyman Uludag, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/232.

7 Ahmed b Muhammed ibn Acibe, el-Fiitihdtiil-ildhiyye fi serhi’l-Mebahisil-asliyye, thk. Muhammed
Abdurrahman Uveysi (Dimask: el-Yemame, 1998), 119.

% Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Ramazan Emektar, Tasavvufta Kalp Kavrami ve Onemi, (Ankara: ilahiyat,
2023), 86-94.

8liskenderd, Hikem-i Atdiyye, 23.
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barinmadigini ve kirlenmis bir kalpte yer bulamayan manevi tecellilerin kaynagina geri
déndiigiinii vurgular.” Dolayisiyla, kisinin kalbini masividan arindirmast, ilah1 nurlarin ve
sirlarin tecellisine bir zemin olusturur. Bu goriistinii desteklemek i¢in Ankebfit Stresinde
“Bizim ugrumuzda miicihede edenler var ya, onlari mutlaka bize ulastiran yollari

"% mealindeki dyeti delil olarak sunar.”” ibn Abbad’in bu gériisleri, seleflerinden

gosteririz.
ibn Atullah el-iskender?’nin diisiinceleriyle benzerlik gésterir. Bu baglamda ibn Ataullah,
“Belki nurlar sana varid olur da kalbini eserlerin suretleriyle dolu bulur, bundan dolay:
kalbinden uzaklasir. Kalbini baska seylerden temizle ki marifet ve sirlarla dolsun.”®
vecizesiyle temizlenmis ve arnmis bir kalbin mérifete hazir hile gelecegini belirtir.
Dolayistyla kalbin eserlerin suretlerinden armndirilmasi mérifet ve sirlarla dolmasim: saglar.
Baska bir ifadeyle siifinin kalbini tasfiye etmesi, irfAn{ bilgiye ulasmanin bir &n sart1 olarak

goriilmektedir.

Ayrica Ibn Abbad, kalbi marifetin merkezi ve basiretin kaynagi olarak gériir. Ona gére,
kalpte bulunan basiret, hakikatlere ulasma yolunda temel bir idrak kuvveti olarak 6ne
¢ikmaktadir, Bu anlays, iskenderi’nin el-Hikem adli eserinde yer alan sudu’l-basira, aynu’l-
basira ve hakku’l-basira kavramlariyla 6rtiisiir. iskendert, bu kavramlari 6zgiin bir yaklasimla
su sekilde aciklar: “Basiret 15181 (sudu’l-basira), O’nun sana olan yakinligini gosterir. Basiret
gozii (aynu’l-basira), sana O'nun varhigi karsisinda senin yoklugunu fark ettirir. Basiretin
hakikati (hakku’l-basira) ise sana senin varligini ya da yoklugunu degil, yalnizca O’nun

varhgini gosterir.”¥

fbn Abbad, iskenderi’nin bu kavramlarini kendi epistemolojik gercevesine uyarlayarak,
ilmin derecelerini agiklamada kullanir. Bu baglamda, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-
yakin mertebelerini kalpteki basiret ile iliskilendirilir ve bu mertebelerin irfini bilgiye
ulasmada oynadigi rolleri detaylandirilir. Buna gére, “basiret 15181” akil nurunu temsil eder
ve ilme’l-yakin seviyesinde bilgi saglar. “Basiret gozii” ilim nurunu ifade eder ve ayne’l-yakin
bilgisiyle agiklanir. “Basiretin hakikati” ise Hakk’in nurudur ve bu nur, hakka’l-yakin
mertebesinde kendini gdsterir. ibn Abbad, bu mertebeleri farkli idrak diizeylerine &zgii
kilar. “Basiret 15131” akil sahiplerine 6zgiidiir; bu kisiler, akillarinin nuruyla hem nefslerini
hem de Hakk'in kendilerine yakin oldugunu ve O’nun her seyi kusattigini idrak ederler.
“Basiret gozii” ise alimlere mahsustur; onlar, ilimlerinin nuru sayesinde kendi nefslerinin,
Allah'in varhg karsisinda yok oldugunu kavrarlar. Hakk'in nuru, tahkik ehli ariflere
dzglidiir; bu kimseler, Hakk’in zatin1 miisdhede eder ve 4lemde Allah’tan baska bir varlik

miisdhede etmezler.”

8 Rundi, et-Tenbth, 253.

8 el-Ankebfit, 29/69.

8 Rundji, et-Tenbth, 253.

% Ebii'l-Fazl Taceddin Ahmed ibn Atullah el-iskenderd, Tacii'l-arus el-havi li-tehzibi'n-niifus, (Beyrut: Dar(\'l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 2008), 32.

% fbn Ataullah Ahmed el-iskender?, Tasavvufi Hikmetler : Hikem-i Atdiyye, cev. Mustafa Kara (istanbul: Dergah
Yayinlari, 1990), 103.

8 Rundji, et-Tenbih, 59.
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Bu baglamda, ibn Abbad, hem iskenderi’nin basiret anlayisini kendi sistemine entegre
etmekte hem de maérifet yolundaki farkli idrak basamaklarini ayrintili bir sekilde
aciklamaktadir. Bu ifadeler, hakikatin farkli idrak diizeylerinde yasanan tecriibelerinin
benzersizligini ortaya koymaktadir. ibn Abbad’a gére, kisinin Allah’t tanimasi, bu idrak
diizeylerinden birinde gerceklesir. Bu durum, kullarin Allah’a dair idraklerinin nasil
birbirinden ayristigin agiklar. Dolayisiyla Hakk yolunda ilerleyenlerin kalplerinin ilaht
tecellilerin mekani oldugunda, bu manevi hallerin onlarin tizerine terettiip edecegi ve bu
makamlarin her birinin ayri idraklar: ve sonuglar: oldugu ifade edilebilir.

Netice itibariyle, bn Abbad'in irfn anlayisinda kalpteki basiret asamalars, irfant bilgiye
ulagma siirecinde belirleyici bir rol tistlenir.

3.2. irfani Bilgi-Nur iligkisi

Tasavvuf diisiincesinde irfani bilgi, kulun Allah’a yaklasmasi ve ménevi hakikatlere
ulasmas1 yolunda temel bir hedef olarak kabul edilir. Bu bilgi, salikin kalbin tasfiyesi ve ilaht
nurlarin tecellilerine agilmasiyla elde edilir. ibn Abbad’m eserlerinde, bu bilgiyle nur
arasindaki iliski ayrintili bir sekilde ele alinmus; kalbe varid olan nur, bilginin hem kaynag:
hem de tesekkiil vasitasi olarak gériilmiistiir. Bu baglamda, ibn Abbad, manevi seyr
stirecinde irfini bilgiye vasil olmada etkin olan nur tiirlerinden bahseder ve kalbin bu
nurlarla nasil bir déniisiim yasadigini detaylandirir.”

Sufiler basta olmak {izere bircok diisiiniir, nurun insan idraki iizerindeki etkisini
vurgulamiglardir. Ozellikle aklin ve kalbin nurla aydinlanmasinin, insanin yeni bilgilere
ulasmasina zemin hazirladigi ifade edilmistir.” Ayrica manevi yiikselisin ve irfani bilgiye
sahip olmamin nurlar aracihgiyla gerceklestigi belirtilmistir. Gazzil'nin, akli géze
benzeterek bir nur olarak degerlendirmesi® ve ibn Arabi’nin, bilme yetilerinin ve marifetin
kaynagini nur olarak tanimlamasi bu anlayisin 6rneklerindendir. ibn Arabi’ye gére, bu nur
farkli baglamlara gore farkli isimler alir: duyulur nesneler baglaminda “duyum”, kavramlar
baglaminda “akil” ve kesfi bilgi baglaminda “kalp” olarak adlandirilir. Bu perspektif, bilme
eyleminin her diizeyde ve her yontemde temelde nurla aydinlanma stireci oldugunu ifade
eder.” Dolayisiyla, nur hem aklin hem de kalbin méarifete ulasmasinda etkin bir unsurdur.

fbn Abbad, irfani bilginin elde edilmesinde etkili olan iki temel nurdan, yani islam ve
iman nurlarindan sdz eder. Ona gore, kalplere gayb hazinelerinden gelen manevi nurlar ve
ilahi tecelliler, irfani bilgilerin ortaya ¢ikisini saglar. Bu nurlar, kaynagi ve etkisi
bakimindan iki kisma ayrilir: bir kismi kalbin dis yiizeyine ulasirken, diger kismi kalbin en

8 Rundji, et-Tenbih, 16.

% Semseddin Muhammed b Mahm{d israki Sehrez{iri, Serhu Hikmeti'l-israk, cev. Hasan Ziyai Terbet? (Tahran:
Miiessese-i Miitalaat ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1993), 11-12; ayrica bk. Mahmut Kaya, “Israkiyye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/437.

°! Ebi HAimid Muhammed el-Gazzali, Miskatiil-envar ve musfatiil-esrdr, thk. Abdiilaziz izzeddin Seyrevan
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1986), 122.

%2 M. Mustafa Cakmaklioglu, fbn Arabi’de Ma'rifetin Ifadesi, (istanbul: insan Yayinlari, 2007), 143.
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derin noktasi olan siiveydasina niifuz eder. Kalbin dis yiizeyine ulasan nurlarin islevi, kalp
gdziiniin yardimiyla kisinin nefsini, Rabbini, diinyay1 ve ahireti miisdhede etmesini ve
tanimasimi saglamaktir. Bu nurlarin sagladigi farkindalik sayesinde, kisi goniil diinyasinda
farkli yonelimler gelistirebilir. Oyle ki, bazen nefsiyle birlikte olup diinyay1 severek diinyevi
islerle mesgul olurken, bazen de Rabbiyle beraber olup ahirete yonelir ve manevi islere
yogunlagir.” ibn Abbad’in bu ifadeleri, nurlarmn kalp iizerindeki etkisini ve kisinin manevi
yolculugunda oynadig: roliinii agiklamaktadir. Nurlar, hem diinyevi ve uhrevi algiyt
sekillendirir hem de kisinin irfan{ bilgiye ulasmasinda bir kdprii vazifesi goriir.

Kalbin siiveydasina (6ziine) giren nurlar ise kisinin gonliinde yalnizca Allah
barindirmasina ve Allah’tan baska hicbir seyi sevmemesine yol acar. Bu baglamda, ibn
Abbad, ismini zikretmedigi bir arifin su sdzlerini nakleder: “iman, kalbin zahirinde kalirsa
mi'min, hem diinyaya hem de ahirete meyleder. Bir kere Hak ile, bir kere de halk ile tinsiyet
kurar. Ancak iman nuru kalbin stiveydasina giren mii'min, iman bakimmdan kimil olur.
Diinyadan nefret eder ve hevayi terk eder.” Ardindan, Eb{i Talib el-Mekki’nin su ifadelerine
yer verir: “Mii'minin iman derecesi, Hakk'in rizasini biitiin masiva ve hevaya tercih
etmesinden, Hakk’1 her seyden fazla sevmesinden anlasilir.” Bu ifadelerle ibn Abbad, kalbin
stiveydasina ulasan nurlarin sagladigi neticenin, diger mertebelere gére daha iistiin
oldugunu vurgular. Ayrica, bu goriisiinii pekistirmek amaciyla yine ismini vermedigi bir
baska alimin su degerlendirmesini aktarir: “Kalbin zahiri, islim nurunun yeri, batin ise
iman nurunun mahallidir. Bu yiizden iman, islimdan; batin da zahirden {istiindiir.”* Bu
degerlendirmeler, Tbn Abbad'in, kalbin 6ziine ulasan nurlarin kisinin manevi hayatinda
Snemli bir donisiim sagladigini ve onu kdmil bir mii’'min olma yolunda sekillendirdigini
ortaya koymaktadir.

fbn Abbad, nurlarin kaynagi ve etkisi konusunda “salik miirid” ve “meczlb miirid”
arasinda ayrim yapar. O, manevi yolculukta mecziib ve séliklerin irfani bilgiyi elde
etmelerindeki durumunu, bu kisilerin nurlarla olan iliskilerinden yola ¢ikarak agiklar. Ona
gore, nurlari zikirlerinin 6niine gecenler meczublardir. Hak Teila, meczublar1 nurlarla
kendine cezbeder. tbn Abbad, meczublarin durumu igin “Allah diledigini kendine seger”
dyetini delil gosterir. Meczublar Kurdn dyetine uygun olarak, Allah’a yakinliklar1 ve

kavusmalari, s6z konusu nurlarla gerceklesmistir.

Diger taraftan, zikirleri nurlarinin 6niine gegenler ise zikir ve riyazetle Allah’a yaklagan
saliklerdir. Bu kisilerin hili i¢in “Bizim ugrumuzda miicdhede edenler var ya, onlari
mutlaka bize ulastiran yollar1 gosteririz.” Ayeti delil olarak gésterilebilir. ibn Abbad, bu
anlayisini pekistirmek icin Eb{'l Abbas el-Mursi’nin “insanlar iki kisimdir. Bir kismi

% Rundj, et-Tenbth, 252; ayrica karsilastir. Ramazan Emektar, Ibn Acibe Hayati, Eserleri ve Tasavvuff Gériisleri, ed.
Hiiseyin Okur (istanbul: Nizamiye Akademi, 2022), 133.
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kerametlerle Allah’a taat eder, diger kismu ise taatle kerametlere ulagir” séziinii aktarir.”
Dolayisiyla siirekli zikir ve riyazetle manevi makamlara ulasan sélikler, ¢abalarinin bir
sonucu olarak nurlara kavusurken, meczublar amel etmeden bu nurlara muhatap
olmaktadir.

3.3. irfani Bilgi-Siikiir iliskisi

Sazeli tarikatinin kurucusu Ebii’l-Hasan es-Sazeli (8l. 656/1258), diinya nimetlerinden
istifade etmeyi, siikrii artirmanin bir vesilesi olarak gormiis ve bu anlayisi tasavvufi pratigin
ayrilmaz bir unsuru hiline getirmistir. Bu yaklasimmi miiridi Ebii'l-Abbas Miirsi'ye
soyledigi “Allah’t bil de nasil olursan ol!” sdziiyle veciz bigimde ifade etmistir.”® Onun su
menkibesi, diinya nimetlerinin dogru degerlendirilmesinin siikiir bilincini nasil
pekistirdigine dair énemli bir drnek teskil eder. Ebii'l-Hasan es-$azeli bu baglamda s6yle
derdi: “Yavrucugum! Suyu soguttuktan sonra i¢. Ciinkii sicak suyu i¢ip de ardindan sevkle
‘elhamdiilillah!” diyemezsin. Ama ictigin soguk suyun ardindan ‘elhamdiilillah!’ dediginde,
biitiin azalarin da seninle ‘elhamdiilillah!” der.” Bu ifadeleriyle Ebii'l-Hasan es-Sazelf,
maddi nimetlerin bilingli bir sekilde tiiketilmesinin, insanin hem bedenen hem de ruhen
stikretme yetisini artirdigini vurgulamaktadir.

Ebii'l-Hasan es-Sazeltnin bu anlayisini benimseyen ibn Abbad, siikrii tasavvufi
diistincesinin merkezine yerlestirmis ve seyr u siilik siirecinin tiim asamalarini kusatan bir
makam olarak ele almistir. Ona gore, siikiir yalnizca bir makam degil, ayn1 zamanda irfini
bilginin elde edilmesi siireciyle dogrudan iliskili bir ameldir. ibn Abbad, siikrii; s6z, fiil ve
inangla nimetin geregini yerine getirme olarak tanimlar. Bu diisiincesini, Kur'an’daki su
ayetlerle temellendirir: “Andolsun, eger siikrederseniz elbette size nimetimi artiririm.”*”
ve “Siiphesiz ki bir kavim kendi durumunu degistirmedik¢e, Allah onlarin durumunu

degistirmez.”""

ibn Abbad, siikrii ii¢ ayr1 boyutta degerlendirir: Kalp, dil ve azalarla yerine getirilen
stikiir. Kalbin siikrii, sahip olunan tiim nimetlerin Allah’tan bir liituf oldugunu bilmek ve bu
biling halini siirekli bir farkindalikla siirdirmektir. Bu anlayis, “Size ulasan her nimet
Allah’tandir.”” ayetiyle teyit edilmistir. Dilin siikrii, Allah’a hamd etmek ve O’nun
nimetlerini sitkranla anmaktir. Bu durum, “Rabbinin nimetine gelince iste onu (siikranla)

104

anlat.”'” 4yetiyle ifade edilmistir.'” Hz. Peygamber’in, “Aza siikretmeyen kimse ¢oga da

siikretmez. Insanlara tesekkiir etmeyen Allah’a da siikretmez.”*® hadisi de dilin siikiir
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103 ed-Duha, 93/11.
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boyutunu daha da pekistirir. Azalarla yapilan siikiir ise silih ameller islemek ve hayati
ibadet suuru ile yasamaktir. Bu anlayis, “Ey Davud ailesi! Siikretmek icin amel edin.”**

ayetiyle dile getirilmistir."”

Eserinin baska bir yerinde ibn Abbad, siikrii irfani bilginin elde edilmesine ve tevhidin
hakikatinin anlasilmasina katki saglayan bir unsur olarak degerlendirmistir. Bu baglamda,
stikiir ile mérifet arasinda dogrudan bir iliski kurar. Ona gore, tevhidin hakikatini idrak
etme, vasitalar1 gérme ve Allah'in nimetlerini stikiirle karsilama noktasinda insanlar {ic
gruba ayrilmaktadir: Avam, havas ve ehassii’l-havas.

Avam, hayvani arzularinin ydnlendirmesiyle hareket eden, basiret gozleri kapali olan
ve ilah1 nimetleri yalnizca zahiri sebeplerle iliskilendiren kimselerdir. Bu grup, nimetlerin
arkasindaki Miisebbib’i géremeyip sebeplerle yetindikleri icin efer bu yaklasim
inanglarindan doguyorsa agik sirke, sebeplere dayali ise gizli sirke diismiis olurlar.'®® Bu
durum, onlarin Allah’1 tanima ve tevhidin hakikatine ulasma noktasinda gaflette oldullarini
gosterir.

Havas, sebepleri ve vasitalar1 asarak dogrudan Allah’t miisdhede eden ve hakikat
nurlariyla aydinlanmis kimselerdir. Onlar, her ne kadar avama kiyasla yiiksek bir
mertebeye sahip olmalarina ragmen hilen tam kemale erememislerdir. Zira onlarin Hak ile
olan birliktelikleri (cem), halkla olan farklarini asar; manevi sarhosluklari (sekr),
uyanikliklarma (sahv) baskindir. Bu nedenle, tevhidin biitiin boyutlarini idrak etme
noktasinda ehassi’l-havas grubuna gére eksik kabul edilirler.'”

Ehassii’l-havas ise en yiiksek manevi derecelere ulasmis, peygamberlerin ilmine varis
ve halifelik sirrina sahip kimselerdir. Bu grup, sekr ve sahv, cem ve fark, beka ve fena gibi
manevi hallerin her birini denge icerisinde yasar. lbn Abbad’a gére, bu grup, tevhidi ve ilahi
hakikatleri kavramada zirveye ulasmistir. Onlarin Hak’ta fani olmalari, halkla olmalarina
engel teskil etmez. Hem Hakk’a karsi vazifelerini hem de halka yonelik gérevlerini tam
anlamiyla yerine getirirler ve siikiirlerini ihlasla ifa ederler."® fbn Abbad, bu ii¢ gruba iliskin
tasnifi ile tevhidin hakikatini anlama noktasinda stikriin 6nemine isaret etmektedir. Siikiir,
avamdan ehassii’'l-havasa dogru yiikselen manevi mertebelerdeki ilerlemeyi saglayan bir
unsur olarak karsimiza ¢ikar. Bekd makaminda bulunan ehassii’l-havas, zahir ile batini,
birbirinden ayirt eder ve her birine gereken hak ve sorumluluklarini eksiksiz yerine getirir.
Bu grup, Hakk’in zatini eserlerde miisadhede eden ve tevhidin inceliklerini tam anlamiyla
idrak eden kimseler olarak tasavvufta en iistiin mertebeyi temsil ederler. Nwiya'nin da
belirttigi gibi, sitkkretmek, Allah ve insan hakkinda en temel hakikati bilmektir." Bu bilincin

1% Sebe, 34/13.

197 Rundf, et-Tenbth, 90-91; ayrica bk. ibn Acibe, fkdziil-himem, 128.
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199 Rundji, et-Tenbih, 332.
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sughra of Ibn Abbdd, 6-7.
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derinlesmesi, insanin tim varligiyla ilaht hakikate yénelmesini saglar ve manevi yiikselisin
merkezinde yer alir. Bdylece siikiir, sadece sézde veya duyguda kalan bir tutum degil,
insanin tiim yasamina yon veren kapsamli bir manevi durusa doniistir.

fbn Abbad'in siikiir anlayis1, irfin? bilginin yalmzca zihinsel, teorik bir bilgi degil, ayn
zamanda insanin manevi varligiyla Allah’a yonelmesinin bir yolu oldugunu géstermektedir.
Siikiir hem bir baslangici hem de ulasilan kemal noktasinda devam eden bir siire¢ olarak
irfani bilginin temeli sayilmaktadir. Ayrica siikiir, avamdan ehassii’'l-havasa kadar her
asama i¢in farkh tezahiir etse de hakikatin idrak edilmesinde vazgecilmez bir unsurdur. Bu
anlayis, Tbn Abbad'in diisiincesinde siikriin tasavvufl yolculugun ayrilmaz bir pargasi
oldugunu ortaya koyar.

4, irfaniBilginin ifade Edilmesi: Anlatilabilirlik ve Aktarim Sorunu

"2 Muamele kismi

Gazzall, marifetle iliskili bilgiyi ikiye ayirir: Mudmele ve miikasefe.
ahlaki ve ameli yonleri kapsarken, miikisefe ilmi daha derin bir boyutu ifade eder.
Gazzali'ye gore, siddik ve mukarreb kullarin eristigi miikasefe ilmi, irfin? bilginin ézidiir
ve tiim ilimlerin nihai gayesini temsil eder. Ancak bu ilim, yazili kaynaklara dékiilmeyecek

kadar hassas ve ifsdsi uygun olmayan bir mahiyet arz eder.'”

Tasavvuf, esasen tecriibeye dayali bir disiplin olup, s6z ve yazidan ziyade yasanan pratik
boyuta vurgu yapar. Bu tecriibeler, insanlarin hil, makam ve zevklerine gore farklihk
gosterdiginden, onlar1 ifade etmek cesitli zorluklar1 beraberinde getirir. Bu zorluklar,
ozellikle irfant bilgilerin aktariminda daha belirgin hale gelir. Bu baglamda ibn Abbad, irfani
bilgilerin ve hakikatlerin dile getirilmesi hususunda dikkat gekici bir yaklasim ortaya koyar.

fbn Abbad’a gore, her soruya eksiksiz cevap verebilmek, sonu olmayan ilim ve fenlerin
tiimiinii bilmeye baghdir. Ancak bu, simirl bir varlik olan insan i¢in miimkiin degildir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, “Size pek az ilim verilmistir.”""* buyrularak insan bilgisinin
sinirlih@r agikga vurgulanmstir. Bu sebeple, her soruya cevap verebilecegini iddia etmek,
ilmin mahiyetini kavrayamamis olmanin bir géstergesidir. Bunun yani sira, sorulara cevap
verirken, soranin akil ve idrak seviyesini dikkate almak da 6nemlidir. Ancak, bu gerekliligin
her zaman yerine getirilemeyecegi de asikardir.'

fbn Abbad, irfani hakikatlerin ifade edilis biciminin ilk bakista zahiren seriata aykiri
goriinebilecegini ve bu tiir sozleri dile getiren ariflerin bile, o an igin, ifadelerinin tam
anlamini kavrayamayabileceklerini belirtir. Ancak o, bu tiir ifadelerin ayrintili bir sekilde
incelenmesi neticesinde, icerdigi hakikatlerin akil ve seriat ile uyumlu oldugunun
goriilecegini ifade eder. Ona gore, irfani bilgilerin dogrudan ilahi bir kaynaktan neset
ettigini ve insan zihninin bu bilgileri tam anlamiyla idrak edebilmesi igin belirli bir siireye

"2 Gazzall, Thyd, 1/8.

3 Gazzali, Thyd, 1/30.
114 e]-isra, 17/85.

115 Rundi, et-Tenbth, 108.
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TN

ve cabaya ihtiyagc duydugunu gostermektedir. ibn Abbad, bu baglamda, “Kur’an’
okudugumuz zaman sen onun okunusunu takip et; stiphesiz onu agiklamak bize diiser.”**¢
ayetini delil olarak sunar."” Béylece, Ibn Abbad'in diisiince sisteminde, seriat ve marifet
arasindaki iliski dengeli bir biitlinliik icerisinde ele alinmakta ve irfin? bilgilerin ancak

seriat Sl¢iitlerine uygun oldugu takdirde hakikate ulasabilecegi ortaya konulmaktadir.

fbn Abbad, kisinin miisAhede ettigi hakikatleri ifade etmesi konusunda temkinli
davranmasi gerektigini vurgular. Ona gére, saklanmas gereken sirlarin ifsasi cehaletin bir
gostergesidir. Nitekim “KulObii'l-ahrar kubdru’l-esrar” (hiir kisilerin kalpleri sirlarin
kabirleridir) sdzii, bu hassasiyeti dile getirir. Bu sirlar, Allah’in bir emaneti olup onlarin
ifsas1, ihanet olarak degerlendirilir. Bu baglamda ibn Abbad, Kur’an’da, “Allah hainleri
sevmez.”"* 4yetini, drnek vermektedir. Ona gore, irfini hakikatler ancak isiret ve im4
yoluyla ifade edilmelidir. Bu hakikatlerin agikca dile getirilmesi, onlarin degerini azaltir ve
onlari herkesin diline disiirerek siradanlastirir. Ayrica, hakikatler miisdhedeye dayali
oldugundan, sézle ifade edilerek tam anlamiyla idrak edilmesi miimkiin degildir. Bunun
yani sira, irfAni hakikatlerin acik¢a dile getirilmesinde kullanilan muglak ifadeler, ¢ogu
zaman yanlis anlasilmalara, inkéra ve elestirilere neden olabilir. Béyle bir durum, fayda
yerine zarar getirir ve bu da cehaletin bir tezahiiriidiir. Bu hususta ibn Abbad, Eb(i Ali
Rlizbari'nin, “Ariflerin ilmi, im4 ve isaretlerle baglidir. S6z ve ibare elbisesi giyerse
gizlenir.” sdziinii, Srnek gésterir."”® Dolayisiyla, fbn Abbad’a gére, her bildigini sdylemek bir
cehalet alametidir. Alim, sdylenmesi gerekenle sdylenmemesi gerekeni ayirt edebilmeli ve
olasi zararlarin farkina vararak, inkira yol acacak ya da fitneye sebep olacak durumlarda
susmay1 bilmelidir. Zira her insanin istidat ve idrak diizeyi farkli oldugundan, birinin
kavrayabildigi bir hakikat, bir bagkasi tarafindan yadirganip inkar edilebilir.

fbn Abbad, salikin kalbine gelen varidatin agiklanmasini genellikle uygun bulmaz. Ona
gore, ilaht varidatin ifsa edilmesi, onun etkisini ve manevi faydalarini azaltmakla kalmaz,
ayni zamanda kulun Allah’a karsi sadakatine de zarar verir. Kalp varidatinin gizlenmesi
gerektigine iliskin bu goriisiinii iki temel sebebe dayandirir. Birinci sebep, varidatin ildh?
sirlar arasinda yer almasidir. ibn Abbad’a gére, bu tiir sirlarin agiga vurulmasi, onlarin
manevi etkisini zayiflatir ve saglayabilecegi faydalarin éniine gecer.'” Bu sirlarin ifsa
edilmesi, hem manevi héllerin mahremiyetine zarar verir hem de bu hillerin sahip oldugu
derin anlam ve tesir giiciinii kaybetmesine neden olur.

ikinci sebep ise, Allah’m kuluna liitfettigi zel hallerin agiklanmasinin nefsant hazza yol
acma riskidir. Tbn Abbad, béyle bir durumda kulun Allah’a karsi kulluk sadakatinin
zedelenecegini vurgular. Zira bu tiir bir agiklama, nefsin hosnutlugunu artirabilir ve kisinin

116 e]-Kiyamet, 75/18, 19.
17 Rundi, et-Tenbth, 260.
118 o]-Enfal, 8/58.

119 Rundji, et-Tenbih, 109.
120 Rundi, et-Tenbth, 226.
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ibadetlerindeki samimiyetine gdlge diisiirebilir.” Bununla birlikte, ibn Abbad, baz
durumlarda bu ilkeyi esnetmenin miimkiin olabilecegini belirtir. Belirli sartlar altinda kalp
varidatinin ifade edilmesinin mazur goriilebilecegini ifade eder. Bu sartlar arasinda, bir

? vecdin taskinligi sonucu istemeden dile

miirsidin izniyle varidatin agiklanmasi,”
getirilmesi ya da yanlis bir yolda bulunan birini dogru yola yonlendirmek igin irfAni
bilgilerin paylasilmasi yer alir.” Bu istisnai durumlar, varidatin agiklanmasimin manevi

zararlara yol agmasini engelleyebilecek mesru gerekgeler olarak kabul edilir.

fbn Abbad, irfini hakikatlerin ve rabbani mevhibelerin beyanini, ancak ilahi izinle
yetkilendirilmis ariflerin gerceklestirebilecegini belirtir. O, kullarin bir kisminin hizmete,
bir kisminin ise muhabbet makamina secildigini ifade eder. Hizmet icin segilenler abid ve
zahidler, muhabbet icin secilenler ise ariflerdir.”* Ariflerin, amellerinde kendi varliklarini
gérmeyip her seyi Hakk’a izafe etmeleri ve daimi miisahede hilinde bulunmalari, irfani
hakikatleri zahmetsizce ve hikmetle aktarmalarina imkén tanir. Onlarin kalplerinde tecelll
eden nurlar, s6zlerine ruh ve parlaklik kazandirir; bylece hitaplari dinleyicinin idrakinde
derin bir tesir uyandirir."” ibn Abbad, bu yaklasimini “Sadece Rahman’in izin verecegi ve
dogru sdyleyecek kimseler konusabilecektir.”'*® dyetiyle destekler ve Ciineyd-i Bagdadinin
“Dogru soz, ilaht izinle s6ylenen sozdiir” ilkesine atifta bulunur. Ona gére, Hakk'm iznine
mazhar olmadan gerceklestirilen s6zlii aktarimlar sdniik, ruhsuz ve hataya agikken, ildhi
izinle ifade edilen mérifet bilgileri zihinleri aydinlatan birer nur gibi tesir eder ve ayrica
aciklamaya ihtiyag birakmaz. ibn Abbad, bu cercevede ibn Ataullah iskenderinin “Evliyaya
verilen en biiyiik ilah1 nimet, hakikati glizel bir surette ifade edebilmektir.” séziinii ve Ebiil-
Abbas el-Miirsi'nin “Veli olan rif, ilim ve irfan hazinesidir; konusmak ise sz séylemek icin
izinli olmaktir” ifadesini drnek gdstererek goriisiinii pekistirir.'”

fbn Abbad’a gére, irfant hakikatlerin agiklanmasi genellikle simirl tutulmaliysa da bazi
durumlarda istisnalar s6z konusu olabilir. Bunlar iki ana sebebe dayanir: Birincisi, vecd ve
hal taskinhigy; ikincisi, miiridi irsad etme amaci. Vecd ve hal taskinligi, saliklerin baslangic
héllerinde yasadigi cezbe ve sekr durumlarindan kaynaklanir. Salik, ilahi tecellilerin
yogunluguyla, kalbine sigmayan lediin manalarini taskinlikla dile getirebilir.”* ibn At4ullah
iskender’nin el-Hikem’ini manzum ve nesir olarak serh eden Kastamonulu Mahir Efendi’ye
gdre bu durum mazur goriilse de sirf bilgiyi gosteris unsuru haline getirerek konusmaya
kalkisanlar irfinsiz iddiacilardan sayilir, sézleri red ve inkar edilir."”” Diger yandan ibn
Acibe de sirlarin ifsasinin tehlikelerine dikkat ceker. Bu baglamda Hallic-1 Mansur’un sirlart

121 Rundi, et-Tenbth, 201.

122 Rundi, et-Tenbih, 226.

12 Ahmed Mahir Efendi, el-Muhkem fi serhi’l-Hikem, 182.
124Rundji, et-Tenbth, 107.

125 Rundji, et-Tenbih, 215.

126 en-Nebe, 78/38.

127Rundi, et-Tenbih, 223.

128 Rundji, et-Tenbih, 224.

122 Ahmed Mahir Efendi, el-Muhkem fi serhi’l-Hikem, 178.
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ifsa ettigi icin katledildigini hatirlatir ve Seyh Ebi Medyen'in su sziinii aktarir: “Oyle ince
sirlar vardir ki, bunlari agiklasak kanimiz dokiiliir.”**° Hakikatleri agiklama konusundaki bu
uyarilar, mrifetleri bilfiil tecriibe etmenin, onlar hakkinda konusmaktan ¢ok daha énemli
oldugunu ortaya koyar. fbn Abbad’a gére, hakikat ehli ilahi sirlarin miisahedesine
daldiklarindan, genellikle susmay tercih ederler. Bu baglamda, ibn Abbad, “(O giin) Sesler,
Rahman’in azametinden dolay: kisilmistir. Artik sadece fisilt1 isitebilirsin.”"! 4yetini delil
getirerek, bu edebe isiret eder.'”?

Netice itibariyle irfani hakikatlerin ilim ve arastirma perspektifinden ele alinip dile
getirilmesi, cogu zaman bu hakikatlere yonelik itirazlarin ortaya ¢ikmasina yol agabilir.
Bunun baslica nedeni, tasavvufun konu edindigi hal ve hakikatlerin, genel olarak insanlarin
asina olmadig1 ve giindelik hayatta konusulmayan meseleler olmasidir. Bu nedenle irfan?
hakikatler, ehlinden olmayan kimseler icin tam anlamiyla anlagilamaz. ibn Abbad, bu
baglamda, tasavvufi hakikatler hakkinda yapilan konusmalarin iki farkli kaynaktan
gelebilecegine dikkat ¢eker. Bazen bu hakikatlerden, heniiz manevi makamlara ulasamamis
kimseler s6z ederken, bazen de bu makamlara ulasmis ve onlar1 bizzat deneyimlemis kisiler
bahseder. Daha agik bir ifadeyle, irfAni hakikatlere dair sozler, ya bu hakikatleri yasayan ve
tadan kisilerden ya da bu bilgileri yalnizca ilim yoluyla 6grenen kimselerden nakledilir.

Sonug

Bu ¢alisma, Tbn Abbad'in et-Tenbih adli eseri gercevesinde, ilim anlayisi ile tasavvufl
tecriibe ve tahkiki bilgiyi bitiinlestirerek ulastigi irfini bilgi tasavvurunu ortaya
koymustur. Arastirma bulgulari, onun ilim ve marifet kavramlarini yalnizca teorik bir
zeminde ele almakla kalmayip; bu kavramlari tasavvufl yasantiyla biitlinlestirerek
derinlestirdigini gdstermistir. Ayrica ibn Abbad'in, ilim ve irfinla iliskilendirdigi diger
tasavvufi kavramlar, hakikat bilgisine ulasma siireci ve marifetin dilsel ifadesi gibi konular
etrafinda kapsamli bir degerlendirme sunulmustur. Bdylece, onun ilim ve mdrifet
tasavvuruna iliskin temel ilkeler sistematik bicimde analiz edilmis; 6zellikle ilim-marifet
iliskisine dair kavramsal cerceve daha derinlemesine anlasilabilir hile getirilmistir.

fbn Abbad’in faydali ilim anlayisi, bilginin yalnizca teorik bir birikimle sinirh kalmayip
insanin manevi tekdmiillinii saglayan bir vasita olmasi gerektigi fikrine dayanmaktadir. Bu
baglamda, ilim ancak hasyetle birlikte anlam kazanmakta ve bireyin hem Allah’a
yakinlasmasina hem de toplumsal sorumluluklarini yerine getirmesine imkin
tanimaktadir. Hagyetten yoksun bir ilmin, kisinin ahiret yolculugunda gercek bir fayda
saglamayacag diisiincesi, Ibn Abbad'mn epistemolojisinin temelini olusturmaktadir.

fbn Abbad, irfani bilginin yalnizca akli degil, ayni zamanda zevki ve suh(di bir siireg
oldugunu vurgular. Irfini bilginin gerceklesmesi, asamali bir siirecin sonucudur. Bu siireg,

1% fbn Acibe, Fiitdhatii'l-ilahiyye, 102.

131 T3ha, 20/108.

132 Rundi, et-Tenbih, 224; ayrica karsilastir. isa Celik, “Tasavvuf Tarihinde Arif Kavrami”, Tasavvuf flmf ve
Akademik Arastirma Dergisi 5/12 (2004), 36.
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Allah'n fiillerinin mArifetiyle baslayip sifatlarmin ve nihayetinde zatinin mdrifetine
ulasarak tamamlanmaktadir. Her bir mérifet mertebesi, bir sonraki asamaya hazirhik
niteliginde olup, slikin irfant bilgisini derinlestirmektedir. Bu cercevede, ibn Abbad'in
mirifet anlayisi, tasavvufun yalnizca nazarl degil, ayn1 zamanda tecriibi bir yéniiniin

oldugunu géstermektedir.

Ote yandan, siikiir de marifet yolculugunda merkezi bir konuma sahiptir. ibn Abbad’a
gore, stikiir sadece sozli bir ifade degil, kulun kalbi ve amelleriyle Hakk’a yonelmesini
saglayan bir unsurdur. Bu anlayis, siikriin her insanin ménevi seviyesine gdre farkli
anlamlar tasidigi, ancak tiim mertebeler icin vazgegilmez bir unsur oldugu fikrini 6ne
¢ikarmaktadir. Boylece, siikiir hem manevi yolun baslangi¢ noktast hem de en yiiksek
mertebelerde devam eden bir makam olarak tasavvufi diisiincede onemli bir yer
tutmaktadir.

ibn Abbad, irfant bilgi agisindan kalbi, belirleyici bir konuma yerlestirmektedir. Kalp,
basiret, kesif ve miisdhedenin mahalli olup, salikin ilah1 tecellileri idrak etmesini saglayan
bir merkezdir. Bu baglamda, manevi bilgi ile kalp arasindaki iliski, tasavvufi epistemolojinin
temel unsurlarindan biri olarak degerlendirilmektedir. ibn Abbad, marifetin farkli idrak
diizeyleri oldugunu belirtirken, hakikatin kisinin istidadina bagl olarak kavranabilecegini
vurgulamaktadir.

Bununla birlikte, {bn Abbad'in seriat ve mérifet arasindaki dengeye verdigi 6nem dikkat
cekicidir. Ona gore, irfan{ bilgi ilah? bir mevhibe olmakla birlikte, bu bilginin gecerliligi
mutlaka seriat ilkeleri cercevesinde degerlendirilmelidir. Seriat, irfini bilginin hakiki bilgi
olup olmadigini belirleyen bir 8lgiit olarak gériilmektedir. Bu yaklasim, ibn Abbad'in
tasavvufi diislincesinde marifetin yalnizca siibjektif bir tecriibe degil, ayni1 zamanda ilah?
vahyin rehberliginde sekillenen bir gerceklik olarak ele alindigini géstermektedir. Ote
yandan irfinl hakikatler herkes tarafindan kolayca anlasilamaz. Bu tiir hakikatler ya
dogrudan yasayan Arifler ya da sadece ilim yoluyla bilgi edinmis kimseler tarafindan
aktarilir. Ancak bu hakikatlerin en dogru aktarimi, onlar1 bizzat tecriibe eden Ariflere aittir
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