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Oz

Herhangi bir sairin ¢alkantili yasami, edebi {iretiminin dogasinda derin ve ¢ok katmanl
bir yapinin olusmasina olanak tanimaktadir. Zira inisli ¢ikish bir hayat, sairin ruh diinyasinda
meydana getirdigi duygusal ve diisiinsel yogunlukla birlikte, onun siirsel formunda anlaml
bir katki saglar. Calkantilar, bireyin ig¢sel ¢atismalariyla yiizlesmesini ve dis diinyadaki
olgulara farkli bakis acgilar1 gelistirmesini tesvik eder. Bu dinamik siireg, sairin siirine derinlik
kazandirirken, yasadigr dénemin toplumsal, kiiltiirel ve bireysel 6gelerini yansitarak edebi
eserlerin ¢ok katmanli olmasma neden olur. Sairin kisisel acilari, toplumsal gozlemleri, i¢sel
catigmalar1 ve varolugsal miicadeleleri, onun edebi iiretiminde bicimsel ve iceriksel bir
belirleyicilik tasir. Bu tespit, 6zellikle Arap edebiyatinin en 6nemli sairlerinden biri olan Ebii’t-
Tayyib el-Miitenebbi (6. 354/963) icin tamamen gegerlidir. Miitenebbi'nin yasamui, siirekli
degisen ve calkantili olaylarla sekillenmis bir yolculuk olarak edebi iiretimini dogrudan
etkilemistir. Sairin kiiciikliiglinden itibaren karsilastig1 zorluklar, onun hayatin ve sanatini
derinden etkilemis, bu etkiler onun siirlerine kendine has bir derinlik katmigtir. Miitenebbi nin
bilhassa hikmet (bilgelik) yoniinii gelistiren hadiseler, onun siirlerinde hem bireysel hem de
toplumsal gozlemlerinin sekillenmesine yardimei olmustur. Miitenebbi'nin edebi kariyerinde
Oonemli bir doniim noktasi, Misir’daki yillarma denk gelir. Bu dénem, sairin hikmet temali
siirlerinin yogunlastig1 bir evre olarak dikkat ¢ekmektedir. Misir’daki siyasi ve toplumsal
calkantilar, sairin diisiinsel siirecini ve buna bagl olarak siirsel iiretimini etkileyen 6nemli
etkenlerdir. Misir’a yerlestigi donemde, sairin yazdig: siirlerde yasadig: kisisel sikintilar,
sosyal ve kiiltiirel gozlemleri arasinda belirgin bir etkilesim gozlemlenmektedir. Bu
¢alismanin odaklandigr konu, sairin Misir’daki yillarindan sonra yazdigi, edebi diizey
bakimindan donukluk ve duraklama evresi olarak degerlendirilebilecek hikmet temali
beyitleridir. Sairin Kaflir hakkinda soyledigi siirler hakkinda genel calismalar vardir. Ancak
bu calisma, 6zellikle s6z konusu dénemden sonra sdylenmis hikmet siirleri ile ilgili miistakil
bir arastirmanin bulunmamasi nedeniyle 6zgiin bir katki saglamaktadir. Miitenebbi'nin Kaftr
sonrast donemdeki hikmet beyitlerinin analizi, onun diisiinsel evrimindeki énemli bir déneme
151k tutmaktadir. Arastirma, sairin siirlerinde kullanilan dilin ve igerigin degisim gosterdigini
ve Ozellikle tekrara diisiilen noktalarin siirin 6zglinliiginii yitirmesine neden oldugunu ortaya
koymaktadir. Calisma, sairin Kaftir sonrast donemdeki siirlerinde, 6zellikle hikmet
beyitlerinde belirgin bir sekilde 6zgilinliigiin azaldigini vurgulamaktadir. Miitenebbinin
onceki donemlerinde sergiledigi entelektiiel derinlik ve sanatsal cosku, bu dénemde daha
duragan bir hale biiriinmiis, siirlerinde daha genel ifadeler ve klise kaliplar kullanmaya
baglamustir. Bu dénemde yazdig beyitler, anlam bakimindan siradanlasip klise ifadelerden
uzaklasamamus, bu da onun siirlerinde bir tiir derinlik kaybina yol agmistir. Bununla birlikte,
sairin 6zellikle insan psikolojisi, ahlaki degerler ve sosyal hayat gibi konularda yaptig: tespitler
hala 6nemli bir entelektiiel zenginlik tasimaktadir. Bu noktada, sairin siirlerinde gosterdigi
felsefi perspektif ve ge¢misteki edebi miras1 modern bir bakis agisiyla harmanlama g¢abasi
dikkat ¢ekicidir. Sonug olarak, Kafir sonras: dénemdeki Miitenebbi'nin hikmet beyitleri, edebi
agidan tartismali olmakla birlikte, onun goézlem giiciinii ve diisiinsel kapasitesini yansitmaya
devam etmektedir. Sairin bu dénemdeki eserleri, klasik Arap siirinde hikmet temasinin
dontisiimiinii anlamak isteyen arastirmacilar i¢in Snemli bir kaynak olma niteligini
tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Abbasi Siiri, Miitenebbi, Hikmet, Kaftr.
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Abstract

The turbulent life of any poet allows for the formation of a deep and multi-layered
structure in their literary production. Indeed, a life marked by ups and downs contributes
meaningfully to the poet's poetic form, in conjunction with the emotional and intellectual
intensity that arises in their inner world. Such turbulence encourages the individual to
confront their inner conflicts and to develop alternative perspectives on the phenomena of the
external world. This dynamic process not only enriches the poet's poetry but also makes their
literary works multi-layered by reflecting the social, cultural, and individual elements of the
period they lived in. The poet's personal sufferings, societal observations, inner conflicts, and
existential struggles play a determining role in shaping their literary production, both in form
and content. This observation is particularly applicable to one of the most important poets of
Arabic literature, Abt Tayyib al-Mutanabbi (d. 354/963). al-Mutanabbi's life has been directly
influenced by constantly changing and tumultuous events, which have shaped his literary
production. The difficulties he encountered from childhood onward profoundly affected his
life and art, imbuing his poetry with a unique depth. The events that particularly developed
al-Mutanabbi’s wisdom (hikma) aspect have greatly contributed to shaping his observations
of both individual and societal experiences. A significant turning point in al-Mutanabbi's
literary career coincides with his years in Egypt. This period stands out as one where the poet
focused heavily on wisdom-themed poetry. The political and social turmoil in Egypt were key
factors influencing his intellectual process and, consequently, his poetic production. During
his time in Egypt, there is a noticeable interaction between the poet's personal struggles and
his social and cultural observations, which are reflected in the poems he wrote. This study
specifically aims to examine al-Mutanabbi's wisdom-themed couplets from the period
following his time in Egypt, which can be considered a phase of stagnation and decline in
terms of literary quality. There are general studies on the poems that the poet composed about
Kaftar. However, this study provides an original contribution, as there is no independent
research specifically focusing on the wisdom-themed poems composed after that period. The
analysis of al-Mutanabbi's wisdom couplets after his time with Kaftr sheds light on a crucial
period in his intellectual evolution. The study reveals that there was a shift in the language
and content of his poetry, highlighting that repetitive motifs in his poems led to a loss of
originality. The study emphasizes that his poetry from the post-Kaftr period is marked by a
noticeable decrease in originality, with more general expressions and clichéd phrases
emerging. The intellectual depth and artistic fervor that he displayed in his earlier periods had
transformed into a more stagnant form during this phase, with his poems becoming more
conventional and less profound. Nevertheless, the poet’s observations on human psychology,
moral values, and social life still carry significant intellectual depth. In this respect, the
philosophical perspective he presents in his poetry and his effort to blend the past literary
heritage with a modern outlook is noteworthy. In conclusion, while al-Mutanabbi’s wisdom
couplets from the post-Kaftir period are debatable from a literary perspective, they continue
to reflect his observational power and intellectual capacity. His works from this period serve
as an important resource for researchers seeking to understand the transformation of the
wisdom theme in classical Arabic poetry.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Abbasid Poetry, Al-Mutanabbi, Wisdom,
Kafar.
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Giris

Abbasi donemi Arap sairleri arasinda ismi belirgin bir surette 6ne ¢ikan Ebii't-
Tayyib el-Miitenebbj, -ilk siirini 10 yasinda kaleme aldig1 kabul edilirse-! yaklasik 40
yillik sairlik hayati boyunca olgunlasma bakimindan farkli merhalelerden ge¢mistir.
Arap edebiyat1 tarihgilerinin aktardigina gore; sairin ilk ¢ocukluk yillarinda
gazel/ask siiri denemeleri ile baslayan edebi yolculugunun ikinci durag, diisiik
riitbeli devlet adami yahut kabile reislerine ciizi iicretler mukabilinde methiyeler
dizmesi olmustur.? Bu siireg, saire daha sonraki asamalar i¢in cevherini fark etme ve
kendini gelistirme firsati sunmustur. Miitenebbi'nin sairlik kariyerinde ilk sicrama
Taberiyye Valisi Bedr b. Ammar’'in yaninda kaldig1 3 yillik siirede gergeklesmistir.
Zirve oncesi son durak olan bu siirede sair, gercekten deger verdigi ve hayranlik
duydugu bir sahsiyete karst sundugu methiyelerde sanatsal citay: epey bir yukari
seviyeye cikarabilmistir.? Bundan sonra sair, oradan ayrilir. Ancak bu ayrilik onu,
Arap siir tarihinin en biiyiik sairleri arasina yerlestirecek bir tanismaya tagimistir. Bu
biiyiik firsat, sairin Halep’te merkezi bulunan Hamdani Emiri Seyfiiddevle (&.
356/967) ile tanisip onun saray sairi olmasiyla sonuglanmistir. Sair Halep’te kaldig1
dokuz yil igerisinde sanatsal kalite bakimindan her birisi digeri ile rekabet halinde
olan onlarca kaside insat etmistir. Bu kasidelerde Seyfiiddevle'nin basta Bizanshlar
olmak iizere diger Arap ordulariyla yaptig cetin savaslardan sahneler bulunur.* Bu
sahnelerde Seyfiiddevle, seckin bir komutan olarak one ¢ikarken, o sahneleri
ustalikla betimleyen Miitenebbl de Arap siirinde sanatsal tislubun en giiglii
temsilcilerinden biri olarak edebiyat tarihine ge¢mistir. Dolayisiyla biri savas, digeri
ise edebiyat alanindaki yetkinligiyle tanman bu iki ismin bulusmasindan en ¢ok
Arap siiri istifade etmistir denilebilir. Hem Seyfiiddevle hem de Miitenebbi agisindan
basarilarla dolu bu siirecin ardindan, saray cevresinde dnemli bir dil alimi olan Ibn
Haleveyh (6. 370/980) ile sair arasinda bir tartisma yasanmus, saire yonelik fiziki bir
miidahale s6z konusu olmus ve nihayetinde bu iki ismin yollar1 ayrilmistir.> Bir
goriise gore de sair, burada Seyfiiddevle’den kendisine vaat edilen vezirlik gibi iist
diizey makam ve mansiplar beklemis, beklentisi karsilanmayinca hayal kiriklig: ile
Halep’ten ayrilmistir. Sebebi ne olursa olsun bu ayrilik Miitenebbi agisindan ¢ok zor
olmus ve kendisini Misir’da Kafur el-Thsidi'nin (6. 357/968) sarayinda bulmustur.
Burada gegen dort yil boyunca sair, deyim yerinde ise el iistiinde tutulmus, servetine
servet katmistir. Refah, itibar ve maddi varlik bakimindan sairin tam bir esenlige
kavusmasi onun edebi dehasmi bir adim 6teye gotiirmemistir. Sonucta, kendisine
vaat edilen vezirlik ya da valilik gibi yiiksek bir makamla taltif edilmemis; bu durum,

1 Régis Blachére, Ebu't-Tayyib el-Mutenebbi: Dirdsetun fi't-tdrihi'l-edebi, gev. Ibrahim el-Kilani (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1405/1985), 44.

2 Enis el-Makdisi, Umerdu’s-si 7i’'l-Arabi fi'l-‘asri’l-Abbdsi (Beyrut: Dar'ul-llmi li'l-Melayin, 1989), 328.

3 Taha Huseyin, Ma ‘a’l-Mutenebbi (Birlesik Krallik: Muessesetu Hindavi, 2013), 109.

4 Abdurrahman Ozdemir, “el-Miitenebbi'nin Siirinde Maras”, Sakarya Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi
14 (2006), 159-18.

5 Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-ayin ve enbdii ebndi'z-zaméin

mimma s ebete bi'n-nakl evi’s-sema ‘ev es betehii’l-aydn, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 1/123.
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onda derin bir hayal kirikligina yol agmistir.¢ Bundan dolay1 olmali ki burada insat
ettigi methiyelerinde bir sogukluk ve donukluk yahut baska bir tabirle akip
gidememe sorunu goze carpar.” Evet, siirlerinde yine edebi sanatlar bulunur, goz
alic1 ve akli cezbedici anlam katmanlari eksik degildir; ancak bu kasidelerde eski
Miitenebbi'nin enerjisini ve 6zgiinliiglinii kaybettigi bir yapaylik hissedilir. Bu
donemdeki siirlerinde cesaret ve comertlik, hayranlik ve takdirler, savaslar ve
catismalar yine mevcuttur; lakin Seyfiiddevle giinlerindeki siirlerin heyecan ve
samimiyeti, inanmislik ve adanmishig1 cekilmis, yerini tekelliif yani zorlama bir
iislup almistir. Zira ortada ne getin bir savas vardir ne de yigit bir savas kahraman.®

Miitenebbi, Kaftir'dan 350 yilinda ayrildiktan sonra yalnizca 4 yil daha
yasamistir. Bagdat ve Kffe'de bir siire kaldiktan sonra, Biiveyhi Emiri
Adiidiiddevlenin (6. 372/983) himayesinde saray sairi olarak gorev almustir.
Biiveyhiler’in baskenti Siraz’da yalnizca {i¢ ay gibi kisa bir siire kalan sair, bu kisa
siire zarfinda burada alt1 methiye kasidesi ingat etmistir.?

Kaffir sonrasi siirlerine ge¢meden 6nce sunun altini ¢izmek gerekir ki sairin
bu doénemdeki siirleri sanatsal diizey bakimindan ayrica incelenmeye layik
goriilecek Ozellikler ihtiva etmektedir. Bu baglamda, sairin divaninda Kaftr ve
Adiidiiddevle donemlerinde soyledigi siirler, miistakil akademik c¢alismalarin
konusu olmustur.!® Acgik¢ast sairin edebi hayat;;, ¢ocukluk doneminden™
Seyfiiddevle'nin himayesindeki =zirve yillarna,? Kaftiriyyat kasidelerinden?®
Siraz’daki son donemine kadar, ' farkli evreleriyle daima miistakil aragtirmalarin ilgi
odag1 olmustur. Sairin Kafiir sonras1 donemde soyledigi siirler, {islup, edebi sanatlar
ve icerik bakimindan s6z konusu ¢alismalarda incelenmistir. Ancak bu ¢alismalarda

¢ Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-ayin, 1/122; Ebli Muhammed Abdullah et-Tayyib b. Abdillah b. Ahmed Ba
Mahreme, Kilddetii'n-nahr fi wvefeyiti aydni’d-dehr (Cidde: Daru’l-Minhac, 1428/2008), 3/155; Ebt
Muhammed (Ebii'l-Abbas) Takiyyiiddin el-Makrizi, el-Mukaffa'l-kebir (et-Tarthu'l-mukaffd, el-Mukaffd fi
terdcimi ehli Misr ve’l-viridine ileyhd), thk. Muhammed Ya'lavi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1427/2006),
1/228; Hayriiddin b. Mahmid ez-Zirikli, el-Aidm (Beyrut: Darw’l-ilm 1i'l-Melayin, 2002), 1/115.

7 Blachere, Ebu’t-Tayyib el-Mutenebbi: Dirdsetun fi't-tdrihi’l-edebi, 310.

Miitenebbi nin ih@idi Hiikiimdar1 Ebii'l-Misk Kaf(ir'a Methiye ve Hicivleri”, Niisha 54 (2022), 43-72;
Dursun Hazer, “el-Mutenebbi'nin Siirinde Humma Tasviri”, Gazi Universitesi Corum flahiyut Fakiiltesi
Dergisi 2/4 (2003), 17-36.

9 Taha Huseyin, Ma ‘a’l-Mutenebbi, 308.

10YGisuf Muhammed Ebker Ahmed, el-Kéfilriyydit ve’l-Adudiyyat fi si ri’l-Mutenebbi (Sudan: Ummu Durman
Universitesi, Arap Dili Fakiiltesi, Doktora Tezi, 2006).

1 Amr Muhammed el-Es’ad, “el-Ebyurdi: el-Mutenebbi es-Sagir”, Mecelettu Cimiati’l-Melik Abdulaziz 2
(1978), 101-116.

12 Esat Ayyildiz, “El-Mutenebbi'nin Seyfiiddevle’ye Methiyeleri (Seyfiyyat)”, BEU llahiyat Fakiiltesi Dergisi
7/2 (Aralik 2020), 497-518.

13 fbrahim Esikar, “Suhriyyetu’d-Tedat ve’l-mufarakati’l-mecaziyye fi Kaftriyyati’l-Mutenebbi” Mecelletu
"Aldmat 40 (2013), 133-141; [brahim Salihi, et-Ta 7id fi meddihi’l-Mutenebbi’l-Kafiiriyye (Biskra: Muhammed
Khider Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2008-2009).

14 Eb(i Firas en-Nutafi, “Si'ru’l-Mutenebbi fi Siraz”, Mecelletu Kulliyeti Dari’l-Uliim 25 (1999), 105-138.
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bir hususun miistakil olarak ele alinmadigy dikkatimizi cekmistir. O da
Miitenebbi’'nin Kaftir sonrasi hikmet temasini nasil ele aldigidir. Sairin hikmet
temasinda son derece hiinerli oldugu ve hayat tecriibelerini gayet yiiksek bir edebi
iislupla nazma dokme becerisine sahip oldugu bilinen bir gercektir. Sair bagindan
gecenleri, hayat ve topluma dair gézlemlerini gayet ilgi gekici, carpic1 ve akilda kalict
ifadelerle kasidelerine serpistirir. Hayat tecriibelerini siire aktarma konusunda
cocukluktan itibaren egilimli oldugu agiktir. Burada su soru akla gelir: Hayati,
Karmati istilastyla Semave ¢oliine go¢ etmek zorunda kaldig: ilk macerasindan
itibaren hep calkantili gecen ve hayata dair gozlemlerini nazma tasimay1 adeta bir
rutin haline getirmis olan Miitenebbi, son demlerinde hayata dair neler gézlemlemis
ve miisahedelerini siire nasil tasimistir? Calismada bu sorularn cevaplari
aranacaktir. Miitenebbi'yi eceline gotiiren Kaflir sonrast yolculugunda soyledigi
siirleri bu ¢alismanin baslangi¢ noktasini olusturacaktir.

Arap siirinde hikmet temasina dair kisaca bilgi vermek gerekirse; Cahiliyeden
itibaren Arap sairleri siirlerini hikmet beyitleriyle siislemeye 6zen gostermistir.'> Bu
durum bilhassa Abbasi donemi siirinde yayginlik kazanmuistir.’® Bundan dolay1 Arap
sairlerinin divanlar1 hikmet temasi ekseninde Arap akademisinde pek ¢ok
¢alismanin konusunu tegkil etmistir. Ebt Temmam (6. 231/846),'7 Ebu’l-Beka er-
Rundi (6. 684/1285),'8 Miitenebbi (6. 354/965)" vb. pek ¢ok sairin divanlar: hikmet
temas: cergevesinde arasgtirilmistir. Mevzubahis tema incelemesi, belirli bir sair
ekseninde olmak tizere son yillarda Tiirk akademisinde de ilgi gormiistiir. Tarafe,?
[bnii'r-Rami?! ve Ebh Firas? gibi Arap sairlerinin divanlarinda hikmet siirleri,
¢ogunlukla s6z sanatlar1 ve diisiince agisindan incelenmeye deger goriilmiistiir. Bu
ylizden Arap siirinde hikmet temasinin kavramsal ¢ercevesine dair burada detaya
girmeye ihtiya¢ duyulmamistir. Burada ilgili ¢alismalara atifta bulunmak yeterli
goriilerek dogrudan arastirma konusuna girilecektir.

15 Cahiliye siirinde hikmet antolojisine dair bir eser bk. Abdulkadir Zeynt, Si‘ru’l-hikme fi'l-‘asri’l-cihili
(Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2020).

16 Hanna Fahturd, Tarihu'l-edebi’l-Arabi (Beyrut: Matbaatu’l-Bilisiyye, 1953), 368.

17 Vurtd Velid Hamad - Huseyn es-Sarraf, Es ‘dru’l-hikmeti fi divini’l-Hamdse li-Ebi Temmam (Irak: Kufe 05);
Azize Huceyra, Tecelliydtu’l-hikme fi’s-si ril’ Arabi Ebii Temmam nemiizecen (Cezayir: Andelhamid Ibn Badis
Universitesi, Edebiyat ve Giizel Sanatlar Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017-2018).

18 Nevef Muhammed Ali Yemani, el-Hikmetu fi si ri Ebi’l-Bekd er-Rundi (Mekke: Ummir'l-Kura Universitesi,
Arap Dili ve Edebiyati Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1437).

19 Abdullah Mahmiid Hasen, “el-Hikmetu fi si'ri’l-Mutenebbi”, Mecelletu Kulliyeti’l-Lugati’l-Arabiyye 6
(1986), 1-25.

20 Abdullah Bedeva, “Tarafe b. el Abd'in Siirlerinde Hikmet”, Bingdl Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
5/9 (2017), 219-242.

21 Adnan Arslan, “Abbasi Sairi [bnii’r-Riimi’nin Siirlerinde Hikmet”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 23 (2023), 45-65.

2 Adnan Arslan, “Abbasi Sairi Ebti Firas'in Siirlerinde Hikmet”, Trabzon fluhiyut Dergisi 10/1 (2023), 45-60.
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1. Ak/Siyah Saclar

Abbasi donemi Arap siirinde siklikla dile getirilen ve motif haline gelen ak
saclar, sairlerin bakis acilarma gore farkli sekilde yorumlanmustir. Thtiyarlik,
¢ogunlukla insana bu diinyadan ayrilik vaktinin yaklastigini hatirlattig1 i¢in sevimsiz
gelir. Sairler de bu minval {izere basa diisen ak saglar1 beyaz kefeni hatirlatan birer
haberci seklinde tasvir ederler. Beyaz saclarin ruhta uyandirdig: bu depresif halet-i
ruhiyeyi siirine tasiyan sairlere Miitenebbi’'nin bir itirazi vardir. Divaninin tamamina
bakildiginda giiglii bir sekilde kendini hissettiren cesaret, asagidaki beyitte bu kez ak
saclar karsisinda bir dik durus seklinde tezahiir eder:
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Hadiselere baktim da sunu gordiim:
Ne beyaz sa¢ insani Oldiiriir ne de siyah sa¢ onu korur.?

Bu beyitte sair, calkant1 ve maceralarla gegen yaklasik elli yillik hayatindan
kendisine miras kalan bir tecriibesini yansitir. Ozellikle Seyfiiddevle saraymda
bulundugu yillarda sair, pek ¢ok savasa bizzat istirak etmistir. Daha 6ncesinde de
bedevi Araplar arasinda isyan hareketlerine katilmis, hapse atilmistir. Epey bir
badireli gecen hayat macerasinda belki de defalarca dliimle burun buruna gelmis
fakat her seferinde kurtulmustur. Tiim bu yasadiklar1 ona sunu 6gretmistir ki eger
ecel heniiz gelmemigse basa diisen aklardan zarar gelmez. Tam aksine kaderden
atilan musibet oku geliyorsa bundan siyah saclar kurtaramaz. Ne takdir edilmisse o
basa gelecektir.

2. Askin Kaynag

Askin kaynagimin ne oldugu ve nasil kalbe yerlestigi kadim bir felsefi tartisma
konusudur. Insan kime, neden ve nasil agik olur sorular1 hep sorulagelmis ve bu
cercevede sayisiz yorum yapilmistir. Bu tartisma, haliyle sairlerin de ilgisini ¢ekmis
ve pek c¢ok Arap sairi kendi goriisiinii kasidelerinin igine anlam biitiinligii
saglayacak sekilde serpistirmistir. Bu sairlerden birisi de Miitenebbi'dir. Sair s6z
konusu askin kaynag1 meselesini kasidesinin ilk beytine yerlestirmis ve konuya
verdigi ehemmiyeti bu suretle gostermistir. Asagidaki beyitte sair, bu duygunun

2 Miitenebbi, Divin, 570.

24 Mehmet Kasim Ozgen,” Spinoza’da Ask Felsefesi”, Beytulhikme An Inter national Journal of Philosophy 3/1
(Haziran 2013): 85-103; Emel Kog, “Bir Umut Metafizigi Olarak Gabriel Marcel Felsefesi”, Siileyman Demirel
Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 18 (Aralik 2008): 171-194; Naim Sahin, “Hegel
Felsefesinde Kotiiliik Problemi”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 45/1 (2004), 71-83; Mustafa
flboga, “Platonik Ask’in Diyalektigi”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/26 (2011): 33-
47. Turhan Yériikhan, Yunan Mitolojisinde Ask (b.y.: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar, ts.), 35. Aylin
Cankaya, “Platon’un Symposion’unda (Sélen) Eros'un (Ask) Dogast Meselesi: Bir Oliimsiizliik Arzusu”,
Felsefi Diisiin Dergisi 5 (Ekim 2015), 21-39.
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kaynaginin asla bilinemeyecegi ve askin olduk¢a gizemli bir i¢ hali oldugunu su
sekilde dile getirmistir:
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Kalpteki agk dyle bir sirdr ki bilinmez; ansizin baktim ve sandum ki kurtulurum.?

Sairin tespitine gore ask denilen olgu, insan aklimin kavrayabilecegi bir
mahiyet degildir. Ask, insan iradesinin Gtesinde gergeklesir ve yine irade yoluyla
ondan kurtulmak miimkiin degildir. Bunu ikinci musradaki s i <5 “sandim ki
kurtulurum” ifadesi ile vurgular.

3. Samimi Olmak

Arap siirinde en ¢ok Oviilen sifatlardan birisi ve muhtemelen de birincisi
comertliktir. Cogu kez fazilet bakimindan cesaretin de Oniine gegen comertlik,
methiye kasidelerinin olmazsa olmaz motiflerinden biri olarak klasik Arap siirinde
yerini almistir. Miitenebbi de bu minval {izere kasidelerinde 6vdiigii kisilerin eli agik
olusunu dile getirmistir. Methiye esnasinda sairin comertlik ve cimrilik vasiflarimi
kimi zaman, hikmet formuna dontistiirerek soéziinii miisahhas bir cerceveden
evrensel bir mesaj haline getirdigi goriliir. Asagidaki beyitte kimilerinin
comertlikten anladig1 seyin civanmertlikle hi¢ alakasi olmadigini soyle bir sekilde
dile getirir:

Daneyi sagan ve altina tuzak kurup da bunu comertlik sananlar (sana kurban olsun).?6

Comertlik denildiginde ilk akla gelen kuskusuz bir insanin elindekini
bagkalar ile paylasmasidir. Ancak beytin hatirlattigina gore comertligin bir sureti
vardir bir de manasi. Bir avcnin, 6rnegin bir kusu yakalamak igin gerdigi agmn
iizerine daneleri sermesi de ilk bakista comertlik gibi algilanabilir. Halbuki bununla
amaclanan seyin comertlik olmadigini herkes bilir. Sair, zahiri comertlik ile avlanma
arasindaki bu benzerlik iliskisini methiyesine konu ederken hikmet formuna
cevirmekte basarili olmustur. Buna gore; bir kisinin bagkalarina bir seyler verdiginde
bunu yiiksek bir ahlak olan cOomertlik/sahavet mertebesine yiikseltecek olan
kugkusuz halis bir niyettir.

Sairin gercek ve samimi duygular iizerine yapti§1 vurgu aymn kasidesinin
ilerleyen beyitlerinde de karsimiza ¢ikar. Burada da hiiziin denilen asil duygunun
herkes tarafindan ayni gerceklikte yasanmadigini soyle ifade eder:
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% Ebii't-Tayyib el-Miitenebbi, Divinu’l-Mutenebbi (Beyrut: Daru Beyrut, 1983), 571
26 Miitenebbi, Divin, 566.
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Dostlar arasinda candan ozleyip i¢ geciren biri varken bagka biri de onunla aym
hislere sahip oldugu iddiasinda.
Yanaklardan gozyaslar: dokiildiigiinde kim aglyor kim aglar gibi yapiyor belli olur.??

Bu iki beyitte vurgulanan duygulardaki samimiyettir. Ancak sair, kendine
mahsus tislubuyla duygulardaki igtenligi gozyaslarinin akis sahnesi {izerinden
somutlastirir. Bir insan gergekten tiziiliiyorsa bu onun her haline yansir. Gozyaslari
burada samimiyetin bir emaresi olarak takdim edilmistir.

4. Seref/Onur

Miitenebbi divanini okuyan bir kisinin ilk fark edecegi husus sairin asir1
ozgiivenidir. Aslinda hemen hemen her Arap sairinin fahr denilen kendisini
ylicelttigi siirleri vardir. Bu, Cahiliyeden itibaren sanatsal bir gelenek halini almistir.
Ancak kendini 6vme ve 6zgiliven hususunda Miitenebbi ismi belirgin bir surette 6ne
cikmaktadir.?® Seref, haysiyet, onur, izzet-i nefis vb. kavramlarla ifade edilen degerler
onun divaninda siklikla islenir ve sair bu degerleri kendisinin en yiiksek seviyede
tasidigina da mutlak bir surette inanmistir. Divanina ilk defa goz atan bir okuyucu
bu minval iizere sdylenmis beyitleri gordiigiinde muhtemelen Miitenebbi'nin kibirli,
magrur ve narsist bir kisilige sahip oldugunu diisiinecektir. Sairin bu kasidesinde de
seref vurgusu sOyle tecelli etmistir:
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Yiiksek seref ancak ugrunda kan akitildig1 siirece aginip rselenmekten kurtulabilir.?®

Bu beytin vurguladigi husus, kisinin onurunu koruyabilmesi icin bedel
ddemesi liizumudur. Insanin hayatta tastyabilecegi en biiyiik degeri onun seref ve
haysiyetidir. Ancak bu hayatta insanin onur ve serefini kiiciik diisiirecek kisi ve
olaylar her zaman olur. Onun haysiyetine ilisecek, onurunu kiiciik diisiirecek
davranis ve sozler hi¢ eksik olmaz. Kisinin onuru oyle hassas, 6yle narindir ki onu
muhafaza etmek icin son derece titiz olmak gerekir. Sairin tasvir ettigine gore boyle
bir serefi koruyabilmek icin 6lmeyi ve 6ldiirmeyi goze almak gerekir. Beyitteki "kan"
ifadesi, sairin edebi iislubunun bir yansimasidir. Oliim ve 6ldiirme gibi sert fiiller,
edebi dilin daha ince ve dolayli anlatim 6zellikleriyle yer degistirmistir. Sair, burada
seref ugruna yapilmasi gereken fedakarligi, kan dokme imgesiyle sembolize eder.
Seref ve haysiyeti hayatin mihrab1 hiikmiine getirir. Ozetleyecek olursak; seref ¢ok
nazik ve kirilgandir, ¢ekemeyen gozlerin hep hedefidir, tahkire her zaman

27 Miitenebbi, Divin, 569.
28 Abbas Mahmid el-Akkad, “Nahvun mine’n-nahvi”, Mecelletu'r-Risile, 503, 4.
29 Miitenebbi, Divin, 571.



Hahiyat Akademi Dergisi 54

maruzdur. O yiiksek degeri yiikseklerde tutabilmek i¢in kisinin hayatini goze almasi
gerekir.

Miitenebbi'nin biyografisine deginen ¢alismalara bakildiginda sairin hayatina
mal olan bir hicivden bahsedilir. Bu kasidede sair kendisine husumet besleyen
birisine son derece asagilayict ve sert bir hiciv kaleme almistir. Edebiyat
elestirmenlerinin aktardigina gore bu hiciv hedefine ulasmis ve kendisine suikast
diizenlenmistir. Bu c¢atismada sairin olduriildiigii bilgisi hemen hemen tiim
kaynaklarin hemfikir oldugu bir husustur.®® Bu siir, deyim yerinde ise agza
alinmayacak tiim bel alt1 gondermelerin ciiretkar bir dille savruldugu sinir tanimaz
bir hicviyedir. Ancak buna ragmen sair, bdyle amansiz bir hicivde dahi hayata dair
gozlemlerini aktarmaktan geri durmamustir. Asagidaki beytinde Miitenebbi, bir
taraftan hasmini asagilarken diger taraftan da insan psikolojisinin derinliklerine dair
bir tespitte bulunmaktadir:
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Yapmaya alistrysa, kim kinanmay: takar ki?3!

Miitenebbi'nin hedefi burada hicvettigi kisinin haysiyet ve onurudur. Bir
onceki beyitte deginildigi gibi insan onurunu korumasi canini muhafaza etmesinden
daha da onemlidir. Bu ylizden serefi temsil eden din, vatan ve namus i¢in kiginin
canini feda etmesi biiyiik bir erdem olarak kabul edilir. Tam aksine mezktr degerleri
yiiz tistii birakip canini kurtarmak icin kisinin kagmasi ise biiyiik bir zillet ve algaklik
gostergesi addedilir. Insanin haysiyet ve onuru kisinin varligindan daha 6énemli
olmasina ragmen su da bir gergek ki baz1 insanlar kendi onurlarin ayaklar altina
almmasindan en kiigiik bir rahatsizlik dahi duymazlar. Hi¢bir onurlu insanin asla
tenezziil etmeyecegi asagilik diizeyindeki ¢ikarlar i¢in gurur ve serefini kiigiik
diisliren kisiler eksik olmaz. {zzetinefis sahibi bir ferdin aklindan gegirmeyi bile
kendisine saygisizlik gordiigii nice séz ve davranislar sefil, zelil ve hakir kimselerin
gecim kaynag hatta iftihar vesilesi olur. Fitraten miikerrem bir ahlak {izere yaratilan
insanoglu, boyle bir derekeye nasil diisebilir sorusunun cevabimi Miitenebbi
yukaridaki beytiyle vermek ister. Onun tespitine gore, seref denilen deger her ne
kadar paha bigilemeyecek kiymette olsa da kimileri haysiyet ve onurunu ayaklar
altina serecek igleri yapmay1 bir aliskanlik haline getirmistir. Aliskanlik ise pek ¢ok
kaynakta gectigi sekliyle; ¢b gk 83\ kisinin ikinci yaratilist gibi giiglii ve derin bir
egilimi ifade eder. Ebii'l-Ala’ el-Maarri'nin (6. 449/1057) serhine gore; bir insanin
kanini ¢ikarip onu bir kupada biriktirmek her ne kadar ¢ogu insana gore ¢irkin bir
sey olsa da hacamat isiyle mesgul olana gore bu bir ge¢im kaynagidir ve bundan
tiksinmez.32 Tipki bunun gibi, kimileri de asagilik islerle ugrasmay1 adeta bir meslek

30 Zirikli, el-Aldm, 1/115; ibn Hallikan, Vefeyitii'l-ayin, 1/123.

31 Miitenebbi, Divan, 575.

%2 Ebii'l-Ala" Ahmed b. Abdillah b. Siileyman el-Maarri, Serhu Divini Ebi’t-Tayyib el-Mutenebbi (Beyrut:
Daru’l-Maarif, 1988), 257.
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haline getirmis, gecimini oradan temin etmis, hayata onunla tutunmus; oyle ise
bunlar i¢in ayiplanmak ve kinanmak hig tesir etmez; umurunda bile olmaz. Sair, bu
mealdeki tespitini daha 6ncesinde bagka bir beytinde de soyle dile getirmistir.
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Asagilik birine agagilanmak kolay gelir; nitekim 6liiye yarast act vermez.

Sair, bu beytinde kimi insanlarin izzet ve sereflerini rencide edecek vaziyetlere
diismekten hi¢ ¢ekinmiyor oluslarini 6lii metaforu tizerinden somutlagtirmak ister.
Nasil ki hayat tasimayan bir ceset disaridan gelen darbelere kars: duyarsizdir; aynen
onun gibi insaniyet karakteri adeta 6lmiis, yiiksek ahlaki sonmiis ve neticede
sahsiyetini helak ederek yiiriiyen bir cenazeye doniismdis kisiler agisindan da hakir
ve zelil duruma diisiirecek s6z ve davranislar dyle etkisizdir.

Entelektiiel ilgisini yogun bir sekilde seref ve haysiyet gibi kavramlara sarf
eden sair, diger bir beytinde konuya bu kez bambaska bir agidan yaklasir. Burada
zillete diismiis kisilerin zamanla ahlaki deger yargilarinin nasil doniisiim
yasadiklarina oldukca derin bir perspektiften bakar:
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Hakir goriip asagilama, horlanan kigide kendisini tahkir edene yonelik bir sevgi hasil
eder.
Ancak muhatabr nezdinde yilanin sevgisi onun sevgisinden daha makbuldiir.

Miitenebbi, bu beytinde karsimiza dncekilerden farkl: bir zillet tahlili ile ¢ikar.
Beyit, insan psikolojisindeki derinliklerin oldukg¢a ince ve karanlik noktalarina 1sik
tutmaktadir. Arap siir elestirmeni Abdiilkerim Siikri, bu beyitte bahsedilen
psikolojik karmasikliga biiyiik bir 6nem atfetmis ve beyit cercevesinde miistakil bir
makale kaleme almistir. Onun beyitten ¢ikarimlar: son derece isabetli oldugu icin
burada bu tespitlere atifta bulunmak yerinde olacaktir:

Sanirim, Miitenebb? burada, diismanina karsi kin ve diismanlik besleyen ama bunu
gizleyip sevgi ve dostluk gosteren, hatta diismanini aldatmak icin onunla yumusak bir sekilde
iletisim kuran birini tarif etmek istemistir. Bu, kin, hile ve entrika oOzelliklerine sahip
insanlarin bir karakteristigidir. Ancak insan ruhunda buna benzer bir 6zellik daha vardr ki,
bu, korkan bir kisinin hissettigi gercek bir sevgi ve samimi dostluktur; bu, korktugu kisiden
kagma arzusunu yitirdigi ve korkuya alisti1$1 icin meydana gelir. Korkunun aliskanlik halini
almasi, korkuya karst duyulan siddetli duygular yavasca yok eder ve intikam arzusunu da
ortadan kaldirir. Bu durumda, hayati koruma giidiisii, o korktugu kisiye karsi samimi bir
sevgl veya dostluk gelistirme istegi dogurur. Bu sevgi, diismanlik ve kin duygularim
yatistirma amacin tagir ciinkii hayat: koruma giidiisii bilir ki, sahte sevgi veya ¢ikarci bir
dostluk, karsidaki kisinin kalbini kazanamayabilir, hatta bu tiir sevgi maskeleri diisman
tarafindan fark edilip ifsa olabilir. Bu durumda, korku ve korktugu kisiyle olan iliskiyi
diizeltmeye ¢calisirken, hayati koruma giidiisii, samimi bir sevgi gelistirir ve diigmanlik hissini
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hafifletir. Bu, hayatin her asamasinda karsilagilan ve incelenebilecek bir durumdur, ruhlarin
derinliklerini anlamaya ¢alisan biri bunun farkina varir.%

Siikri’'nin beyitten anladig1 hususu 6zetlemek gerekirse; zayif olanin giiglii
olana karsi izzetinefsini kaybetmesi yani onurunu koruyamamasi, zayif olanda 6nce
ikiytiizliiliik ve dalkavukluk seklinde tezahiir eder. Yaptig: iltifatlar ilk baslangicta
korkusundan kaynaklanir. Ancak gurur ve haysiyeti tamamen ezilen zelil kisideki
ikiyiizliiliik daha sonra gergeklige doniisiir. Seviyormus gibi goriinmenin yerini
gercekten de sevmek alir. Miitenebbi'nin beyti tizerine Siikri'nin yapmis oldugu
yorumdan yola ¢ikarak sunu sdéylemek miimkiindiir ki bilhassa uzun siire devam
eden baski ve zuliim siireci, ezilen toplumlarin karakterini doniistiirebilir. Hayati
tehlike yahut biiyiik ¢ikarlardan dolay: derinliklerde saklanan ve gecici olarak devre
dis1 birakilan haysiyet ve seref duygusu, siire ilerledikge kalic1 olarak psikolojik
hafizadan silinebilir.

Sairin serefin 6nemi baglaminda sdyledigi diger bir beyti, her seyin bir bedeli
oldugu gercegine isaret etmektedir:
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Yiiksek ahlaka erismeyi ucuza istiyorsun.
Halbuki bala ulasmak arinin ignesine katlanmay: gerekli kilar.3

Bugiin, Arap sozlii kiiltiir geleneginde atasdzii haline gelmis bu beyitte
Miitenebbi, yiiksek ahlaka nail olmanin gerektirdigi bedeli, bal-igne metaforu
{izerinden anlatmak ister. Ikinci misrada sairin zimni tegbih yoluyla somutlastirdig
anlam olukga agiklayic1 ve akilda kalic1 bir ders niteligindedir. Bal, ytiizlerce arinin
binlerce saat boyunca on binlerce kilometre kat etmek suretiyle peteklerde
biriktirdigi ¢ok degerli bir gidadir. Gida olmasiin yani sira Snemli bir sifa
kaynagidir da. Bu derece besleyici ve sifa dolu olan bali, kovandan toplamanin da
elbette bir bedeli vardir. Kovandaki bali toplarken kisinin elini arilar sokabilir. Bala
talip olan bu bedeli goze almalidir. Sair bu sahneyi, seref ve onur gibi yiiksek
degerlere ulasmak isteyen kimselerin hayal diinyasinda canlandirir. izzet ve haysiyet
sahibi bir insan olmak, beraberinde bir takim maddi manevi fedakarliklar: da gerekli
kilar.

Sairin goziinde geref ve haysiyete ulasmanin en 6nemli yolu diinya malina
tenezziil etmeyen izzet-i nefis sahibi bir sahsiyete sahip olmaktan ge¢mektedir.
Asagidaki beyitte bu diisiincesini sdyle paylasir:
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Kim ki mali hor goriir, odur goren itibar

3 Abdiilkerim Siikri, “Imtizacu’l-ehasis”, Mecelletu'r-Risdle 152, 17.
34 Miitenebbi, Divan, 518.
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Kim ki orduyu sevk eder, odur azamet sahibi.?>

Beytin ilk misrainda sair, onurluy, itibar goren miikerrem bir sahsiyet olmanin
sirrinin diinya malini hakir gormekte sakli olduguna isaret eder. Sairin bu tespitinde
ahirete nispeten diinyay1 ve diinyaya ait mal ve miilkii degersiz goéren Miisliimanca
bakisin bir izi oldugu anlasilmaktadir. Buna gore fani oldugu i¢in hakir, degersiz ve
asagilik olan mal ve miilk i¢in tamahkarlik yapanlar o mal gibi asagilik bir derekeye
diiserler. Aksine diinya malina tenezziil etmeyip onu hakir gorenler ise diger
insanlar nezdinde sayginlik kazanair, itibar gortirler.

5. Insan ve Zuliim

Insan mahiyetinde hayir ve serre miistait kabiliyetler vardir. Miitenebbi’ye
gore bu kabiliyetler icerisinde birisi de zultimdyir ve insanin zuliim ve haksizliga olan
meyli oldukga giigliidiir ve bu meyil, insanin ruhsal yapisinda yerlesik bir 6zelliktir.
Sair bu meyli abartili bir surete ifrag ederek soyle der:
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Zuliim, nefislerin tabiatinda var; Eger zuliimden geri durdugunu goriiyorsan kendince bir
sebepten Otiirii zulmetmiyordur.3e

Insamin ahlaki olarak yaratiligindan gelen olumsuz egilimlere sahip oldugu
ispata gerek duyulmayan beseri bir tecriibedir. Sair, bu egilimler igerisinde zultim
yani haksizlik yapma meylini abartili bir surette dile getirir. Ona goére insanin zulme
olan meyli o kadar derin ve kokliidiir ki onu zuliimden men edici bir saik olmadig1
siirece nefis hep zulmetmek ister. Sairin bu gozlemi isaret eder ki insan1 zuliimden
alikoymak i¢in mutlaka bir denetim mekanizmas: gereklidir ve onu bu meylinden
vaz gecirecek kanun ve toplum baskis1 gibi caydirici etkenler olmalidir. Aksi
takdirde ahlaki terbiye ve dis caydiricilar olmazsa insan zulme olan fitri meyli ile bas
basa kalacak ve yasadig1 toplumda bir fesat aleti haline doniisecektir.

Sairin ahlakin kokenine dair asirlar 6nce yapmis oldugu bu tespit, entelektiiel
cevrelerde biiyiik bir takdire mazhar olmustur. Miifessir et-Tibi (6. 743/1343), bir
ayetin tefsirinde sairin s6z konusu beyti ile istishad eden bir kavle yer vermistir.?”
Bunun disinda beyit, Ibn Arafe (6. 803/1401)% ve Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725)%
gibi alanin 6nemli tefsirlerine kaynaklik etmistir. Misirli edebiyat¢i Mustafa Sadik er-

35 Miitenebbi, Divan, 518.

36 Miitenebbi, Divan, 571.

% Ebtt Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillah b. Muhammed et-Tibi, Serhu’l-miskat, thk. Abdiilhamid
Hindavi (Riyat: Mektebetu Nizar, 1997), 2/537.

3 Eb{i Abdilldh Muhammed b. Muhammed Ibn Arafe, Tefsiru Ibn Arafe, thk. Celal el-Asyati (Beyrut:
Déru’l-Kut’ubi’l-Hmiyye, 2008), 4/68.

3 {smail Hakki Bursevi, Rithu’l-Beyin (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 10/163.
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Rafil (1881-1937) bu beyitteki tespiti ne kadar giizel diyerek begendigini ifade
etmistir.4

Sairin sosyal hayata ve insan davranislarina dair gozlemlerini ifade eden
asagidaki beyitte topluma dair ilging bir tespit yer almaktadar:

$ ey Ly s ot $llats Bl 5 6 2d

Insanlar ahde vefay: bir kenara atmus;
Ozgiirliigiine kavugan kendisine bu iyiligi yapam unutuyor, bagislayan bagisladigina
pisman oluyor.*!

Bu beyitte sair toplumda yayginlasan olumsuz davranis ve ahlaktan sitemde
bulunmaktadir. Insanlar birbirleri arasinda korunmasi gereken baglara riayet etmeyi
birakmistir. Yapilan iyiliklere karsi nankorlitkk etmeye ¢ok meyyal bir hale
gelmislerdir. Esir birine yapilabilecek en giizel iyilik ona 6zgiirliigiinii bagislamaktir
ki boyle bir iyilige mazhar olan kisi bile daha sonra dontip tesekkiir etmeyi birakir
hi¢ de minnettarlik duymaz. Tkinci misrain son ciimlesinde affeden kisinin ise yaptig1
iyilikten pismanlik duydugunu ifade eder. Bu ctimleyi biz burada bir sonug olarak
da diistinebiliriz. Yani insanlar, kendilerine yapilan iyiliklere kars1 vefasiz, kayitsiz
ve kadr-i kiymet bilmez bir tavir gosterince haliyle digerkdm hayirseverler de
yaptiklar1 ihsan ve yardimlardan pismanlik duymaya baslar. Boylece vefasizlik,
toplumda iyiligin yayilmasma mani olur. Nitekim takdir yahut en azindan vefa
gormeyen bir iyi niyetin yine de sebatla devam edebilmesi ¢ok diisiik bir ihtimaldir.

6. Hikmet

Miitenebbi'nin hayatinin sonlarina dogru soyledigi hikmet beyitleri icerisinde
en cok bilinenlerinden birisi olan asagidaki beytinde sair, sanki bir bakima
mutsuzlugunun sebebini de basarili bir sekilde aktarmis gibidir:

sy el 3 At i) 55 g U 3 Al oy

Akl sahibi nimetler icinde mutsuz olur;
Cahil olan ise mutsuz olacag yerde bile mutlu olur.#

Beytin isaret ettigine gore hayatta zevk ve mutlulugun kaynagi ¢ogu zaman
bilingsizlikle karigik cehalettir. Soyle ki gelecege dair planlar yapmak beraberinde
kaygiy1 da getirir. Ayni sekilde gegmise ibret nazariyla bakmak da hata ve
ihmallerden pismanlik ve esef uyandirir. Diger taraftan insan, i¢inde bulundugu
zaman diliminde olup bitenlere kars1 kayitsiz kalamaz. Mazlum ve magdur olanlarin
acilarmni paylasir. Zalimlerin kibirli saldirilar1 karsisinda bir seyler yapmaya galisir,

40 Mustafa Sadik er-Rafii, es-Sumuvou'r-riihi, thk. EbG Abdurrahman el-Buhayri (Misir: Daru’l-Bestr, ts.),
10.

41 Miitenebbi, Divan, 571.

4 Miitenebbi, Divan, 571.
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diisiinceli ve endiseli olur. O halde gelecegin kaygisi, gec¢misin nedameti ve
halihazirdaki zamanin dertleri ileri diizeyde bir biling durumunu yansitir. Akil
sahibi kisi, bu kaygi, nedamet ve empati hisleriyle hayatin zevk ii sefasini
diisiinemez. Cahil olan ise tam tersi bir halet-i ruhiyenin sefasmni siirer. Hayvanlar
gibi ne ge¢misten hiiziin alir ne de gelecekten kaygi tasir. Tam da bir hayvana yakisir
rahatlikta giinliik zevklerini diisiiniir. Diislince denen eylem onun ig¢in sadece
kendisine anlik haz verecek seylere ulasmak icin vardir. Muhtemelen Miitenebbi’nin
beytiyle kastettigi budur. Sair, émriiniin sonuna dogru nazma doktiigii hayat
tecriibesini bu beytiyle paylasir.

7. Siradanlasan Hikmet Beyitleri

Miitenebbi, Misir’dan ayrildiktan sonra sairlik kariyerini devam ettirmek
tizere kendisini himaye edecek yeni bir isme muhtag idi. Sair, kisa bir siire Biiveyhi
Veziri Ibnii'l-Amid’in (6. 360/970) yaninda kalmistir. Biiveyhi Hiikiimdari
Adudiiddevle (6. 372/983) sairin sohret ve edebi giiciinii bildigi i¢in kendisi Siraz’a
davet etmistir. Miitenebbi, gercekten sevdigi bir sahsiyet olan Ibnii'l-Amid’den
ayrilirken kendisine, siikran ve vefa borcunu ifa etmek icin bir veda siiri kaleme
almistir. Bu siirde sairi her ne kadar edebi sanatlar agisindan bagarili bulsak da kaside
iginde serpistirilen hikmet beyitleri agisindan pek de bir derinlik ve anlam zenginligi
goremeyiz:

2plly A oo g Y ede Iyl Sl DL el
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Yigitler ki yiizlerine hayd pegesi Ortmiisler
Ne soguk ne de sicak endisesinden.
Ama yiiziin utangachg kurdun huyu degildir,
Bu, kizil aslanin asil huylarimdan biridir.
Bir kavmin yurduna agirmazsa onlari eger, dostluk;
Muzraklar eristirir, zira korku sevgiden daha etkilidir.4

Miitenebbi'yi Siraz’a gotiiren ekibin icinde yer alan kolelerin yiizlerinin pegeli
olusunu haya duygusuyla izah etmek istemistir. Yukaridaki sozlerden sairin bir
sahneyi daha etkili kilmak igin bir takim hikmet 6geleriyle soziinii siislemeye
calistig1 goriiliir. Hiisn-ii talil sanatiyla kolelerin yiizlerini 6rtmelerinin sebebi olarak
haya duygusunu zikreder. Halbuki sairin kendi ifadesiyle de ¢6l sartlarinda yolculuk
yapan kisiler ytiizlerini soguk ve sicagin etkisinden yahut kum firtinasindan
korunmak igin Orterler. Ancak sair, onlarin yiizlerini 6rtmesini yiiksek bir ahlaki

43 Mitenebbi, Divan, 534.
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deger olan haya ile izah eder. Sair bu s6zden sonra utanma duygusunun kurtta degil
aslanda oldugu seklinde bir genel tespitte bulunur. Diger taraftan sairi tasiyan ekip
taninmayan bir yerlesim yerinden gecerlerken mizraklarimi gosterir ve oranin
insanlarma gozdag verirler. Nitekim korku sevgiden daha giiclii bir caydirici etki
uyandirir. Sairin bu ii¢ beyitte yer verdigi iki hikmet igerikli tespitini anlam
zenginligi ve bilgelik giicii agisindan 6nemli bir katki sundugunu sdylemek miimkiin
degildir. Zira haya duygusunun kizil aslanla iliskisi, kurt gibi les¢il bir hayvanin bu
asil duygudan ¢ok uzak olusu anlam ve imge bakimindan pek de etkili degildir.
Diger taraftan sairi tagiyan rakb yani deve kafilesindeki kolelerin ellerindeki
muzraklar ile korku saldig: ifade edildikten sonra evrensel bir mesaj olarak “korku
sevgiden istiindiir” gibi bir anlam aktarilmistir. Beytin bu hikemi tespitinin de
baglama uygun diismedigi ve sira dis1 bir anlam tasimadig1 sdylenebilir. Dolayisiyla
sairin bu beyitlerdeki hikmet igerikli mesajlarinin anlam bakimindan bir derinlik
tasimadigl, dolayisiyla da sairin aliskin oldugumuz ve kendisinden bekledigimiz
ozglinliigiinii sergileyemedigi sOylenebilir.

Sairin Kaftir sonras1 dénemine ait kasidelerindeki hikmet beyitlerinden
bazilarinda bir tiir ilging olamama sorunu dikkatimizi ¢eker. Bu kabilden beyitlerde
Miitenebbi'nin tislubunu, biiyiik bir Arap sairi olarak degil klise anlamlar1 siradan
ifadelerle dogrudan aktaran bir aleladelikle malul goriiriiz. Ornegin asagidaki
beyitte sair, agkin kisinin iradesini elinden alan tutsak edici yoniine isaret eder.

e 3 3 SG g Ay S
Eger dsik sonunu diisiinseydi kendisini biiyiileyen giizellik onu esir alamazd.

Sairin kendisini ask tecriibesine sahip bilge bir sahsiyet olarak one ¢ikardig:
bu beyitte, askin bilindik bir yoniine dair uyar1 bulunur. Aska kapilan kisi sevdiginde
takih kalir, zihni ondan ayrilmaz, biiyiilenmis ve benligini kaybetmis bir hale gelir.
Bu hal asik olan kisiye 1stirap verir zira hiirriyeti elinden alinmistir. Miitenebbi gibi
ozgiin ve zengin anlamlar1 kendine mahsus islubuyla yogurup nazma doékme
mahareti ile iin kazanan bir sairin agkin kisinin hiirriyetine kasteden 6zelligini hayret
verici bir tarzda sunmasi beklenirdi. Oysaki bu beyitte sair, agkin kiginin hiirriyetine
kasteden 0zelligini yeni veya 0zgiin bir baglamda ele almayarak oldukga siradan bir
sekilde ifade etmekle yetinir. Kanaatimizce bu durum, Miitenebbi gibi bir sairin
sanatsal giicline golge diistirmiistiir.

Sairin aleladelikten kurtulamadig1 diger bir beytinde de soyle der:
b 3 el T der g olall o) s
Davar ¢obani cehaleti icinde, Galen’in tip bilgisiyle 61diigii gibi oliir.

Burada anlatilmak istenen husus, her insanin hangi ilmi seviyede olursa olsun
ecel geldiginde buna kars1 koyamayacagidir. Bu hicbir Miisliimanin hatta higbir
insanin inkar etmeyecegi bedihi bir hakikattir. Nitekim c¢evremize baktigimizda
gercekten de akademik agidan donanimli nice bilim insanlar1 geng yasta hayata veda
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etmektedir. Diger taraftan ayni sekilde ilmi faaliyetlerden tamamen uzak kimseler
de ayni kaderi paylagsmaktadir. Insanin ecel karsisindaki bu caresizlik gercegi,
Miitenebbi'nin siirinde bir koyun ¢obarn ile tip dehas: bir filozofun karsilastirmasi
seklinde tezahiir etmistir. Ancak bu karsilastirmada ne kulaga ne de zihne hitap eden
derin imgeler, ritmik oyunlar veya ¢ok katmanli anlamlar bulunur. Beyitte, sanatsal
duyarlilig: harekete gegirecek edebi bir hiiner 6ne ¢ikmaz. Beyit bu haliyle 6nceki
orneklerde goriindiigli gibi, herkes tarafindan kabul edilen olagan ve yaygmn bir
anlam1 dogrudan aktarmak gibi bir basitlik ya da ytizeysellik sergilemektedir.

Miitenebbi'nin bu beytindeki basitligi, takip eden daha sonraki sozlerinde de
kendini gostermektedir. Ornegin agagidaki beyitte yine ecel kargisinda higbir beseri
kapasitenin direng gosteremeyecegini yine yiizeysel bir sekilde dyle dile getirir:

Son derece barigsever olan da savasta son derece cesur olan gibi (6liir).

Sairin tasvirine gore bazi insanlar son derece bariscildir, catisma ortamindan
uzak durur, hayatiz1 korumak icin bagkalar: ile karsi karsiya gelmekten sakinir.
Diger taraftan oyle insanlar da vardir ki bir savas ¢iksa da ¢atissam diye bekler durur.
Vakit geldiginde ecel, hayatini en basit tehlikeden dahi sakinan evhaml kisi ile
savastan savasa kosturan cesur adami ayni anda diinyadan ¢eker alir. Ne evham
Omrii uzatir ne de cesaret onu kisaltir. Agikcast bu da -bilhassa ecelin mukadder
olduguna iman eden miiminlerden miitesekkil Miisliiman bir toplumda- bilindik bir
gercektir. Beyitteki mesaj, her insanin cevresine baktiginda pek ¢ok oOrnegini
kolaylikla miisahede edebilecegi bir malumun ilamindan ibaret kalmistir. Halbuki
bir sairden beklenen, ecel gibi yaygin bir temayi, alisilmis anlatim kaliplarindan
styrilarak, carpici, sira disi ve etkileyici bir kalipta sunmak; bilinmedik imgelerle
yogurarak ona yepyeni bir suret ve goz ve taptaze bir ziynet giydirebilmektir.
Dolayisiyla Miitenebbi'nin art arda gelen bu hikmet beyitlerinde siradan anlamlar:
kendi iislubundan bir seyler katmadan dogrudan aktarmaya calistig1 ortadadur.

Miitenebbi'nin anlam bakimindan isabetli olmadigini gordiigiimiiz diger bir
beytinde ise sOyle der:
PSPPIV I+ LS 80 AE s
Asillerin diinyaya getirdiklerinin davramslar: da asildir
Bayagilarin peydahladiklarimin davramglar: da bayagidir.#

Bu beyitte sair, yiiksek bir ahlaka sahip kisilerin s6z ve davranislarindaki
miikemmelligi soylarina isnat eder. Buna gore asil bir soya sahip olan kisinin ki bu
soy da Arapliktir- yaptig isler de hep soyu gibi miikemmel bir mahiyete sahip olur.
Aksine soyca asalet sahibi olmayanlar ise onlarin yaptiklar1 da soylar gibi olur. Sair

44 Mitenebbi, Divan, 573.
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bu diistincesini methiye kasidesinin son beytinde paylasmistir. Anlasilan soziinii
carpicl ve bilgelik iceren ahlaki bir tespit ile bitirmek istemistir. Boyle bir bitirisin ¢ok
isabetli olmadigini séylemek zorundayiz. Zira malum oldugu tizere kisinin ahlak
yliceliginin soyu ile ¢ok da bir ilgisi yoktur. Mensubiyeti ile iftihar edilen bir aileden
asagilik ahlaklara sahip karaktersiz insanlar ¢ikabilir. Neticede ahlak, bireysel bir
olgudur ve bir kisinin karakteri, dogdugu cevreye, ailesine veya soyuna degil, kendi
se¢imlerine ve yasamindaki tecriibelerine bagl olarak gelisir. Dolayisiyla, sairin bu
beyitteki yaklasimi, ahlaki olgularin soy ve nesil ile iliskilendirilmesini fazla
genellemis ve ideal bir bakis acisinin ¢ok gerisinde kalmistir denilebilir.

Sonug¢

Miitenebbi'nin Kaftir sonras: kasidelerindeki hikmet beyitleri, sairin edebi
seriiveninin son donemine dair onemli ipuglar1 sunmakta ve ge¢ dénem poetikasinin
bir hayat tecriibesi ve yogun bir felsefi birikim hissedilmekle birlikte, belirli dl¢iilerde
ozgilinlilk ve tazelikten wuzaklasan bir tekrar ve yiizeysellik sorunu da
gozlemlenmektedir. Sairin insan tabiatina, toplumsal iligkilere ve ahlaki degerlere
dair yaptig1 tespitler, edebi acidan hala dikkate deger bir entelektiiel derinlik
tasimakla birlikte, zaman zaman sanatsal yenilik ve estetik ¢esitlilikten yoksun bir
usluba kaydigr goriilmektedir. Calismada, Miitenebbi'nin hikmet beyitlerinin bir
kisminda anlam bakimindan siradanhga diisiildiigii, klise ifadelerden tam anlamiyla
styrilamadig1 ve onceki donemlerdeki sanatsal 6zgtinliigii tam olarak koruyamadigt
orneklerle ortaya konulmustur. Buna ragmen sairin Ozellikle insan psikolojisi,
bireysel onur ve sosyal yapiya dair gozlemleri, entelektiiel bir sezgi ve diisiinsel
derinlik agisindan kiymetini korumaktadir. Miitenebbi'nin bu dénemdeki siirlerinde
gecmisteki edebi mirasi felsefi bir perspektifle harmanlama c¢abasi belirgin olmakla
beraber, zirve donemindeki sanatsal ve diisiinsel dinamizmin yerini bir olgiide
duraganlik ve tekrar hissiyatinin aldigi da tespit edilmistir. Sonug olarak, Kaffir
sonras1 Miitenebbinin hikmet beyitleri, edebi acidan tartismali bir tablo arz etse de
sairin gozlem giiclint, diisiinsel kapasitesini ve klasik Arap siirinde hikmet
temasinin  doniisiimiine yaptg katkiy1 goéz ardi edilemeyecek bir sekilde
yansitmaktadir. Bu yoniiyle soz konusu beyitler, hem Miitenebbi'nin ge¢ donem
edebiyat anlayisin1 hem de klasik Arap edebiyatinda hikmet temasmin seyrini
anlamak isteyen arastirmacilar i¢in 6nemli bir kaynak olma vasfini siirdiirmektedir.
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