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Oz

Bu makale, 21. yiizyilin ingiliz asilli Miisliiman miitefekkirlerinden Gai Baton’in Islam
ve tasavvuf hakkindaki goriiglerini analiz ederek bir Batili diisiiniir nezdinde bireysel
doniisiim ve toplumsal uyum agisindan tasavvufun anlamini ortaya koymay1 amag-
lamakeadir. Eaton’in hayati, agnostik bir ortamda baglayip Jamaika, Misir, Hindistan,
Gana, Trinidad ve Londra’da devam eden ve nihayetinde dogdugu sehir Lozan’da
Islim’la bulugan bir déniisiim hikayesidir. Martin Lings vesilesiyle Sazeli-Alevi tarikati-
na intisap etmesi onun tasavvufun derinliklerinde anlam bulmasini saglamistir. Caligma,
Eaton’in dini kimlik arayisin, Islim’a yonelis siirecini ve tasavvufi diisiincelerini ele
alarak onun Bati ve Islim diinyast arasinda nasil bir koprii kurdugunu incelemektedir.
Aragtirmanin odaklandigi sorular ii¢ baslikta 5zetlenebilir: 1. Eaton Batr'daki Miislii-
man kimligini nasil temellendirmekte ve Islim’t Batili zihinlere ulagtirma gabasinda
ne tiir sdylemsel stratejiler izlemektedir? 2. Eaton’in Islam ve tasavvuf anlayisi nasildir?
3. Tasavvuf onun bakis agistyla, bireyin manevi déniisiimiinde ve toplumsal dengeyi
saglamada nasil bir rol oynamaktadir? Literatiir taramast ve nitel igerik analizi yéntem-
leriyle yiiriitiilen calismada Eaton’in Islam and the Destiny of Man, Reflections, A Bad Be-
ginning and The Path to Islam ile Tanr’y1 Hatirlamak, Islam Uzerine Diigiinceler gibi temel
eserleri, makaleleri ve rdportajlart tasavvufun temel kavramlari gergevesinde analiz edil-
mistir. Bulgular, Eaton’in ¢ocukluk déneminde yasadig: dini boslugun, ilerleyen yas-
larinda derin bir manevi arayisa déniigmesine neden oldugunu gdstermektedir. O, Bat
diisiincesine duydugu ilgiyi Hindu Vedanta Felsefesi ve René Guénon’un Gelenekselci
Okulu’na ydnelerek derinlestirmis, ancak en sonunda aradigi tatmini Islim’in tasavvufi
boyutunda bulmustur. Eaton, tasavvutu, bireyin Allah ile bagini giiglendiren ve igsel
doniisiim saglayan bir disiplin olarak tanimlamaktadir. Ozellikle zikir, murakabe ve
tefekkiiriin insanin ruhsal olgunlasmasinda ve ahlaki gelisiminde belirleyici oldugunu
vurgulamakeadir. Eaton’in hangi konum ve sartta olursa olsun her bireyin dertinunda
duydugu “Allah’a ihtiya¢” olgusuna yaptigi vurgu, insanin diinyevi yasamindaki gegici
tatminlerin Stesinde, asil ihtiyacin manevi tatmin olduguna isaret etmektedir. Onun
bu vurgusu bireyin kendini ilahi gerceklige acarak, tefekkiir ve ibadet yoluyla ruhsal
olgunluga ulagma ¢abasinin yerini gdstermesi bakimindan énemli olup diisiince diin-
yasinda merkezi bir yer tutmakeadir. Caligmanin sonuglari, Eaton’in Bat’'nin sekiiler
diinya goriisiine kargi elegtirel bir durug sergiledigini ve Islim’1 biitiinciil bir yagam
sistemi olarak benimsedigini ortaya koymaktadir. Ona gére Islim sadece bireysel iba-
detleri degil, toplumsal yapry1, adaleti ve etik degerleri de kapsayan bir diinya goriisii-
diir. Eaton’in tasavvufi anlayist modern diinyada dinin roliinii yeniden tanimlamak ve
bireyin manevi ihtiyaglarini kargilamak agisindan dikkat gekici bir model sunmakeadur.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Gai Eaton, Thtida, Bireysel Déniisiim, Manevi Degerler.

Abstract

This article aims to analyze the views of Gai Eaton, one of the 21st century’s Brit-
ish Muslim intellectuals, on Islam and Sufism, exploring the significance of Sufism in
terms of individual transformation and social harmony from the perspective of a West-
ern thinker. Eaton’s life journey began in an agnostic environment, continued across
Jamaica, Egypt, India, Ghana, Trinidad and London, ultimately led him to embrace
Islam in his birthplace, Lausanne. His initiation into the Shadhiliyya-'Alawiyya order
through Martin Lings enabled him to find deeper meaning within Sufism. This study
examines Eaton’s search for religious identity, his conversion to Islam and his Sufi per-
spectives, while also investigating how he bridged Western and Islamic thought. The
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questions on which the research focuses can be summarized under three main head-
ings: 1. How does Eaton ground the Muslim identity in the West and what kinds of
discursive strategies does he employ in his effort to convey Islam to Western minds? 2.
What is Eaton’s understanding of Islam and Sufism? 3. How does he perceive the role
of Sufism in individual spiritual transformation and the establishment of social balance?
Employing literature review and qualitative content analysis, this study systematical-
ly examines Eaton’s major works, including Islam and the Destiny of Man, Reflections,
A Bad Beginning and The Path to Islam and Remembering God: Reflections on Islam,
along with his articles and interviews, within the framework of core Sufi concepts.
The findings indicate that the religious void Eaton experienced in his childhood later
transformed into an intense spiritual quest. His intellectual curiosity led him to Hindu
Vedanta philosophy and René Guénon’s Traditionalist School, yet he ultimately found
the spiritual fulfilment he sought in the Sufi dimension of Islam. Eaton defines Sufism
as a discipline that strengthens one’s bond with God and facilitates profound inner
transformation. He particularly emphasizes that “dhikr” (remembrance), “muragabah”
(contemplative self-vigilance) and “tafakkur” (reflective contemplation on divine real-
ities) are crucial for one’s spiritual maturation and moral refinement. Eaton’s emphasis
on the intrinsic human “need for God”, regardless of one’s social status or circum-
stances, underscores the idea that beyond the temporary satisfactions of worldly life,
true fulfilment lies in spiritual attainment. His perspective highlights the central role of
reflection and worship in the pursuit of spiritual perfection, positioning these elements
as essential in his intellectual framework. The study concludes that Eaton presents a
critical stance against the secular worldview of the West and regards Islam as a holistic
system encompassing not only individual devotion but also societal structure, justice
and ethical values. According to Eaton, Islam is not merely a religion of rituals but a
comprehensive worldview that integrates the spiritual and social dimensions of human
life. His Sufi perspective offers a compelling model for redefining the role of religion in
the modern world and addressing the spiritual needs of individuals.

Keywords: Sufism, Gai Eaton, Conversion, Individual Transformation, Spiricual Values.

Girig

Yapilan aragtirmalar din degistirme olgusunu etkileyen temel bazi
faktdrlerin bulundugunu ve bunlardan birisinin de bireyin yetistigi aile
ortami oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda, bireyin ailesiyle
kurdugu iligki bigimi, ebeveynlerinden hangisini kendisine daha yakin
hissettigi, aile iiyeleriyle ayni cati altinda yasayip yasamadig: gibi unsurlar,
din degistirme siirecinde belirleyici birer rol oynamaktadir. Ozellikle
ailede verilen din egitimi ve ebeveynlerin dini degerlere yaklagim, ¢o-
cugun diniinanglarini sekillendiren temel etkenlerden biridir. Ornegin,
anne ve babanin dini inanglarinin giiglii oldugu ve ortak bir dine mensup
olduklari durumlarda, ¢ocugun bu inanglara daha fazla maruz kalmas: ve

onlara uyma baskist hissetmesi olasidir. Buna kargilik, babanin aile i¢indeki

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 27 (2025/27), s. 89



Q0 % Esma OZTURK

roliiniin zayif olmasi veya tamamen eksikligi, bireyin ilerleyen yaglarda
farkl: bir dini benimseme egilimi gdstermesine neden olabilmektedir.!
Bu durum, aragtirma konumuz olan Ingiliz asilli stifi miitefekkir ve
yazar Horace Charles Le Gai Eaton’in (1921-2010) yasaminda da goz-
lenmektedir. Avukat olan babasi Francis Henry Launcelot Errington
(1854-1942), ilk evliligini Louisa Anna Maria Hon. Parnell (6. 1933) ile
yapmug ve bu birliktelikten Barbara Elizabeth Errington (1892-1976)
dogmustur. Eaton, babasinin Ruth Muddock (1884-1973) ile gayrimesru
bir iligki yagamasinin sonucu olarak 1 Ocak 1920’de diinyaya gelmistir.
Resmen evli olmadiklari i¢in babasinin soyadini alamayan Gai, hayali
bir kisinin oglu olarak Eaton soyadini tagimistir. (Eaton ismi annesinin
caddede vyiiriirken rastladig: bir magazanin adidir.) Babasinin Eaton’in
annesiyle evlenmesi ise ilk eginin dliimiinden yillar sonra gerceklesecek-
tir.> Bu sartlar gercevesinde Gai, babasini yillar boyunca amcasi sanarak
biiyiimiig; annesinin tek tarafli karar mekanizmasiyla yonlendirilen bir
gocukluk siireci gecirmistir. Her iki ebeveyni de Ingiliz olan Eaton; ba-
basinin herhangi bir dini inanci varsa bile bunu asla dile getirmedigini
vurgulamakta ve onun doksanli yaslarina yaklagtigi bir esnada “Mutlu
bir yer var mi?” diye sordugunu belirterek® dinle ne denli zayif bir iligki
kurdugunu ortaya koymaktadir. Aslinda annesi de babasindan farksiz
degildir. Dindar bir ¢evrede yetismis olmasina ragmen orgiitlii dinlere
karsi daima mesafeli bir tutum sergileyen annesinin Eaton’t agnostik
bir ortamda biiyiittiigii sdylenebilir.* Hatta bu noktada Eaton’in Allah
kelimesini ilk kez duydugu zamanin onlu yaglarina denk gelmesi dikkat
cekicidir.’ Hayatinin ilk on yilinda Yaraticiyla bag kurmamig olmasi,

' Y. Sinan Zavalsiz, “Din Degistirmenin Psikososyal Kodlar1”, Cukurova Universitesi flahiynt
Fakiiltesi Dergisi 12/2, 186-187; Ali Kése, Neden Islam’ Segiyorlar: Miisliiman Olan fngiliz/er
Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir Inceleme (Istanbul: iz Yayincilik, 2008), 67.

*> Gai Eaton, A Bad Beginning and The Path to Islam (Cambridge: Archetype, 2010), 29, 32, 62.

3 Bu boliim Charles Le Gai Eaton’la yapilan bir sylesi sonrasi 16 Ocak 2006 tarihinde yayimlanan
“Former British Diplomat” isimli yazinin birinci béliimiinden alinmistir. ilgili meenin tamamina
ulagmak igin bk. Charles Le Gai Eaton, “Former British Diplomat (Part 1 of 6)”, The Religion of
Islam (Erigim 10 Aralik 2024).

4 Haifaa A. Jawad, “Post-World War II Case Studies: Case Study II-Gai Eaton or Hasan Abdal
Hakim”, Towards Building a British Islam New Muslims’ Perspectives (London: Bloomsbury,
2012), 101-102.

5 Gai Eaton, Reflections (Cambridge: The Islamic Texts Society, 2012), 62.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 27 (2025/27), p. 90



. T :
MANEVIYATIN YOL HARITASI: GAI EATON'IN ISLAM VE TASAVVUF YORUMU g% 91

onun ruhsal gelisimi iizerinde nasil bir etki biraktigini net bir sekilde
degerlendirmek zor olsa da® bu eksikligin ilerleyen yillarda yogun bir
manevi arayiga doniistiigii rahatlikla sdylenebilir.

Eaton erken ¢ocukluk dénemini Londra’da gegirmis, burada tama-
miyla kadinlardan olusan bir evde biiytimiistiir. Eaton’in dinle gergek
anlamda kargilagmasi, on dort yagindayken Charterhouse’da gergekles-
migstir. Eaton, okuldaki sapel ve Hristiyan metinlerine y6nelik dersler
araciligryla Hristiyanlikla tanigmigtir. Ne var ki bu temas onun ruhunda
derin bir iz birakmayacaktir. Belki de bunun en temel nedeni Batr’da
dinin toplumsal ve bireysel yagam iizerindeki sinirh roliidiir. Nitekim
Eaton, dinin yagamin yalnizca bir béliimiine hapsedildiginde etkili bir
bi¢imde varligini siirdiiremeyecegi kanaatindedir.” O bu diisiincesini
“Islam, her seyi kusatan bir sistem olup disinda kalan higbir seye bagimsiz
bir gergeklik tanimayan mutlak bir hakikate imandir.” seklinde dzetle-
mektedir. Eaton’in bu ifadesinden Islim’t hayatin tiim boyutlarina niifuz
eden bir sistem olarak anladigini dolayistyla da yalnizca bireysel ibadetle
sinirlt bir din olarak kabul etmeyip ayni zamanda toplumsal, ekonomik
ve siyasi alanlara da hitap eden biitiinciil bir yasam bigimi olarak kabul
ettigini belirlemek miimkiindiir.

Hayatinin ilerleyen donemlerinde Bati sekiiler felsefesine merak salan
Eaton; Descartes (1596-1650), Kant (1724-1804), Hume (1711-1776)
ve Spinoza (1632-1677) gibi biiyiik diisiiniirlerin eserlerini incelemis,
ancak aradig1 tatmini bu sahada bulamayarak Hindu Vedanta Felsefesi

gibi alternatif diigiince sistemlerine yonelmistir. Vedanta, Taoizm ve Zen

° Yapilan aragtirmalara gére erken ¢ocukluk donemi, kapsadigi yas aralig: itibartyla modelden
dgrenmenin etkin oldugu ve biligsel siireclerin hizla gelistigi bir dénemdir. Bununla birlikte
cocuga Ozellikle de ebeveynleri tarafindan saglanan her tiirlii destek egitime olumlu bir
katk: sunarken olumsuz her tiirlii davranis ya da rol-modellik de o derece negatif etkilesimin
gdzlendigi bir periyot olarak kargimiza gikmakeadir. Emine Elif Cakmak Igalgi, “Erken
Cocukluk Déneminde Sosyal Bilissel Ogrenme Kuramindan Hareketle Degerler Egitiminde
Tasavvufi Unsurlar”, BAID 14, (Aralik 2021), 64.

7 Jawad, “Post-World War II Case Studies: Case Study II-Gai Eaton or Hasan Abdal Hakim”, 102.

¥ Gai Baton, Islam and the Destiny of Man (New York Press: Islamic Texts Society, 1985),
Introduction, 1.

° Eaton, A Bad Beginning and The Path to Islam, 74; Khizar Humayun Ansari, “Eaton, (Horace
Charles Le) Gai [names in religion Hasan ‘Abd al-Hakim, Sidi Hasan] (1921-2010), Diplomat
and Muslim Scholar”, Oxford Dictionary of National Biography (Erisim 16 Aralik 2024).
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Budizmi gibi Dogu dinlerinin Batili yazarlar iizerindeki etkisini ele aldig
The Richest Vein isimli eserini bu aragtirmalari sonucunda te’lif etmistir."”
Ancak ne var ki aradigini bu dinlerde de bulamamus, entelektiiel mera-
k1 sonunda onu René Guénon’un (1886-1951) Gelenekselci Diisiince
Okulu’na gdtiirmiistiir. Guénon’un fikirleri, Eaton’in diisiince diinyasinda
koklii bir doniigiim yaratmig ve yepyeni bir kimlige biiriindiirmiistiir.
Eaton, bu tecriibeyi su sdzlerle dile getirmektedir: “Onu okuyan ve
anlayan hi¢ kimse bir daha asla ayni olamaz. Guénon’u okuyarak bakis
acilar1 degisen digerleri gibi, ben de artik yirmi birinci yiizyilin diinya-
sinda bir yabancrydim.”!

Sonraki yillarda Islim {izerine kapsamli bir okuma siirecine giren
Eaton, bu dénemde tasavvufa ilgi duymaya baglamustir. 1950’lerin ba-
sinda Misir’dayken Kahire Universitesi'nden arkadagi Martin Lings (Ebit
Bekir Sirdceddin) (1909-2005) ve Sazeliyye tarikatina mensup Frithjof
Schuon’un (Seyh Ahmed Isa Niireddin) (1907-1998) fikirlerinden etki-
lenerek Mayis 1951°de Islim’t segmeye karar vermistir. 2

Eaton’in otobiyografisini yazdig1 A Bad Beginning and The Path to
Islam isimli eseri okundugunda 6zgiirliigiin ve kontrolsiizliigiin 6zellikle
de kars1 cinsle yasadigi sinir tanimaz iligkilerin Islim’ kabul etmeden
onceki yagam tarzini sekillendiren temel unsurlar oldugu hemen tespit
edilecektir. Bu yasam tarzi nedeniyle Islam’a gegis siireci de hizli olma-
mis aksine kademeli bir uyum siirecini kapsamigtir. Islim’in gretileri
ve degerleri, zamanla onun 4si ve diinyevi meselelere meydan okuyan
egilimlerini yumusatarak daha dengeli ve biitiinciil bir yasam anlayigini
benimsemesine katkida bulunmugtur. Bununla birlikte, Eaton’in inancr ile

0 flgili eser T. S. Eliot tarafindan 1949 yilinda New York’ta basilmstir.

1 Jawad, “Post-World War II Case Studies: Case Study II-Gai Eaton or Hasan Abdal Hakim”,
102-103. Guénon Batr’da kaybolmus olan gelenegin yeniden onarilip diriltilmesi i¢in gerekli
olan yéntemin geleneksel ruhla temas kurmak oldugunu savunuyordu. Onun kanaatine géreyse
bu ruh sanildiginin aksine Bati’da degil Dogu’daydi. Bati maddeye nem vermis ve bu noktada
hata etmisti ¢iinkii maddeye ne kadar ¢ok dalinirsa toplumda béliinme ve karsichk Sgeleri de
o derecede artacak ve yayginlagacakti. Buna kargin saf maneviyata yénelmek bireyleri tevhide
gotiirecekti. Birlik olmadan ¢oklugun anlagilmast ise miimkiin degildi. Yazarin bu goriiglerinin
ayrintil tahlili i¢in bk. Réné Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, gev. Mahmut Kanik (istanbul:
Insan Yaynlart, 2017), 71-86.

12 Eaton, A Bad Beginning and The Path to Islam, 246.
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giindelik yagami arasinda tam bir uyum saglama ¢abasi kolay olmamugtir.
Entelektiiel sezgileri ve kesifleri, Islim’in sundugu derin metafizik anlam-
lara giiclii bir baglilik gelistirmesine olanak tanirken, bu anlayigin bireysel
ve pratik yagamina entegre edilmesi konusunda zorluklarla kargilagmigtur.
Islim, bireyin hayatinda her alanda denge ve uyumu tegvik eden bir inang
sistemi olmasina ragmen, Eaton’in bu dengeyi kurmakta giiclitk ¢ektigi
ve bir siire iki farkli yagam tarzini beraberce siirdiirdiigii anlagilmakeadir.
O, yasadig1 bu derin ikilemi su sozlerle ifade etmektedir: “Uzun zaman
once yagamig bu adam birgok yonden benim i¢in bir yabanci. Bu yiizden
bu hikayeye otobiyografi degil biyografi diyorum... Hikdyemi iigiincii
tekil sahis olarak yazarak kendimi oldugum kisiden uzaklastirmaya ve en
azindan bir l¢iide nesnellige ulagtirmaya galistim.”* Aslinda bir bakima
onun bu psikolojisi, inang ile insan dogast arasindaki karmagik ve dinamik
iliskiye 15tk tutmaktadir. Eaton’in yasadigi deneyim, bir inang sistemine
gecisin yalnizca entelektiiel bir siire¢ degil ayni zamanda bireyin kisisel
ve pratik yagaminda derin déniisiimler gerektirdigini gdstermektedir.
1975’te tekrar goriismeye basladigi Lings vesilesiyle Sazeliyye’nin
Aleviyye koluna giren Eaton’in’® Islim’a ve 6zellikle Ingiltere’deki Miis-
liiman topluluga katkilart hem pratik hem de entelektiiel boyutlarda
oldukga 6nemli bir yer tutmaktadir. Pratik anlamda, Ingiliz Miisliiman
toplulugunun gelisimi i¢in yirmi iki yil boyunca biiyiik bir 6zveriyle
caligmugtir. 1977-1999 yillar1 arasinda Londra’daki Regent’s Park Ca-
mii’ndeki Islim Kiiltiir Merkezi'nde danismanlik yapmus ve bu siire
zarfinda merkezin dergisi olarak yayimlanan The Islamic Quarterly'nin
editdrliigiinii tistlenmigtir. Bu dsnemde hem Miisliimanlar hem de gay-
rimiislimler, Islim-tasavvuf ve ailevi meseleler hakkinda ondan rehberlik

hizmeti almiglardir.!® Eaton Islam’1, adab ve giizel ahlak, neziket, sefkat

13 Jawad, “Post-World War II Case Studies: Case Study II-Gai Eaton or Hasan Abdal Hakim”,
104.

' Eaton, A Bad Beginning and The Path to Islam (Introduction), 7.

1> Baton, A Bad Beginning and The Path to Islam, 347.

16 Jawad, “Post-World War II Case Studies: Case Study II-Gai Eaton or Hasan Abdal Hakim”,
104; Ansari, “Eaton, (Horace Charles Le) Gai”, 2; Eaton, A Bad Beginning and The Path to Islam,
350-351.
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ve bagkalarina saygiy1 gelistiren manevi bir yol olarak gérmektedir.!” O
ayni zamanda BBC World Servicete siirdiirdiigii yayimncilik kariyerini,
Ingiliz Islim toplumuna olumlu katkilar sunmak amaciyla bir arag olarak
kullanmigtir. Saglik sorunlari nedeniyle gérevinden ayrilmasinin ardindan
dahi Miisliiman topluluga hizmet etmeye devam etmis, Islam hakkinda
makaleler yazmus, televizyon konugmalarina kaulmug ve cesitli dersler
vermistir. Miisliiman diinyasinin mevcut durumu, Ingiliz Miislimanlarin
topluma entegrasyonu, Miisliiman kadinlarin kargilagtigi zorluklar ve
Islim adina gergeklestirilen radikal eylemler, onun iizerinde durdugu
ve ¢oziim iiretmeye ¢aligtig baglica meselelerdir. Eaton, Miisliimanlar
arasinda yayginlasan yolsuzluk, adaletsizlik, yoksulluk ve insan haklar:
ihlalleri kargisinda derin tiziintii duymus, bir zamanlar diinya medeni-
yetinin dnciisii olan Miisliiman toplumlarin etkisiz ve boliinmiig bir hale
gelmesi onu rahatsiz etmistir. Bu baglamda, Islim’in 6ziindeki denge
ve barig degerlerini yeniden canlandirma ¢abalarini aktif bir sekilde
desteklemigtir.'®

Ayrica Eaton, Islim adina gergeklestirilen siddet eylemlerinin kararls
bir elegtirmeni olarak 6ne gikmugtir. Intihar bombaciligr da dahil olmak
tizere her tiirlii siddet eylemini agik¢a kinamig ve bu tiir davraniglar:
Islim’in 6ziinden uzak sapkinliklar olarak tanimlamigtir. Ona gore Islam,
dengeli bir yagami ve barist esas alan bir dindir. Bu nedenle Miisliimanla-
rin, dinlerini siddet ve saldirganlikla iligkilendiren anlayiglara kargt net bir
tavir takinmalari gerekmektedir.! Bununla birlikte Eaton, ingiliz kimligi
ile Islami inanglar arasinda herhangi bir geliski gdrmemekete; bilakis, bu
iki kimligin birbirini tamamlayan unsurlar olarak uyum i¢inde var ola-
bilecegini savunmaktadir.” Bu tutumuyla, [slam’in evrensel degerlerini

ingiltere toplumunda temsil eden nemli Miisliiman figiitlerden biri

17 Gai Eaton, “The Earth’s Complaint”, The Essential Sophia, ed: Seyyed Hossein Nasr - Katherine
O’Brien (Bloomington: World Wisdom, 2006), 235.

1% Jawad, “Post-World War II Case Studies: Case Study II-Gai Eaton or Hasan Abdal Hakim”,
105.

0 lgili konugma kayd i¢in bk. Radicalmiddleway, “Shaykh Charles Hasan Le Gai Eaton //RMW
Launch”, YouTube (16 Aralik 2005), 0:00-22:11.

2 Jawad, “Post-World War II Case Studies: Case Study 1I-Gai Eaton or Hasan Abdal Hakim”,
106-107.
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olarak degerlendirilmektedir. Dolayistyla Eaton’in tasavvuf hakkindaki
goriislerine gegmeden 6nce; Hristiyanlikean Islim’a intikal etmis bir
birey olarak Islim’a dair genel yaklagimlarini incelemek ve bu baglam-
da dini kimlik, Bati-Islam iligkisi ve kiiltiirel adaptasyon konularindaki
goriislerini ortaya koymak, ¢alismanin metodolojik biitiinliigii agisindan
onem tagimaktadir. Bu baglamda, Eaton’in Bat’daki Miisliiman kimligini
nasil temellendirdigi ve Islim" Batil zihinlere ulagtirma gabasinda ne tiir
soylemsel stratejiler izledigi sorusu, diisiince diinyasini daha derinlikli

bi¢imde anlamlandirmaya katki sunmaktadir.

1. Dogu ile Bat1 Arasinda Islim’t Anlamak: Eaton’in Yolu

Eaton’in Islim’a dair genel yaklagimlari, 6zellikle Bati diisiince gele-
negiyle kurdugu iligki {izerinden daha saglikli bir bigimde kavranabilir.
O, Islim’t Batili muhataplara aktarmanin tagidigi zorluklara sikga dikkat
ceker. Bu siireci, derin tarihsel dnyargilar ve yanlis kanaatlerle sekillenmis
bir zihinsel atmosferde yiiriimeye benzetir; bu adeta bir mayin tarlasinda
ilerlemek gibidir. Zira Hiristiyan ya da agnostik bir ge¢mige sahip bireyle-
rin diisiinsel arka planinda, Islim’a dair hakikatin dogrudan kavranmasini
engelleyen cesitli bariyerler yer almaktadir. Bu durum kargisinda Eaton,
iletisimde ihtiyatli ve kavramsal agidan dikkatli bir sylem gelistirmeyi
gerekli gériir. Her ne kadar yaklagik yarim asirdir Miisliiman kimligiyle
yagtyor olsa da agnostik bir ¢evrede yetigmis olmasi, Bat1 diisiincesinin
etkilerini zihninden tamamen silmesini zorlagtirmigtir. Ancak o, bu du-
rumu bir engel olarak degil; aksine, kargilikli anlayiga kap1 aralayan bir
imkén olarak yorumlamaktadir. Batili ve Miisliiman kimlikleri ayni anda
tasimanin, iki farkli lisana vakif olmakla esdeger oldugunu savunur. Bu
¢ift yonlii aidiyet, ona gére farkli medeniyet havzalarina hitap edebilme
becerisi kazandirmaktadir. Eaton’in gdziinde Bat: kiiltiirii, insanin manevi
yoniinii ihmal eden ve ruhu daraltan bir medeniyet tasavvurunun diga
vurumudur. Bu baglamda, boylesi bir yapinin sinirlarini ve agmazlarini
fark edebilmek i¢in bireyin, Batli kimliginden kismen de olsa mesafe
almast gerektigini ileri siirer. Nitekim dine uzak biri kendisine “Insanlar
neden Islam’la ilgilenmeli?” diye sordugunda verdigi cevap, onun dii-
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siince ¢izgisini 6zlii bigcimde yansitir: “Bir bagka bakg agis1 kazanmak ve

biraz temiz hava solumak i¢in.”!

Bu yanit hem Bati medeniyetine dair
elestirilerini hem de Islim’in bireye sundugunu diisiindiigii zihinsel ve
ruhsal agiklig1 veciz bir bigimde yansitmakeadir.

Bu baglamda Eaton, Hiristiyanlik ile Islamt kargilagtirmali bir perspek-
tiften ele alir. Ona gdre Hiristiyanlik, merkezine sevgi ilkesini yerlestiren
bir din olarak 6ne ¢ikarken; Islim, daha gok ilahi yasaya dayanan bir din
olarak tezahiir eder. Ancak bu tespit, onun agisindan indirgemeci bir
kargilagtirmadan ibaret degildir; zira her iki dinin tarihsel kokenleri ve
hukuki yapilanmalari 6zsel farkliliklar tagimakeadir. Eaton’a gére Islam,
dogrudan Kur'an ve Siinnet’e dayanir. Bu iki temel kaynak, seriat ad:
verilen ilahi hayat nizaminin temelini olugturur. $eriat, yalnizca teorik
bir sistem degil; Hz. Peygamber’in rnekligiyle pratige tasinmug biitiinciil
bir yagam bi¢imidir. Bununla birlikte Eaton, seriat ile fikih arasinda ¢ogu
zaman goz ardi edilen 6nemli bir ayrim bulunduguna dikkat geker. Seri-
at, vahye dayali oldugu i¢in mutlak ve degistirilemez niteliktedir. Buna
kargilik, fikhin biiyiik bir bsliimii insan aklinin iiriinii olan yorumlara
dayanmaktadir. Fikhi hiikiimler, yasadiklar1 dsnemin toplumsal ve siyasal
sartlari icerisinde, dinin evrensel ilkelerinden yola ¢ikarak ictihatta bulu-
nan Alimler tarafindan sekillendirilmistir. Bu sebeple, dogrudan Kur’an ve
Siinnet’e dayanmayan fikhiyorumlarin zamanla degismesi miimkiindiir;
hatta degismeleri zaruri hale de gelebilir.”? Eaton’in bu yaklagimy, ilahi
olan ile begeri olan arasindaki sinirlarin kavramsal diizeyde netlegtirilmesi
agisindan dikkate degerdir. Aym zamanda, Islim’in sabit ilkeleri ile tarihsel
tecriibeleri arasinda sahih bir denge kurma ¢abasini da yansitmakeadir.

Eaton, kutsal metinleri yalnizca igerik bakimindan degil, ayni zaman-
da yapisal 6zellikleri agisindan da kargilagtirmali bir bigimde ele alir. Ona
gore Eski Ahid, genis bir tarihsel siire¢ boyunca yagamis ve ¢cogunlukla
ilhamla yazildig: kabul edilen farkli kisilere nispet edilen metinlerden
olusur. Bu nedenle yeknesakliktan uzak, katmanli bir tarihi birikimin
iiriinii olarak degerlendirilir. Incil ise dogrudan Kur’an’la degil; daha

21 Gai Eaton, Tanr’yr Hatirlamak, Islam Uzerine Diigiinceler, gev. Salime Leyla Giirkan (istanbul:
Insan Yayinlar, 2022), 19-20.
2 Baton, Tanr’yr Hatirlamalk-Islam Uzerine Diigiinceler, 99-100.
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¢ok Hz. Peygamber’in hadisleriyle karsilagtirilabilir niteliktedir. Eaton
bu farki agiklamak iizere, Incil’i ¢ok renkli bir post, Kur’an' ise higbir
unsurun eklenip ¢ikarilamayacagi tek parca bir kumag olarak betimler.?
Bu dikkat ¢ekici metaforlar, Kur’an’in lafzi ve manevi biitiinliigiinii,
degismezligini ve ilahi kdkenini vurgulamak amaciyla bilingli bir ter-
cihle kullanilmigtir.

Diger taraftan seriatin sozliik anlamindan yola ¢ikan Eaton, bu kav-
rama aligilmigin diginda bir yorum kazandirir. Arapgada “hayvanlarin su
birikintisine indigi yol™* anlamina gelen seri‘a kelimesi, ona gére kdke-
nindeki bu tasvirle insan hayatina dair daha derin bir anlam barindirir.
Bu baglamda seriat, yalnizca diinyevi diizeni saglayan bir sistem degil,
ayni zamanda insan i¢in hayat suyunu temsil eden, manevi kaynaga g6-
tiiren bir yoldur. Eaton, insanin yolculugunu bu baglamda sadece suya
inmekle sinirli gdrmez; aksine, bu yolculugun nihai hedefinin manevi
ileme, cennete ve Kur’in’da “el-Mukit” olarak gecen Allah’a yonelmek
oldugunu belirtir.” Nitekim mukit kelimesi sdzliikte “koruyan, gii¢

yetiren, muktedir olan, mahltkatin riziklarini veren™

gibi anlamlara
gelir. Eaton’in bu kavrama yaptigi vurgu, seriatin yalnizca fiziksel ya da
toplumsal ihtiyaglara degil, ayn1 zamanda insanin manevi susuzluguna
da cevap verdigini gstermektedir. Onun “hayat suyu” metaforu, seriati
bireyi hakikate ulagtiran bir i¢sel yolculuk rehberi olarak konumlandirir.
Ayni sekilde, el-Mukit ismine yaptigi génderme, bu yolculugun amacinin
ilahi rahmete kavugmak oldugunu somutlagtirir. Bdylece seriat, Eaton’in
yaklagiminda, bireyin yalnizca maddi hayatni diizenleyen degil, ayni
zamanda onun manevi ydniinii besleyerek ruhsal olgunluga ulagtiran

¢ok katmanli bir sistem héline gelir.

2 Gai Eaton, Islam ve fnsanlzg“m Kaderi, gev. Thsan Durdu (isranbul: Insan Yaynlari, 1992), 142-

143.

Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manztir, Lisdni’l-Arab, tashth: Emin

Muhammed Abdiilvehhib-Muhammed Sidik Ubeydi (Beyrut: Diru ihyai't-Turési’l-Arabi,

1999), “sra”, 7/86.

> Eaton, Reflections, 172.

2% {bn Manziir, “kvt”, 11/340; Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed er-Ragip el-isfahani, el-
Miifredat i garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.) “kvt”,
414.

2.

2

o
by
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1.1. Insanin Zorlu Gérevi: Halifelik

Eaton, Islim’in insan anlayigini yorumlarken onu varlik hiyerarsisi-
nin merkezine yerlegtirir. Ona gére insan, yeryiiziinde Allah’in halifesi
olma sorumlulugunu tagtyan yegane varliktir. Bu konum manevi (di-
key) hakikatin, diinyevi (yatay) diizlemdeki yansimast olma niteligini
de beraberinde getirir. Insanin bu temsil islevi, sahip oldugu akil, irade
ve sorumluluk bilinciyle gii¢ kazanir. Akil, Eaton’a gére, insani diger
mahliikattan ayiran ve ona 6zel olarak bahsedilmis bir cevherdir. Bu yeti
sayesinde insan, kendi varligin1 Allah’in bir dyeti ve tecellisi olarak kav-
rayabilir. Eaton ayrica, konugma yetisiyle donatilmig olmast bakimindan
insani, Allah’in hitabina muhatap olabilen tek varlik olarak goriir. Bu
muhataplik yalnizca vahiy ile sinirli degildir; ayni zamanda ilham, dua
ve i¢sel sezgi araciligiyla da devam eder. Bu ¢ercevede, insan ile Yaratici
arasindaki iletisim hem nazari hem de irfani diizeyde siirekliligini korur.””

Islim diisiincesinde 6zellikle tasavvuf geleneginde kalp, yalnizca duy-
gularin degil, ayni1 zamanda bilginin, sezginin ve marifetin de merkezidir.?
Eaton’a gdre bu yaklagim, kalbin modern psikolojik anlayiglardan farkls
olarak akil, idrak ve tefekkiirle yakindan iligkilendirildigini gsterir. Bu
baglamda kalp, salt bir his merkezi olmanin Stesinde, insanin manevi
hakikatlerle temas kurdugu temel bir idrak diizlemidir. Eaton, kalbin
bu 8zgiin konumunu “berzah” kavramuyla agiklar. Kalp, ilahi olan ile
diinyevi olant hem birbirinden ayiran hem de birbirine baglayan aracilik
islevine sahiptir. Bu ¢ift yonlii yapist, tasavvufi diigiincede insanin varlik
diizenindeki merkezi konumuyla birebir ortiisiir. Insanin bu “berzahi”
niteligi, onun yeryiiziinde Allah’in halifesi olma sorumluluguna da de-

rinlik kazandirir.?” Zira ancak iki dlem arasinda aracilik yapabilen bir

? Charles Le Gai Eaton, “Man”, Islamic Spirituality, ed. Seyyed Hossein Nasr (London- New
York: Routledge Library Editions, 1987), 48/637-638.

 Hakim Tirmizi Kur'an’da gegen ve genellikle “kalp” olarak ¢evrilen dért farkli kavramin -sadr
(gdgiis), kalb, fuad ve liibbiin- anlam ve islev bakimindan birbirinden nasil ayrildigini eserinde
detayli olarak isler. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ebt Abdullah Muhammed b. Ali el-Hakim et-
Tirmizi, Beydnu’l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve'l-fudd ve’l-liibb, thk. Abdurrahim Sayeh (Kahire:
Merkezii'l-Kitab li'n-Negr, ts.).

% Eaton, “Man”, 48/639.
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varlik hem ilahi hikmeti hem de diinyevi diizeni kusatacak bir temsil
yetisine sahip olabilir.

Insanin yeryiiziindeki halifeligi, ona emanet edilen kutsal bir sorum-
lulugun ifadesidir ve bu emanet ciddi bir mesuliyet yiikii tagir. Kur’an bu
sorumlulugun ihmal edilmesi hilinde kargilagilacak sonuglara dair agik
uyarilarda bulunur.® Eaton, tarih boyunca Miisliimanlarin bu emanetin
mahiyetine iligkin olarak ¢esitli gorilg ayriliklar1 yagadiklarini belirtir.
Ona gdre bu anlamlardan biri, insanin yaratilist gzetmek ve korumakla
yiikiimlii bir “halife-naib” olarak konumlandirilmasidir. Bu temsil gérevi,
bireyin keyfi davranamayacags; aksine ilahi iradeye tabi bir bilingle ha-
reket etmesi gerektigi anlamina gelir. Ne var ki, insan bu sorumlulugu
terk ederek kendi iradesini merkeze aldiginda, zulmeden ve haddini agan
bir figiire doniigiir.>! Eaton bu déniigiimii, bireyin hem kendisine hem
de gevresine kargt adalet duygusunu yitirmesiyle agiklar: Insan, dostlarina
haksizlik eder; hayvanlara, duygudan ve bilingten yoksun varliklar gibi
yaklagir. Dogay, -daglari, ovalari, okyanuslari ve nehirleri- sonsuz ve
sinirsiz kaynaklar gibi tiiketir. Bdylece kotii bir vekil oldugunu bizzat
fiilleriyle gdsterir. Dogal diizenin bozulmasi kargisinda ise tabiatin ken-
disine karst olusundan sikdyet eder. Oysa bu durum, onun “emaneti”
hakkiyla tagtyip tasimadiginin en temel gostergesidir. Eaton bu sinavi
“gdrmek” fiiliyle dzetler.”? Nitekim Kur'an'da, “Biz, kimlerin daha giizel
amel edecedini deneyelim diye yeryiiziindeki her seyi oramn siisii yaptik.”
buyrularak, insanin bu imtihanla muhatap kilindig: agikea belirtilir.

Bu baglamda Hz. Muhammed’in halifelige dair yaklagimi ise “abd” yani
“kul/kéle” kimligi iizerinden sekillenir.** Eaton; Peygamber’in “Abdullah-
Allah’in Kulu” vasfini siradan bir sifat olarak degil, peygamberligin do-
gasina iligkin temel bir kavramsal ¢erceve olarak degerlendirir. Ona
gore kolelik, “itaatkar bir pasiflik hali’dir ve peygamberlerin diinyevi
etkinliklerinin 6n kogulunu olugturur. Hz. Peygamber yalnizca kendi

% Kur'dn Yolu (Erisim 3 Ekim 2024), el-Ahzab 33/72.
31 Eaton, Reflections, 116.

32 Eaton, Reflections, 116.

3 el-Keht 18/7.

3 Eaton, Reflections, 96.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 27 (2025/27), s. 99



100 % Esma OZTURK

iradesini ilahi iradeye tibi kilmakla kalmaz; ayni zamanda, zihninde
vahyin serbest akigini engelleyebilecek her tiirlii bireysel yénlendirmeyi
diglayan mutlak bir teslimiyet halini temsil eder.*® Eaton’a gbre bu tes-
limiyet, Hz. Muhammed’in vahyi eksiksiz ve bozulmadan alabilmesini
saglayan asli zemindir. Onun ruhsal istidads, ilahi mesajin saf bir bicimde
aktarilmasina imkan tantyacak kadar duru ve a1 bir nitelik tagir. Bu yorum
dogrultusunda peygamberlik, yalnizca aktif bir teblig vazifesini degil, ayn1
zamanda ilahi iradeye yonelik tam bir i¢sel teslimiyeti de igerir. Eaton’in
tespitine gore, vahiy siirecinde peygamberin rolii ¢ift yonliidiir. Hem
faal bir alict hem de ilahi hitaba karst mutlak teslimiyet i¢indeki pasif bir

muhatap olmak, bu siirecin ayrilmaz iki yéniinii olugturur.

1.2. Allah’a Olan Ontolojik Thtiyag

Eaton’in eserleri incelendiginde, Islam diisiincesi baglaminda insanin
konumu, varolugsal mahiyeti ve ibadetlerin maksadi gibi temel meseleler
lizerine yogunlastigi goriiliir. Bu baglamda, onun belki de en ¢arpici
tespitlerinden biri, gelip gecen tiim ihtiyaglarin arka planinda var olan
asli ve tek bir ihtiyaca -Allah’a duyulan ihtiyaca- isaret etmesidir.* Bu
yaklagim, insanin hem varlik diizeyinde hem de biling diizeyinde siirekli
bir eksiklik ve bagimlilik hali icerisinde oldugunu varsayar.

insanoglunun gereksinimleri sadece yemek yeme, giyinme ve barinma
gibi maddi unsurlarla sinirh degildir; ayni zamanda sevilme, korunma,
anlam arayis1 ve inang gibi manevi boyutlar1 da kapsar. Eaton’a gore,
maddi ihtiyaglarin dongiisel niteligi -6rnegin karni doyduktan bir siire
sonra yeniden acikmak- insanin ontolojik boglugunun siirekliligine
isaret eder. Bu bosluk, “Allah zengindir, siz ise yoksulsunuz.™ iyetinin
anlam diinyasinda yanki bulur. Insanin fakirligi, yalnizca ekonomik ya
da toplumsal bir eksiklik degil, bizzat varlik diizeyinde bir yoksunluk
halidir. Bu agidan bakildiginda, kisi ne kadar diinyevi imkana sahip olursa
olsun, hakikatte kendisine ait higbir seye sahip degildir. Ne serveti ne
de erdemleri hakiki anlamda ona aittir; zira sahip oldugu her sey, Allah

% Baton, Islam ve I'nsanlzg'm Kaderi, 122-124.
% Baton, Reflections, 134.
¥ Muhammed 47/38.
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tarafindan ona gegici olarak verilmis, zamani geldiginde ise asil sahibine
iade edilecek birer emanet hitkmiindedir.® Bu biling diizeyi, insanin
kendi gercek yoksullugunu idrak etmesini saglar ve bu idrak, fani ile
baki olan arasinda bir kanal agar.® Boylece zamanin kisa dmiirlii varligy,
ezeli ve ebedi hakikatle temas kurma imkanina kavugur.

Eaton’in bu yorumu, tasavvufi gelenegin insanin “fakr” (yoksulluk)
halini kemale ermenin baglangic noktasi olarak degerlendirmesiyle de
ortiigmektedir. Nitekim bu konuda tasavvufun belirledigi l¢iiyii Sibli
(8. 334/946) su sekilde ortaya koyar: “Fakrin en zayif alameti, diinya
biitiiniiyle bir kulun olsa da onu bir giinde infak etmesidir. Sayet kis,
bunu yaptiktan sonra bir giinliik yiyecegini bile elinde tutmadig: aklina
gelir ve bu davranigina iiziiliirse fakr konusunda sadakat gdstermemis
olur.” $ibli’nin vurguladig: gibi asil imtihan, sadece infak etmek degil;
infak ettikten sonra geriye hicbir sey kalmadiginda bile hi¢bir endige
ve pismanlik duymamakeir. Kisi, infaktan sonra “Yarin ne yiyecegim?”
diye diisiiniir, bir burukluk hissederse, bu onun Allah’a tam tevekkiil ve
teslimiyet icinde olmadigini gosterir. Dolayisiyla fakr, sadece maldan
degil, endiseden, beklentiden, yarinin kaygisindan da arinmaktir.

1.3. ibadet ve Hatirlama: Namaz ve Dua Uzerine

Yaraticryla kul arasindaki bagi kuvvetlendiren temel vasitalardan biri
ibadettir. Ozellikle namaz ve dua gibi siireklilik arz eden ibadetler, bu
iliskinin hem idrak hem de eylem boyutunda derinlesmesine katki saglar.
Miisliimanlar giinde beg vakit namaz kilmakla miikelleftirler. Bu ibadet
Miisliiman olmayanlar tarafindan ¢ogu zaman zor ve megakkatli bir ri-
tiiel olarak degerlendirilir. Eaton’a gore ise s6z konusu goriis, disaridan
bakildiginda olugan yiizeysel yarginin bir iiriiniidiir. Ona gére namaz,
zorlu bir yiikiimliiliik degil; aksine Miisliimanlarca kolaylikla ve istekle
ifa edilen bir eylemdir. Bu ibadet, bireyin manevi dengesini korumasina,

3 Eaton, Reflections, 161.

% Eaton, Reflections, 135.

“ Ebul-Kasim Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, thk. Abdiilhalim
Mahmiid & Mahmid ibn es-Serif (Kahire: Daru’l-Medrif, 1119), 2/433.
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diisiiglerden sakinmasina ve Kur’an’in ifadesiyle “Daru’s-Selim”a*, yani
“Huzur Yurdu”na ySnelmesine vesile olur.*

[badetin amaci, Allah’in kudretini artirmak yahut O’na bir fayda sag-
lamak degildir. Eaton bu noktada, Allah’in mutlak ve eksiksiz varligini
vurgular. Tiim insanlar O’na ibadet etse de bu O’nun azametinden higbir
sey eksiltmeyecegi gibi, hi¢ kimse ibadet etmese de O’nun ululugunda bir
azalma meydana gelmez. Zira “O, O’dur.” Ezeli ve ebedi hakikatinden
bagimsiz hi¢bir varlik fiilinin O’nu etkileyebilmesi miimkiin degildir.
Bu baglamda ibadet, kulun kendi yararina y6nelik bir eylem hiline gelir.
Kur’an’da insan, muhtag (fakir)® bir varlik olarak tanimlanir.* Dolayistyla
ibadet, insanin bu ontolojik muhtagligini tanimasi ve ona uygun bir hal
icinde kalabilmesi i¢in bir vesiledir.

Eaton’a gore ibadet, en temelde bir tiir “hatirlama”dir. Allah’in varli-
ginin bilincinde olmak, O’nu diisiinmek ve siirekli hatirda tutmak -zikir
anlaminda-ibadetin 6ziidiir. Bu siireklilik hali, diinya meggalesiyle do-
nuklagan insan kalbinin yumugamasini ve yeniden kavrayis kazanmasini
saglar. Bu baglamda insan, yalnizca fiziksel hareketlerle degil, zihinsel
ve ruhsal uyaniklikla da ibadet hilinde bulunur. Tasavvuf geleneginde
bu, “zikr-i daimi” kavramuyla kargilik bulur.* Nitekim insanin yaratili
amaci da Kur'dn’da “yalnizca Allah’a kulluk™ olarak ifade edilmistir.
Kul tarafindan samimiyetle yapilan hicbir ibadet kargiliksiz birakilmaz.
Allah ile kul arasinda gerceklesen bu diyalog sadece tek yonlii bir ¢agr
degil, ayn1 zamanda mukabele ile biitiinlesen bir kargilagmadir. “Bana
seslenin ki cevap vereyim.”” buyrularak bu miitekabiliyet agik¢a vurgulanir.
Dolayisiyla ibadet kulun tek tarafli gerceklestirdigi bir eylem degil; ilahi
hitaba kargilik veren bilingli bir katilimdir. Diger varliklar da yaratihiglar:

1 Yanus 10/25.

“ Eaton, Reflections, 146.

5 “Muhtag” ifadesi tasavvufta fakr kavrami altinda gegmekee olup ayetteki kullanimi su sekildedir:
“Ey insanlar! Allah’a muhtag olan sizlersiniz. Allah ise hicbir seye muhtag degildir ve mutlak kemaliyle
hep évgiiye layik olan O’dur.” el-Faur 35/15.

Eaton, Reflections, 179.

Kuseyri’ye gére zikir Allah’a giden yolda en temel umdedir. Devamli zikir istisna tutulacak
olursa bagka higbir sekilde hi¢ kimse Allah’a ulasamaz. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 2/374.
ez-Zariyat 51/56.

el-Mii’min 40/60.
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geregi Allah’t tesbih ederler; ancak bunu bilingli olarak degil, fitri bir
diizeyde gergeklestirirler. Insanin ayricaligy, ibadeti idrak ederek, bilingli
bir tercihle ifa edebilme yetisinde yatar. Bu ydniiyle insan, Yaraticistyla
bilingli iletisim kurabilen yegane varlik konumundadir.*

Kur'an'in beyanina gére yeryiiziindeki her sey, kendi lisaninca Allah™
tesbih etmektedir: “Yedi gok, yer ve bunlarin icindekiler O’nu tesbih eder.
Hicbir sey yoktur ki O’nu hamdiyle tesbih etmesin, fakat siz onlarin tesbihlerini
anlamazsimz."* Ne var ki modern insan, giindelik hayatin yogunlugu
i¢inde yalnizca Allah’t unutmamaktadir; ayni zamanda yaratiligin ken-
disinde tagidig: ilahi isaretleri de gormezden gelerek zamanla ruhunu
bu isaretlere karsi duyarsizlagtirmaktadir. Aceleyle siirdiiriilen rutinler,
sadece gafletin degil, ayni zamanda kalbin katilagmasinin da géstergesidir.™
Eaton, bu baglamda modern insanin zamanla kurdugu iligkinin déniisii-
miine dikkat ¢eker. Ona gére giiniimiiz insan1, zamani yagamak yerine
ona kars1 bir yaris halinde varligin siirdiirmekeedir. Insanlar bir yerden
bagka bir yere “seyahat etmek™ten ziyade, kisa siirelerde “tasinmakta”;
bu esnada daglari, nehirleri, ormanlar1 yani ilahi tecellilerin sahitleri
olan varliklar1 gérmeden ge¢mektedir. Halbuki tiim bu unsurlar, insani
Allah’a gétiiren isaretlerdir. Kur'an'da rehberlik eden yildizlar,”! cen-
netle iliskilendirilen saf su irmaklari® artik sehir igiklart ve beton yapilar
arasinda goriinmez hile gelmistir. Eaton bu baglamda sorar: “Kur’an’da
hidayet kaynag olarak zikredilen yildizlar, sokak aydinlatmalari onlar:
yok ederken nerededir? Cenneti hatirlatan saf su irmaklari bu giiriileiili
diinyanin neresindedir?”*

Bu sorular, yalnizca fiziksel bir gevre elestirisi degil, insanin igsel
diinyasina dair derin bir sorgulamay1 da beraberinde getirir. Dogadan
kopus, beraberinde hikmetten ve tefekkiirden uzaklagmayla neticelenir.
Tabiatla olan bagin zayiflamasi, insanin varlikla kurdugu anlam iligki-
sini ve ibadet duyarliligini zedeler. Zira Kurani perspektifte tabiat bir

4 Eaton, Islam ve I'nsanli,g“m Kaderi, 374.

¥ el-Isra 17/44.

% Eaton, Reflections, 181.
51 en-Nahl 16/16.

52 Muhammed 47/15.

% Eaton, Reflections, 181.
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“ayetler biitiinii"diir ve onu gz ardi etmek, Allah’in mesajin1 géz ards
etmekle esdegerdir. Eaton’a gore bu kopukluk telafi edilmedikee, insanin
hikmete, huzura ve derin bir varlik bilincine ulagmasi miimkiin degildir.
Tabiata yonelis yalnizca estetik bir tercih degil, ayni zamanda ilahi olanla
yeniden irtibat kurmanin zorunlu bir basamagidir. Bu yéniiyle modern
insanin dogayla barigik bir yagam tarzi benimsemesi, yalnizca ekolojik
degil, ayni zamanda manevi bir sorumluluk olarak degerlendirilmelidir.
[badetin &ziindeki zikir ve hatirlama bilinci, bu baglamda yalnizca bir
ritiiel degil; insanin ilahi ayetlerle kurdugu farkindaligin siirekliligi haline
gelir. Ancak bu hatirlamanin daha derin ve varolugsal boyutu, tasavvufun
tevhid merkezli yorumlarinda ¢ok daha genis bigimde anlam kazanur.

2. Bireysel Arayis ve Tasavvufi Thtiyag

Eaton’in tasavvuf anlayisina dair gériislerine ilk olarak 1978 Kasim
ayinda BBC’de gergeklestirdigi bir radyo konugmasinda rastlanmakta-
dir. 1978-1996 yillar1 arasinda diizenli olarak cuma giinleri yayinlanan
bu konugmalarin ana temasini, Islim’in ¢agdas toplum igindeki rolii ve
bireyin bu baglamdaki manevi konumu olugturur. Eaton’in ifadeler,
yalnizca teorik bir din anlatis1 degil; ayni zamanda modern insanin igsel
arayislarina yonelmis derin bir tasavvufi perspektifi de yansitir.

1978’deki ilk konugmasina, yillar 6nce okudugu etkileyici bir menki-
beyle baslayan Eaton, bireysel dniisiimiin mahiyetini bu hikéye araci-
ligryla dinleyiciye aktarmay: amaglar. Rivayete gére bir miirsid, Allah
nasil bulabilecegini merak eden miiridiyle beraber nehir kenarinda yiirii-
mektedir. Yolculuk esnasinda dniindeki taga takilarak nehre diise miirid,
kisa siireligine bogulma tehlikesi gecirir ancak miirgid onu hemen kur-
tarmak yerine bir siire bagini tamamen suya bastirir. Geng miirid nefessiz
kalip sliimle burun buruna geldigi anda disar1 gekilir. Panik ve sagkinlik
icindeki miirid, bu tavrin nedenini sordugunda, miirsidin verdigi cevap

5+ Jbadetin 8ziindeki hatirlama bilinci, tasavvufi gelenegin en derin uygulamas: olan zikir ile
metafizik bir boyut kazanir. Bu konu ilerleyen béliimlerde varlik bilinci, tevhid ve ego agim1
baglaminda ayrica ele alinacakar.
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oldukga dikkat ¢ekicidir: “Allah’t bulma ihtiyacin, az Snceki nefes alma
ihtiyacin kadar elzem hile geldiginde, sen bu yolda olmugsun demektir.™*

Kanaatimizce Eaton’in bu hikdyedeki en ¢arpict vurgusu, “Allah™
bulma ihtiyac1” ifadesinde somutlagmaktadir. Bu noktada su soru ortaya
¢ikar: Bylesi derin bir ihtiyag, insanin yaratiliginda var olan fitri bir yo-
nelis midir, yoksa sonradan gelisen bir arayisin sonucu mudur? Eaton bu
soruya iki diizlemde yanit verir. Ona gdre bazi insanlar i¢in dinin ilahi
emir ve yasaklarina uymak yeterli bir yonelim alan1 olugturur. Ancak
bir bagka grup insan, yalnizca digsal bigimde dini yagantiyla yetinmeyip
daha derin, daha i¢sel bir anlam arayis1 ierisinde bulunur.

Eaton, bu ikinci grubu “iglerinde yegeren zorunlu ihtiya¢ tohumuna

256

sahip bireyler™® olarak tanimlar. Bu bireylerde manevi arays, siradan
bir ilgi veya estetik yonelimden ibaret degildir; bilakis varolugsal bir zo-
runluluk, bastirilamaz bir ihtiyag olarak kendini gosterir. Iste bu zorunlu
ihtiyaca cevap verebilecek yollardan biri olarak Eaton tasavvufu &ne
¢ikarir. Onun bakis agisina gore tasavvuf, bireyin yalnizca davranigsal
diizeyde degil, varlik diizeyinde de doniisiim gecirmesini saglayan bir
irfan yoludur. Bu yéniiyle tasavvuf, i¢sel susuzlugu derinlesen bireyler
icin bir manevi kaynak, vahiyle uyumlu tecriibe alani ve nihayetinde

Allah’a olan ihtiyag bilincinin yonlendirici bir kargihigidur.

2.2. Tasavvufun Mahiyeti ve Yagantidaki Yeri

Tasavvufun mahiyetine dair tarih boyunca farkl tanimlar yapilmgtir.
Her mutasavvif kendi zevk, megrep ve manevi tecriibesine gore tasav-
vufu farkli bicimlerde tanimlamig; bu tanimlarin her biri tasavvufun
¢ok katmanli yapisina isaret etmistir.”” Bu ¢esitlilik, tasavvufun yalnizca
teorik bir sdylemden ibaret olmadigini, ayni zamanda tecriibi bir yonii
bulundugunu da ortaya koymakeadir.

Eaton’a gore tasavvufun mahiyetine dair yapilan tanimlar arasinda en
belirleyici olani, onun Islim’in batini boyutunu temsil etmesidir. Ona gore

tasavvuf; bu diinyada dahi bir insanin (erkek veya kadin fark etmeksizin)

% Eaton, Reflections, 11.
% Baton, Reflections, 11.
57 Bu tanimlar i¢in bk. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 440-445.
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cennetin tadini, mahremiyetin sicakligini ve tevhidin hakikatini (Reality
of Union) tecriibe edebilecegi sinirsiz bir boyuttur.” Bu anlamda tasav-
vuf, immetin damarlarinda dolagan bir kan gibi hayati besleyen igsel bir
dinamiktir.? Eaton tasavvufu “sevgi ve bilgiyle yogrulmus igsel bir din
(inward religion)” olarak tanimlar.* Ona gére insan benligi, iki mut-
lak kutup arasinda -igkin olanla agkin olan arasinda- buzdan bir kapsiil
icerisinde asili gibidir. Benligin diga doniik yonii agkin Tanrr’ya ulagma
cabast igindeyken; ice doniik yonii, ickin Tanr ile dogrudan temasa
gec¢meyi arzular. Kisi, kendi varliginin katmanlar1 arasinda yeterince
derine indiginde, i¢sel gerceklikle digsal gercekligin 6zdegligini fark eder.
Bu fark edis, “cokluk” algisinin Stesine gecerek, tiim ayrimlarin agildig
bir vahdet suuruna ulagtirir. Igsel kesfin ardindan yiizeye doniildiigiinde,
tiim agiriliklar ¢oziiliir ve geriye sadece “bir” olan Allah kalir.®!

Eaton, “Islam” kelimesinin k&k anlami olan “barig” kavramindan yola
¢ikarak, bu kavramin hem bireyin i¢ diinyasinda hem de toplumsal yapida
bir denge ve huzur halini hedefledigini ifade eder. Ona gore bu barig
hali, yatay ve dikey olmak iizere iki boyutta tezahiir eder. Yatay boyut,
bireyler arasi iliskilerde adaletin, ahlakin ve toplumsal diizenin ingasina
isaret ederken; dikey boyut, insanin manevi olarak yiikselisini, ilahi
olana ydnelmesini ve igsel derinlige ulagmasini ifade eder. Eaton, bu iki
boyutun dengeli bir bigimde yapilandirilmasi durumunda, kisinin hem
ruhen semavi olana yiikselebildigini hem de kendi varlik derinliginde
Allah’t bulabildigini belirtir. S8z konusu biitiinliik, tasavvuf gelenegin-
de “insan-1 kimil” kavramiyla ifadesini bulan kemal mertebesidir. Bu
mertebede bulunan insanin vasiflarini Aziziiddin Nesefi (6. 700/1300
[2]) s6yle tanimlar: “Insan-1 kimil odur ki, seriat, tarikat ve hakikatte
tam olur. Ve eger bu ibareyi anlamiyor isen diger bir ibare sdyleyeyim:
Bil ki, insan-1 kimil odur ki, onun i¢in dért sey kemalde olur: iyi akval,
iyi efl, iyi ahlak ve maarif.”? Nesefi’de yer alan kriterlerin Eaton’in

5 Baton, Reflections, 17.

%9 Baton, Islam ve I-manllgm Kaderi, 412.

% Eaton, Reflections, 14-15.

o Eaton, Reflections, 15.

2 Aziziiddin Nesefl, Insan-1 Kdmil, gev. Ahmed Avni Konuk, (Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2009),
69.
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taniminda da bulundugu gériilmektedir. Yalniz onun Nesefi’den farki;
bu anlayis1 Hristiyan gelenegin merkezi sembollerinden biri olan “hag”
motifiyle iliskilendirmesidir. Eaton’a gore yatay ve dikey boyutlarin ke-
sismesi, tipk1 hagta oldugu gibi, insanin varlik diizleminde ilahi hakikatle
bulustugu noktay1 simgeler.® Bu benzetme, onun diisiinsel arka planinda
Hristiyan metafiziginin izlerinin siirdiigiinii diisiindiirmektedir. Ancak
burada dikkat gekici olan, Eaton’in hem Islim’a hem de Hiristiyanliga dair
kavramlar arasinda anlam képriileri kurmaya ¢aligarak insanin varolugsal

biitiinliigiinii merkeze almasidir.

2.2.1. Zikir, Tevhidin Derin Yorumu ve Egonun Agilmas:

Zikir, tasavvufi hayatin merkezinde yer alan ve Eaton’in diisiince
diinyasinda 6zel bir yer tutan manevi bir pratiktir. Onun yorumlarina
gore zikir, sadece sozlii bir tekrar veya geleneksel bir ibadet sekli degil;
insanin varlikla, benligiyle ve nihayetinde Allah’la kurdugu ontolojik
iliskinin merkez1 aracidir. Eaton, zikri “hatirlama”, “niyaz”, “dua” ve
“yakarma” gibi anlamlariyla ¢ok katmanli bir biling hali olarak deger-
lendirir. Zikrin hakikatine ulasmak icin zakirin yalnizca diliyle degil,
kalbiyle ve tiim benligiyle bu siirece dahil olmas: gerekir. Eaton’a gore
kisi, belli esmalar1 ya da yalnizca “Allah” ismini kendinden gegercesine
tekrarlayarak bir cesit gaybet (void) haline girer. Bu agama, diinyevi
farkindaliklarin silinmesiyle baglar; ardindan mevctdiyet (presence) ve
nihayet hakikate (reality) ulagilir.** Bu ne teorik bir diisiinme siireci ne
de duygusal bir yonelimdir; dogrudan deneyimlenen, sozle tarif edile-
meyen bir varlik halidir.

Eaton bus siireci “kalbin meditasyonu” olarak tanimlar. Zikir, yalnizca
Allah’t anmak degil; nefsin sinirlarini ¢8zmek, kimligi asmak ve mutlak
varliga yaklagmakeir. Zikir ilerledik¢e 6zne-nesne ayrimi bulaniklagir;
Eaton’in ifadesiyle “Kimin aradig1 ve kimin cevap verdigi belirsizlesir.”

% Eaton, Reflections, 15. Aslinda bu gdriis René Guénon’a aittir. Diisiiniiriin bu konudaki griisleri
igin bk. René Guénon, Yatay ve Dikey Boyutlarin Sembolizmi, gev. Fevzi Topagoglu (Iscanbul:
[nsan Yaynlari, 2017), 31-36.

¢ Eaton, Reflections, 16.
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Bu noktada insan, yalnizca zakir degil; ayni zamanda zikirde fani olan
bir varhiga doniisiir.®

Zikirle baglantili en giiclii s6zlii formiil kelime-i tevhid’tir. Eaton, bu
ifadenin “La ilahe illallah” seklindeki yapisini yalnizca “Allah’tan bagka
ilah yoktur!” anlamina indirgemez. Ona gére bu yaps, evrendeki her tiir
uluhiyyet iddiasina kargi radikal bir inkar (“12”) ve ardindan mutlak bir
olumlama (“illallah”) sunar. “La” kismy, insanin hayatinda Tanri’nin yerini
alabilecek her seyi -giic, para, sohret, hatta nefsini- dislar. Ozellikle nefs,
Eaton’a gore “kendi kendine yeten kiigiik bir Tanr1 gibi davranarak” en
biiyiik put haline gelir.®

“Illallah” ise yalnizca Allah’in kudretinin, rahmetinin ve hitkmiiniin
mutlak oldugunu ortaya koyar. O’dur ki yiikseltir, indirir, verir, alir,
mutlu eder, iizer. Bu tefekkiir hali, Eaton’a gore dil yoruluncaya ve kalp
aydinlanincaya kadar siirer. En sonunda ise geriye sadece hakikat kalir:
Allah’tan bagka her sey gecici, golgede kalan ve dagilmaya mahkam
olandir.” “L ildhe” ile inkar edilen tiim yanlig tanrilar, “illallah” ile yerini
mutlak olumlamaya birakir. Allah’in varligi ve birligiyle her sey anlam
kazanir; kaos yerini diizene birakir.®

Eaton’in diigiince sisteminde zikir ve tevhid yalnizca bireysel bir iba-
det degil, ayni zamanda varolugun ebedi yoniine agilan bir farkindalik
kapisidir. Bu baglamda, Kur'an’in hayatin kisaligina yapug: vurgu da
anlam kazanir. Kur'an bir yandan insanin diinya hayatinin sinirhligina
dikkat cekerken, diger yandan diisiinebilen bireyler i¢in yeterince uzun
bir 6miir sundugunu belirtir. Eaton’a gore diisiinmek,*gérmek ve an-
lamak i¢in insana ihtiya¢ duydugu yeterli zaman verilmektedir.”” Bu
zaman dilimi, insanin gegici olana degil, sonsuz aleme yonelmesi i¢in bir
firsactir. Ahireti tercih ecmek, kaynagindan koparilmig bir diinyeviligin
yerine, Allah’in ebed1 hazinesine baglanmaktir. “Yalnizca O’na baglan-

% Eaton, Reflections, 17.

% Baton, Reflections, 20.

o7 Eaton, Reflections, 109.

s Eaton, Reflections, 20.

% “Yansimalar-Reflections” olarak kullanmayn tercih ettigi bu kelime kendisi tarafindan &zellikle
secilmis ve BBC’deki radyo konugmalarinin ana temasin olusturmustur.

70 Eaton, Reflections, 43.
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mak...” ifadesiyle tasavvufi denge yeniden kurulur. Boylece kisa ve fani
olan hayat, gercek agirhigini ve anlamini kazanir. Bu diinyada yaganan
her olay potansiyel olarak sonsuzluga agilan bir pencere hitkmiindedir.
O pencereye bakan kisi gercekten goriip anlamayi tercih edebilir ya da
tiim gercekligi gz ardi ederek kendini kapatabilir. Bu tercih bireyin

varlik tasavvurunu da belirler.”!

2.2.2. Tefekkiiriin Asamalar1 ve Ruhsal Derinlik

Eaton’in diigiincesinde tefekkiir, bireyin varlik kargisindaki konumunu
idrak edebilmesi i¢in vazgecilmez bir igsel siirectir. Bu siire, zihinsel bir
faaliyetten ¢ok, ruhun kendi derinliklerine yonelisi olarak degerlendirilir.
Tefekkiir, bilginin degil, idrakin ve sezginin gelistigi bir siikin halidir.
Ona gore bu ice déniis, genellikle murakabe ile baglar; zira murakabe,
insanin ilahi olana dair bir farkindalik haline ulagabilmesi igin bilingli bir
bekleyis ve i¢sel uyaniklik demektir. Murakabe halinde kisi, dis diinya
yerine algisini ice yoneltir. Bu ydnelis bir bakima varliga kapanma,
mutlak olana agilma ¢abasidir. Bu esnada diigiinme islevi aligilmig bigi-
minden styrilir, hatta bir siire sonra siikiit hiline gecer. Eaton’a gore, bu
sessizlik i¢inde diisiince artik kalpten gelen bir sezgiye doniisiir. Artik
tefekkiir, zihinsel ¢6ziimleme olmaktan ¢ikip kalp gdziiyle idrak etme-
ye evrilir. Bu noktada bakigin yénii belirgin degildir; ¢iinkii bu bakas,
fiziksel bir nesneye yénelmektense, metafizik bir hakikate niifuz etmeye
galigir. Eaton burada giines benzetmesini kullanir: Insan nasil ki fiziksel
goziiyle giinese dogrudan bakamazsa, ayni sekilde Allah’a da dogrudan
bakamaz. Bunun yerine, ilahi olani temsil eden semboller, isimler veya
tecelliler {izerinden yogunlagma saglanabilir. Bu da gosterir ki tefekkiir
siireci, dncesinde belirlenmis bir esmi, kutsal kavram veya ilahi sifat
etrafinda yogunlagan dikkatle sekillenir. Zira tasavvufi diisiincede mu-
rakabe bir “bekleyis”, tefekkiir ise bu bekleyisin sembolik derinliklerde
yanki bulmasidir. Eaton’in bu baglamda &zellikle vurguladig: kavram
konsantrasyondur.” Bu konsantrasyon, yalnizca zihinsel bir odaklanma

7t Baton, Reflections, 70.
72 Eaton, Reflections, 89-90.
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degil; kalbin, ruhun ve sezginin tek bir noktaya yogunlastirilmasidir.
Boylece kisi, anlamak i¢in bakmaz; bakmakla yetinmeyip gérmenin
otesine gegerek idrak etmeye baglar.

Eaton’in tefekkiir anlayigi, tasavvuf geleneginde siklikla kullanilan
“ayna” metaforu” ile birebir ortiigiir. Bu anlayiga gére kalp, hakikatin
yansidigi bir aynaya benzer; ancak bu aynanin hakikati yansitabilmesi,
ancak cilalanmig olmasiyla miimkiindiir. Tefekkiir, bu aynanin cilalan-
masina katkida bulunan bir unsurdur. Fakat Eaton’a gore bu cila iglemi
son derece megakkatli bir i¢sel miicadeleyi gerektirir. Engeller cogu
zaman digtan degil, insanin kendi i¢ diinyasindan neget eder. ik engel,
dikkat daginikligidir. Dis uyaranlar, zihnin ve kalbin tek bir noktada
odaklanmasini zorlagtirir. Bu tiir engeller teknik olarak agilabilir; sessiz-
lik, zikir veya murakabe gibi yontemlerle odak saglanabilir. Ancak asil
derin engeller, kisinin kendi nefsinden kaynaklanir. Kibir, haset, 6fke,
hirs ve benlik iddiast gibi nefsani kusurlar, tefekkiir aynasinin iizerindeki
inatc1 lekelerdir.” Eaton’a gore bu lekeler, kisinin tefekkiire yonelmek
istediginde en ¢ok kargilagtig1 direng noktalaridir. Bu halde zihin ne kadar
yogunlagmak istese de kalp siirekli bir i¢ gerilimle kargilagir. Dolayistyla
kalbin cilasi, sadece zihinsel bir gayretle degil; nefsin terbiyesiyle miim-
kiindiir. Bu anlamda tefekkiir, sadece diisiinmek degil, temizlenmek;
sadece yogunlagmak degil, arinmakair.”

Tefekkiir, insanin kendisinden tagarak Stesindeki varlik alanina yénel-
mesini miimkiin kilan bir biling yogunlagmasidir.” Bu ynelme, yalnizca

75 Ayna metaforunu eserlerinde kullanan mutasavviflardan imam Gazzli (6. 505/1111) aynanin
mutasavvifin irfani tecriibe esnasinda Rabbiyle yasadig: vahdet halini ifade ettigini belirtir.
Bu fikri daha da fazla gelitirerek eserlerinde siklikla kullanan ibnii’l-Arabi (5. 638/1240) ise
GazzAl'nin aksine aynanin Allah—insan dzdesligini degil, Allah ile insan arasinda ayni anda
var olan aynilik-gayrilik iligkisini gdstermek amaciyla kullandigina vurgu yapar. S6z konusu
metaforun bu iki sahsiyetteki iz diigiimleri icin bk. Ebt Hamid el-Gazzali, Miskdnl-Envir,
(Mecmiiatii'r-Resdil el-Imdm el-Gazzdli iginde) thk. Ibrahim Emin Mahmud, (Kahire: el-
Mektebetii't-Tevfikiyye, ts.), 295; Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fusiisul-Hikem Terciime ve Serhi,
terc. ve serh: Ahmed Avni Konuk, haz. Mustafa Tahrali-Selcuk Eraydin, (istanbul: M.U.
ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2010), 21.

Eaton, Reflections, 91.

Eaton, Reflections, 92.

Ali bin Muhammed eg-Serif el-Ciircani, Kitdbu't-Ta’rifdt, (Beyrut: Mekeebetii Liibnan,1985),
66.
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dis diinyaya dair gozlemsel bir farkindalik degil; ayni zamanda insanin
i¢sel mesguliyetlerinden styrilarak varliga kargi daha objektif ve saygili
bir tavir gelistirmesini de saglar. Tefekkiir, kisinin kendi arzularindan,
onyargilarindan ve giindelik beklentilerinden arinarak ¢evreleyen ko-
sullar1 daha sahih bir bakisla degerlendirebilmesini miimkiin kilar.

Eaton’in yaklagimina gore, tefekkiir yalnizca idrak edilen dig nesnelere
yonelmekle kalmaz; ayni zamanda kigiyi hikmete agik hale getirir. Zira
tefekkiir, zihnin siikiina, kalbin duruluga ulagmasidir ve bu hal, ilahi
anlamlara kars1 bir alict haline gelmekeir. Islimi bakig agisinda hikmetin
kaynag: dogrudan Allah’tir. Hikmet, kevni ve kitibi ayetlerde gizlenmi
hakikati gérebilenlere bahsedilir.” Bu anlayig Kur'an’da sdyle dile getirilir:
“O, diledigine hikmeti verir ve kime hikmet verilirse o kimse bir¢ok hayra nail
olmug demektir. Bunu ise ancak derin kavrayis sahibi olanlar diigiiniip anlarlar.”™

Burada hikmet, siradan bir bilgi ya da entelektiiel yetkinlik degil; ilahi
kelima ve varlik diizenine niifuz edebilme kudreti olarak degerlendirilir.
Imam Gazzili (6. 505/1111) yemeden-igmeden kesilen hastay1 rnek
gostererek ilim ve hikmetten mahrum kalbin de 6liime mahkam oldu-
gunu belirtir.”” Dolayisiyla hikmet hem ilim hem de ahlikla yogrulmus
bir idrak bicimidir. Tefekkiirle kalbi agilmis bir kimse, artik yalnizca
diistinmez; ayni zamanda idrak eder, sezgiyle kavrar ve yasayarak tanur.
Bu da onun ahlaki kararliligini, anlam tiretme bi¢imini ve varlikla kur-
dugu iliskiyi doniistiiriir.

Tasavvufi gelenekte bu hal, genellikle “lediinni bilgi™ olarak tanim-
lanir. Zira hikmet, kazanilmig bir aklin degil, arinmug bir gonliin liitfudur.
Eaton’in bu yaklagimi, hikmetin sadece zihinsel bir bagar1 degil, ruhsal
bir agiklik ve kalbi bir teslimiyet hiliyle elde edildigini vurgulamas:
bakimindan klasik stfi ¢izgiyle birebir 6rtiismektedir.

77 Eaton, Reflections, 96.

75 el-Bakara 2/269.

7 Ebtt Hamid Muhammed el-Gazzali, fhyz?u Uliimi’d-Din, ¢ev. Ahmed Serdaroglu, (istanbul:
Bedir Yaymevi, ts.), 1/25.

% Lediin, yan, kat anlamina gelen Arapca bir kelimedir. Kehf suresinin 65. dyetinde Hz.
Musa’nin kendisine Allah katindan bilgi verilen birisiyle bulustugu anlatilir. Buradan hareketle
okunmadan, ezberlenmeden edinilen ilahi bilgiye “IIm-i Lediin” denmigstir. Ciircani, Kitdbu’i-
Tarifdr, 171.
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Tasavvuf diisiincesi, yalnizca aklin sinirlart icinde kalarak hakikati
anlamanin imkansiz oldugunu ileri siirer. Eaton da bu baglamda, “anlama”
ile “kavrama” arasindaki fark: tartigarak tasavvufi tecriibenin niteligine
istk tutar. Ona gore varhgin birligine ulagmak ya da idrakin sinirlarini
agan hakikatleri sezgisel olarak kavrayabilmek, yalnizca zihinsel faaliyet-
le degil; tefekkiir ve teslimiyetle miimkiin olur. Eaton’in yaklasiminda
“kavrama” (comprehension), biligsel ve kavramsal bir faaliyettir; zihnin
nesneleri siniflandirarak anlamlandirmasidir. Buna kargilik “anlama”
(understanding) daha derin, sezgisel ve ruhsal bir idraktir. Zihinsel ¢5-
ziimlemeyle ulagilamayan, ancak dogrudan yasantiyla hissedilebilen bir
hakikat diizeyine isaret eder. Tasavvufun irfani bilgisi iste bu diizeyde
ortaya ¢ikar: Anlatilamaz olan, ancak yaganarak bilinebilir hale gelir.?!

Eaton, bu ayrimi somutlagtirmak iizere etkileyici bir 6rnek verir: Pen-
cereden digar1 bakan biri bir aga¢ goriir. Onu gdrdiigiinii bilir. Agacin
dallarini, yapraklarini, gévdesini seger. Bu bilgi dogrudandir, herhangi
bir a¢iklamaya ihtiya¢ duymaz. Ancak bu agaci, hayatinda hi¢ agag
gdrmemis ya da dogustan kor olan birine agiklamak zordur. Ciinkii
deneyim, kavramsal anlatimin Stesindedir. Géren kisi bilir; fakat bu
bilginin aktarimi miimkiin degildir.*> Tasavvufi tecriibe de boyledir:
Hakk’t goren, hisseden, varlikta O’nu idrak eden kisi, bu hali bagkasina
kelimelerle tam olarak anlatamaz. Ciinkii bu bilgi, aktarilabilir degil;
yaganabilir bir bilgidir.

Eaton, ¢ogu insanin tasavvufi ilkeleri teorik diizeyde benimsedigini,
ancak asil ayrimin tecriibenin yaganmasinda ortaya ¢iktigini vurgular. Ona
gore tasavvuf, kitaplarla grenilen bir bilgi degil; doniisiimle igsellegtirilen
bir hal ilmidir. Bu sebeple sezgiye, tefekkiire ve i¢sel agikliga dayalidir.
Rasyonel kanit talep edenlere ise cevap nettir: “Benim yaptigimi yap.
Benim durdugum yerde dur. O zaman anlarsin.”? Bu ciimle, tasavvufun
ancak yaganarak anlagilabilecegine dair en sade ve en giiglii ifadedir.

Tasavvufi tecriibenin dogasi geredi, nesnel olarak dl¢iilmesi veya
aktarilmasi beklenemez. Bu anlamda Hz. Muhammed ve Hz. Isa gibi

81 Eaton, Reflections, 97.
$2 Baton, Reflections, 97.
%3 Eaton, Reflections, 98.
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peygamberlerin dogrudan ilahi tecriibe yagadiklar: kabul edilirken, onlarin
izinden giden stfilerin benzer yasantilarinin kabul gérmemesi, modern
aklin sezgiye karst mesafesini gostermektedir.* Eaton’in ¢agrist, aklin

yetmedigi yerde deneyimle konugmay: grenmeye yéneliktir.

Sonug

Bu caligma, Ingiliz asilli Miisliiman diisiiniir Charles Le Gai Eaton’in
Islim ve tasavvuf diisiincesine dair yaklagimlarini hem biyografik hem
de kavramsal boyutlariyla ele almay1 amaglamugtir. Eaton’in hayatinda
erken yaslarda karsilagtig: dini ve kiiltiirel bosluk, onu anlam arayisina
siiritklemis; bu arayis zamanla felsefi sorgulamalardan Islim’a, oradan da
tasavvufun derinliklerine uzanan bir déniisiimle sonuglanmustir. Islim’a
yonelisi yalnizca bir inang degisimini degil; diinya goriisiiniin, kisilik
yapisinin ve varlik tasavvurunun kéklii bir yeniden ingasini ifade eder.

Eaton’in Miisliiman kimligi, onun Batili gegmisiyle catigmak yerine,
her iki diinyay1 bulugturan bir koprii islevi ggrmiistiir. Hem Ingiliz hem
de Miisliiman kimligini tagtyabilmesi, modern Bati toplumlarinda Islam’in
temsilini miimkiin kilan nadir 6rneklerden biri olarak degerlendirilmesini
saglamistir. Bu yoniiyle Eaton, [slam’in evrensel degerlerini, modern
diinyada hikmet, ahlik ve maneviyat zemininde yeniden yorumlayan
ozgiin bir figiir olarak ne ¢ikmaktadir.

Eserlerinde yalnizca bireysel déniisiim degil, ayn1 zamanda toplumsal
¢oziilmeye kargt bir irfan dili gelistirme ¢abasi goriilmektedir. Eaton,
sekiiler modernligin dini 6zel alana hapsetmesine kargi ¢ikarak, dinin
yalnizca bireysel degil, kamusal ve kozmik bir boyuta sahip oldugunu
vurgular. Ona gore din, yalnizca fikhi kurallar ya da tarihi gelenek degil;
varligin biitiiniinii kugatan, insanin yaraticiyla, kendisiyle ve gevresiyle
olan iligkisini anlamli kilan bir hakikat sistemidir. Bu sistemin en rafine
ve igsel boyutu ise tasavvuftur.

Eaton’in diisiince sisteminde en temel unsurlardan biri, insanin
derfinunda tagidigi “Allah’a duyulan ihtiya¢” olgusudur. Bu ihtiyac,
diinyevi tatminlerle gecici olarak ortiilebilir; ancak tefekkiir, ibadet, mu-

8 Eaton, Reflections, 97-98.
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rakabe ve zikir gibi manevi yollarla hakiki kargiligini bulur. Ona gére asil
bilgi, yaganarak edinilen ve kelimelerle tam olarak aktarilmasi miimkiin
olmayan bir idraktir. Bu yéniiyle Eaton, yalnizca teorik diizeyde tasavvuf
anlatis1 sunmaz; ayni zamanda dogrudan tecriibenin, irfani sezginin ve
icsel doniisiimiin altini gizer.

Sonug itibartyla Charles Le Gai Eaton’in hayat1 ve diistinsel miras,
yalnizca bireysel bir iman ddniisiimiiniin degil; ayni1 zamanda modern
diinyada Islim'in ahlaki ve metafizik boyutlariyla yeniden temsil edilme
imkaninin da bir 6rnegini sunar. O, dinin digsal sinirlar agarak insanin
i¢ diinyasina ulagabilecegini ve bu i¢ derinligin, toplumsal doniisiim i¢in
de vazgecilmez bir kaynak olabilecegini savunmustur.

Eaton’in tasavvufa dair yaklagimi, yalnizca Islim’in batni cephesine
yonelmis bireysel bir maneviyat arayis1 degil; ayni zamanda modern
insanin anlam krizine karg1 gelistirilmis biitiinciil bir diisiince teklifidir.
O, tasavvufu teorik bir bilgi alani olmaktan ¢ikararak, tefekkiir, arinma
ve igsel olgunlasma yoluyla hakikate yonelen bir yasam bi¢imi olarak
yorumlamugtir. Bu yoniiyle Eaton’in diigiinceleri, hem tasavvufi gelenekle
irtibat halinde bir derinlik sunmakta, hem de ¢agdas bireyin manevi ih-
tiyaglarina cevap verme potansiyeli tasimaktadir. Onun fikri mirasi, Bat
diisiince diinyasinda Islim’in ahlaki ve metafizik boyutlartyla yeniden

anlagilmasina katki saglayan 6nemli bir imkan olarak degerlendirilebilir.
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