IHYA

ihya Uluslararasi islam Arastirmalar Dergisi
International Journal of Islamic Studies

thya Uluslararasi islam Arastirmalari Dergisi 11/2 (Temmuz 2025) 875-905 | Arastirma Makalesi

Stfilerin Miitesabih Ayetlere Yaklagimi: Zahirden Batina

Mustafa Seref AYDIN| orcid.org/0000-0002-8899-477X| msaydin@sinop.edu.tr
Dr. Ogr. Uyesi, Sinop Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Daly, Sinop, Tiirkiye

https://ror.org/004ah3r71

0z

Miitesabih meselesinin, islam tarihinin énemli meselelerinden birisi oldugu séylenebilir.
Kur’an ve hadislere bakildiginda Allah’m arsa istiva etmesi, eli, ylizii, gozii ve beraberligi
gibi bazi miitesabih kavramlarin gectigi goriiliir. Aslinda dilin yapis1 geregi bazi kelimeler
cok acik iken bazilar1 ¢ok kapalidir. Miitesabih olan kavramlari oldugu gibi kabul eden
Misebbihe ve Miicessime mezhepleri Allah’t yaratilmiglara benzetmisler ve timmet
arasinda derin goriis ayriliklaria sebebiyet vermislerdir. Ehl-i siinnet ve bu meyanda
stifiler ise Allah’in hicbir varhiga benzemedigini ifade ederek O’nu tenzih etmislerdir.
Kur'an ve hadislerde gecen miitesabih kelimelerin te'vil edilmesinde selef ve halef
alimlerinin farkli yaklasimlar: bulunmaktadir. Selef alimleri genelde bu tarz ayetleri te'vil
etmezken halef alimleri dénemin ve sartlarin getirdigi zorunluluktan dolay1 te'vil yoluna
gitmiglerdir. ik dénem stfileri, selef alimlerinin metoduna, sonraki siifiler ise halef
alimlerinin metoduna uygun hareket etmislerdir. Konu, Miisliimanlarin ilk asirlardan beri
ayrismalarina vesile oldugu icin ¢ok onemli hale gelmistir. Arastirmamiz, meseleye
fakihlerin, muhaddislerin, miitekellimlerin, miifessirlerin ve s(filerin bakis agilar
hakkinda tespitler yapmay1 hedeflemektedir. Calisma yapilirken konuyla ilgili kelam,
hadis, fikih, tefsir ve isari tefsir kaynaklari taranip elde edilen veriler karsilastirmali
olarak tahlil edilerek cesitli sonuclar cikarilmstir.
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Abstract

The issue of mutashabih verses can be regarded as one of the most significant theological
concerns in Islamic history. When we examine the Qur’an and hadiths, we encounter several
ambiguous expressions—such as Allah’s establishment on the Throne, His hand, face, eye,
and nearness—which have given rise to interpretive challenges. Due to the inherent
structure of language, some words carry precise meanings while others remain inherently
ambiguous. Sects such as the Mushabbiha and Mujassima, which interpreted mutashabih
concepts literally, likened Allah to His creation and thus contributed to deep theological
divisions within the ummabh. In contrast, the Ahl al-Sunnah and the Sufis emphasized that
Allah is unlike any created being and upheld His absolute transcendence. The scholars of the
Salaf and Khalaf adopted differing approaches to the interpretation of mutashabih
expressions in the Qur'an and Sunnah. While Salaf scholars generally refrained from
interpreting such verses (tafwid), Khalaf scholars engaged in interpretation (ta'wil) in
response to the intellectual and cultural necessities of their time. Early Sufis largely
followed the method of the Salaf, whereas later Sufis aligned themselves more with the
interpretive approach of the Khalaf. This issue has gained considerable importance due to
its role in sectarian divisions among Muslims since the early centuries. This study aims to
examine the perspectives of jurists (fuqaha’), hadith scholars (muhaddithiin), theologians
(mutakallimiin), exegetes (mufassirin), and Sufis regarding the question of mutashabih. The
research involved a comprehensive review of primary sources in theology (kalam), hadith,
jurisprudence (figh), exegesis (tafsir), and esoteric (ishari) commentary. The findings were
comparatively analyzed, and various conclusions were drawn.

Keywords: Sufism, Ishari Tafsir, Mufassir, Mutashabih Verses, Ta'wil.
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Extended Abstract

This article investigates the complex and layered approaches adopted by Sufi scholars toward
the interpretation of mutashabih (ambiguous or allegorical) verses in the Qur’an, with a
particular emphasis on the hermeneutical tension between zahir (apparent) and batin (inner)
meanings. The subject of mutashabih has been one of the most enduring and contentious
issues in Islamic theological discourse, not only due to its inherent linguistic opacity but also
because of the profound theological implications involved in interpreting divine attributes
that appear to bear anthropomorphic connotations. These include Qur’anic references to
Allah’s “hand,” “face,” “eye,” “abiding on the Throne,” and “being with His servants.” The
study explores how various Sufi thinkers engaged with these verses across different historical
contexts and intellectual traditions, seeking to uphold the doctrine of tanzih (divine
incomparability) while also delving into the esoteric dimensions of revelation. The article
provides a diachronic comparison between early Sufi figures who generally refrained from
interpreting mutashabih verses—such as Sahl al-Tustari and Abu al-‘Abbas Ibn ‘Ata>—and later
Sufi scholars like Riizbihan Bagqli, al-Qushayri, Ibn “Ajiba, and isma‘il Haqqi al-Burtsawi, who
engaged in more elaborate ta’wil (allegorical exegesis). While early Sufis aligned with the
methodology of the Salaf (pious predecessors) and advocated tafwid (consigning the meaning
to Allah), later generations of Sufis adopted interpretive methods more akin to those of the
Khalaf (successors), employing mystical insight and symbolic language grounded in spiritual
experience, particularly kashf (unveiling) and mushahada (spiritual witnessing). In addition to
tracing Sufi interpretations, the study contextualizes them within broader Islamic intellectual
traditions, offering comparative analysis with the approaches of mufassirin (Qur’anic
exegetes), mutakallimiin (theologians), fugaha> (jurists), and muhaddithiin (hadith scholars).
The work pays particular attention to the methodological distinctions between these
disciplines, highlighting, for instance, how classical Hanafi legal theory categorized scriptural
terms based on clarity—placing mutashabih expressions at the furthest end of obscurity. The
article also addresses the long-standing exegetical debate over Al ‘Imran 3:7, examining
divergent views regarding whether the phrase “those firmly grounded in knowledge” (al-
rasikhiin fi al-‘ilm) are capable of understanding the true meanings of mutashabih verses.
Drawing upon a wide range of sources in kalam, tafsir, hadith, figh, and especially ishari tafsir
(mystical exegesis), the study explores symbolic readings of key mutashabih expressions. For
example, Allah’s “abiding on the Throne” (istiwa> ‘ala al-‘arsh) is often interpreted not as a
physical act but as a metaphor for divine sovereignty, command, or absolute dominion. Allah’s
“hand” is explained as an allegory for divine power, generosity, or support, while His “face” is
variously taken to mean divine presence, pleasure, essence, or permanence. Similarly, the
Qur’anic notion of Allah’s “togetherness” (ma‘iyya) with His servants is interpreted as an
expression of His omniscience, mercy, or protective aid—without implying spatial proximity or
corporeality. A substantial portion of the article is dedicated to exploring the reasons why
early scholars—including the Prophet’s Companions, the Tabi‘ln, and leading early jurists such
as Malik ibn Anas and Abi Hanifa—exercised great caution in interpreting mutashabih texts.
Their stance was often rooted in a desire to avoid theological missteps such as
anthropomorphism (tajsim) or corporealism (taswir). However, later Sufi scholars, while
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remaining firmly grounded in the doctrine of divine transcendence, pursued deeper symbolic
meanings as part of their broader spiritual quest for ma‘rifa (gnosis). These interpretations
were not merely speculative but often the fruit of disciplined spiritual training, self-
purification, and inner unveiling—making Sufi exegesis both distinct and deeply experiential.
The article also considers how Sufi scholars differed among themselves. While figures like al-
Tustarl insisted that no one but Allah knows the meanings of mutashabih verses, others such
as Ibn ‘Ajiba argued that those who are spiritually purified and reach the station of certainty
(yaqin) can, through divine grace, be granted partial insight into such meanings. This internal
diversity underscores the dynamic hermeneutical landscape within Sufism, where interpretive
practices could vary significantly depending on theological orientation, spiritual maturity, and
historical setting. Ultimately, the article concludes that the Sufi tradition, across its various
currents, remained unwavering in its commitment to safeguarding the transcendence of Allah.
Whether through silent submission (tafwid) or illuminated interpretation (ta’wil), Sufis
consistently rejected any reading that would suggest likeness between the Creator and
creation. Their efforts to explore the batin dimensions of divine speech contributed
significantly to the broader Islamic hermeneutical legacy, offering rich layers of meaning while
preserving core doctrinal boundaries. This interdisciplinary study thus not only charts the
interpretive evolution within Sufism but also contributes to ongoing conversations in Islamic
theology, Qur’anic studies, and mysticism. By examining how ambiguity in scripture was
negotiated across intellectual and spiritual traditions, the article offers a comprehensive
account of how Sufi scholars have engaged with one of the most theologically charged aspects
of the Qur’anic revelation.
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Giris

Sibh kokiinden tiireyen miitesdbih sozlilkte; benzesen,' zihnin ayirt etmede aciz
kaldig1 iki seyin birbirine benzemesi’ gibi manalara gelmektedir. Tefsir ilminde ise
miitesabih, muhkemin mukabili oldugu i¢in her ikisinin tarifini vermek yerinde olacaktir.
Buna gore “muhkem, manasi kolaylikla anlasilan, hérici bir tefsire ihtiyac gostermeyen ve
tek manast olan ayetler; miitesabih ise bir¢ok manaya ihtimali olup, bu manalardan birini
tayin edebilmek icin hirici bir delile ihtiyaci olan ayetler™ seklinde tarif edilmistir.

Muhkem ve miitesdbih kavramlari Kur'an’da bazi ayetlerde sézliik manalariyla
kullanilmistir, Mesela “Bu Kur'an; ayetleri, hiikiim ve hikmet sahibi (bulunan ve her seyden)
hakkiyla haberdar olan Allah tarafindan muhkem (eksiksiz, saglam ve agik) kilinmus, sonra da
Allah'tan baskasina kulluk etmeyesiniz diye ayr1 ayri agiklanmus bir kitaptir” (H(d 11/1) ayetinde
muhkem kelimesi bunlardandir. Ayetteki muhkem kelimesi bazi miifessirler tarafindan,
Kur'an’da higbir celiskinin olmamasi, onun degistirilememesi, Allah’tan nizil olmasi,*
kendisinde egrilik olmayip batil seylerden uzak bir kitap olmasi,” emir ve nehiyleriyle
muhkem olup ibret alanlar i¢in sapa saglam olmasi® seklinde agiklanmistir. Bazi stfiler ise
muhkemi, Kur'an'in driflerin kalplerinde saglam bir sekilde durmasi, emir ve nehiyler
ihtiva etmesi, vera sahipleri icin muhkem olmasi,’ kendisinde siiphe ve celiskinin
bulunmadig hak ve eksikligin bulunmadigs bir kitap® seklinde agiklamuglardir. Miifessir ve
stifilerin yorumlarinin birbirine benzer veya yakin oldugu gériilmektedir.

“Allah séziin en giizelini; ayetleri, (giizellikte) birbirine benzeyen ve (hiikiimleri, 6giitleri,
kissalar) tekrarlanan bir kitap olarak indirmistir” (Ziimer 39/23) ayetinde ise miitesabih
kelimesi sozlik manasinda kullanilmistir. Ayetteki miitesdbih kavrami, Kur’an’in nur,
dogruluk ve denklik agisindan ayrica ayet ve harflerinin birbirine benzemesi bununla
beraber indirilen kitaplarin tamaminin ihtiva ettigi emir ve yasaklar, tesvik edilen ve
korkutulan meseleler agisindan birbirine benzemesiyle tefsir edilmistir.” Miitesabih

! Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdniil-arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414),
13/503.

? Muhammed A‘14 b. Ali Tehanevi, Kessdfii istildhdti’l-fiindn ve'l-uliim, thk. Ali Dahr{ic (Beyrut, 1996), 2/1437.

* Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004), 128.

* Eb(l Manstir Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Te'vildtii'l-Kurdn, thk. Fatma Y{suf el-Haymi (Beyrut:
Miiessetii'r-risile, 2004), 2/507; Ebii’l-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. HevAzin Kuseyrd, Letd’ifiil-isdrdt,
thk. ibrahim Besy{ini (Kahire: el-Hey'etii’l Misriyye, 2000), 2/120. Bakl{ ise Kur'an'in degistirilememesini
onun kidem sifatiyla izah etmistir. Ciinkii ona gére kadim olan degismez.Ebi Muhammed Sadriiddin
Riizbihan b. Ebi Nasr Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn fi hak&’iki'l-Kur’an, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1429), 2/104.

5 Ebii’l-Leys imamii’l-hiid4 Nasr b. Muhammed Semerkandi, Tefsiriil-Kur’ani’l-Kerim, thk. Ali Muhammed
Muavvid v.dgr. (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 2/115.

¢ Ebii’l-Hasen All b. Muhammed b. Habib Maverdi, en-Niiket ve'l-uytin, thk. Seyyid ibnii Abdilmaksud (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 2/455, 456.

7 Eb(i Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn Siilemi, Hakd’iku't-tefsir, thk. Seyyid imran (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1421), 1/312.

® ismail Hakki Bursevi, Rithul-beyan fi tefsiril-Kur’an (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 2/5.

° Maverdt, en-Niiket ve'l-uyiin, 5/122.
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kavrami Kur’an’in tamaminin bel4gat ve fesahat, kissalarin uyumlu olmasi, agiklamalarin
birbirini kuvvetlendirmesi ve ihtiva ettigi ilimlerin tamaminin Allah’in azametini ifade
etmede birbirine benzer olmasiyla™ tefsir edilmistir. Burada éne ¢ikan yorumlar bel4gat,

fesahat ve manalarimn birbirine benzer olmasidir.

Baz siifiler ise miitesabihi Kur'an'in tamaminin iciz ve beligat agisindan birbirine
benzemesi," yaratilmislarin sdziine degil ayetlerin birbirine benzemesi? seklinde
yorumlar. Bazilari ise lafizlarin birbirine benzedigini ancak manalarinin farkl oldugunu
ifade eder. Buna misal olarak salat kelimesi verilir, Salat, sozliikte dua, 1stilahta belli sekil,
riikiin, sart ve hareketlerden miitesekkil ibadet, Hakk’in isaretinde de Allah’a dénmek
demektir.” Bu yorumlarin da genel olarak miifessirlerin yorumlarma benzedigi
sdylenebilir.

Diger bir ayette ise “Onun (Kur'anin) bazi ayetleri muhkemdir, onlar kitabin anasidir.
Digerleri de miitesabihdir” (Al-i imran 3/7) buyrularak ayetlerin bir kismmin muhkem bir
kisminin ise miitesdbih oldugu bildirilmistir. Ayetteki muhkem ve miitesabih
kavramlarinin manalari konusunda ihtilaf edilmistir. Miifessirlerin bu konudaki yorumlari
su sekildedir: 1. Muhkem nésih olan, miitesdbih mens(h olandir. 2. Muhkem Allah'in,
manalar1 birbirine benzemeyecek sekilde helal ve harami beyan ettigi ayetlerdir. 3.
Muhkem, sadece bir manaya muhtemel olan, miitesdbih bir¢cok manaya muhtemel
olandir. 4. Muhkem, lafizlar1 tekrarlanmayan, miitesabih lafizlar1 tekrarlanandir. 5.
Muhkem farz, va'd ve vaid iceren ayetler, miitesabih kissalar ve mesellerdir. 6. Muhkem,
alimlerin te'vilini bilip mana ve tefsirini anladiklari ayetlerdir. Miitesdbih kiyametin
kopma vakti, giinesin batidan dogmasi ve Hz. isa’nin niizulii gibi sadece Allah'in bildigi
seylerdir. 7. Muhkem, istidlale gerek kalmaksizin kendi basina anlasilan seydir. Miitesabih
tersidir. 8. Muhkem, hiiklimlerinin manalar1 akilla bilinen ayetlerdir. Miitesabih namazin
sayilar1 ve orucun Ramazan ayina tahsisi gibi hitkkiimlerinin manalar1 akilla bilinemeyen
ayetlerdir.” Goriildiigii gibi muhkem ve miitesabih konusunda birbirinden farkli bircok
goriis bulunmaktadir.

Meseleye biitiinciil yaklagsmak agisindan burada kisaca diger ilim dallarinin muhkem
ve miitesabih anlayislarina temas etmekte fayda miilahaza ediyoruz.

Hanefi usulciiler, manaya a¢iklik bakimindan lafizlar1 sirasiyla zahir, nas, miifesser ve
muhkem seklinde dortlii bir taksime tabi tutarlar. Manaya kapalilig1 agisindan ise lafizlar

1 Ebi Abdilldh (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer Razi, Mefétthul-gayb (Beyrut: Daru ihyai't-
tiirasi’l-arabi, 1420), 26/446.

" Kuseyrd, Let@ifitl-isarat, 3/278; Bursevi, Rahu'l-beydn fl tefsiri’l-Kur’dn, 8/97.

2 Bakli, ‘Ar@’isii’l-beydn, 3/211.

3 Eb(i Bekr Abdullah b. Muhammed Necmeddin Diye, et-Te*vildtii'n-Necmiyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 5/209.

1 Matiirldi, Te'vilatii'l-Kurdn, 1/246, 247; Maverdi, en-Niiket ve'l-uyin, 1/369, 370; Eb( Abdilldh Bedriiddin
Muhammed b. Bahadir Zerkesi, el-Biirhdn fi ulimi’l-Kurdn, thk. Muhammed Ebii’'l-fazl ibrahim (Daru
thyai’l-kiitiibi’l-arabiyye, 1957), 2/69; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Siiy(ti, el-itkdn fi
uliimi’l-Kurdn, thk. Muhammed Ebii’l-fazl ibrahim (el-Hey’eti/'l-misriyye, 1974), 3/4.
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hafi, miiskil, miicmel ve miitesabih seklinde yine dortlii bir taksimde incelenir. Fakihlere
gore en acik lafiz muhkem, en kapali lafiz ise miitesabihtir."

flk dénem hadis alimlerinin genel tavri miitesabih ayet ve hadisleri yorumlamama
y6niindedir. Ancak buna ragmen bazi alimler kisith sayida ayet ve hadisleri yorumlamak
durumunda kalmiglardir. Mesela Dahhak b. Miizahim (3. 105/723), dgrencisi Miikatil b.
Hayyan (6. 150’den dnce) ve Siifyan es-Sevr? (6. 161/728) gibi bazi muhaddisler Allah’in
beraberligini ifade eden ayet ve hadisleri O’nun ilmi, giicii ve hiikkmii ile agiklamiglardir.”
Allah’'n diinya semasina indigini belirten hadisi, selef alimlerinin cumhuru ile baz
kelamcilar te’vil etmeden kabul etmislerdir. Ancak Allah’in yaratilmislara benzemedigi
genel kuralina gére de O'nu tenzih etmislerdir. Evzai (6. 157/774) ve imam Malik (6.
179/795) gibi te'vil yoluna gidenler ise diinya semasina inenin Allah’in rahmeti, emri ve
meleklerinin oldugunu ayrica dua edenlere Allah’in karsilik verdigini ifade etmislerdir.”

Kelam alimlerinin meseleye bakis acisimi iki dénemde ele almak miimkiindiir. ilk
dénemi temsil eden selef alimleri, arsa istiva, Allah’in eli, yiizii gibi miitesdbih ayet ve
hadisleri te'vil etmeden kabul etmislerdir.”® Bunlar Allah’in keyfiyetsiz sifatlaridir.”
Onlarn bu tavrina tefvid denilir.”® Bununla beraber “0’nun benzeri hicbir sey yoktur” (Slra
42/11) ayetinden yola ¢ikarak Allah’1t yaratilmislara benzeyen her tiirlii vasiftan tenzih
etmislerdir. ikinci dénemi temsil eden halef alimleri ise sartlar geregi miitesabih ayet ve
hadisleri dil kurallarina riayet ederek ve Allah’t yaratimislara benzetmeden sanina

> Ebi Bekr Semsil-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi, Usiilii’s-Serahst, thk. Ebir'l-Vefa el-Efgani
(Beyrut: Darw’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1993), 1/163 vd; Vehbe Ziihayli, el-Veciz fi Usili’l-fikh (Dimesk-Beyrut:
Daru’l-fikr, 1999), 175 vd.

16 EbQi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn Beyhaki, el-Esmd’ ve’s-sifat, thk. Abdullah b. Muhammed el-Hasidi (Cidde:
Mektebetii’'s-sevadi, 1993), 2/341, 342.

7 Eb(i Zekeriyy4 Yahya b. Seref Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahthi Miislim b. el-Haccdc (Beyrut: Daru ihyai't-
tiirasi’l-arabi, 1392), 6/36, 37; Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Al ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bart bi-
serhi Sahthi’l-Buhari, thk. Abdulkadir Seybe el-Hamd (Riyad, 1421), 3/30; Ebli Muhammed (Ebii’s-Sen4)
Bedriiddin Mahm{id b. Ahmed Ayni, Umdetii’l-kdr{ fi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
1421),7/290.

18 Nu‘man b. Sabit Eb(i Hanife, el-Fikhii'l-ebsat (Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri icerisinde), cev. Mustafa Oz (istanbul:
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2002), 50; Nu‘man b. Sabit Eb(i Hanife, el-Vasiyye
(fmdm-1 A’zam’in Bes Eseri icerisinde), cev. Mustafa Oz (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2002), 61; Ahmed b. Hasan Beyazizade, Imam-1 Azam Ebd Hanife'nin itikadi Goriigleri, cev. Gelebi
flyas (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2000), 100. Beyhaki, arsa istivanin
keyfiyetsiz bir sekilde olduguna dair baz limlerin gériisiinii zikrettikten sonra selef 4limlerinden bu
konuda ayni minval iizere birgok rivayet aktarildigini belirtir. Ayrica imam $afit (8. 204/820), imam
Ahmed b. Hanbel (8. 241/855) ve baska limlerin de gériisiiniin bu yonde oldugunu bildirir. Beyhaki, el-
Esm@ ve’s-sifdt, 2/307.

¥ Nu‘mén b. Sabit b. Z(ta Ebl Hanife, el-Fikhiil-ekber (Alf el-Kari'nin Serhu’l-fikhi'l-ekber’i ile beraber) (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 66, 67.

% SiifyAn b. Uyeyne (6. 198/814), selef alimlerinin bu konudakini tavrini su sekilde ozetler: Allah'in
Kur’an’da kendisini vasfettigi seylerin tefsiri onlarin okunmasidir. Nasil denemez. Allah, baskalarina da
benzetilemez. Kimse o ayetleri tefsir edemez. Bu konuda susmak gerekir. Ebii'l-Hasen All b. Omer b.
Ahmed Dérekutni, Kitdbii’s-Sifdt, thk. Ali b. Muhammed b. Nésir el-Fakihi, 1983, 70; Beyhaki, el-Esmd’ ve’s-
sifat, 2/117,307.
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yarasir sekilde te'vil etmislerdir.

Buna mukabil Mesebbihe ve Miicessime mezhepleri miitesabih ayet ve hadisleri Allah’
yaratilmiglara benzeterek” ve O'nu cisim” kabul ederek yorumlamiglardir. Onlara gdre
Allah'n bizim gibi organlari, alti cihetten yonii,” siniri® ve benzeri yaratilmislarin
ozellikleri olan vasiflar: bulunmaktadir.

Allah’in arsa istiva etmesi, eli, yiizii ve gozii gibi seyler, haberi sifatlar olarak kabul
edilmektedir.”® Bunlarin te'vil edilip edilmemesinde ve kabul edilme seklinde tarih boyu
bircok ihtilaf olmustur. ilk dénem Ehl-i siinnet alimlerinin ¢ogu hi¢ te'vile gitmemis
sonrakiler ise dénemin zorlayici sartlari geregi Allah’t sanina yarasir sekilde te'vil
etmislerdir.?

Glinlim{ize kadar miitesibih meselesi ile alakali bir¢ok ilmi ¢alisma yapilmistir. Son
dénemde yazilan bazi kitap ve makaleler sunlardir: Hiiseyin Nassir, el-Miitesabih;
Abdiilmiin’im Kamil Suayr, Delili’l-hayrin fi Miitesabihati’l-Kur’an; Muhammed Aydin,
Kur’an1 Kerim’de Lafzi Miitesabihler; Muhsin Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine;
Yusuf Isicik, Kur’ant Kerim’de Miitesdbih ve Te'vili; Mustafa Giiven, Hakikat ve Mecaz
Baglaminda Miitesabih Bir Kavram Olarak istiva; Hikmet Akdemir, Mesnevi’de Miitesabih
Ayetlerin Yorumu; Mahmud Esad Erkaya, Kurtubali Mutasavvif Abdiilcelil el-Kasri ve
Miitesabih Hadislere Dair Serhu Miiskili’l-Hadis Adli Eseri, Hasan Keskin, Marifetndme’de
Miitesabihat.

Zikredilen bu ¢alismalar, miitesdbih meselesini daha ¢ok miifessirlerin bakis agisiyla
ele almistir. Bazi ¢aligmalar ise sadece bir s(fi {izerinden ilerledigi icin o s(fi dzelinde
kalmistir. Dolayisiyla stfilerin konu hakkinda diisiinceleri bir biitiin olarak ortaya konmus
degildir. Biz ise calismamizda meseleye interdisipliner bir sekilde bakip hem miifessirlerin
hem de sifilerin miitesdbih ayetler hakkindaki yorumlarini zikrederek bu alana bir
katkida bulunmay1 amacladik.

1. Miitesabih Ayetlerin Te'vilinin imkan1

Al imran 3/7 ayetindeki meselelerden birisi miitesabih ayetlerin bilinebilmesi

2! Ebi Mans(r Abdiilkhir b. Tahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak (Beyrut: Daru’l-afaki’l-cedide, 1977), 214;
Ebii'l-Muzaffer imadiiddin Sehflir ($ahfdr) b. Tahir isferdyini, et-Tebsir fi'd-din ve temyizi'l-firkati'n-ndciye
‘ani’l-firakv’l-halikin, thk. Kemal Ydsuf el-Hit (Liibnan: Alemi’l-kiitiib, 1983), 219, 220.

22 Eb(i MansQir Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Kitabii't-tevhid, thk. Fethullah Huleyf (iskenderiyye:
Daru’l-cAmiatii'l-musriyye, ts.), 92, 102; Ebii’l-Hasen All b. ismail Esard, Makalatii'l-isldmiyyin, thk. Nuaym
Zerz{(ir (Mektebetii'l-asriyye, 1426), 2/381.

» Ebii’'l-Feth TActiddin (LisAniiddin) Muhammed b. Abdilkerim Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Emir Ali
Mehna - Ali Hasen Fa{ir (Beyrut: Daru’l-marife, 1993), 1/125.

 Esari, Makalatiil-islamiyyin, 2/383.

% Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, Minhacii’s-siinne, thk. Muhammed Resad
Salim (Camiatii'l-imam Muhammed b. Sutid’l-islamiyye, 1986), 2/327, 598.

% Bekir Topaloglu, Keldm flmi (istanbul: Damla Yayinevi, ts.), 81, 113-116, 124.
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sorunudur.” Tefsir kitaplarina bakildiginda miitesabih ayetlerin te'vilini bilen kimseler
noktasinda iki goriisiin oldugu fark edilecektir. Miifessirlerin cumhuru, durak isaretinin
ayette gecen lafzatullahin tizerinde oldugunu sdylerler ve ayetin ilgili kismina “Oysa onun
gercek manasini ancak Allah bilir” manasi vererek miitesabihlerin manalarinin sadece Allah
(cc) tarafindan bilindigini savunurlar., Ancak bazi miifessirler, durak isaretinin “ve’r-
rasihiine fi'l-ilm” kelimesi {izerinde oldugunu sdyleyerek mananmn “Oysa onun gercek
manasini ancak Allah ve ilimde derinlesenler bilir” seklinde® oldugunu belirtirler.”” Miicahid b.
Cebr (8. 103/721), Dahhak b. Miizdhim, Kasim b. Muhammed (6. 107/725), Muhammed b.
Ca’fer b. Ziibeyr (8. 110-120 aras1 728-738), Rebi b. Enes (8. 139/756), Ali b. ismail el-Esari
(6. 324/935) ve 1ibn Flrek (5. 406/1015) ikinci goriisii savunanlar arasinda
zikredilmektedir. Hatta ilk asirlarda birinci gériisii savunanlarin daha ¢ok ikinci gorisii
savunanlarin ¢ok az oldugu, asirlar ilerledikge ise durumun tam tersine dondiigii ifade
edilmistir.”® Miitesabihleri ilimde derinlesenlerin bilmesi gereginin sebebi olarak Allah’'in
hi¢bir kimsenin bilemeyecegi bir seyle kullarina hitapta bulunmasinin uzak bir ihtimal
olacagi soylenmistir.”® Ayrica muhakkik alimlerin Allah'in faydasi olmayan bir seyi
konusmasinin miimkiin olmadigini ifade ettikleri zikredilmistir.*

Shfilerin bu meseledeki goriisleri ise su sekildedir: Sehl b. Abdullah Tiister? (.
283/896), Kur’an'in miitesabih ayetlerinin te'vilini Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegi,
biliyorum diyenin de bu s6ziinde yalanci oldugu goriisiine yer vererek bu konuda
miifessirlerin cumhuru gibi diisiinmektedir.” ilk dénem stfilerinden Muhammed Vasiti
(320/932/den sonra) ilimde derinlesenlerin/rasih(in, gayblerin gaybi ve sirrin sirrinda
ruhlariyla ristih kesbedenler oldugunu ifade eder. Bununla beraber onlarin ilim deryasina
daldigini, kendilerine her ayet ve harfin altinda bulunan hazinelerde sakli manalarin
agildigini ve bu hazinelerden inci ve mercan derleyerek hikmet tarzinda ifade ettiklerini

77 Ayette muhkem, miitesdbih, te’vil, kalplerinde egrilik bulunanlar, ilimde derinlesenler, akil sahipleri ve
benzeri konular bulunmaktadir. Bu ayet 6zelinde bazi galismalar bulunmaktadir. Bazilar1 sunlardir:
Mehmet Kara, “Miitesabih Ayetlerin Te'vilinin Bilinip Bilinememesi ile ilgili Yorumlarin Olusmasinda Al-
i imran Stiresi 7. Ayetteki Vakf Yerinin Rolii”, Miitefekkir 8/15 (2021); M Fatih Kesler, “Al-i imran Stiresi 7.
Ayeti Yeniden Okumak”, Diyanet [lmi Dergi, 49/4 (2013); Sahiron Syamsuddin, Al-i imran Stresi'nin 7.
Ayetindeki Muhkemat ve Miitesabihat’a iliskin Taberi ve Zemahserinin Gériislerinin Analitik Bir
incelemesi, Cev: Ziilfikar Durmus, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2/3 (2002).

% Ayetteki vakf isaretinin bulundugu kelimeye gore ayetin hangi manalara geldigine dair bkz. Kara,
“Miitesabih Ayetlerin Te'vilinin Bilinip Bilinememesi ile ilgili Yorumlarim Olusmasinda Al-i imran Stiresi
7. Ayetteki Vakf Yerinin Rolii”, 146, 147, 155-159.

¥ Matliridi, Te'vildtii’l-Kurdn, 1/248; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 1/372. Cumhurun ve karsilarinda yer alan
alimlerin kimler oldugu ve konu hakkinda genis agiklama icin bkz. Hiiseyin Nassar, el-Miitesdbih (Kahire:
Mektebetii’l-hanct, 2003), 72-74.

* Hiiseyin Nassar, el-Miitesabih, 73, 74.

3 Ebi H4mid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Miistasfd fi ilmi’l-usil, thk. Muhammed Abdiisselam
Abdiissafi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 85.

32 Nevevi, el-Minhdc, 16/218.

3 Ebi Muhammed Sehl b. Abdillah Tusterd, Tefsirii'l-Kur’dni’l-‘azim, thk. Taha Abdurra(f Sa’d, Sa’d Hasen
Muhammed (Daru’l Harem li’t tiiras, 1425), 119.
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zikreder.* Bu yorumlardan sGfilerin bazilarinin, miitesabih ayetlerin manalarini hig
kimsenin bilemeyecegini savundugu digerlerinin de bazi kimselerin bilecegini savundugu
anlasilmaktadir.

Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri (6. 465/1072), Kur'an'daki hitabin, zahir ve miiphem
olarak iki kategoride geldigini belirtir. Ona gore zahir, acik ve anlasilir, miiphem ise te'vili,
miiskil olandir. Birinci kisim seriatin hiikiimlerini agiklamak ve zahir ehline yol gdstermek
icindir. fkinci kisim ise ona yabanci (belki art niyetli) olanlarin géniillerini (manalarin
hakikatine karsi) korumak icindir.”® Kuseyri, alimlerin us(le (anlama kurallarina) uygun
olacak sekilde Kur’an’mn manalarini anlamak igin derinlemesine ilim &grendiklerini,
anlayamadiklar1 meseleleri ise Allah’a havale ettiklerini ifade eder. Ona gore isaret ehli
(stifiler), Kur’an1 anlamak i¢in kalp huzuruyla kulak kabartirlar ve anlayislarina gelen
bilgiler iizerine de kesfin verdigi isaretleri bina ederler. O, kesif ehline gelen bu bilgilerin
gizlenmesi istendiginde onlarin adeta dilsiz gibi olup bu bilgileri agiklamadiklarini ancak
aciklamalari istendiginde de hakki beyan ettiklerini bildirerek kesif ehli sifilerin bu
konudaki tavirlarmi aktarir. Ayrica ilimlerini Allah’tan alan kimselerin imanlarmm
tehlikelerden uzak, yakine yakin oldugunu zikreder.”® Kuseyri'nin bu agiklamalarindan
onun da bazi kimselerin miitesdbihlerin manalarma ulasabileceklerini kabul ettigi
anlagiliyor.

Riizbih4n Bakli (5. 606/1209), yakinin hakikat denizlerini asamayan, tahkikin aynasina
bakamayan kimselerin miitesibihlerin manalarina ulasamayacaklarini iddia eder. Ciinkii
miitesabihleri her seyde Allahi (yarattigi seylerde O’nun eserlerini) géren ask ehli
makamina ulasanlar anlarlar. Bakli, bu manay: kuvvetlendirmek igin isim vermeden mana
ehlinden birinin “baktigim her seyde Allah’t gordiim” s6ziini aktarir. Sonra bu sdzii su
sekilde agiklar: Bu durum, kdinat kitabini okurken gerceklesen tecellinin vasfidir. Yoksa
Allah’in bir seye hul(ll etmesi (igine girmesi) degildir. Clinkii Allah (cc), sekle girmekten ve
hultl etmekten miinezzehtir. Ayetteki te'vil ile ilgili kismini, Allah’in melekGttaki
kudretinin birbirine benzer sirlar1 barindiran ilmi, kendisinin bilmesi ve tevhidin
hakikatine ulasanlara tecelli etmesi seklinde agiklar. Ona gére Allah (cc), ask ehli olan veli
kullarina miisahede ilminden fazla bir pay vermistir.”

ismail Hakki Bursevi'ye (8. 1137/1725) gére Kur'an'm bir kism1 muhkem bir kismi da
miitesabihtir. O, miitesabih ayetle insanlarm imtihan edildigini bylece hak tizere olanla
batil {izere olanlarin birbirinden ayrildigini ifade eder. Bursevi, hakki ortaya ¢ikarmak igin
miitesdbih ayetler hakkinda ¢aba sarf edip bazi neticelere ulasmanin biiyiik miikafat ve

3% Eb{i Nasr Abdullah b. Ali Serrac, el-Liima’, thk. Abdiilhalim Mahmud - Tah4 Abdiilbaki Siir(ir (Kahire:
Daru’l-kiitiibi’l-hadis, 1380), 113. Benzer bir yorum igin bkz. Siilem, Hak&’iku’t-tefsr, 1/87.

% Buraya kadar olan agiklamalar icin bkz. Necmeddin Déye, et-Te*vildtii'n-Necmiyye, 2/7. Ayetin yorumunda
Necmeddin Déye, birinci kisimda degerlendirilen agik ve anlagilir olan muhkem ayetlerin hem avam hem
de havas ehlinin anladig ayetler oldugunu ikinci kategoride degerlendirilen te’vili miiskil ve kapali olan
miitesdbih ayetlerin ise havas ve havassu’l-havassin anladigi ayetler oldugunu 6zellikle bildirir.

3 Kuseyrd, Let@’ifiil-isdrat, 1/220, 221.

3 Bakli, ‘Ar&’isii’l-beydn, 1/126, 127.
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manevi derecelere ulasmayi gerektirdigini vurgulayarak miitesdbih ayetler hakkinda
te’villerde bulunulabilecegini tercih eder.” Ebii’l-Abbas ibn Aclbe (5. 1224/1809), kalplerin
saf hale gelip Allah’in huzurunda sakinlesince oraya ilahi vAridatlarin, lediinni ilimlerin ve
kudsi mevhibelerin inecegini ifade eder. Ona gére bunlardan bir kismui muhkem olup
manalar1 agiktir. Bir kismi ise gelis halinde miicmel olup iyice anlasilip 6zimsenince agik
hale gelir. O, bu goriisiine “0 halde, biz onu okudugumuz zaman, onun okunusuna uy. Sonra onu
actklamak da bize aittir” (KiyAmet 75/17, 18) ayetlerini delil olarak kullanir. Tbn Acibe, bu
gelen bilgilerin akillarin idraklerinin disinda oldugunu savunur. Ayrica fena fillah
makamina ulasanlarin, Allah’in marifetinde derinlesen kimseler oldugunu zikreder. Sonra
hevadan temizlenmis kalplerin hevadan konusmayacaklarini bildirir.”

Ozetlenecek olursa gerek miifessirler gerekse sffiler arasinda miitesabih ayetlerin
manalarinin bilinebilmesi konusu ihtilaflidir. Miifessirlerin cumhuru ile Tister? gibi bazi
stifilere gore bu nevi ayetlerin manalarini yalnizca Allah (cc) bilir. Bazi miifessir, Kuseyr?
ve Vasiti gibi bir kisim siifilere gore ise ilimde derinlesen ve hakikat denizine dalanlar da
miitesabih ayetlerin manalarini bilebilirler.

2. Miitesabih Hakkinda Konusmanin Durumu

Miitesdbih ayetler meselesi merak edilen, {izerinde diisliniilen, tartisilan ve fikir
yiiriitiilen bir meseledir. Bu mesele, sahabe déneminde ¢ok fazla giindeme getirilmemis
bundan dolay1 tabilin ve etbeu’t-tabilin déneminde de fazlaca tartigilmamistir. Bunun
sebebi olarak basta Hz. Peygamber’in, ardindan Hz. Omer’in sakindirmasinin geldigi
soylenebilir. Soyle ki, Restilullah (sav), Al-i imran sfiresi 7. ayeti okuyunca Hz Aise’ye
“Kur’an’in miitesabih ayetlerine tabi olanlart gérdiigiiniiz vakit bilin ki onlar, Allah’in ayette haber
verdigi kimselerdir, onlardan sakimin™® buyurarak bu konuda net bir tavir sergilemistir.
Bundan olsa gerek Hz. Omer de Medine’ye gelip Kur'an'in miitesabihleri hakkinda soru
soran Subeyg (b. Asel) isimli bir kimseyi basindan kan akitacak kadar hurma ¢ubuguyla
dévdiigii ve onu Medine'den siirdiigii rivayet edilmektedir.* Ummii Seleme’den de “arsa

istivd” hakkinda “istivd malumdur, keyfiyeti mechuldiir, ona iman etmek vacibdir, o konu

hakkinda soru sormak bidattir” seklinde bir yaklasim tarzi rivayet edilmistir.”” Bu gibi

% Bursevi, Rihu'l-beyan fi tefsiril-Kur’dn, 2/5.

% Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed ibn Acibe, el-Bahrii'l-medid fi tefsiril-Kur’anil-mecid (Kuran'm Tefsiri ve
Tasavvufl Isaretleri), cev. Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand, 2011), 2/25, 26.

“ Eb{i Abdilldh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi Buhard, el-Cdmiu’s-sahth (Dimesk-Beyrut: Daru ibn
Keslr, 1423), “Tefsir”, 3; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc b. Miislim el-Kuseyri Miislim, el-Camiu’s-sahth,
thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), “ilim”, (Hadis No: 1); Siileymén b.
el-Es‘as b. ishak es-Sicistdni el-Ezd] Ebi Davud, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnaiid, Muhammed Kamil
Karabilli (Dimesk: Daru’r-risaleti’l-lemiyye, 1430), “Siinnet”, 2; Eb{i fsA Muhammed b. fsa b. Sevre (Yezid)
Tirmizi, es-Siinen, thk. Bessar Avvad Ma’r(if (Beyrut: Daru’l-garbi’l-islami, 1996), "Tefsiru’l-Kuran", 4.

“' Ebi Muhammed Abdullah b. Abdirrahman Darimi, es-Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esed (Riyad: Daru’l-
mugni, 1421), 1/252.

2 Ebii’l-Kasim (Ebii’l-Hiiseyn) Hibetulldh b. el-Hasen Lalekai, Serhu usiili itikddi Ehli’s-siinne ve’l-cemd‘a, thk.
Ahmed b. Sa’d b. Hamdan el-Gamidi (Suidiyye, 2003), 3/440; Zerkesl, el-Biirhdn fi ulimi’l-Kuran, 2/78;
Stiy(itd, el-itkdn fi uliimi’l-Kurdn, 3/14.
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rivayetler sahabenin miitesabihle ilgili konular hakkinda konusmadigim gostermesi
agisindan dikkat cekicidir. Ayni tavri devam ettiren imam Malik de “arsa istiva” konusu
soruldugunda kizmis Ummii Seleme’nin verdigi cevabi yinelemis ve soru soran kimseyi
meclisinden uzaklastirmistir.” Bu séz Rebfa b. Abdurrahman’dan (6. 136/753) da rivayet

edilmistir.*

Miitesabihlerin te'vil edilmemesi konusunda titiz davrananlardan birisi de imam Eb{i
Hanife’dir (8. 150/767). O, Kur’an’da Allah icin zikredilen el, yiiz ve nefis gibi kavramlari,
keyfiyeti bilinmeyen sifatlar olarak kabul eder. Ona gore Allah’in eli, O’'nun kudreti ve
nimeti olarak tevil edilemez. Ciinkii béyle yapildiginda sifat iptal (islevsiz) edilmis olur.*

Buraya kadar aktarilan bilgilerden ilk dénem alimleri tarafindan miitesabih ayetler
hakkinda konusmanin ve te'vili pesine diismenin hos karsilanmadifi sonucuna
ulasilmaktadir. Ciinkii konusulan varlik, yaratilmiglardan hi¢ kimseye benzemeyen yiice
kudret sahibi Allah’tir. Onun zati insanlar tarafindan goriilmedigi icin Kur'an ve
hadislerde gelen arsa istiva, el, yiiz, gbz, ayak, parmak ve benzeri seyler hakkinda
konugmak elbette dogru olmayacaktir. Ozellikle bu vasiflari O'nu yaratilmislara
benzetecek sekilde yorumlamak inang agisindan ¢ok yanlis sonuglara gétiirecektir. Ehl-i
stinnet alimleri bu konuda ¢ok hassas davranmig ve Allah’t yaratilmislara benzetmekten
titizlikle sakinmiglardir.

Muhammed b. ibrdhim Keldbazi (8. 380/990), miitesdbih ayetleri sOfilerin
cumhurunun te'vil etmedigini bazilarinin ise te'vil ettigini bildirerek onlarin bu konuya
yaklagimlarini bildirir. Stfilerin cumhuru, gelmek, niiz(il ve benzeri seylerin Allah’in
ilahligina layik olacak sekilde sifatlari olup onlar hakkinda okumak disinda arastirma
yapmak ve konusmanin uygun olmadigini savunurlar. Bu bilgilere gore ilk dénem
stfilerinin selef limleriyle ayni disiincede olduklar1 gériilmektedir. Sonraki dsnemlerde
de miitesabih ayetlerin te'vil edilip edilmemesinde ihtilaf edilmistir. Mesela imam-1
Rabbani (6. 1034/1624), énceleri miitesabihlerin te'vili hakkinda cekimser oldugunu ve bu
konuda rasihinun dahi bir sey bilemeyecegi goriisiinde oldugunu belirtir. Sonra Allah’in
kendisine fazl-1 kereminden miitesabihin te’vili konusunda bir nefes izhar ettigini ve bu
ummandan bir yol agtigini bunun neticesinde rasih(in ulemanin te'vil meselesinde bolca

AN

nasibi oldugunu anladigini ifade eder.” Buna gére imam Rabbani’nin 6nceleri selef gibi

* Lalekal, Serhu usili i‘tikddi Ehli’s-siinne ve’l-cemd‘a, 3/441; Beyhaki, el-Esm@ ve’s-sift, 2/305; Eb(i Omer
Cemaliiddin Y@suf b. Abdilldh ibn Abdiilber, et-Temhid limd fi'l-Muvatta® minel-me‘ant ve'l-esanid, thk.
Mustafa b. Ahmed el-Alevi - Muhammed Abdiilkebir el-Bekri (Magrib, 1387), 7/151; Ebl Muhammed
Muvaffakuddin Abdulldh b. Ahmed ibn Kudime, Zemmii't-te'vil, thk. Bedr b. Abdullah el-Bedr (Kiiveyt,
1406), 13.

4 Lalekal, Serhu ustli itikadi Ehli’s-siinne ve'l-cemd‘a, 3/441; Beyhaki, el-Esma’ ve's-sifat, 2/306; SiiyQti, el-itkan
fiulimi’l-Kurdn, 3/14, 15.

“ Eb{ Hanife, el-Fikhul-ekber, 66; Beyazizade, Imam-1 Azam Ebi Hanife’nin Itikadi Gériisleri, 99.

6 Eb(i Bekr TAciilislam Muhammed b. Eb{i ishak ibrahim Kelabazi, et-Ta‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf
(Kahire: Mektebetii’l-hanci, 1994), 16.

47 Ebii'l-Berekat Ahmed b. Abdilehad el-Far(iki es-Sirhindi imam-1 Rabbani, Mektiibat-1 Rabbani, cev.
Abdulkadir Akgigek (istanbul: Erhan Yayinlary, ts.), 1/725.
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diisiindiigii sonra bazi tecelliler neticesinde halef gibi diistinmeye basladigi ve
miitesdbihlerin te'vilinin en azindan bir kisminin bilinebilecegini savundugu
anlagilmaktadir. Simdi hem s(filerin hem de bazi miifessirlerin bu cesit ayetleri nasil
yorumladiklarini karsilastirmali olarak gorelim.

2.1. Sifilerin Baz1 Miitesabih Ayetleri Tefsiri

Stfilerin bazilart Kur’anin bir kismini bazilar1 da tamamini tefsir etmislerdir.
MiitesAbih ayetler, stifilerin izahta bulundugu ve te'vil ettigi ayetler arasindadir. Bir kismi
sunlardir:

2.1. Arsa istiva

Gerek gecmiste gerekse giiniimiizde merak edilen ve {izerinde ¢ok fazla tartisjmanin
oldugu mesele, arsa istiva oldugu icin ilk olarak kisaca ilgili ayetlerin tefsirine bakmaya
calisacagiz. Kur'an’daki sure siralanisina gore ilk ayet, “Siiphesiz sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri
alt1 giin icinde (alt1 evrede) yaratan ve Ars'a kurulan ... Allah’tir” (A’raf 7/54)* ayetidir.

Eb( Mans{ir Muhammed Matiirldi (8. 333/944), ayetteki arsa istivay1 hiikiimranlik ve
saltanat ile aciklamistir. Ona gore arsa istivadan dnce bu hiikiimranlig1 anlayacak kimse
yoktu. Allah, arsa istiva edip insanlara akil verince onlar, Allah’in yiiceligini anlamis,
kendilerinin siikiir ve hamd i¢in yaratildiklarini kavramis oldular. O, istivanin 6zelliginin
yiicelik oldugunu bildirmektedir.”” Ebii'l-Hasen Ali el-Maverdi (8. 450/1058), arsa istiva
konusunda iki yorumdan bahseder. Hasen el-Basri’nin (6. 110/728) goriisii olan birincisine
gore arsa istiva eden, Allah’in zat1 degil emridir. ikinci gériise gére arsa istiva, onun sahibi
olmak ve onu zapt etmektir. Daha sonra o, ars kelimesinde de {i¢ goriis oldugunu zikreder.
Birincisi miilk (hiikiimranlik) ikincisi goklerin tamamu {igiinciisii ise gbgiin en yiicesinde
bulunan bir mekandir.”

Fahreddin er-Razl (3. 606/1210), Allah’in arsa istivasinin bizzat oturmak ve karar
kilmak manasinda olmasinin miimkiin olmadigini zikreder. Ona gére eger arsa istiva,
istikrar (oturma, yerlesme) manasinda olsaydi Allah’a yén, mekan, hareket, hareketsizlik,
degisim, zorunluluk ve ihtiyag nispet etmek gerektigi gibi O’'nun sinirlandirilmas: da
gerekirdi. O, bu konuda uzun uzadiya akli ve nakll delillere yer vererek Allah’in
yaratilmislara benzemedigini, arsa istivanin zahiri manasiyla anlasilamayacagini ispat
etmeye calisir” Ebii'l-Berekdt en-Nesefi (6. 710/1310) de ayeti te'vil eden halef
limlerindendir. Ona gore istiva, sahip olmak, boyun egdirmek (istevli) manasina
gelmektedir. Allah’in biitiin mahlikatin sahibi olmasina ragmen istivay1 arsa nispet
etmesi, onun en bilyiik ve en yiice olmasindan dolayidir. Arsi taht ile istivayi da istikrar ile

“ Arsa istiva ile alakali diger ayetler sunlardir: YQinus 10/3, Ra’d 13/2, TAh4 20/5, Furkén 25/59, Secde 32/4,
Hadid 57/4.

49 Matiirldi, Te'vilatii’l-Kuran, 2/240.

0 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 2/229, 230.

51 RazZA, Mefatihu'l-gayb, 14/158 vd.
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tefsir etmek Miisebbihe’nin batil bir yorumudur.” Ebii’l-Fida ibn Kesir (8. 774/1373), arsa
istiva meselesinde ¢ok fazla goriis oldugunu bildirir, bununla beraber kendisi bu
tartigmalara girmeden en dogru yolun selefin yolu oldugunu belirtir. Sonra
Miisebbihe'nin  soylediklerinin  yanhs oldugunu ¢iinkii Allah’in  yaratilmislara
benzemedigini 6zellikle zikreder.”” Goriildiigii lizere miifessirlerden ayeti te'vil edenler
bulundugu gibi yorum yapmayip Allah’i yaratilmislara benzetmeden ve sifat1 islevsiz hale
getirmeden selefin metodu tizere gidenler de bulunmaktadir.

Stfilerin meseleye yaklagim tarzlari da su sekildedir: Muhammed b. Hiiseyin Siilem1 (6.
412/1021), imam Malik'in ilgili gériisiinii zikreder. Sonra Faris’in, Allah'in yaratilmiglar
lizerinde -zatinin goriilecegi ve yaratilmislara benzeyecek sekilde gozle gorilir- bir
belirtisi yoktur. Aksi de bdyledir s6ziine yer vererek Ehl-i siinnetin; Allah, mahl{ikattan
miibdyindir (onlarm &zelliklerinden ayridir, baskadir) s6ziinii kabul ettigini hissettirir.
Daha sonra ise Ebii'l-Abbas ibn Atd'min (8. 309/922) istivay1 kudretin izhari seklinde
yorumladigini bildirir.**

Kuseyri, Allah'in yarattigi bir varlikla yiiceligini ve tekligini ortaya koydugunu
sdyledikten sonra krallarin, yonettikleri kimselerin kendi yanina giktiklarinda miilklerinin
yiiceligini gdstermek icin tahtlari {izerinde olduklarini zikreder. Daha sonra ayeti s6yle
te'vil eder: Allah (cc), arsa istiva ile -kudretini ve yiiceligini- kullarinin anlayislarina
yaklastirmak istemistir. Arsa istivanin manasi samediyyetin izzeti ve ehadiyyetin celaliyle
vasiflanmasi; rububiyetinin yiiceligi ve kudretinin ozelligiyle tek olmasidir. Allah,
sinirlanmaktan ve mekindan miinezzehtir. Buna gore Kuseyri, arsi Allah’'in kudret ve
y6netimini ihtiva eden miilk (hiikiimranlik) ile te'vil etmistir. Cesitli ayetlerde bulunan
arsa istivayi izah etmeye devam eden Kuseyri, gokte olan arsin malum oldugunu, yerde
olan argin ise tevhid ehlinin kalpleri® oldugunu ifade eder.*® Ayrica Allah’m gékte bulunan
arsa istiva ettigini yerde bulunan arsa da istila (gii¢ yetirdigini) ettigini zikreder. Ona gére
gokteki ars, yaratilmislarin dualarinin kiblesi, kalbin ars1 ise Hakk’in nazar yeridir. Bu iki
ars arasinda da epey fark vardir. Allah, yarattig1 seyi izhar etmede asiriya gitmemistir.
O’nun arsa olan yiiceligi, kudretiyledir. Istivas1 ise parcalarini ve gériiniimiinii diizene

52 Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed Nesefi, Medarikii't-tenzil ve hakdiku’t-te’vil, thk. Yusuf Ali
Bedivi (Beyrut: Daru’l-kelimi't-tayyib, 1419), 1/573.

5 Ebii’l-Fid4’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, thk. SAm? b Muhammed es-
Seldme (Riyad: Daru Taybe, 1420), 3/426, 427.

** Siilemi, Hakd’iku't-tefsir, 1/435. Siilemi'nin isimlerini zikrettigi stfilerin goriisleri icin ayrica bkz. Bakli,
‘Ar@’isii’l-beydn, 2/475, 476.

% Bakli, velinin kalbinin yeryiiziindeki ars olmasi hakkinda sunlari sdyler: Kalbin, Allah’mn zatini ve
sifatlarini tagimasi miimkiin degildir. Allah, bundan miinezzehtir. Kalbin ars olmast, tecelli durumuyla
alakalidir. Kalp, bu tecellinin agirliklarini kendisiyle degil Hakk ile tasimaktadir. Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn,
2/476.

*¢ imAm Rabbani insani, alem-i sagir kabul eder ve alem-1 kebirde bulunan her seyin bir numunesinin
insanda da oldugunu ifade eder. Sonra kalp, ruh, sir, hafi, ahfa seklinde bes cevherin asillarinin alem-1
kebirde bulundugunu sdyler. Ona gore nasil dlem-i sagirdeki kalp, bu cevherlerin mebdei ise ars da alem-
i kebirdeki mebdeidir. O, bu miinasebetle kalbin, Allah'in ars1 oldugunun kabul edildigini zikrederek
stifilerin kalbe bakis agisini bir mukayese ile ortaya koyar. imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbant, 1/138.
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koyma seklinde arsa 6zel yarattigi fiil iledir. Allah, kimseye zat olarak yakin veya uzak
degildir. 0, sameddir. O’nun seriki olmadig1 gibi O’na bir sinir da gizilemez. Allah’in cansiz
olan arsa ihtiyaci yoktur.” Ayni zamanda kelam 4limi olan Kuseyri'nin meseleye yaklasim
tarzi Ehl-i stinnet halef 4limlerinin yaklasimi gibidir.

Bakli, istivay1 Allah'm sifatlar: ve fiilleriyle iliskilendirir. Ona gére sifatlar ruhlara,
fiiller de cansiz bedenlere agilmistir. Yani Allah, kdinat1 higlikten varliga ¢ikarmistir. Yine
o, ars1 kalple tefsir eder. Bununla beraber o, Allah’in sonradan olan bir seyle bitisik
olmaktan miinezzeh oldugunu ifade eder. Ona gore istiva, insanin anlamaktan aciz kaldig
Allah’in zati sifatidir. Ayrica o, Allah'in 4lemi viicuda getirdigini, arsi bu alemin kalbji,
kiirsiyi de dimag: kildigini zikreder. Ars, Allah’m gaybi (hakikatini kimseye bildirmedigi
sey), ilmi ve hikmetidir. Bakli arsin, Allah'in zatinin ve sifatlarinin ezeli olduguna ve
kideminin yiiceligine isaret ettigini zikreder. Ona gore arsa istiva, hicbir zamanin,
mekanin ve kimsenin olmadiginda Allah’in biiyiikliigiine ve yiiceligine delalet eder. Allah,
kdinat1 yaratmak istedigi zaman kudret nuruyla 4lemi yaratmis ve ona ars ismini
vermistir. Arsa istiva, Allah’a has bir sifat olup akillarin kiyas etmesinden ve diistincelerin
idrakinden miinezzehtir. Allah, sonra olmadan ve yaratilmis bir seye bitisik olmaktan
yiicedir.”®

Muhyiddin ibnii'l-Arabi (6. 638/1240), Allaht bilmek, akil ve nefis tarafindan
algilanamayacak kadar yiicedir, akil ve nefis, O'nu sadece mevcut olusu bakimindan
algilayabilir diyerek 6nemli bir gercege dikkat ceker. Sonra iyice diisiindiikten sonra
Allaht (hakkiyla) bilme konusunda O’nu bilmekten aciz olusumuzdan bagka bir seye
ulasamadik diyerek bu onemli meseledeki insanin acizligini ortaya koyar. O, istivanin
istikrar (karar kilma), kasit ve istild (bir seyi ele gecirme, hakimiyeti altina alma)
anlamlarina geldigini ifade ettikten sonra istikrarm, cisimlerin 6zelliklerinden oldugunu
dolaysiyla Allah (cc) hakkinda kullanilmasimin imkénsiz oldugunu belirtir. Sonra ars
{izerine istivanin istil4 manasina geldigini ifade eder. Ayrica Allah hakkinda kullanilan ve
tesbihi ¢cagristiran seylerin tamaminin tenzihi™ bir yorumu oldugunu ézellikle zikreder.”

Necmeddin Daye (8. 654/1256), istivanin yaratilmislarin istivasina benzemeyen bir
sifat oldugunu ayni sekilde Allah’in ilminin mahlkatin ilmine benzemeyen bir sifat
oldugunu belirttikten sonra istivay1 insanin halife olmasi, rabbini ve kendini bilmesiyle
aciklar. Ona gore Allah (cc), rahme konulmus nutfeden insanin sahsini yaratmak
istediginde onun halife olmasi i¢in insanin ruhunu kullanmgtir. Sonra onu biiyiik 4leme
uygun olacak sekilde kii¢lik bir dlem kilmistir. Necmeddin Diye, insanin bedeninin
yeryiizii mesabesinde, baginin gokyiizii, kalbinin arg ve sirrinin (gonliiniin) da kiirst

57 Kuseyr?, Let@ifiil-isarat, 2/78, 216, 446, 647, 3/139.

%8 Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn, 1/441, 2/218, 475, 476.

%* Ozellikle ilk dénem sifilerinin tenzih hakkinda diisiinceleri icin bkz. Fehmi Sogukoglu, Islam Diisiincesinde
Tenzih, ed. Ramazan Biger (Ankara: flahiyat Yayinlari, 2021), 180-194.

5 Muhyiddin Muhammed b. Alf ibnii'l-Arabi, el-Fiittihdtiil-Mekkiyye fi ma‘rifeti’l-esrari’l-malikiyye ve'l-miilkiyye
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/145, 152.
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mesabesinde oldugunu ifade eder. Biitliin bunlar, ruhun isleri devam ettirmesi ve halife
olarak tasarrufta bulunabilmesi icindir. O, ruhun -sahsin biitiin ciizlerinde tasarruf etmesi,
islerini gerceklestirmesi ve kalbe feyiz akitmasi i¢in- kalbin arsina istiva ettigini bu
istivanin mekanla ilgili olmadigini zikreder. Giinkii kalp, ruhun feyzini akitmasi icin bir
kaliptir. Feyiz, kalpten diger clizlere akmaktadir. Necmeddin Daye'ye gore bu durum
arstan ilahi feyzin diger yaratilmislara akmasma benzemektedir. Ona gére bu misal,
Allah’in sifatlarindan mahliikata benzemenin nefyedilmesi igin yeterlidir. Ayrica “nefsini
bilen rabbini bilir” hakikati gerceklesmis olur. Arsin cismani ve ruhani iki yonii vardir. Bir
yo6nii ruhani diger yonii de cismani lemi yonetir.”

Bursevi de ayeti te'vil edenlerdendir. Ona gore Allah’in arsa istivasi, miilk, izzet ve
yonetiminden kinayedir. Ciinkii Allah’in zat olarak bir seye bitismesi, ona hul{l etmesi,
hareket etmesi, tebdili ve benzeri seyler miimkiin degildir. Istiva, kudretin yaratilmislar
tizerinde diledigini yapmasidir. Allah’in zat1 goriilmez, O’nun sifat ve fiillerinin tecellisi®
goriilebilir. Arsin zikredilmesi ise yaratilmislar icerisinde en biiyiik olmasindandir.”

fbn Acibe’ye gére ars, icindeki biitiin lemi kusatmstir, Oyle ki, alem, argin ortasinda
goriilmeyecek kadar kiigiik kalmistir. Bu agiklama akla daha yakindir. O, ilahi azametin
aslt olan rububiyet sirlarmm tecellilerinin, ars: istila ettigini ve adeta yok hiikmiine
getirdigini ifade eder. Ona gére istiva budur. ibn Aclbe, Allah'in zatinin sirlar1 ve
sifatlarinin nurlariyla tecelli ettigini ve bu azametiyle arsa istiva ettigini zikreder. Sonra
Allah'm  kiyamet giinii kullar1 arasinda hiikkmetmek icin tecelli edecegini, O’nun
tecellilerinin bir sinir1 ve sonu olmadigini, sehadet leminde zuhur eden her seyin O’nun
zatmin ve sifatlarinin tecellisinden bir nur oldugunu bildirir. Rahméniyet, Allah'in
ayrilmaz bir sifatidir. Bu sifatla arsa tecelli edip zatinin sirlariyla onu kusatmistir. Ars
dahil diger biitiin varliklar, yiice zatin sirlar1 ve tecellileri karsisinda, havada kaybolup
gitmis bir toz gibidir. ibn Acibe, Allah’in bircok seye tecelli etmesinden bahseder. Ona
gdre Allah (cc), dnce arsa sonra arsi su {izerindeyken suya tecelli etti. Sonra da kiirsiye,
yere ve goklere tecelli etmistir. Allah, ceberut denizinden rahmant ve samedani bir nurla
tecelli etmis, miilkiinii tedbir icin de onunla arsa istiva etmistir. Sonra da bu tecelli ile Hz.
Adem’e tecelli etmistir. Nitekim bir hadiste “Allah, Adem’i kendi suretinde yaratt1™
buyrulmustur.®

Ozetle sdylenecek olursa miifessirler, arsa istiva konusunda iki tavir sergilemislerdir.
Birincisi Allah, keyfiyeti bizce asla bilinemeyen bir sekilde arsa istiva etmistir. Ancak O,
hicbir surette kullarma benzemez. ikincisine gére arsa istiva Arapca dil kurallarina ve

¢! Necmeddin Dye, et-Te’vildtii'n-Necmiyye, 3/34, 35, 219, 4/186, 187, 5/42. Ayrica bkz. ismail Hakki Bursevi,
Rithu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 3/174, 175, 4/10.

¢ Stifilere gore fiil, isim ve zat yoluyla gerceklesen tecelli; gayb nurlarindan kalbe beliren sey demektir.
Tarif i¢in bkz. Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganiim Késani, Istildhdtii’s-siifiyye, thk. Abdiilal $ahin
(Kahire: Daru’l-menar, 1992), 173.

8 Bursevi, Rihu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, 3/174, 175, 4/10, 336, 5/363, 364, 6/234, 235.

¢ Buhard, el-Camiu’s-sahth, “Isti’zan”, 1; Miislim, el-Camiu’s-sahth, "Birr ve’s-sila", (Hadis No: 112).

% ibn Acibe, el-Bahrii’l-medid, 3/376, 377, 5/606, 7/469.
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Allah’in sanmma yarasir bir sekilde te’vil edilmesidir. Hitkmetmek, sahip olmak, emrini
yerine getirmek gibi manalar bu te'villerden bazilaridir. Stifiler arasinda da her iki tavr
sergileyenler bulunmaktadir. Bazi siifiler, halef dlimlerinin yaptig gibi te'vile gitmislerdir.
Onlara gore Allah, arsa zatiyla degil sifatlariyla tecelli etmis ve hitkmiinii icra etmistir.
Ayrica baz siifilere gore kalpler, arsa benzetilmistir. Allah, miimin kulunun kalbine tecelli
etmektedir.

2.1.2. Allah’in Eli

Alimlere gore Allah'in elinin zikredildigi ayet de miitesabihdir. ilgili ayette “Sana biat
edenler ancak Allah'a biat etmis olurlar. Allah'in eli onlarin ellerinin iizerindedir” (Fetih 48/10)
buyrulmustur.

Mitiiridi, Allah’in eli ile ilgili birkag¢ ihtimal zikrederek te'vil eder. Birincisine gore
sahabiler, biat ettiklerinde verdikleri séze vefa gosterirlerse Allah da onlara bu vefanin
karsihginda miikafat verir. ikincisine gére Allah’n elinden kasit Res(lullah'in elidir.
Ciinkii biatta Hz. Peygamberin eli digerlerinin iizerinde bulunuyordu. Allah’in elinden
kasit onlar1 biat etmeye muvaffak kilmasi ve yardim etmesidir. Bu durum, daha hayirhdir.
Ugiinciisiine gére Allah’m elinden kasit Allah'in Hz. Peygambere yardim etmesidir. Ciinkii
“Yardim ve zafer ancak mutlak gii¢ sahibi, hiikiim ve hikmet sahibi Allah katmdadir” (Al-i imran
3/126) ayetine gore gercek yardim baskalarinin degil ancak Allah’in yardimidir.*

R4z1, bu konuda farkli ihtimallerden bahseder. Birincisine gére her iki yerde el, ya bir
manada ya da iki manadadir. Bir manada kabul edilirse de iki agiklama yapilabilir.
Birincisine gbre Allah’in eli, insanlarin Misliiman olmalarina karsilik nimetidir.
“Miisliiman olmalarim bir liitufta bulunmus gibi sana hatirlatiyorlar” (Hucurat 49/17) ayeti
buna isaret eder. Tkincisine gore insanlarin dine yardimlarina karsilik onlara olan yardim
elidir. Bu el, daha kuvvetli ve daha yiicedir. Eger elin iki manas1 oldugu kabul edilirse
Allah agisindan el koruma, insanlar agisindan bilinen uzuvdur. Ciinkd iki kisi, akit yapmak
iizere ellerini sikiyorlarken bazen iiglincii kisi akdin tamamlanmasi igin elini o iki elin
iistiine koyar ve akdi korur. Buna gére Allah, Hz. Peygambere biat edenlerin verdikleri bu
s8zii korumus olur.”

Nesefl, Miisliimanlardan biat aliyorken Hz. Peygamberin elinin (mecazen), Allah’in eli
gibi farz edilmesi gerektigini bildirir. Ciinkii Allah, uzvu olmaktan ve cisimlerin
sifatlarindan miinezzehtir. Bu sekilde ifade, Resfilullah’a verilen s6ziin, aralarinda bir
farklilik olmaksizin Allah’a verilen séz gibi olmasmin bildirilmesi olur. Ciinki “Kim
peygambere itaat ederse, Allah'a itaat etmis olur” (Nis4 4/80) ayetinde nasil Restilullah’a itaat
Allah’a itaat kabul ediliyorsa burada da Resfilullah’a verilen sz aslinda Allah’a verilmis

olur.®

% Matiiridi, Te'vilatii'l-Kurdn, 4/522, 523.
¢7 RazZ, Mefatihu'l-gayb, 28/73.
% Nesefl, Medarikii't-tenzil, 3/335, 336.
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ibn Keslr, biat sirasinda Allah'in onlarla beraber oldugunu, sézlerini isittigini,
mekanlarin gérdiigiind, gizli ve acik her seylerini bildigini zikreder. Ona gore biat edilen
Allah’tir. “Siiphesiz Allah, mii'minlerden canlarini ve mallarini, kendilerine verecegi cennet
karsihginda satin almigtir. Artik, onlar Allah yolunda savagirlar, éldiiriirler ve dliirler. Allah bunu
Tevrat'ta, Incil'de ve Kur'an'da kesin olarak va'detmistir. Kimdir soziinii Allah'tan daha iyi yerine
getiren? O halde, yapmis oldugunuz bu ahsveristen dolay: sevinin. Iste asil bu biiyiik basaridir”
(Tevbe 9/111) ayeti bunun benzeridir. Bir hadiste Restilullah’in “Allahin, kiyamet giinii
Hacer-i Esved’i getirecegini, onun gérdiigii iki gozii, konustugu bir dili olacagin, kendisini hakkiyla
selamlayan icin sehadet edecegini, kim onu selamlarsa Allah’a biat etmis olacagint sdyledigi sonra

7% rivayet edilmistir. Tbn Kesir, Allah’in kullarindan

“Sana biat edenler...” ayetini okudugu
istedigi ibadetin yerine getirildiginde bunun biat oldugunun belirtildigi baz rivayetlere

dayanarak ibadetin ifasini biat olarak degerlendirir.”

Stfilerin meseleye yaklasimlar1 su sekildedir: Tiisteri ve Kuseyri, sahabenin
Resflullah’a savastan kagmayip kendisiyle beraber savasmak iizere biat ettiklerini
belirtirler. Sonra ayeti Allah"in giicii, onlarin giiciinden ve savastaki hareketlerinden daha
iisttedir seklinde agiklarlar. Ayrica Allah’m elini, sahabe biat ederken Allah’mn onlari
hidayete ulasmaya muvaffak kilmasiyla onlara yaptigi ihsani ve verdigi sevap seklinde
te'vil ederler.”! Bursevi, Hz. Peygambere verilen soziin Allah’a verilen séz gibi kabul
edildigini vurgulayarak insanlara benzemeyi, Allah’tan nefyeder. Ayrica bu ifadenin “Onun
gbren gozii, tutan eli .. olurum™ hadisine benzedigini ifade eder. Daha sonra diger
miifessirlerin yardim, giic, destek gibi verdigi manalar {izerinde durur.”

Sonug olarak miifessirler, Allah’in elini Onun yardimi, korumasi, nimeti ve benzeri
sekillerde agiklamislardir. Goriildiigii kadariyla stfiler de miifessirlerle ayni yorumlari
yaparak ayeti te'vil etmede onlarla ayni tavri sergilemislerdir. Ayrica halef déneminde
miutesdbih ayetlerin ister miifessir isterse s(fi olsun genellikle te'vil edildigi
goriilmektedir.

2.1.3. Allah’n Yiizii

Kur'an’da Allah’in ylizii tamlamasini iki kategoride ele almak miimkiindiir. Meallere
yansidigi sekliyle birinci kisimdaki Allah’in yiizii ifadesi O'nun rizast ile agiklanirken ikinci
kisimdakiler O’nun zati ile izah edilmistir.

Birinci gruptaki ayetlerin muhtevasina bakildiginda Miisliimanlarin yaptig: ibadetin

¢ Eb{ Abdillth Muhammed b. Yezid ibn MAce, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnadid v.dgr. (Beyrut: Miiessetii'r-
risale, ts.), “Menasik”, 27; Tirmizi, es-Siinen, “Hac”, 113. Bu iki kaynakta “Kim onu selamlarsa Allah’a biat
etmistir” ve okunan ayet ziyadeleri yoktur.

7 ibn Kesr, Tefsiriil-Kur’ani'l-‘azim, 7/329, 330.

7! Tiisterd, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, 251; Kuseyrd, Let@ifiil-isdrat, 3/422. Ayni yorumlar igin ayrica bkz. Siilemf,
Hak&iku't-tefsir, 2/256; Bakli, ‘Ard’isii’l-beyan, 3/319.

72 Buhard, el-Camiu’s-sahth, “Rikak”, 38.

73 Bursevi, Rithu'l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 9/19, 20.
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ve infakin Allah icin (vechellah, vecheh, vechi rabbihim) olmasindan bahsedilir.”
MAatiiridi, bu grupta zikredilen vech kelimesini Allah’in rizasi ve Miisliimanlarin Allah
katindaki yiice konumu ile tefsir eder. Bazen de vech kelimesini oldugu gibi kullanip
bununla rizay1 kasteder.”” Maverdi ise vech kelimesini dua, Allah’in insanlar1 yonelttigi
seye ulasmak icin O’na itaat etmek ve sevap ile tefsir eder. Ayrica rizayi kastederek vech
kelimesini oldugu gibi de kullanir.” R4z vech kelimesinde, yapilan amelin sadece bir zat
icin yapilmasi manasinin oldugunu belirtir. Ayetteki livechillah ifadesinin kisinin ihlasina
ve Allah’in rizasini talep etmesine delalet ettigini zikreder. Ayrica vech kelimesinden
Miicessime mezhebinin Allah’a organ nispet ettigini bunun dniiniin alinmasi i¢in mutlaka
kelimenin te’vil edilmesi gerektigini bildirir. Buna gore vech, Allah’a tazim i¢in kullanilir.
Onun zikrettigi diger bir yoruma gore bir kimse, baska birini sevdigi zaman muhabbeti
daha fazla artsin diye sevdiginin yiiziinii gérmek ister. Bu sebeple vech kelimesi Allah
hakkinda kullanildiginda kulun Allah’t sevmesi ve O’nun rizasini talepten kinaye olmus
olur.” Ozetle Razi’ye gore vech, ihlas, sevap ve riza manalarina gelmektedir.

Nesefi de birinci gruptaki ayetlerde zikredilen vech kelimesini riza, sevap, ihlas ile
agiklayip vechin bir seyin zati ve hakikati demek oldugunu belirtir.”® bn Keslr, bazen
kelimeyi oldugu gibi kullanir, bazen infak edenleri ihlash kimseler olarak tavsif ederek
niyetlerindeki ihlasa vurgu yapar ve bununla rizay: kasteder bazen de bizzat riza ve
sevapla agiklar.”” Miifessirler, genel olarak ayetlerde Allah’a nispet edilen vech kelimesini
te'vil etmisler onu ihlas, riza ve sevapla tefsir etmislerdir. Hatta Raz1 gibi bazilar1 bunun
liizumuna dikkat ¢ekmistir. Simdi siifilerin ayni ayetleri nasil tefsir ettiklerine géz atalim:

Tiister, vech kelimesini riza ile agiklar.*® Ebii'l-Leys Semerkandi (6. 373/983) bazen
riza ile te’vil ederken bazen de vech kelimesini oldugu gibi kullanmakla yetinir.* Kuseyri
ise riza ve Allah’a manevi yaklasmak ile tefsir eder.”” Bakli, diger miifessir ve siifilerden
farkli olarak En’Am 6/52'de gecen vech kelimesinin Allah’in zat1 ve sifatlar1 oldugunu
bildirir. Ona gdre ezeli olan vech sifati, biitiin sifatlar1 icine almaktadir. Kehf 18/28’de
sabah aksam rablerine dua edenleri, adeta Allah’in onlari, cemalime 451k celalime miistak
ve tiim vakitlerinde benden, degerli vechimle (zatimla) bulusmak isteyen kimseler
seklinde vasfettigini sdyler ve vech kelimesini zat ile izah eder.” Necmeddin Diye ise vech

74 Bkz. Bakara 2/272, En’Am 6/52, Ra'd 13/22, Kehf 18/28, Rim 30/38, 39, insan 76/9, Leyl 92/20.

75 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kurdn, 2/629, 4/53, 54, 5/348, 473.

76 Maverdi, en-Niiket ve'l-uytin, 2/218, 3/301, 4/317, 6/290.

77 RaZl, Mefatthu'l-gayb, 7/67, 12/542,19/35, 25/103, 104, 30/748, 31/189.

78 Nesefl, Medarikii't-tenzil, 1/222, 506, 2/298, 702, 3/578.

7 ibn Kesr, Tefsiriil-Kur’ani’l-‘azim, 1/704, 3/259, 4/451, 8/289.

8 Tiisterd, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, 141.

8 Semerkand, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1/233, 487, 2/191, 297, 3/13, 430, 485. Siilemi ve Kuseyri de vech
kelimesini oldugu gibi kullanmuslardir. Sillemi, Hakd’iku't-tefsir, 2/125; Kuseyrd, Let@’ifii’l-isdrat, 1/476,
2/226,391, 3/119.

82 Kuseyrd, Let@’ifiil-isdrat, 3/663, 738.

8 Bakli, ‘Ard’isiil-beydn, 1/362, 363, 2/421.
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kelimesini Allah’a vuslatla tefsir ederek Bakli’ye yakin bir yorum yapar.** Bursevi, riza,
sevap, zat ve Allah’a yaklasma ile agiklarken® Tbn Acibe, riza, sevap, ihlas ve zat ile tefsir
eder.®

ikinci kategorideki ayetlerde” gecen vech kelimesi, Allah’in zat1 ile tefsir edilmistir.
Bir ayette “Doju da, Bati da (tiim yeryiizii) Allah'mdir. Nereye dénerseniz Allah’in yiizii iste
oradadir” (Bakara 2/115) buyrulmaktadir. Matiiridi, herhangi bir tercih yapmaksizin bu
ayette gegen vech kelimesi hakkindaki ihtilaflar1 s6yle aktarir: Vech, Allah'in vechinin
kastedildigi sey, kible, zat, riza, arzulanilan sey, Allah’in yonelttigi yon ve namaz fiiliyle
kastedilen seye ulasmaktir.”® Razi’ye gére bu ayet, tecsimi nefyeden ve tenzihi ispat eden
en kuvvetli delillerdendir. Ona gore cihet vehimlerde enine, boyuna ve derinligine uzayan
seydir. Boylece taksimi kabul eder. Taksimi kabul eden her sey, miirekkeptir. Miirekkep
olan her seyin mutlaka bir yaratani vardir. Yaratanin yaratilandan énce olmasi gerekir.
Dolayisiyla Allah (cc), cihetler de dahil mahltkati yaratmadan énce onlardan nasil
miistagni ise yarattiktan sonra da onlara muhtac degildir. R4zi, ayetin te’vil edilmesinin
ikinci sebebini sdyle aciklar: Eger Allah (cc), cismani yiize sahip bir cisim olsaydi 0’nun
yiizliniin belirli bir yéne bakmas1 gerekirdi. Halbuki ayet, hangi cihete déniiliirse Allah’in
vechinin orada oldugu bildiriliyor. Dolayisiyla Allah cisim olmaktan miinezzehtir.*”
Gortldigl gibi RAzi, ayeti nigin te'vil ettigini gerekgelendirmistir. Nesefi ise sadece cihet
ile te'vil eder.”

Bu konuyla ilgili diger ayette “O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir” (Kasas 28,/88)
buyrulmustur. Maverdi, ayetteki zat kelimesine, kendisiyle Allah’in vechinin istendigi sey,
miilk, dlimlerin ilmi, Allah’in san1 ve amel manalarinin verildigini bildirir.”

Bu tarz olan diger ayette “Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zati baki kalacaktir”
(Rahman 55/27) buyrulmustur. Matiiridi, ayetteki vechi miilk, kudret, rububiyet ve riza ile
aciklar.” R4z, diger ayetlerde sergiledigi tavri burada da devam ettirir ve vech kelimesini
zat ile te'vil eder. Sonra Miicessime mezhebinin gériisiiniin yanlishgmi ispat icin uzun
uzun agiklamalar yapar.” Miifessirlerin bu tip ayetlerde zikredilen vech kelimesinin
yorumunda daha ¢ok zat ve Allah’mn sanina, yiiceligine ve kudretine delalet eden
yorumlar1 6n plana ¢ikardiklar1 goze carpmaktadir. Simdi stfilerin ilgili ayetleri nasil
yorumladiklarina deginilecektir.

8 Necmeddin Daye, et-Te*vildtii'n-Necmiyye, 3/396, 4/129, 5/16.

% Bursevi, Rithu'l-beyan fi tefsiri'l-Kur’dn, 3/36, 4/365, 7/40, 10/266, 450.

% fbn Acibe, el-Bahrii’l-medid, 5/364, 7/376, 377, 10/467.

87 Bkz. Bakara 2/115, Kasas 28/88, Rahman 55/27.

8 Matiirldi, Te'vilatii’l-Kurdn, 1/84. Kible ve zat gériisleri i¢in bkz. Maverdi, en-Niiket vel-uyiin, 1/177.

% Razi, Mefatihu'l-gayb, 4/21.

% Nesefl, Medarikii't-tenzil, 1/123.

! Maverdi, en-Niiket ve'l-uyin, 4/273. Ayrica bkz. Matiirldi, Te'vilatii’l-Kurdn, 3/620; Nesefi, Medarikii't-tenzil,
2/662; ibn Kesir, Tefsiriil-Kur’ani’l-‘azim, 6/261, 262.

%2 Matiirid?, Te'vilati'l-Kurdn, 5/12.

% Razi, Mefatihu'l-gayb, 29/355; Nesefi, Meddrikii't-tenzil, 3/412.
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Silemi, “O’nun vechi ydneldigin yerdedir, onun kasdi kastettigin yerdedir”
yorumunun yapildifini ifade ederek ayetin te'vil edilebilecegini kabul eder.”* Kuseyrd,
muhtevas! kible olan ayetteki vechi, kible ile izah eder. Ayrica vechin, Allah'in zatiyla
devam eden sifatlarmdan bir sifat oldugunu zikreder.” Bakli ise ayni ayete “kim kalp
gozilyle yonelirse orada nurlarin miikisefesini bulur” seklinde bir mana verdikten sonra
“akil gbziiyle bakanin kiblesinin ayetler, ruh géziiyle bakanin kiblesinin sifatlar” oldugunu
ifade eder.”® Necmeddin Déye, (i ayetteki vechi de zat ile agiklar.”

Mevlani Celaleddin ROmi de (8. 672/1273) ayeti isarl yoruma tabi tutanlardandir.
Onun kible ile ilgili ayette bulunan Allah’in yiizii ifadesini kendine has yorumlayisi su
sekildedir:

Muhammed (sav), bu ates ve dumandan pak olunca, nereye yéneldiyse Allah’in cemali
vardi.

Sen kotil istekli vesvesenin arkadasi iken, Allah’in yiizii oradadir’t nasil bilirsin.
Gonliinden kapi agilan kisi, her sehirden giines goriir.

Hak, baskalarinin arasinda yildizlar arasindaki ay gibi gdriinmektedir.”® Buna gére
Mevlani, nefsini tezkiye edip kalbini manevi kirlerden arindiran kimsenin Allah’in
tecellilerine nail olacagina kanidir.

Sonug olarak Allah’m vechi oldugunun bildirildigi ayetleri iki kategoride ele almak
miimkiindiir. Miifessir ve stfilerin yorumlarina bakildiginda genel olarak bu tip ayetleri
te'vil ettikleri goriilmektedir. Birinci kategoridekiler daha ¢ok riza ve sevap ile bazen de
zat ile tefsir edilmistir. Tkinci kategoridekiler ise daha ¢ok zat ile bazen de kible ve niyet ile
tefsir edilmistir. Buna gore miifessir ve sifilerin ilgili ayetlerdeki miitesdbih kism1 ayni
veya birbirine yakin manalarla agikladiklar: goriiliir.

2.1.4. Allah’in Gé6zii

Miitesabih olarak gériilen ayetlerin bir kismi da Allah’in gézlerinin bulundugu ile ilgili
ayetlerdir. Bu ayetlerin bir kismmna bakildiginda Hz. Nuh’un (sav) gemiyi yapma ve
tufanda suyun iizerinde ylizme siireclerinde Allah’m gézetiminde oldugu, birinde Hz.
Musa’'nin (sav) Firavun’un saraymda bebeklik ve cocukluk dénemini Allah’in gézetiminde
gecirdigi ve birinde de Restilullah’i teselli sadedinde kéfirlerin sikintilarina sabretmesi ve
bununla beraber ibadet etmesi emredilirken Allah’in kontroliinde oldugu bildirilir. Simdi
bu ayetleri miifessir ve stfilerin nasil tefsir ettiklerine deginelim:

% Siilemi, Hak&’iku't-tefstr, 2/112; Bursevi, Rithu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 9/298.

% Kuseyr, Let@ifii'l-isardt, 1/116, 3/84, 85, 508; Bursevi, Rithu'l-beydn fi tefsiri’l-Kur’an, 1/210.

% Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn, 1/59.

%7 Necmeddin Daye, et-Te*vilatii'n-Necmiyye, 1/202, 4/387, 6/68; Bursevi, Rithu'l-beydn fi tefsiri'l-Kur’an, 1/210,
6/443, 9/298; ibn Acibe, el-Bahriil-medid, 1/423, 7/251, 9/527.

% Mevlana Celaleddin-i RGmi, Mesnevt, cev. Adnan Karaismailoglu (Ankara: Ak¢ag yaynlari, 2004), 1/82.
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Matiiridi, Hz. Nuh ile ilgili ayette gecen gbz kelimesinin emir ve bakmakla te'vil
edildigini bildirdikten sonra bunlarin uygun olmadigin belirtir. Ona gére bu kelime
koruma, Allah’'m Hz. Nuh’a gemiyi nasil yapacagini bildirmesi bir de takdir ile
aciklanabilir. O, Hz. Musa ile ilgili ayeti koruma/gdzetme ile yorumlarken Res(lullah’a
sabrin tavsiye edildigi ayeti de ilimle tefsir eder.” Maverdi, Hz. Nuh ile ilgili ayetlerde
gérme, koruma, meleklerin gozleri, emir ve suyun gozii seklinde goriisler oldugunu
bildirir. Hz. Musa ile ilgili ayette goz kelimesini Allah’in iradesi, annesinin gézleri éniinde
yetismesi ve Allah’in tercihi ile yetistirilmesi seklinde agiklar. ResGlullah ile ilgili ayette

gdze Allah'in ilmi, gérmesi ve korumasi seklinde {i¢ mana verir.'”

R4z, diger miitesabih
ayetlerde siirdiirdigii tavri burada da devam ettirerek ayetin zdhir manasinin
diistintilmesinin miimkiin olmadigini ve mutlaka te'vil edilmesi gerektigini belirtir. Ona
gore Hz. Nubh ile ilgili ayette gozden maksat, meleklerin gozii veya koruma; Hz. Musa ile
ilgili ayette ilim ve koruma; Resfilullah ile ilgili ayette de koruma ve gérmedir.” Sifilerin

goriisleri ise su sekilde dzetlenebilir:

Tisterd, ResGlullah ile ilgili ayetteki géz kelimesine riayet, muhabbet, riza ve
diismanlardan koruma seklinde manalar verir."” Ebii'l-Leys Semerkandi Hz. Nuh ile ilgili
ayetteki g6z kelimesine bakis, ilim, vahiy, talim ve emir manalarmm verildigini belirtir.
Hz. Musa ile ilgili ayetteki g6z kelimesini bakis, ilim, irade manalariyla, Restlullah’a
sabretmesi ve ibadet etmesi tavsiye edilirken kullanilan g6z kelimesini ise bakis ve
gormek manalariyla agiklar.'®

Siilemi, Hz. Nuh ile ilgili ayetteki g6z kelimesini miisahede, riayet, riza ve koruma ile
tefsir eder."” Hz. Musa ile ilgili ayeti ibn At&'nin, gézlemek ve géziimle koruyacagim
seklinde yorumladigini bildirir. Yine onun Res@lullah ile ilgili ayete koruma ve fazl-1
kerem i¢inde olma manalar1 verdigini ifade eder.'®

Kuseyri ise Hz. Nuh kissasindaki goz kelimesini emir, sith(id, gérme, velilerin gozii,

106

meleklerin gozii ve suyun gozii ile agiklar."® Muhtemelen o, emir, sithlid ve gorme ile

Allah'in direkt peygamberlerini gozettigini; meleklerin ve suyun gozii manalariyla da
Allah’in sebepler diinyasinda peygamberlerini yarattigi diger varliklarla koruyup

gozettigini vurgulamak istemistir. Hz. Musa ile ilgili ayetteki géze gérme ve koruma,'”

9 Matiirld?, Te'vilatii'l-Kurdn, 2/525, 526, 3/291, 4/600, 623.

100 Maverdyi, en-Niiket ve'l-uyin, 2/469, 470, 3/402, 403, 5/387, 412, 413.

101 RAZY, Mefatihu'l-gayb, 17/344, 22/48, 23/272, 28/229, 29/297. Benzer tavir diger bazi miifessirlerde de
goriiliir. Mesela bkz. Nesefi, Meddrikii't-tenzil, 2/57, 364, 465, 3/388, 402; ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur’dni’l-‘azim,
4/319,5/284,7/438.

102 Tiisterd, Tefsirii'l-Kur’ani’l-‘azim, 261.

195 Semerkand, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 2/125, 340, 412, 3/287, 299. Ayrica bkz. Bursevi, Rithul-beyin fi
tefsiri’l-Kur’dn, 4/123, 6/79, 9/273.

194 Siillemi, Hakd’iku't-tefsir, 1/318, 2/23. Ayrica bkz. Bakli, ‘Ard’isiil-beydn, 2/118; Necmeddin Daye, et-
Tevilatii'n-Necmiyye, 6/55; ibn Acibe, el-Bahriil-medid, 4/302, 6/299, 9/487.

195 siilem?, Hak&@’iku't-tefsir, 1/444, 2/281.

106 Ruseyrd, Let@ifiil-isdrdt, 2/135, 3/496.

197 Kuseyri, Let@ifii’l-isdrdt, 2/456. Ayni ve yakin manalar icin bkz. Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn, 2/491; Necmeddin
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Res(lullah ile ilgili ayetteki géze de gérme ve yardim manalari verir.'® Burada oldugu gibi
birgok yerde siifiler ayetteki anlam biitiinliigiine bakarak yorumlar yapmaya
calismislardir.

Bakll'ye gbre Hz. Nuh ile ilgili ayetteki gz, kendisiyle Allah’in ilmindeki yaratma
sanatinin hakikatlerini gérmek icin ezeli gézlerden olan rubiibiyet gozii igin bir istiaredir.
0, gbz kelimesinin, nurlarinin madenleri zatin hakikatleri olan sifatlarin gézlerine isaret
oldugunu vurgular. Ayrica bu goziin zat ve sifat denizinin gozlerinden olan inayet gozii
oldugunu ifade eder. O, gézii zat ve sifatla iliskilendirmenin yaninda bu géziin murakabe
ve miisahede oldugunu da zikreder.'”

Necmeddin Diye, ayete sdyle bir mana verir: Ey Nuh! Senin bakiginla (anlayisinla)
degil bizim bakisimizla bir seriat gemisi edin. Ciinkii senin bakisin islerin zahirini géren
duyulara tabidir.'® Bu yorum insanin aceleci davranmasi ve islerin kiinhiine vakif
olamamas: gibi dzelliklerini 6n plana ¢ikarirken Allah’in da ilim, irade, kudret ve hikmet
sifatlarini 6n plana ¢ikarmaktadir. Bursevi, Resfilullah ile ilgili ayetteki goz kelimesini
koruma, himaye, murakabe ile izah ederken' ibn Acibe, Resiilullah’a itina gésterilmesi,

gdzetim, koruma ve Hakkin tecellisi igin g6z mesabesinde olmasiyla izah eder."?

Sonug olarak Allah’a g6z nispet eden ayetler, miifessir ve siifiler tarafindan miitesabih
olarak degerlendirilmistir. Gerek halef dsneminde yasayan miifessirler gerekse siifiler bu
tarz ayetleri te'vil etmede birlesmislerdir. Bu yorumlar daha ¢ok gérme, koruma, riza,
yardim ve murakabe gibi kelimeler iizerinde yogunlasmaktadir. Buna goére sifilerle
miifessirlerin ayni veya birbirine ¢ok yakin yorumlar yaptigi gériilmektedir.

2.15. Allah’in Beraberligi

Miitesabih olarak degerlendirilen bir mesele de Allah’in kullariyla beraber olmasidir.
Giinkii Allah'in zat olarak kullariyla beraber olmasi diisiiniilemez. Bu konuyla alakal
bir¢ok ayet bulunmaktadir. Biz bazilarinin yorumlarini aktaracagiz. Bir ayette Allah’in,
Firavun’a giden Hz. Musa ve Hz. Harun ile beraber oldugu (T4ha 20/46), digerinde genel
olarak Allah’in insanlarla beraber oldugu (Hadid 57/4), baska bir ayette de insanlar ne
kadar gizli konussalar da Allah’in onlarla beraber oldugu (MiicAdele 58/7) bildirilmistir.
Simdi miifessir ve sfilerin bu ayetleri nasil yorumladiklarina deginelim.

Mitiiridi, Hz. Musa ve Hz. Harun’un Firavun'a tebligde bulunmaya giderken
korkmamalarimin ve Allah'in onlarla beraber oldugunun bildirdigi ayetteki beraberligi

Déye, et-Tevildtii'n-Necmiyye, 4/194; Bursevi, Rihu'l-beyan fi tefsiril-Kur’dn, 5/383; ibn Acibe, el-Bahrii’l-
medid, 5/631, 634.

198 Kuseyrd, Let@ifii’l-isardt, 3/479. ResGlullah'a yardim manasi igin bkz. Necmeddin Daye, et-Te’vildtii'n-
Necmiyye, 5/414.

199 Bakli, ‘Ard’isii’l-beyan, 2/117, 557, 3/368.

119 Necmeddin Daye, et-Te>vildtii'n-Necmiyye, 3/272, 4/289.

" Bursevi, Rithu'l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 9/206.

112 fbn Acibe, el-Bahrii’l-medid, 9/432, 434.
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113 Ra71, ilim ve koruma,™™ Nesefi ve ibn

yardim ve zararlar1 uzaklastirma ile tefsir eder.
Kesir koruma ve yardim ayrica ibn Kesir destekleme'” ile tefsir ederler. Matiirldi, Allah’in
kudretine, ilmine ve bazi sifatlarina vurgu yapilan ayetteki beraberligi ise sizi ve
yaptiklarinizi bilen, sizi kusatan ve koruyan seklinde tefsir eder. Sonra “eger itaat
ederseniz yardimiyla; yiiz cevirirseniz giicti, hitkkmii ve ceza vermesiyle beraberdir”
agiklamasiyla miimin ve kéfir herkesin Allah'm ilmi, giicii ve iradesinin dahilinde
olduklarina isaret eder."® ibn Kesir ise murakabe ve siih(id ile tefsir eder."” Matiiridi,
Allah'n ilmine ne kadar az veya ne kadar ¢ok olursa olsun insanlarin en gizli
konusmalarindan haberdar oldugunun bildirildigi ayeti de yardim, basari, zararlari
uzaklastirma ve koruma ile izah eder.'® Diger bir¢ok miifessir de ilim ile agiklar."”

Tiisterd, Tah4 suresindeki Allah’in beraberligini bakis, miisdhede, kuvvet, yardim ve
120

teyit ile'® Bakli, Necmeddin Diye ve Bursevi koruma ile izah eder.”” Hadid suresindeki
beraberlik hakkinda Siilemi, bir sGfinin séyle bir yorum yaptigini sdyler: Allah, kéinati
yaratan ve koruyan oldugu halde yaratilmislar O’'na nasil yakin ve uzak olur. Sonradan
olan kadim olana nasil yakin olur. Yaratilan her seyin dayanag O’dur. O, her seyden

ayridir.’” Ayni ayeti Kuseyrd, ilim ve kudret ile yorumlar.'”

Bakli, bu konuda 4rifler icin aynii'l-cem ve ifrad (Allah’in tek oldugunun idrak
edilmesi) seklinde iki makam oldugunu bildirir. Ona gére Allah’m vahdet ve kidem
sifatlarmndan dolay 4riflerin nazarmmda Rahman’in giicii yaninda kiinat iyice kiigiiliir ve
sonunda ondan bir iz kalmaz. Cem makamindan dolay: ilahi sifatin nuru, aklin nurunu
parlatir. Sifatin nuru da zat ile kaimdir. Allah (cc), fiili i¢in nuruyla zatindan ve
sifatlarindan tecelli eder. Sonra fiilden tecelli eder. Bdylece silike gdre biitiin esya,
Allah’'n varligimi yansitan birer ayna olur. Allah, avama fiiliyle, havasa isminin
tecellileriyle, havassu’l-havasa sifatiyla, zatini miisahede edenlere ise zatiyla goziikiir.
Bununla beraber Allah, varliklardan tamamen uzak olmaktan, ayrilmaktan ve onlarla
birlesmekten miinezzehtir. Bakli, bunun ancak manevi askla bilinecegini ifade eder.'”
Necmeddin Diye de Allah’in beraber olma sirrinin, bir olan zatin bilinmesinden sonra

13 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kurdn, 3/293.

114 Raz4, Mefatihu'l-gayb, 22/54.

115 Nesefl, Medadrikii't-tenzil, 2/367; ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur’dni’l-azim, 5/296.

16 Matiirid?, Te'vilatii’l-Kurdn, 5/39. ilim, kudret ve koruma manalari icin ayrica bkz. Maverdi, en-Niiket ve'l-
uyin, 5/470; RAz1, Mefatthu'l-gayb, 29/449; Nesefl, Meddrikii't-tenzil, 3/633. R4z}, Allah’in mekan ve ydnden
miinezzeh oldugunu da dzellikle vurgular.

7 fbn Kesfr, Tefsirii'l-Kur’dni’l-azim, 8/9.

118 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kurdn, 5/75.

119 RAZY, Mefatthu'l-gayb, 29/490; Nesefi, Meddrikii't-tenzil, 3/447; ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur’dni’l-‘azim, 8/42.

120 Tiisterd, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, 197. Tiisteri'nin bu gorisleri i¢in ayrica bkz. Stlemi, Hakd’iku’t-tefsir,
1/445; Bakli, ‘Ar@’isii’l-beyan, 2/494. Yardim manasi igin bkz. Bursevi, Rithu'l-beyan fi tefsiril-Kur’an, 5/391.

12 Bakli, ‘Ar@’isii’l-beyan, 2/494; Necmeddin DAye, et-Te vildtii'n-Necmiyye, 4/197.

122 siilemt, Hakd’iku't-tefsir, 2/307. Ayn1 yorum igin bkz. Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn, 3/394; Bursevi, Rihu'l-beyan fi
tefsiri’l-Kur’an, 9/352.

18 Kuseyrd, Let@ifiil-isdrdt, 3/534.

124 Bursevi, Rithu'l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 3/393, 394.
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anlasilacagini belirtir. Ona gére kesret icinde bir olanin bilinmesi Allah’in huldl ve
ittthaddan miinezzeh olmasi ayrica O’nun ortak ve benzerinin bulunmadiinin
bilinmesiyle gerceklesir.’”

ibn Acibe de zat ve sifatlarin birbirinden ayrilmadigina vurgu yaparak sunlari belirtir:
Siz nerede olursaniz Allah (cc), yiiceliginin kemaline layik bir sekilde zat ve sifatlariyla
sizinle beraberdir. Glinkii Allah’in zati sifatlarindan ayrilmaz. O’nun ilmiyle beraber
olmasi zatiyla da beraber olmasini gerektirmektedir. bn Acibe daha sonra hocasinin
kendisine Misir limlerinin  Allah'in  kullariyla  beraberligini tartismak Uzere
toplandiklarini, sonucunda Allah’in beraberligini kendisine layik bir sekilde zatiyla oldugu
kanaatine vardiklarini sdyledigini zikreder. Tbn Acibe, kendi gériisiinii su sekilde dzetler:
Zat denizi bitisiktir. O’nun sifatlarindan ayrilmaz. Allah, hicbir zaman ve mekindan uzak
ve bos degildir. O, zaman ve mekan yok iken de mevcuttu. Allah, ezelde nasil ise su anda
da ayni sekildedir.”” Bursevi ise beraberligi, koruma ve emir ile yorumlamistir, Bursevi, bu
beraberligin Allah’in her seyi ihata etmesinden temsil oldugunu ayrica bunun manevi bir
zevkle gerceklesen sithudi ve zati tecelli ile olacagmn belirtir. Ayrica baz1 biiyiik stfilerin
bu beraberligin akil, his, zihin, hayal ve vehm ile tasavvur edilemeyecegini zikrettikleri
ifade eder.””

Mevlan4, Nerede olursaniz, o sizinledir ayetinin tefsiri bashg altinda su yorumu
yapar:

Bilgisizlige gelirsek, onun zindanidir o. flme gelirsek, onun sarayidir o.

Uykuya gelirsek, onun sarhoslariyiz. Uyanikliga gelirsek, onun ellerindeyiz.

Aglarsak, onun rizk veren bulutuyuz. Giilersek, o zaman simsegiyiz.

Ofke ve savasa gelirsek, onun kahrinin yansimasidir. Barisa ve 8ziir dilemeye gelirsek,
onun sevgisinin yansimasidir.

Kivrim kivrim diinyada biz kimiz? Elif gibi. Onun bizatihi nesi var? Hig, hi¢.'”® Birgok
stfinin yaptig1 gibi Mevlan4 da bu gibi yorumlarda fenfilliha isaret etmistir.

Kuseyri'ye gore Miicadele suresindeki beraberlik, umuma gore ilim ve rivayetle havasa
gore fazilet ve yardimladir. Ona gore bir kimse mescitteyken Allah’in onunla beraber
olmasi bol nimet vermesi ile mescit disinda bir yerde oturuyorken beraber olmasi ise
rahmet ve magfiret ortiisiinii yaymasiyladir.”” Buna yakin bir yorumda Bakli, avamin

125 Necmeddin Daye, et-Te>vildtii'n-Necmiyye, 6/107.

126 jbn Acibe, el-Bahrii’l-medid, 9/612, 613.

127 Bursevi, Rithu'l-beydn fi tefstri’l-Kur’an, 9/352.

128 Mevlana Celaleddin-i R(mi, Mesnevi, 1/85. Mevlanid'nin Miisebbihe ve Miicessime'nin tecsim
inanglarindan uzak olup Ehl-i siinnet halef mezhebi gériisiine sahip olmasiyla alakali bkz. Hikmet
Akdemir, “Mesnevi’de Miitesdbih Ayetlerin Yorumu”, Uluslararast Mevldnd ve Mevlevilik Sempozyumu
Bildiriler-I (Sanlurfa, 2007), 362.

129 Kuseyrd, Let@’ifii l-isdrdt, 3/551, 552.
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beraberligini ilim ile havassin beraberligini ise manevi yakinhk ve tecelli ile agiklar.™

Sonug olarak Allah’in beraberliginin belirtildigi ayetler miitesabih olarak kabul
edilmistir. Halef donemi moifessirleri ile sifiler bu tarz ayetleri te'vil etmede
birlesmislerdir. Miifessirler, bu ayetleri daha ¢ok ilim, yardim, koruma, murakabe ve
zararlar1 uzaklastirma gibi manalarla tefsir etmisler stfiler de ilim, yardim, koruma ve
miusdhede ile yorumlamislardir. Sadece bazi siifiler zat ve sifat birlikteligine vurgu
yaparken beraberligin zat ile de oldugunu bildirmisler ancak yine de tenzihe dikkat
cekmislerdir. Bylece miifessir ve sifiler Allah’in beraber olmasinin cismant bir beraberlik
olmadigimi O’nun sanina yakismayan her tiirlii seyden miinezzeh oldugunu ifade
etmislerdir.

Sonug

Muhkem ve miitesabih lafizlar, islami ilimlerin tamaminin iizerinde fikir beyan ettigi
ihtilafli ve hassas bir meseledir. Genellikle dlimler, Kur’an’da miitesabih ayetlerin varligini
kabul etmislerdir. ilk désnemde yasayan alimlerin ve siifilerin coguna gére miitesabihlerin
manasini sadece Allah bilir. Bazi Alimler ise ilimde derinlesenlerin de bu manalari
bilecegini savunmuslardir. Stfilerin agiklamalarina bakildiginda onlarin da bir kisminin
bu goriiste oldugu goriiliir. Hz. Peygamber tarafindan miitesdbih ayetler hakkinda
konusmak yasaklandigi i¢in ilk ii¢ neslin bu konuda ¢ok hassas davrandig gériilmektedir.
flk dénem stfilerinin ¢ogunlugu da bu konuda konusmayip manayi Allah’a havale
etmislerdir. Miisebbihe ve Miicessime mezhepleri ise Allah’t yaratilmislara benzeterek
antropomorfist bir tavir sergilemislerdir.

Fakihlere gére muhkem, te'vil, tahsis ve neshe muhtemel olmayan manaya delaleti en
acik lafiz; miitesabih ise manasini sadece Allah’in bildigi en kapali lafizdir. Kelam ve hadis
alimlerinin tavirlar: ise iki déneme ayrilir. ilk dénem Aalimlerinin ¢ogu miitesabihleri
oldugu gibi kabul etmis, herhangi bir te'vilde bulunmamis ve Allah’t yaratilmiglara
benzetmemislerdir. Ancak sonraki dénemde yasayan alimler belki de sartlar zorladigi igin
miitesabih ayetleri te'vil etme yoluna gitmislerdir. Bunu yaparken ayetleri zhiri manalar
iizere anlamamis, Arapca dil kurallarina riayet etmis, mana kesinlikle bizim dedigimiz
gibidir dememis ve Allah1 yaratilmislara benzetmekten olabildigince uzak durmuslardir.

Ozellikle halef dénemindeki miifessir ve siifiler, miitesabih ayetlerin varligini kabul
etmis ve onlari te'vil etmislerdir. Mesela Allah’'in arsa istivasini belirten ayeti te'vil eden
bir kisim miifessir ve siifilere gére o, saltanat ve hiikiimranlik, Allah’in yaratilmis en
bilyiik seyi hitkmii altina almasi demektir. Allah’in eli O’nun yardimi, miikafati, nimeti ve
Resfilullah’in eli gibi manalarla agiklanmistir. Stifiler de Allah’in elini O’nun giicii, nimeti
ve sevabinin her seyin istiinde olmasiyla izah etmislerdir. Buna benzer yorumlar Allah’in

130 Bakli, ‘Ard@’isiil-beydn, 3/403. Bursevi de beraberligin ilim ve isitme ile oldugunu belirttikten sonra yanlis
anlagilmalara meydan vermemek i¢in Allah'in cismani beraberlikten miinezzeh oldugunu o&zellikle
vurgular. Rtthu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 9/399.
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g0zil, yiizii ve beraberligi icin de s6z konusudur. Sifi ve miifessirler Allah’1 yaratilmislara
benzetmeme konusunda ittifak etmislerdir. Biitiin bu yorumlar muvacehesinde
bakildiginda sifilerin miitesdbih ayetler meselesine genel olarak miifessirler gibi
yaklastig1 soylenebilir.
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