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Ozet

Kur’an’mn tanimlanmasinin tarihsel seriiveni incelenirken bu eylemi bizzat Kur’an’in kendisiyle
baslatmak isabetli olacaktir. Zira Kur’an bir¢ok ayette kendisinin ne oldugundan ve ne amagla
gonderildiginden bahseder. Onun bu ifadeleri birer tanimlama kabul edilebilir. Diger yandan
niizul tarihinden itibaren Miisliimanlarin da bir sekilde Kur’an’t tanimlama ¢abasi iginde
olduklar goriilmektedir. Rasulullah ve ashabinin Kur’an’i tanimlamalar1 daha ziyade onun
faziletlerini ve indirilis gayesini belirtmek seklinde olmustur. Sonraki asirlarda fikih usulii ve
kelam ilimleri, klasik mantiktaki tanimlama metodundan da yardim alarak Kur’an’t
tammlamuslardir. Ozellikle fikih usuliiniin yaptigi tamim/tanimlar Miisliimanlar arasinda
yayginlik kazanmistir. Cagdas donemde yapilan tanimlar ise dncesiyle hem benzesmekte hem
de ciddi farkliliklar arz etmektedir. Ulemanin yaptigit Kur’an tanimlarinda onlarin durduklart
yerin ve Kur’an tasavvurlariin yansimalarimi gérmek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, tanimlama, Kur’an tarihi, fikih usulii, kelam.

Modality of Defining the Qur’an: A Review on The Historical Adventure of Definitions of
The Qur’an

Abstract

While examining the historical adventure of defining the Qur'an, it will be appropriate to start
this action by the Qur'an itself. Because, in many verses, the Qur'an speaks of what it is and
what it is sent for. These expressions of The Qur’an can be accepted as definitions. On the other
hand, it is seen that Muslims have somehow been trying to define the Qur'an from the date of
the revelation. The definitions of The Prophet (pbuh) and his companions for the Qur'an have
been more in the form of expressing it’s virtues and purposes of sending. In the following
centuries, usul al-figh and kalam have defined the Qur'an with help from the method of
definition in classical logic. Especially the definitions made by usul al-figh have become
widespread among muslims. The definitions made in the contemporary period are both similar
to the previous ones and show serious differences. It is possible to see in the Qur'an definitions
made by scholars where they stand and the reflections of their Qur'anic perceptions.
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Giris

Islam inancina goére insanliga gonderilen son ilahi mesaj olan Kur’an-1 Kerim,
uzun tarihi boyunca cesitli bigimlerde tanimlana gelmistir.! Bu tanimlama faaliyetlerini
temelde iki ayr1 grup olarak ele almak miimkiindiir. Bunlardan ilki Kur’an’t vahiy
kaynakli tanimlama big¢imi, ikincisi ise vahyi dislayan tanimlama big¢imidir.
Anlagilacag iizere bu tanimlama bi¢imlerinden ilki, Miislimanlarin benimsedigi ve az
ya da ¢ok farkli tanimlarini {izerine kurdugu temeldir. ikincisi ise, Kur’an’in varligin
kabul etmekle birlikte, vahiy kaynakli oldugu fikrine sicak bakmayan ve ona vahiy
disinda bir kaynak tayin etmeye calisan tanimlama bi¢imidir ve gayri miislimler
(oryantalistler) tarafindan benimsenmistir. Bu c¢alismada, ikinci tanimlama bi¢imi de
kisaca s6z konusu edilecek olmasina ragmen asil iizerinde durulacak nokta,

Miisliimanlarin Kur’an’1 tanimlama bi¢imleridir.

Islam’1n temeli ve bir anlamda kurucu unsuru oldugu i¢in, Miisliimanlar agisindan
Kur’an’1 tanimlamak 6nem arz eden bir meseledir. Ciinkii bu kadar 6nemli bir mevkide
bulunan Kur’an-1 Kerim’i tanimlayip onun ne oldugundan bahsetmek, ayni zamanda
Islam’t ve buna bagli olarak “Miisliiman™ tanimlamak anlamma da gelecektir.
Dolayistyla bir Miisliiman agisindan Kur’an’in ne oldugundan bahsetmek, bir yoniiyle
kendisinin bulundugu konumdan bahsetmek demektir. Bu sebeple tarih boyunca yapilan
Kur’an tanimlari, tamimlar1 yapan misliimanlarin durdugu yerden tamamen bagimsiz
olmamistir. Asagida goriilecegi iizere, belli basl sabiteleri olmakla birlikte, Kur’an
tanimlarinda tanimi yapanin ilmi, siyasi ve toplumsal bakis acisinin yansimalarin
gormek mimkiindiir. Mesela 6zellikle klasik donemde yapilan ve neticede standart
denilebilecek bir sekle kavusan Kur’an tanimi daha ziyade fukaha ve kelamcilarin bakis

acisini yansitir niteliktedir.

Kur’dn tanimlarinin tarihteki izini takip edip, Miisliimanlarin durduklar: yerle
Kur’an tanimlar arasindaki iliskiyi gormeyi amacladigimiz bu calismada oOncelikle
bizzat Kur’an’in ve Rasulullah’in Kur’an’1 nasil tanimladigina bakmanin, daha sonraki
tanimlar1 degerlendirmek icin iyi bir nokta olacagimi diisiinmekteyiz. Ciinkii hem

Kur’an’in hem de Rasulullah’in tanimlamalari, niizul donemi i¢inde gergeklesmistir.

! Makalede “tamm” ile “tarif” kelimeleri aym anlamda kullanilmaktadir. Nitekim “bugiinkii Tiirkge’de
“tarif” yerine yeni kelime olarak “tanim” kullanilir.” Bkz. Omer Tiirker, “Tarif”, TDV Isldam
Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/tarif (18.04.2018).
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Dolayisiyla bu tanimlar bir anlamda niizul doneminin Kur’an algisini da yansitmaktadir.
Niizul doneminden sonra ise artik Mushaf c¢agi baglamistir ve bu ¢ag Kur’an
tanimlarinda kendi rengini yansitacaktir. Mushaf ¢agimin en énemli 6zelligi, Kur’an’in,
Miisliimanlarin 6niinde iki kapak arasinda derlenmis ve metni (hatt1) gittikce standart
hale getirilmis bir “kitap” seklinde bulunuyor olmasidir. Kur’an’in bir kitap haline
getirilmis olmast Miislimanlarin Kur’an tanimlarini etkiledigi gibi, hayatlari1 ve din
anlayislarini da etkilemistir. Ciinkii Miisliimanlar nlizul doneminde Peygamber merkezli
bir Kur’an algisina sahipken, Mushaf doneminde “Kitap” merkezli bir Kur’an algisi
gelistirmislerdir. Diger bir ifadeyle, niizul doneminde “Kur’an” dendigi zaman,
Rasulullah’tan ve onun yasantisindan bagimsiz bir Kur’an akla gelmezken, sonraki
donemlerde “Kur’an” dendigi zaman somut bir metin halindeki Mushaf akla gelir
olmustur. Iste bu durum, Miisliimanlik tasavvurunu oldugu gibi Kur’an’in mahiyetiyle

ilgili tanimlamalar1 da etkilemis ve bigimlendirmis goriinmektedir.
1. Niizul Déneminde Kur’an Tanimlari

Kur’an’in bizzat kendisinin ve Rasulullah’in Kur’an tanimlarini “ntizul dénemi”
baslig1 altinda degerlendirmeyi uygun goérdiik. Bunun o6ncelikli sebebi, bu dénemde
Kur’an’in niizuliiniin devam etmesi ve vahiylerin yasanan olaylar1 da nazar-1 dikkate
alarak inmesidir. Kanaatimizce bu durum hem Kur’an’in hem de Rasulullah’in Kur’an
hakkindaki konusmalarinda ve tanimlamalarinda bir dereceye kadar etkili olmustur. Bu
diistincemize, Kur’an’in ve Rasulullah’in Kur’an tanimlarinin evrensel nitelikte olup
nlizul zamaniyla kayitlanamayacagr seklinde bir itiraz yoneltilebilir. Fakat
unutulmamasit gerekir ki, bizim bu tasnifimiz, yapilan tanimlarin bir anlamda viirud
sebebini giindeme getirmek amaghdir. Zira Kur’an’in ve Rasulullah’in Kur’an’dan
bahsetmeleri ve onu tanimlamalari, herhangi bir sebebe dayanmaksizin, sadece
tanimlamak gayesiyle gergeklesmis degildir. Dolayisiyla tanim evrensel bir karakterde
olsa da tanimin ortaya ¢ikis siireci belli bir donemle baglidir. Bu tasnif de iste o donem

g0z Online alinarak yapilmistir.
a) Kur’an’in Kendini Tanimlamasi

Kur’an birgok ayetinde kendisini tanimlar. Bu tanimlarin yer aldig: ayetlerle ilgili

en dikkat ¢ekici husus, ¢ogunlukla Mekki strelerde yer aliyor olmalaridir. Kur’an’1

cesitli agilardan tanimlayan altmis kiisur ayetin iigte ikisinden fazlasi Mekki stirelerde
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yer alir. Bu durum, Mekke doneminde Kur’an’in kendisinden bahsetmesine yonelik
ihtiyacin daha fazla oldugunu gosterir. Bunun sebebi ise muarizlarin bir tiirlt tevhid
inancin1  benimsememeleri olmalidir. Ciinkii onlarin iman etmemelerinin temel
gerekcelerinden birisi Kur’an’t Allah’in vahyi olarak kabul etmemeleridir. Bu sebeple
ona muariz olmuslar; Kur’an da onlarin bu itirazint kirmak i¢in kendi vasiflarini 6ne

cikarmistir.

Kur’an’in kendisiyle ilgili tanimlar1 efradim1 cdmi agyarint mani tanmimlar
olmaktan ziyade, farkli agilardan vasiflarimi dile getiren tanimlar niteligindedir.
Kur’an’da kapsamli “Kur’an” taniminin bulunmamasinin en muhtemel sebebi, -sonraki
donemlerde oldugu gibi- boyle bir tanima ihtiyag hissettiren ilmi ve sosyolojik ortamin
ortaya ¢ikmamis olmasidir. Zira niizul doneminde Kur’an’in muhataplarina kendisini
tanitacagl en kapsamli ifade bi¢imi onun vahiy mahsulii oldugu hususuydu. Nitekim

Kur’an da birgok defa kendisinin vahiy mahsulii oldugunu vurgulamaktadir.

Kur’an’in vahiy mahsulii oldugu bazen dogrudan, bazen de dolayli ifadelerle
anlatilir. Dogrudan anlatildigi yerlerde “Rahman’dan bir indirme”, “Hakim-Hamid
olandan bir indirme”?, “Allah’m indirdigi kitab™3, gibi ifadeler kullanilir. Dolayh

ifadelerin kullanildig1 yerlerde Kur’an “dnceki vahiylerle yakin iliskisi olan™?,

995 <

“Seytan’in s6zii olmayan’, “mukaddes, yiiceltilmis, arindirilmis sahifelerde yer alan;

997 <

saygideger ve erdemli elgilerin elinde bulunan™®, “biiyiik/6nemli bir haber”’, “sadece

armdirilmis olanlarin dokunabildigi, sakli bir Kitdb’da bulunan degerli bir Kur’an”®,

999 <

“benzeri ortaya konulamaz olan™, “serefli bir el¢inin [Cebrail] s6zii olup, sair yahut

910

kahin s6zli olmayan™, “baskasindan degil de Allah’tan geldigi icin hi¢ celigki

911

barindirmayan™** gibi ifadelerle tanimlanir. Bu tanimlamalar, Kur’an’in vahiy mahsulii

2 Fussilet 41/2, 42.

3 Kehf 18/1; Stira 42/17; Vakia 56/80; Hakka 69/43; Al-i imran 3/7; Nisa 4/174.
4 Ahkaf 46/12; En’am 6/92.

5 Tekvir 81/25.

6 Abese 80/13-16.

7 Sad 38/67.

8 vakia 56/77-79.

9 fsra 17/88.

10 Hakka 69/40-42.

11 Nisa 4/82.
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oldugunu dile getirirken ayn1 zamanda muhatabin ve muarizin bu konudaki siiphelerini

ve endiselerini izaleye yonelik pekistirme anlamimi da barindirmaktadir.*2

Kur’an, vahiy olusunun yaninda kendisini siklikla “bir hatirlatma ve 6giit” olarak
da tamimlar. Ayetlerden anlasildigi kadariyla Kur’an’in hatirlatma ve 6giit olusu,
kendisine muhatap olacak bitiin insanlara yonelik bir tanimlamadir.®® Bununla birlikte
onun “bir rahmet ve hidayet [rehber/lik]” olusu, daha ziyade kendisine olumlu cevap

vermis ve iman dairesine girmis insanlara yonelik bir tanimlamadir.**

Kur’an’a gére, Kur’an miibarek/bereketli'®, ayetleri acik ve anlasilir kilinmis®®,

“arabi”!’, kesin gercek!8, insanlara yonelik bir agiklama®® ve aydinlatici bir nurdur.?°

Orneklerden de anlasilacag iizere, Kur’an’in kendisini tanimlarken kullandig1
bazi ifadelerle, niizul doneminde muhatab1 olan insanlarin ona karsi tavirlar1 arasinda
bir baglant1 s6z konusudur. Ozellikle Mekke déneminde onun Allah’tan gelme bir vahiy
olmayip, cinlerin, kahinlerin, sairlerin vs. sozii yahut “Muhammed’in uydurmasi”
oldugunu sdyleyen miisriklere karsi 1srarla kendisini vahiy, tenzil, Cebrail tarafindan
getirilen, kesin gercek, onceki vahiylere benzeyen/onlari tasdik eden, herhangi bir eksik
tarafi, yamuklugu, c¢eliskisi olmayan seklinde tanitmistir. Kur’an’in, kendisini
“korunmus/giivenli bir sekilde indirilmis vahiy” olarak tanitmasmin temel sebebi de
muarizlarin bu yondeki elestirileridir. Ayni sekilde, kendisinin “arabi” [niizul dénemi
Araplarmin kullandig dili ve dolayisiyla kiiltiirii kullanan/dikkate alan] ve “iginde her
seyin aciklandigi, kolayca anlasilabilir” bir Kur’dn oldugunu sodyleyerek yaptigi

tanimlamalar da, tamamen muhataplarin niizul donemindeki tutumlariyla ilgilidir.

2 Nitekim Taberi, Hakka stresindeki ayetlerle ilgili olarak buradaki hitaplarm Kureys miisriklerine
yonelik oldugunu soyler. Bkz. Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdami u’l-Beyan i Te vili’l-
Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1420/2000, XXII1, 592.

13 Mesela bkz. Kalem 68/52; Miiddessir 74/54-55 (dileyen &giit alsin); Tekvir 81/28; Kamer 54/17, 22,
32, 40 (0giit alan yok mudur?); Sad 38/87; vd.

14 Mesela bkz. A’raf 7/52, 203 (mii’minler i¢in bir hidayet ve rahmettir); Neml 27/77; Isra 17/82; Y{inus
10/57; Bakara 2/1; vd.

15.84ad 38/29; En’am 6/92; Enbiya 21/50.

18 Fussilet 41/3; Had 11/1.

17 Ta-Ha 20/113; Yasuf 12/2; Zumer 29/28; Fussilet 41/44; Duhan 44/58; vd.

18 Hakka 69/51; Bakara 2/1.

19 Al-i Imran 3/138.

20 Nisa 4/174.
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Ciinkii hem Kur’an’in “arabi” olusu hem de kolay anlasilir ve tafsilatli olusu oncelikle

ilk muhataplar nezdinde bir anlam ifade etmektedir.
b) Rasulullah’in Kur’an’1 Tanimlamasi

Niizul doneminde Kur’an’it tanimlama faaliyetinin ikinci ayagini Rasulullah’in
tanimlar1 olusturur. Kur’an’in miibelligi ve miibeyyini olarak onun Kur’an tanimlar
elbette ki 6nemlidir. Bununla birlikte Rasulullah’in Kur’an’1 tanimlama bi¢imi daha
ziyade onun faziletlerinin sayilmasi seklindedir. Bu yoniiyle, onun tanimlarmin
Kur’an’inkilerle kismen benzerlik arz ettigi soylenebilir. Fakat konuyla ilgili
rivayetlerden anlasildigi kadariyla, Rasulullah bu tanimlamalari mii’min muhataplarina
yapmistir.  Dolayisiyla onun tanimlarinin, muhatabin  keyfiyeti bakimindan
Kur’an’mkilerden ayrildigin1 sdylemek miimkiindiir. Bu duruma 6rnek teskil edecek
rivayetlerden birisi soyledir:

“Peygamber Efendimiz bir giin, “Ileride fitneler olacak!” buyurdugunda, kendisine “O

fitnelerden ¢ikis yolu nedir?” diye soruldu. Efendimiz s6yle buyurdu: “Allah’in kitabi!

Onda sizden oncekilerin olaylari, sizden sonrakilerin haberleri ve sizin de aranizdaki

[¢6zemediginiz meselelerle ilgili] hilkkmiiniiz vardir. O, hak ile batilin arasini ayiran kesin

bir ¢izgidir, ciddiyetsiz bir s6z degildir. Her kim kibirlenerek onu terk ederse Allah onu

perisan eder. Her kim ondan bagka hidayet ararsa Allah da onu saptirir. O Allah’in
kopmaz, saglam ipidir. O hikmetli bir hatirlatmadir. [O, apagik bir nurdur.] O dosdogru
yoldur. Arzu ve istekler, onun sayesinde sapmaz. Diller onun sayesinde sasirmaz. Alimler
ona doymazlar. Onun ¢okga tekrar edilmesi bikkinlik vermez. Insami hayrette birakan
yonleri tilkkenmez. O, cinlerin isittigi zaman, “Hig¢ siiphe yok ki hayret verici bir Kur’an
isittik” [Cin 72/1] demek zorunda kaldiklaridir. Her kim onunla konusursa dogruyu

sOylemis olur, kim onunla hilkkmederse adil olur, kim onunla amel ederse miikafat alir,
kim de ona tutunursa dogru yolu bulur.” ??

Rivayette Kur’an’in baz1 6zellikleri siralanmakta ve bu 6zellikler Kur’an’da gegen
kimi ifadelerle benzerlik arz etmektedir. Rivayetin “fitne” vurgusu iizerine kurulan
yapisinda, Kur’an’in o6zellikle kargasa zamanlarindaki yol gostericiliginin 6n plana
cikarildigi sOylenebilir. Bununla birlikte Kur’an’in bu 06zelligi her zaman igin

gecerliligini koruyan bir karakterdedir.

YA

Benzer bir rivayet yine “fedailii’l-Kur’an” merkezli tanimlamalar yapar. Ozellikle

son boliimii meshur olan bu rivayette Rastlullah’in (sav) séyle buyurdugu nakledilir:

2L Bkz. Omer Ozsoy, Kur’dan ve Tarihsellik Yazilari, Otto Yayinlar1, Ankara 2015, s. 33-35.
22 Darimi, “Fedailii’l-Kur’an”, 1. Rivayet, yine aym eserde farkli sened ve metinle de yer almaktadir.
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“Bu Kur’an Allah’in ziyafet sofrasidir. Yiyebildiginiz kadar onun nimetlerinden yiyiniz.
Stiphesiz ki bu Kur’an, Allah’in ipi, apacik bir nur ve faydali bir sifadir. Kur’an,
kendisine sarilan i¢in koruyucu, kendisine uyanlar i¢in kurtaricidir. Kur’an’a uyan, dogru
yoldan sapmaz ki kinansin, egrilmez ki dogrulsun. Kur’an’in acéiplikleri, harikalari
tikenmez. Cok okumakla eskimez. Onu okuyunuz. Ciinkii Allah, onu okumanin her
harfine on ecir verir. Dikkat edin ‘elif, ldm, mim’ bir harftir demiyorum. Fakat ‘elif” tek
basina bir harf ve ‘14m’ bir harf ‘mim’ de bir harftir.”?3

Kur’an’t tanimlamak {izere Rasulullah’tan nakledilen bagka rivayetlerde de
yaklasik olarak ayni durum séz konusudur. Bu rivayetlerde de temelde Kur’an’in
mii’minler i¢in vazgecilmez bir rehber oldugu vurgulanip, ona dayananlarin asla yolda
kalmayacaklarina dikkat c¢ekilir. Bazi rivayetlerde Allah’in soziiniin diger biitiin
sozlerden istiin oldugu ve sozlerin en hayirlist oldugu belirtilerek, Kur’an kiymet
bakimidan tanimlanir.?* Bir rivAyette Kur’an, kendisini benimseyenler iizerinde
yapacagi miispet degisiklikler bakimindan tanimlanir. Bu rivayet sdyledir:

Ebl0 Musa el-Es’ari tarafindan nakledildigine gore, Hz. Peygamber (sav) soyle

buyurmustur: “Allah’in benimle gonderdigi hidayet ve ilim, (farkli yapilardaki)

topraklara diisen bol yagmura benzer. Bunlardan bazilari temizdir, suyu alir, bol bitki ve
ot yetistirir. Bazilar1 kuraktir, suyu (yiizeyinde) tutar. Bu sudan insanlar yararlanir; hem
kendileri icerler hem de (hayvanlarini) sularlar ve ziraat yaparlar. Diger bir toprak ¢esidi
de vardir ki diimdiizdiir. (Ona da yagmur diiser ama) o ne su tutar ne de bitki yetistirir.
Allah'in dinini inceden inceye kavrayan, Allah’in beni kendisiyle gonderdiginden

(hidayet ve ilimden) faydalanan, 6grenen ve Ogreten kimse ile (bunlart duydugu vakit

kibrinden) basini bile kaldirmayan ve kendisiyle gonderildigim Allah’in hidayetini kabul

etmeyen kimsenin misali iste boyledir.”?

Bu rivayetteki “Allah’in Rasulullah’la beraber gonderdigi” ile kastedilenin genel
manada Islam dini oldugunu diisinmek miimkiindiir. Bununla birlikte, Islam dini
Kur’an’in gonderilmesiyle ve onun iizerine tesis edildigi icin, kastedilenin Kur’an

oldugunu ifade etmek de peké&la mumkinddr.

Gortildiigii lizere Rasulullah’tan nakledilen ve bir anlamda Kur’an’i tanimlayan
rivayetlerde daha ziyade “fedailii’l-Kur’an” literatiiriine hakim anlatilar yer almaktadir.
Bu durum bize Rasulullah’in Kur’dn tanimlamalarmin da muhataplar ve onlarin
durumlarina gore ortaya cikip sekillendigini gostermektedir. Zira fedaili’l-Kur’an

literatiirtine kaynaklik eden rivayetler hep Kur’an okumaya ve onu yasamaya tesviki

2 Ebl Abdullah Ibnii’l-Beyyi’ Muhammed Hakim en-Nisablri, el-Miistedrak ‘ale’s-Sahihayn, thk.
Mustafa Abdiilkahir Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1411/1990, I, 741.

24 Miislim, “Cum’a”, 13; Tirmizi, “Fedailii’l-Kur’an”, 25

25 Buhar, “ilim”, 20.
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ihtiva eden rivayetlerdir. Dolayisiyla bu rivayetlerde Kur’an’in efradini cami ve
agyarmi mani tanimlarindan ziyade, muhataplarin ihtiya¢ ve eksikliklerinin gerektirdigi

Kur’an tanimlamalar1 yer almugtr.?8
2. Mushaf Doneminde Kur’an Tanimlari
a) Erken Donemde Kur’an Tanimlari

Rasulullah’in vefatinin hemen ardindan yasanan donemde sahabi ve tabiilerin
Kur’an’t tanimlamalari, ¢ok farkli bir karaktere biirlinmiis goriinmemektedir.
Rivayetlerden anladigimiz kadariyla, onlarin tanimlarinda da Kur’an’in faziletlerini ve
rehber olusunu 6n plana ¢ikaran ifadeler vardir. Mesela Ka’bu’l-Ahbéar’in soyle dedigi
nakledilir: “Kur’an’a sariliniz. Ciinkii o, aklin anlayisi, hikmetin nuru, ilmin pinarlari ve

Rahman’a ahdi en yakin olan kitaptir.”?’

Islami ilimlerin tesekkiil dénemi olarak kabul edebilecegimiz bu erken
donemlerde (hicri I-I1I. asirlar)® Kur’an tamimlarma baktigimizda, bu donemdeki
alimlerin, fazilet merkezli tanimlamalari devam ettirirken bir yandan da “Kur’an”
kelimesinin kaynag1 hakkinda goriis bildirdiklerine sahit olmaktayiz. Mesela bir yandan
fbn Mes*d (v. 32/652-53) Kur’an’1 “Allah’in edebi” olarak tanimlarken?® diger yandan
Ibn Abbas (v. 68/687) “Kur’an” kelimesinin tiiredigi kok hususunda gériis belirtmis ve
kelimenin hemzeli kokten (18) tiireyip “okumak” anlamima gelen bir mastar oldugunu

sylemistir. %

“Kur’an” kelimesinin hangi kokten tiiredigi, erken donem miifessirlerini daha
ziyade mesgul etmis goriinmektedir. Her ne kadar Ibn Abbas gibi kimi sahabiler bu
konuda fikir serdetmis olsalar da, genel olarak sahabe doneminde bu konu fazla
giindeme gelmemistir. Fakat ilimlerin tesekkiil sathasinda, Kur’an ilimlerine ve tefsire
dair eser veren ulema arasinda meselenin daha kapsaml tartisildig1 anlasilmaktadir. Hig
stiphesiz “Kur’an” kelimesinin hangi kokten geldigi meselesiyle daha sonraki ulema da

ilgilenmistir, fakat konunun baslangici bu doneme rastlamaktadir.

% Omer Faruk Akpinar, “Fezailii’l-Kur’an Edebiyat1”, ISTEM: Islam San‘at, Tarih, Edebiyat ve Misikisi
Dergisi, 2011, cilt: IX, say1: 17, s. 177-178.

27 Darimi, “Fedailii’l-Kur’an”, 1.

28 slami ilimlerin gegirdigi evrelerin “tesekkiil, gelisme ve yenilenme dénemleri” seklindeki tasnifi igin
bkz. Ibrahim Halil Uger, (ed.), Islam Diisiince Atlasi, ILEM ve Konya Biiyiiksehir Belediyesi Yayini,
Istanbul 2017, I-111.

29 Bkz. Darimi, “Fedailii’l-Kur’an”, 1.

30 Taberi, Cami 'u’l-Beyan fi Te vili’l-Kur’dn, 1, 94-95.
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“Kur’an” kelimesinin hangi kokten tiiredigi hususunda temel olarak ii¢ goriisiin
ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Bunlar hemzesiz bir kokten geldigi, hemzeli bir

kokten geldigi ve alem isim oldugu seklindeki goriiglerdir.

“Kur’an” kelimesinin hemzesiz bir kokten tiiredigi goriisiinii dillendirenler ‘wﬁ
(karine, delil) ve (2% (yakin-bitisik oldu) kelimelerini kdk olarak kullanmislardir. Bu
kelimelerden ilkini Eb( Zekeriyyd Yahya b. Ziyad el-Ferra’'nin (v. 207/822) dile
getirdigi sOylenmektedir. Buna gore Kur’an’in ayetleri birbirini tasdik ettigi, birbirine
benzedigi ve biri digerinin karinesi oldugu i¢in “kur’an” ve “karine” kelimeleri arasinda
anlam bag1 kurulmus olmaktadir. Ikinci kelimenin kok oldugu goriisii, iclerinde Ebu’l-
Hasen el-Es’ari’nin (v. 324/935-36) de bulundugu bir gruba nispet edilmektedir.
Buradaki anlam bagi ise hem siire ve ayetlerin birbirine yakin ve bitisik olmast hem de

hac ve umrenin birlestirilmesine “kiran” denmesi acisindan kurulmustur.3!

“Kur’an” kelimesinin hemzeli bir kokten tiiredigini sdyleyenlere gore kaynak
kelimeler 158 ve <5 dir. “Kur'an” kelimesinin 15 kokiinden tiiredigini sdyleyenler
arasinda Ibn Abbas, Kutrub (v. 206/821) ve Lihyani (v. 215/830) gibi alimler yer alir.
Bu goriiste olanlar “Kur’an” ile 128 kelimesinin arasindaki anlam bagim farkl sekillerde
kurmuslardir. Ibn Abbas ve Lihyani’ye gore aradaki bag, kelimenin “okumak ve
okunan” anlamlar1 yoluyla, Kutrub’a gore ise “izhar ve tebyin” anlami yoluyla
kurulmalidir.%? ¢ 3 (toplamak) kelimesinden tiiredigine dair goriis Ebu Ubeyde Ma’mer
b. el-Miisenna (v. 208/823) ve Ebu Ishak ez-Zeccac (v. 311/923) gibi baz1 alimlere
nispet edilmektedir. Buna gore, kelimenin “kur’an” ile arasindaki anlam bagi, Kur’an’in

kissalari, emir-nehiy, vad-vaid gibi mefhumlari, ayet ve streleri, gegmis kitaplarin

ozlerini ve ayrica biitiin ilimleri igerisinde toplamasi agisindan kurulmaktadir.®

31 Bkz. Ebl Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Abdulldh Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-
Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Daru Ihyéi’l-Kﬁtﬁbi’l-Arabiyye, Kahire 1376/1957, I,
278; Celaliddin Abdurrahman b. Eb( Bekr es-SuyQti, el-ftkan fi Uliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl Tbrahim, el—Hey’etﬁ’l-Mlsriyyetii’I-Amme, Misir 1394/1974, 1, 182.

32 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Hubeyb el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’I-Uydn,
thk. es-Seyyid Tbn Abdilmaksid b. Abdirrahim, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, tsz., I, 23-24; Eb(
Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubf, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, thk.
Ahmed el-Berd(ini-ibrahim Etfayyis, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire 1384/1964, 11, 298; Zerkesi, el-
Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, |, 278; Suy(ti, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’dn, 1, 182.

3 Ebl Ubeyde Ma’mer b. Miisennd et-Teymi, Mecdzu l-Kur’dn, nsr. Muhammed Fuad Sezgin,
Mektebetii’l-Hanci, Misir 1381/1961, 1, 1; Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 1, 278; Suy(ti, el-
ftkanﬁ Ultimi’l-Kur’an, |1, 182.
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“Kur’an” kelimesinin alem isim olduguna dair goriis Imam Safii’ye (v. 204/820)
isnad edilmektedir. Ona gore, “kur’an” kelimesi hicbir kokten tlremeyip, hemzesiz
okunan ve sadece Kur’an’a has olan bir isimdir. Safii, bu kelimenin “Tevrat” ve “Incil”
kelimelerinde oldugu gibi, Kur’an’a alem-i miirtecel (herhangi bir kelimeden tiiremis
olmay1p sadece Kur’an’a has olan 6zel isim) olarak vaz’ edildigini dile getirir. Ona gore
“kur’an” kelimesi “okumak” anlamindaki mastardan tiiremis olsaydi o zaman her
okunana “kur’an” denirdi. Fakat durum boyle degildir. O, kelimenin istikaki konusunda
benimsemis oldugu tavri kirdatinda da gostermis ve Ibn Kesir (v. 120/738) kirdatina

uyarak “Kur’an” lafzin1 hemzesiz (yani “Kuran” seklinde) okumustur.3*

Imam Safii, bu goriisiiyle “kur’an” kelimesinin ilk vaz’1 itibariyle, Hz.
Muhammed’e (sav) indirilen vahyin adi olarak belirlendigini sdéylemis olmaktadir.
Bunun yaninda, kelimenin alem oldugunu fakat bu alemligini sonradan kazandigin
soyleyen goriisler de vardir. “Alem-i menkul”®® olarak ifade edilen bu alem sekli,
“kur’an”m Arapga bir kelimeden tiiredigini, dolayisiyla Arap dilinde bir anlami
oldugunu, fakat sonradan belli bir vahiy i¢in 6zel isim olarak kullanilir hale geldigini

ifade etmektedir.38

Bizim kanaatimize gore de “kur’an” kelimesinin Arapga kokenli hemzeli bir
kelimeden (Uﬁ) tiredigini sdylemek daha isabetlidir. “Kur’an” kelimesinin tiremis
oldugu, ibn Abbas gibi niizul ddnemine sahit olmus sahabilerce de dile getirilmistir.
Eger alem-1 miirtecel olsaydi, sahabilerden buna dair bazi agiklamalar gelmesi gerekirdi.
Bununla birlikte, kelimenin tiiredigi kok ile arasindaki bag, kanaatimizce “ilan etmek,
duyurmak ve bildirmek” anlamlar1 lizerinden kurulursa daha isabetli olur. Boyle
diisiinmemizin sebebi, Kur’an’in temelde insanlara yonelik bir duyuru ve ilan olmasidir.
Nitekim ¢ogunlugun ilk inen ayetler oldugu hususunda hemfikir oldugu Alak siresinin

(194

girisindeki “ikra’” kelimesinin “ilan ve inzar et” manasina geldigi, ilk donem

34 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, |, 278; SuyQti, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’dn, 1, 181; Muhammed
Isa Yiiksek, Kiraat Disiplininde Metodolojik Alan Tanimlamas:, (Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2014, s. 42.

% Muhammed Abdiilazim ez-Zirkani, Mendhilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’dn, Matbaatii 1sa el-Babi el-
Halebf, Kahire, tsz., |, 14; Yiksek, Kiraat Disiplininde Metodolojik Alan Tanimlamast, s. 41.

% Mesela bkz. Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-isfehani, el-Miifieddt fi Garibi’l-
Kur’dn, ngr. Safvan Adnan ed-Davudi, Daru’l-Kalem/ed-Daru’s-Samiyye, Dimask/Beyrut 1412/1992, s.
668-669. Isfehani, “kur’an” kelimesinin mastar olup dilde “toplamak, cem etmek” anlaminda
kullanildiginmi séylemektedir.
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miifessirlerince de dile getirilmistir.3” Ilk indigi andan itibaren Kur’an’in “okunmasi”,
temelde muhataplara ilan edilmesi ve onlarin muhtevasindan haberdar edilmesi amacina
yoneliktir. Rasulullah da kendisine inen vahiyleri, teblig etmekle yiikiimlii oldugu
cevresindeki insanlara “okumus”tur.®® Dolayisiyla Kur’an’a isim olan “okumak” ve
“okunan” manalar1, onun insanlara duyurulan, teblig edilen ve kendisi vasitasiyla

insanlarin inzar edildigi birincil vazifesiyle alakalidir.

Islami ilimlerin yavas yavas tesekkiil etmeye basladigi, ilimler konusunda
tasniflerin yapilip miistakil eserlerin ortaya kondugu hicri I ve II. asirlarda yapilan
Kur’an tanimlari, Kur’an’in Allah’tan gelme bir vahiy oldugunu vurgulamasinin
yaninda, onun faziletlerinin g¢esitli bicimlerde 6n plana ¢ikarildigi tanimlardir. Buna
ilaveten ayni1 donemlerde Kur’dan’in bu en meshur isminin etimolojisi iizerinde
durulmus ve “kur’dn” kelimesinin kaynagina dair goriisler ortaya atilmistir. Bu girisim,
teknik anlamdaki Kur’an tanimlamalarinin temelinde yer alan bir faaliyet olarak
goriilebilir. Clinkii Kur’an’in efradin1 cami, agyarint mani 1stilahi bir tanimin1 yapmak
icin Oncelikle onun isminin nereden geldigini ve etimolojik kokeninin ne oldugunu
tespit etmek 6nemli ve gerekli bir faaliyettir. Bunun yaninda, “kur’an” ismini lugavi
yonden tanimlama girisimleri Kur’an tefsirinin gittikce genisleyen bir faaliyet halini
almastyla da ilgilidir. Ciinkii Kur’an’in biitin ayet ve kelimelerinin tefsir edilip
aciklanmaya baglanmasiyla, ayetlerde yer alan “kur’an” kelimesinin kokenine dair

konusma ihtiyaci hasil olmustur.*

Asagida gorecegimiz gibi daha kapsamli ve
mantiktaki “tanim”1n sartlarina ridyet eden 1stilahi tanimlamalar da, hem iizerine bagka
seylerin bina edilecegi sabiteler olusturma hem de fikih usuliindeki asli delillerden birisi

olan Kitab’in tanimlanmasi ihtiyacindan kaynaklanmistir.

995

7 Her ne kadar gelenekte ¢ogunlukla Alak sfresinin ilk Ayetlerinde yer alan “ikra’ emri “bir kitabu,
yaziyr vs. anlamak i¢in okumak” manasinda anlagilmigsa —ve anlagilmaya devam ediyorsa- da,
Taberi’nin de vurguladigi gibi (Taberi, Cdmi u’l-Beydn fi Te vili’l-Kur’dn, XXIV, 519) bu ifadeleri,
Rabbinin adim1 duyurmas1 yahut birazdan kendisine vahyedilecek ayetleri insanlara teblig etmesi ve bu
sekilde onlar1 inzar etmesi yoniinde Hz. Peygamber’e verilen emirler seklinde anlamak ayetlerin tarihi
baglamlar1 agisindan daha dogru olacaktir. Zira genis bir ittifakla bu ayetlerin ilk nazil olan ayetler
oldugu kabul edilmektedir. {1k nazil olan ayetlerde, hem de okuma bilmeyen bir insana yazili bir seyi
okumas1 anlaminda bir emir verilmis olmasi1 pek uygun gériinmemektedir.

3 Her ne kadar sonraki zamanlarda Miisliimanlarca ibadet kastiyla da okunur olmussa da, bu okuma
Kur’an’in insanlar1 dogru yola sevk etme ve batildan kurtarma bigimindeki asli gorevi diigiiniildiigiinde
sonraki bir agamayi isaretleyen bir okumadir.

3 Yiiksek, Kiraat Disiplininde Metodolojik Alan Tanimlamast, s. 35.
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b) Klasik Donemde Kur’an Tanimlar:

“Klasik dénem” ifadesi ile Islami ilimlerin gelisme ve yenilenme ddénemleri
sayilabilecek hicri III-XII (m. IX-XVIIL. yilizyillar) yilizyillar arasindaki siireci
kastediyoruz. Bu uzun asirlar boyunca Islami ilimler tesekkiil devresini geride birakmus;
sistematik bir bicimde iiriinlerini vererek giiclii ve saglam bir Islam Medeniyeti tesis
edilmistir.*® Bu dénemin basindan itibaren Kur’an’m 1stilahi tammlarinin yapildigia
sahit olmaktayiz. Belirtmek gerekir ki bu donemde Kur’an’1 tanimlamak faaliyetiyle
oncelikli olarak fikih usulii ve kelam ilimleri ilgilenmistir. Her iki ilmin Kur’an

tanimina olan ilgilerinin temelinde baz1 ihtiyaglar ve gereklilikler yatmaktadir.
1) Fikih Usuliinde Kur’an Tamimlari

Klasik doénemin erken devirlerinden itibaren Kur’an’in 1stilahi tanimlarinin
oncelikli olarak fukaha tarafindan yapildigini gérmekteyiz. Bunun en 6nemli sebebi,
Kur’an’in Misliiman toplumu en genis sekilde ilgilendiren fikhin temel kaynaklarinin
ilki (Kitab) olmasidir. “Asli deliller” olarak adlandirilan bu kaynaklarin tanimlanmasi,
fikhin belirlemeye calistig1 ameli hiikiimlere ulasmada hem kolaylik saglayacak hem de
saglam bir zemin olusturacaktir. Diger bir ifadeyle, fikih usilii alimleri —mesela-
namazda neyin okunup neyin okunmayacaginin tayini, hiikiim istinbati a¢isindan neyin
kaynak oldugunu belirlemek ve neyi inkar edenin kafir olacagini ve neyi inkar edenin
kafir olmayacagim tespit etmek i¢in Kur’an’in tanimlanmasina dzen gostermislerdir.*
Fukahanin Kur’an’i tanimlama girisimlerinin bir baska sebebi olarak sundan da
bahsedilebilir: Onlar Kur’an yahut Kitab derken ne kastettiklerini ortaya koymak
suretiyle bir anlamda Kur’an’a miiracaattaki basiboslugu, keyfiligi ve sistemsizligi
engellemek istemisler ve Kur’an’dan yararlanmanin metodolojisini, bir Kur’an kimligi
tizerine kurmuslardir. Ciinkii Kur’an’in degerini, islevini ve neticede kimligini
belirlemeden ondan yararlanmak ve onu anlamak, toplum iginde yasayan insanlar1 bir

bakima kaosa siiriikleyebilirdi.*?

40 Bkz. Uger (ed.), Islam Diisiince Atlasi, 1, 96. Bu eserde hicri ilk iki asir da klasik dénem igine dahil
edilmektedir. Biz ise o asirlar1 erken donemde yer alan tesekkiil evresi olarak kabul ettik.

41 Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir fi’l-Akide ve’s-Seri’a ve’l-Menhec,
Darw’l-Fikri’l-Mu’asir, Dimask 1418/1997, 1,13; Zekiyiiddin Sa‘ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar:
(Usiilii’l-Fikh), gev. Ibrahim Kafi Dénmez, TDV Yayinlar1, Ankara 1996, s. 51.

42 Halis Albayrak, “Kur’an’1 Anlamak” - “Kur’dn’in Ne Oldugunu Anlamak”, I. Kur’dn Haftast Kur’dn
Sempozyumu, 03-05 Subat 1995, 1995, s. 169.
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Hicri IV-V. asirlardan itibaren fikih usilii biinyesinde yapilan Kur’an tanimlari,
klasik mantiktaki tanimlama bigimlerine (hadd, resm) gore yapilmistir. Klasik mantikta
tanim (tarif), bir kavrami veya varlig1 tayin ve digerlerinden temyiz etmek demektir.
Baska bir ifadeyle tarif, bir seyin mahiyetini izhar eden, hakikatini ortaya koyan sozdiir.
Tarif, had ve resm olarak ikiye ayrilir. Had, tarif edilen seyin kiinhiinii ve hakikatini
ortaya koyar, resm ise onu yalnizca digerlerinden ayirir. Buna gore, had ile resm
arasindaki temel ayrim, ilkinin matlubu digerlerinden zati bir unsurla, ikincisinin ise

arazi bir unsurla ayiriyor olmasidir.*®

Klasik mantiktaki tanim anlayisini takip ederek Kur’an’in mahiyetini belirlemeye
calisan ustlciilerin, yaptiklar1 tanimlarda Kur’an’a farkli agilardan yaklastiklari
anlagilmaktadir. Mesela Debisi (v. 430/1039) yaptig1 tanimda “Kitabullah, bize iki
kapak arasinda, meshur yedi harf {lizere miitevatir nakil ile rivayet edilendir.”
demektedir. Bu tanimda, Deblsi’nin Kur’an’t Mushaf haline getirildikten sonraki
sekliyle ele aldigi, ayrica yedi harfi ve tevatiiren nakli de Kur’an’in mahiyetinin
vasiflar1 olarak andig1 goriilmektedir. Debisi, Kur’an’in muciz bir kelam olmasinin her
ne kadar onu getirenin sidkina delil olsa da Allah’tan geldigine delil olmayacagi, bu

sebeple tanimina miitevatir nakli ekledigini belirtmektedir.**

Hepsi de Hanefi usulctlerden olan Serahsi, (v. 483/1090),% Pezdevi (v.
493/1100)*® ve Ebu’l-Berekat en-Nesefi (v. 710/1310)*, Kur’an’i Debisi gibi

tanimlarken ilaveten “Hz. Peygamber’e indirilmis” ifadesine yer vermislerdir. Sem’ani

(v. 489/1096),* ibn Kudame (v. 620/1223)*° ve Sadriisseria (v. 747/1346)% ise

4 Fikih usdliinde kullanilan klasik mantik temelli tarif hakkinda genis bilgi icin bkz. Asim Ciineyd
Koksal, Fikih Usuliiniin Mahiyeti ve Gayesi, ISAM Yayinlari, Istanbul 2017, s. 97-103.

4 Ebli Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. Isa ed-Deb(si, Takvimii’l-Edille fi Usili’l-Fikh, thk.
Halil Muhyiddin el-Meys, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1421/2001, s. 20.

4 Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Eb( Sehl es-Serahsi, Usiilii 's-Serahsi, Daru’l-Ma rife, Beyrut,
tsz., I, 279.

46 Ebu’l-Hasan Ebu’l-Usr Fahriilislam Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Kenzii’I-Vusiil ilé Ma rifeti’I-UsQl
(Usiilii’I-Pezdevi), Matbaatt Cavid Beris, Karagi, tsz., s. 5.

47 Muhammed b. Izzeddin Abdiillatif b. Abdiilaziz b. Emineddin b. Firiste b. Melek, Serhu Mendri’l-
Envdr fi Usiili’l-Fikh, Daru’]-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut 1308/1891, s. 7-9.

4 Ebu’l-Muzaffer Mansdr b. Muhammed b. Abdiilcebbar es-Sem’ani, Kavdt: 'u’l-Edille fi 'I-Us(l, thk.
Muhammed Hasan Ismail es-Safii, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1418/1999, 1, 15.

49 Ep Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Kudame el-Makdisi, Ravzatu 'n-Néazwr ve Ciinnetii 'I-Miindzir,
Cami’atii’l-imam Muhammed b. Su’d, Riyad 1399/1979, s. 62.

%0 Sadriigseria Ubeydullah b. Mes’id el-Mahb(b{ el-Buhari el-Hanefi, et-Tavzih li Metni’t-Tenkih fi
Usili’l-Fikh, thk. Zekeriyya Umeyrat, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 1416/1996, 1, 46.
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Kur’an’i, “bize mushafin iki kapagi arasinda miitevatiren naklonunan seydir” diye

tanimlayarak yedi harf meselesini tanimin diginda birakmiglardir.

Safil alim Gazzali’nin (v. 505/1111), “Kitap, bize mushafin iki kapag1 arasinda,
meshur yedi harf {izere miitevatir bir sekilde nakl olunandir ve biz “kitap” derken
(Rasulullah’a) indirilmis Kur’an’t kastediyoruz” tanimi, Serahsi gibi usulciilerin

tanimiyla benzerlik arz etmektedir.>!

Es’ari kelamcisi ve fikih usulii alimi olan Amidi (6. 631/1233) Kur’an’m
mahiyetinin en 6zli bi¢imde, “Kitap, indirilmis Kur’an’dir” seklinde tanimlanacagina
vurgu yapmaktadir.>> Maliki fakihi Ibn Hacib (v. 646/1249) ise “indirilmis” olmaya,
“I’caz” vasfin1 da ekleyerek, “Kitap yani Kur’an, bir suresi ile (de olsa) icaz i¢in
indirilmis kelamdir” seklinde bir tanim yapmaktadir.>® Bu iki usulciiniin, Kur’an’m
mahiyetini kendilerinden Onceki alimlerden farkli bir bicimde anladiklar1 ve mahiyet
sifatlarin1 en tutarli ve Kur’an’t en dogru bigcimde yansitacak sekilde zikretmeye

calistiklar1 anlagilmaktadir.

Safii fakihi Taciiddin es-Siibki, (v. 771/1370), Kur’an’in taniminda i’caz ig¢in
indirilmis olma vasfina, “tilaveti ile ibadet olunan lafizdir” ifadesini de eklemektedir.>*
VIIIL. asrin alimlerinden Bedreddin ez-Zerkesi (v. 794/1392) usulcii kimligiyle yaptigi
tanimda, “Kur’an, bir ayetiyle (de olsa) icaz i¢in indirilmis, tilaveti ile ibadet olunan

kelamdir” demektedir.®®

Sonraki asirlarda yapilan Kur’an tanimlar1 da benzerlik arz etmektedir. Mesela
Hanbeli fakih ibnii’l-Lihdm (v. 803/1401) Kur’an’1 “bir sfresiyle bile olsa i’ciz i¢in
indirilmis ve tilavetiyle ibadet olunan Allah kelami1” seklinde tanimlarken, Zerkesi ile
ayni tanimda karar kilmistir. Ibnii’l-Lihdm, Kur’an’m, “mushafin iki kapag arasinda

tevatiiren nakledilendir” seklindeki tarifinin “devri” (dongtisel, kisir dongii ortaya

5t Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfa min ‘[lmi’l-Us0l, thk. Muhammed b.
Slleyman el-Eskar, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1417/1997, I, 152.

52 Ebu’l-Hasen Seyyidiiddin Ali b. Ebd Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa’lebi el-Amidi, el-/hkdm fi
Usiili’l-Ahkam, thk. Abdiirrezzak Afifi, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut, tsz., I, 159-160.

58 Ebu’s-Sena Semsiiddin Mahmiid b. Abdurrahméan b. Ahmed b. Muhammed el-isfahani, Beydnii’l-
Muhtasar Serhu Muhtasari Ibn Hécib, thk. Muhammed Mazhar Beka, Daru’l-Medeni, Suudi Arabistan
1406/1986, I, 457.

54 Zerkesi, Tesnifii’I-Mesdami’ bi Cem’i’l-Cevami’ li Taciddin es-Subki, thk. Seyyid Abdulaziz-Abdullah
Rabi’, Mektebetii Kurtuba, Kahire 1418/1998, 1, 305.

5 Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit fi Usili’l-Fikh, thk. Muhammed Muhammed Tamir, Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, Beyrut 1421/2000, I, 356.
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¢ikaran) oldugunu belirtir.’® Onun bu aciklamasi1 Kur’an tarifine “Mushaflarda yazili
olandir” ibaresini ekleyenlere yoneltilmis bir elestiridir. Nitekim daha sonra Sevkani (v.
1250/1834) yaptigr Kur’an tarifine bu ibareyi ekledikten sonra, bunun kisir dongiiye
sebep olduguna dair elestiriye de yer verecektir. Buradaki elestiriye konu olan
dongiiniin sebebi Kitdb’in “Mushaflarda yazili olandir” diye, Mushaf’in da “iginde
Kur’an’in yazili oldugu seydir” diye tarif edilmesidir. Bu iki tarif ayn1 kapiya ¢iktig
icin (kisir dongii) elestirilmistir. Bununla birlikte Sevkani, bu elestiriye “Mushaf’in ne
oldugu orfen bilinmektedir, bu sebeple onun bu sekilde tarifine ihtiya¢ duyulmaz”

denilerek cevap verildigini aktarr.>’

Yukarida da sdyledigimiz gibi, fikith usuliiyle ilgilenen alimler Kur’an’
tanimlarken klasik mantiktaki tarifin kurallarina riayet etmeye ¢alismislardir.
Dolayisiyla onlarin tanimlariin amaci Kur’an’in mahiyetini tespit etmek ve onu diger
sO0z ve rivayetlerden temyiz etmek olmustur. Tanimlarda da goriildiigii lizere, bunu
yaparken bazi noktalarda birlik saglamislarsa da, yer verdikleri yahut vermedikleri bazi
vasiflar sebebiyle tanimlarinda farkliliklar da olusmustur. Bu farkliliklar siiphesiz
sadece tanimlarda ortaya ¢ikan bazi 6nemsiz nilianslar olmayip, tanim yapanin Kur’an’
algilayis bicimini yansitan dikkat g¢ekici ayrintilardir. Bu sebeple, mesela “tilavetiyle
ibadet olunandir” ibaresini tanimina almayan alim, bu ibarenin Kur’an’in mahiyetini
belirlemek acgisindan gerekli olmadigini diisiinmektedir. Cilinki{i onun nazarinda Kur’an,
okunmasiyla ibadet edilmese bile Kur’an olmaya devam edecektir. Nitekim Amidi’nin,
Kur’dn’in mahiyetini en 6zlii bi¢imde tanimlayan unsur olarak onun “miinezzel”
olusunu kabul etmesi, diger vasiflarin yoklugunda bile sadece Allah’tan Peygamber’e

indirilmis olmasimin Kur’an’1 tanimlamaya yetecegine isaret ettigini gosterir.

Diger yandan, Fikih ustlii alimlerinin yaptiklari Kur’an tanimlarinda, onun
mahiyetini belirlemek i¢in kullandiklar1 kayitlar (i’caz, mushaf, tevatiirle nakil, tilaveti
ile ibadet olunmasi vs.), Kur’dn’in mahiyetini tespite uygun zati unsurlardan olup

olmadiklar1 yahut kisir déngiiye sebebiyet verip vermedikleri agisindan tartigilmustir. >

5% Alaiiddin Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Abbas Tbnii’l-Lihdm el-Ba’li, el-Muhtasar fi Usiili’l-Fikh
‘ald Mezhebi’l-Imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Muhammed Mazhar Beka, Cami’atii’l-Melik Abdiil’l-Aziz,
Mekke tsz., s. 70.

5 Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah es-Sevkani, frsddii’l-FuhQl ild Tahkiki’l-Hakki min
IImi’I-Usdl, thk. Ahmed Azv Inayet, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1419/1999, I, 85.

%8 Tartismalar icin bkz. Abdullah Benli, “Kur’an Tanimmindaki Unsurlarm Tahlili”, Bilimname, XVIII,
2010/1, 21-37; Yksek, Kiraat Disiplininde Metodolojik Alan Tanimlamasi, S. 52-56.
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2) Kelamda Kur’an Tanimlari

Klasik donemlerde Kur’an’in tanimlanmasiyla yakindan ilgilenen ve bu konuyu
genis manada tartisan bir baska ilim kelamdir. Kelam alimlerinin Kur’an tanimlarinda
da esasinda aym kural gecerli olmus goriinmektedir. Soyle ki, onlar da toplumsal ve
ilmi ortamin ortaya cikardigi bazi gerekliliklerle bu konuya egilmigler ve kendi

alanlarmin ilgileri ¢er¢evesinde Kur’an’1 tanimlamaya c¢alismislardir.

Kelam sahasinda soz sOyleyen ulema, Kur’an’t Allah’in “kelam” sifat1 ve Hz.
Peygamber’in mucizesi konulariyla ilgili olarak tanimlamaya ¢alismislardir. Bu sebeple
oncelikle “kelamullah” ifadesini tanimlamakla ise baslamislar ve onu “Fatiha’nin
basindan Nas’in sonuna kadar hiikm1 kelimelerle baglantili olan kadim sifattir” seklinde
tanimlamislardir. Bu tanimda Allah’in Kur’an olarak tecelli eden kelami, kadim sifatiyla
tavsif edilerek onun yaratilmis olmadig1 vurgulanmistir. Hitkkmi kelimelerle baglantili
kabul edilmesi, lafizlarin Kur’an’in seslendirilmesini hakiki olarak temsil etmemesi
sebebiyledir. Fatiha’dan Nas’in sonuna kadar olusundan bahsedilmesi de onun belli bir
tertibe sahip oldugunu, hatta bu tertip ve insicamiyla diger sozlerden ayrildigini

vurgulamak maksadryladir.*

Ozellikle ehl-i siinnet kelamcilarinin bu tiir tanimlarinda daha ziyade Kur’an’mn
ezeli-ebediliginin vurgulanmak istedigi, bunun temel sebebinin de Mu’tezile gibi ehl-i
siinnet dairesi disinda kabul edilen firkalarla girisilen halkul’l-Kur’an tartismalari
oldugu soylenebilir.®* Bilindigi iizere halku’l-Kur’an tartismalar1 erken dénemlerde
baslamis ve Ozellikle siinni kelamcilarla Mu’tezili kelamcilar arasinda temel ayrilik
noktalarindan birisini olusturmustur. Bu ayrigsmanin sonucunda, “bir tarafta Cehmiyye
ile Mu’tezile alimleri, Kur’an’in hem lafzi hem de maénasi itibariyle mahlik oldugunu
ileri siirlip bu goriisii akli ve nakli delillerle kanitlamaya calisirken diger tarafta Selefi
hareket i¢inde yer alan muhaddislerin bir kismi, asir1 tepkinin bir sonucu olarak
Kur’an’in lafizlarinin ve bu lafizlar1 s6ylemenin (telaffuz) dahi mahluk olmadigini
1srarla savunarak biitiin muhalif goriis sahiplerini kiifre nisbet etmislerdir. Bu iki asir1 ug

karsisinda, yeni tesekkiil etmeye baslayan ehl-i siinnet kelam hareketinin énctilerinden

59 Ziirkant, Menahilii’l-Irfan fi Uliimi’l-Kurdn, 1, 17.

80 Kelamcilarin Kur’an’1 bdyle tanimlamalarmin felsefeyle istigal etmeleri ve gaybi konular1 insanlara
ikna edici bir sekilde anlatma istekleri sebebiyle oldugu da sdylenmistir. Bkz. Muhammed b.
Muhammed b. Siiveylim EbG Siihbe, el-Medhal li Dirdseti’l-Kur dni’l-Kerim, Mektebetii’s-Suinne,
Kahire 1423/2003, s. 23.
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Ibn Kiillab el-Basri, Haris b. Esed el-Muhasibi, Huseyin b. Ali el-Kerabist gibi alimler
Allah kelam1 olan Kur’an’in maéna itibariyle kadim, lafizlar1 ve insanlar tarafindan
okunusu bakimindan mahluk oldugunu soyleyerek meseleyi bir ¢6ziime kavusturmaya
calismislardir.”®! Eba Hanife’nin (v. 150/767), “Kur’an, Allah Teala’nin mushaflarda
yazili, kalplerde mahfuz, dillerde okunan ve Hz. Peygamber’e indirilmis olan kelamidir.
Bizim Kur’an’1 telaffuzumuz, kitabetimiz ve kirdatimiz mahluktur fakat Kur’an mahluk

degildir” seklindeki tanimlamasi da iste bu sekildeki ¢oziimiin veciz bir ifadesidir.%?

Sonraki asirlarda yapilan Kur’an tanimlari hemen hemen aym saikle viicuda
getirildigi icin EbG Hanife’nin anlayisini takip etmistir. Mesela Ciiveyni’nin (v.
478/1085) yaptigi, “Kelamullah mushaflarda yazili ve kalplerde mahfuzdur, fakat ne

763 seklindeki tanim, esasinda

mushafa hulil etmis durumdadir ne de kalple kaimdir
Allah’tan gelen mana olmasi itibariyle kadim, insanlarin kendisiyle iliskiye gectigi lafiz

olmasi itibariyle de mahlik oldugunu anlatmanin bagka bir seklidir.

Gazzali de siinni stadlarini takip ederek Kur’an’i “kelamullah” ile esitler ve
“Mushaflarda yazili, kalplerde ezberlenmis ve dillerde okunan” olarak tanimlar. Ona
gore kagit, miirekkep, yazma fiili, harfler ve seslerin hepsi sonradan olmadir. Ciinkii
bunlar cisim ve arazdirlar. Gazzali, tanimindaki unsurlar1 izah ederken sunlar1 sdyler:
“Kadim olan Allah Teala’nin sifati mushaflarda yazilidir dedigimizde, bu, kadim olan
Allah’in zatinin mushafta olmasimi gerektirmez. Nitekim biz “ates mushafta yazilidir”
derken de atesin bizzat kendisinin orada bulunmasi gerekmemektedir. Zira bizzat orada
olsa mushafi yakar. Atesle ilgili konusan kimsenin durumu da bdyledir: Ates bizzat
onun dilinde degildir, eger olsaydi o kisinin dilini yakardi. Zira ates yakici bir cisimdir,
konusmada ise -sadece- ona bir delalet vardir. Bu delalet kesik seslerden ibarettir ve
ortaya ndn, elif ve ra harflerini (L)) ¢ikarir. Bu durumda yakan cisim olan ates,
delaletin bizzat kendisi degil, kendisine delalet edilen (medlil aleyh) olmaktadir. Allah
Teala’nin kaim olan kadim kelami (Kelamullah) da ayni sekilde, delilin bizzat kendisi

degil, delalet edilenin kendisidir. Kelamullahin yazildig: harfler delillerdir. Deliller ise,

61 Yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, DV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/halkul-kuran (18.02.2018).

62 Eb(i Hanife Nu’man b. Sabit b. Zuta, el-Fikhu I-Ekber, Mektebetii’l-Furkan, Birlesik Arap Emirlikleri
1419/1999, s. 21.

6 imamii'l-Harameyn Ebu’l-Me’ali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. Yisuf Ciiveyni, el-Irsad ila
Kavat'’i’I-Edille fi Usali’\-I'tikad, thk. Ahmed Abdirrahim es-Sayih-Tevfik Ali Vehbe, Mektebetii’s-
Sekafeti’d-Diniyye, Kahire 2009, s. 118.
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seriat 0yle uygun gordiigii icin hiirmete layiktirlar. Bu sebeple Mushaf’a hiirmet etmek

gerekir. Zira icinde Allah’n sifatina delalet eden harfler vardir.” ®*

Hicri sekizinci asrin Hanefi ulemasidan Ibn Ebi’l-Iz (v. 792/1390), Mushaflarda
yazili olanin Kur’an olamayacagini, fikhi hiikiimlerden yararlandigi bir delillendirmeyle
anlatmaktadir: “Eger mushafta olan sey Kelamullahtan ibaret olsaydr —ki degildir-,
clinip ve abdestsiz kimseye ona dokunmasi haram olmazdi; eger okuyan kimsenin
okudugu Kur’an olmasaydi ciiniip ve abdestsiz kimseye onu okumasi haram olmazdi.
Bilakis, Kelamullah —tipki Ebli Hanife’nin el-Fikhu’'I-EKkber’de dedigi gibi- kalplerde

mahfuz, dillerde okunan ve Mushaflarda yazili olandir.”®®

Klasik donemdeki kelamcilarin Kur’dn tanimlarma baktigimizda soyle bir
manzaranin ortaya ciktigini sOyleyebiliriz: Allah’in kelam sifatinin ve dolayisiyla
kelamullah olarak kabul edilen Kur’an’in tanimlanmaya ¢alisildigi kelam ve akaide dair
eserlerde, miiellifler neredeyse bastan sona, kelamullah ve Kur’an hakkinda yanlis
kanaatlere sahip oldugunu diisiindiikleri Haseviyye ve Mu’tezile gibi firkalara karsi
“ehl-i hak” diye isimlendirilen kendi firkalarin1 savunmaya calismaktadirlar.®® Bu da,
ulemanin Kur’an’1 tanimlarken sahip olduklar1 diisiincelerin ve tabi olduklar1 mezhebin
kriterlerine gore hareket ettiklerini ve muarizlarin fikirlerini ¢liriitmeye g¢alistiklarini
gosteren bagka bir delildir. Baska bir ifadeyle sdylemek gerekirse, Ehl-i stnnet
kelamcilariin Kur’an’a iliskin tanimi Oncelikle, Kur’an’in yaratildigi iddiasini one
stiren Mu’tezile’ye kars1 gelismis, ayrica Hz. Peygamber’den sonra bir kisim sahabinin
irtidat ettigini, Hz. Peygamber’in emrine kars1 geldigini, onun belirledigi halifenin
elinden hilafeti aldigin1 ve devaminda da Kur’an’1 tebdil ve tagyir ettigini 6ne siiren
Hisam b. Hakem (6. 195/810) gibi ileri gelen Rafizilerin Kur’an’a iliskin yaklagimlarina

cevap olarak ortaya ¢ikmistir.®’

84 Gazzall, el-Iktisad fi’l-I'tikdd, hz. Abdullah Muhammed el-Halili, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1424/2004, s. 72.

6 Sadruddin Muhammed b. Alduddin Ali b. Muhammed Ibn Ebi’l-iz, Serhu I-Akideti’t-Tahaviyye, thk.
Suayb el-Arnald-Abdullah b. el-Muhsin et-Tiirki, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1417/1997, 1, 190.

% Konuyla ilgili tartigmalar ve savunmalar i¢in bkz. ibn Hazm, EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa’id b.
Hazm el-Endelust, el-Fasl fi’I-Milel ve’l-Ehvd ve 'n-Nihal, Mektebetii’l-Hanci, Kahire, tsz., 111, 5-9.

67 Galip Tiircan, “Kelamcilara Gére Kur’an’m Otoritesi”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
31, 2011, s. 7-28.

117



Kur’én’t Tanimlamanin Keyfiyeti

3) Tasavvufta Kur'an Tanimlari

Klasik donemde fikih usulii ve kelamda oldugu gibi, tasavvufta da Kur’an
tanimlart  yapilmistir. Tasavvufun Kur’an tamimlari, fikih usulii ve kelamin
yaklagimlarindan tamamen farklidir. Bu fark tasavvufun genel yapisindan ve nasslara

bakisindan kaynaklanmaktadir.

Kisaca “Islam’1n zahir ve batm hiikiimleri ¢er¢evesinde yasanan manevi ve deruni
hayat tarz1” seklinde tanimlanan tasavvufta,®® genelde naslar 6zelde de Kur’an, ortalama
insanlarin anladigr zahir manasinin disinda baska (derin, Otelerde, bir ¢irpida
erisilemeyen) manalar, hatta sirlar tasiyan, farkli anlam katmanlarina sahip
metinler/hitaplar olarak goriiliirler. Ozellikle Kur’an’in bu katmanli yapisini Mevlana
Celaleddin Rimi (6. 672/1273) sOyle izah etmektedir: “Malumun olsun ki, Kur’dn’1n bir
zahiri manasi oldugu gibi o zahirin altinda kat kat batini manasi da vardir. O batini
manalardan tiglincli bir mana vardir ki, onun idrakinde akillar hayran olup kaybolur.
Kur’an’in dordiincii batini manasi ise gizlidir. Onu nazirsiz ve misalsiz olan Allah’tan
baskas1 bilemez. Yedinci batina kadar birer birer bu bdyledir. Bu Mustafa’nin (sav)

soziidiir, siiphe etme!”®

Tasavvuf ehlinin bdyle bir diislinceye sahip olmalarinin temelinde, bilgiyi elde
etme metodlarinin yattigini sdylemek yanlis olmasa gerektir. Bilindigi {izere tasavvuf
ehli, herkesin bildigi sekilde, yani bir okul sistemi i¢inde bilgi elde etmenin yaninda,
kendilerine 6zgii olup kesf ve ilhama dayali bir bilgiye de sahip olduklarini diisiiniirler.
Buna gore tasavvuf, suret ve zahirle yetinmeyip siirekli mana ve batin pesinde kosan;
ihsan gibi temel bir kavramdan da guc alarak ibadetlerin (kendilerine gore) zahiri
anlamlarmin otesine gegen, dini verileri akli olmaktan ziyade derin ve sezgisel bir
yoruma tabi tutan, dini ilimlere hem de bizzat kendi sahalariyla ilgili farkl alternatifler
sunan —bir ilim degil- yiiksek suur diizeyindeki bir haldir.”® Bagka bir ifadeyle akil, bes

duyu organi, vahiy ve miitevatir haberin yan1 sira; kesf, ilhdm, ma‘rifet, basiret, fetih,

88 Resat Ongoren, “Tasavvuf’, TDV Islam Ansiklopedisi, https:/fislamansiklopedisi.org.tr/tasavvuf
(20.03.2018).

%9 Mevlana Celaleddin Muhammed b. Muhammed b. el-Huseyin er-ROm?i el-Belhi, Mesnevi-i Serif, [Asl
ve Sadelestirilmigiyle Manziim Nahifi Terciimesi I-VI], haz. Amil Celebioglu, MEB Yaynlar1, Istanbul
2000, 111, 4287.

" Murat Siiliin, “Tefsir Ilmi Acisindan Kur’an-1 Kerim’e Isari Yaklasimlar”, Tefsire Akademik
Yaklasimlar —1- iginde, Ed. Mehmet Akif Kog-Ismail Albayrak, Otto Yaynlari, Ankara 2013, s. 208.
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feraset, havatir, ilm-i lediin, miikasefe, miisahede, muhadese, riya, tecelli, yakin,

varid... gibi manevi yollar, tasavvuf ehlinin bilgi edinme yollar1 olagelmistir.”

Bunun yaninda Rasulullah’tan nakledildigi sdylenen “Her ayetin bir zahiri, bir
batini, bir haddi ve bir de matla’t (muttala’1) vardir” seklindeki rivayet de sufilerin
naslara zahir-batin anlayisiyla yaklagsmalari i¢in gok elverisli bir ortam hazirlamistir. Ne
var ki, farkli varyasyonlar1 da bulunan bu rivayetle ilgili yapilan ¢aligmalar, rivayetin
hem siibut hem de delalet agisindan sorunlu oldugunu gostermektedir.”? bn
Teymiyye’nin (v. 728/1328) tamamen uydurma oldugunu sdyledigi bu rivayet,’
Satibi’ye (v. 790/1388) gore yine de, “zahir, tilavetin zahiridir, batin ise Allah’in

muradini anlamaktir” seklinde yorumlanabilir.”

Tasavvuf ehli, tervi¢ ettigi “batini mana” hususunu g6z Oniinde bulundurarak
Kur’an’1t “bitiin hakikatleri iginde toplamis bulunan icmali lediinni ilim” seklinde
tamimlamistir.” Siiphesiz onun biitiin hakikatleri ihtiva etmesi, Allah’in gayr-i mahluk
ve kadim kelami olup batini manalara ve katmanlara sahip olmasi sebebiyledir. Bu
katmanlar arasinda gezinebilmek de kesf ve ilham ehlinin basarabilecegi bir istir.”® O
sebeple kimi sufiler, “Allah’in anlayis verdigi kimseler i¢cin Kur’dn’dan istihraci

miimkiin olmayan hicbir sey yoktur” goriisiinde olmuslardir.”’

Mutasavviflar arasinda Kur’an’1 dikkat g¢ekici sekillerde tanimlayan isim olarak
Ibnii’l-Arabi’nin (v. 638/1240) adi 6ne ¢ikmaktadir. Onun eserlerinde Kur’an’m farkli
tanimlarina rastlamak miimkiindiir. Mesela bir yerde Kur’an’1 “cem ve icmal makami1”

olarak tarif eder. Bu makamin mukabili ise “furkan”dir (tefrika). Ona gore Kur’an’in

" Yunus Emre Gordik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isdri Tefsir, Insan Yayinlari, Istanbul 2012, s. 50-
51.

72 Kutiib-ii Tis 'a’da yer almayan bu rivayetin degerlendirmesi igin bkz. Mustafa Oztiirk, Tefsirde Batinilik
ve Batini Te'vil Gelenegi, Diisiin Yaymcilik, Istanbul, 2011, s. 240-248; Gordik, Tarihsel ve
Metodolojik Agidan Isari Tefsir, s. 112-117.

8 Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, “Zahir ve Batin Ilmine Dair Bir Risale: Takiyyiiddin ibn Teymiyye”,
Ceviren ve notlar ekleyen: Mustafa Oztiirk, Ali Bolat, Tasavvuf: [imi ve Akademik Arastirma Dergisi,
2001, C. 11, sy. 6, s. 269-270.

™ Bkz. Ebh Ishak Ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvafakat —Islami Ilimler Metodolojisi-, cev. Mehmet
Erdogan, iz Yaymcilik, istanbul 1990, 111, 369.

75 es-Serif Ali b. Muhammed b. Ali ez-Zeyn el-Ciircani, Kitdbii 't-Ta 'rifdt, thk. Komisyon, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1403/1983, s. 174.

6 Eb(i Muhammed Sehl b. Abdullah et-Tuster?, Tefsiru '+-Tusterf, thk. Muhammed Basil Uy(in es-Sad,
Daru’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut 1423/2002, s. 98; Ebdl Nasr es-Serrac et-TGsi, el-Liima’, thk.
Abdilhalim Mahmud-T4aha Abdiilbaki Strtr, Daru’l-Kiitiibi’l-Hadis/Mektebetii’I-M{isenn4,
Misir/Bagdat 1380/1960, s. 106-107.

" Suydtl, el-Itkdn, 1V, 30.
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diger insanlara degil de Hz. Muhammed’e (sav) has kilinmasi, onun hakka davetindeki
tenzih ve tesbihi cem etme yoniyle ilgilidir. Onun digindakiler ise sadece tenzihe davet
ederler ki bu “furkan” demektir. Ibnii’l-Arabi bu duruma 6rnek olarak Hz. Nuh’un uzun
seneler insanlar1 hakka davet etmesine ragmen ¢ok azinin onun davetini kabul etmesini
gosterir. Ona gore insanlarin Hz. Nuh’un c¢agrisina uymamalarinin sebebi onun
davetinde “furkan” bulunmasidir. Halbuki ona emredilen sey Kur’an’dir, furkan degil.
Kur’an furkani da kapsar, ama furkan Kur’an’1 kapsamaz. Bu sebeple Kur’an sadece
Hz. Muhammed’e (sav) has kilinmustir. Ibnii’l-Arabi, Rasulullah’a cevami’u’l-kelim (az

sOzle ¢ok mana ifade etme kabiliyeti) verilmis olmasini da bu manada agiklamaktadir.

Yine Ibnii’l-Arabi’ye gore Kur’dn beyan ve tafsil anlamindaki “furkan’mn
mukabili olarak icmal demektir. Allah Kur’an’1 miitesabih ve miicmel olarak indirmis,

sonra diledigi kuluna (yani ehlullaha) onun tafsilini ikram etmistir.

Ibnii’l-Arabi’nin bir baska tarifine gére “Kur’an insandir.” Ciinkii insan, alemdeki
farkli hakikatleri zatinda cem etmistir. Ozel olarak da, muttasif oldugu cemi’lik
(toplama/birlestirme) vasfindan dolayr insan-1 kdmil yahut Muhammed’dir (sav). Bu
manalara gelecek sekilde o soyle der: “Kur’an okudugun zaman sen Kur’an’daki Kur’an
ol.” “Kendi nefsinde Kur’an olmayan bizim dediklerimizi anlayamaz.” “Ummetinden
olup da onun zamanina yetisemeyen, Allah Rasulii’ne bakmak isterse Kur’an’a baksin.
Ciinkii ona bakmakla Kur’dn’a bakmak arasinda fark yoktur. Sanki Kur’an Muhammed
b. Abdullah isminde bir bedeni (fiziksel) suret haline girmis gibidir. Kur’an Allah’in
kelam1 ve sifatidir, Hz. Muhammed (sav) de Hakk’1n sifatidir.”

Ayrica Ibnii’l-Arabi biitiin mevcudat: nitelemek iizere Kur’an-1 kebir ifadesini de
kullanir. Bu durumda insan Kur’an-1 sagir olmaktadir. O soyle der: “Varligin tamami

harfler, kelimeler, sureler ve ayetlerdir. Yani varlik (viicud) Kur’an-1 kebirdir.”’®

Kur’an-1 Kerim, baska mutasavviflarca “biitiin sifatlarin, kendisinde yok olup
gittigi zat” olarak tarif edilmistir ki, anlasildigi kadariyla bu tarif de Ibnii’l-Arabi’nin

Kur’an ile Hz. Peygamber’i esitleyen tarifinin bir baska sdylenis bicimidir.”

8 Su’ad Hakim, “el-Kur’an”, el-Mu 'cemu ’s-S0ff, Daru Nedra, Beyrut 1401/1981, s. 905-908; Suleyman
Uludag, “Kur’an”, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Marifet Yayinlari, Istanbul 1991, s. 296-297.

9 Refik Acem, “el-Kur’an”, Mevsii ‘atu Mustalahati't-Tasavvufi’I-Islami, Mektebetii Liibnan Nasir(n,
Beyrut 1999, s. 753; Ethem Cebecioglu, “Kur’an”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka
Yayinlari, istanbul 2005, s. 383.
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Zaman zaman kendilerini ehl-i hak, ehlullah ve evliyaullah gibi kelimelerle de
isimlendiren tasavvuf ehlinin Kur’an’t bu sekilde tanimlamalari, anlagilacagi iizere
Ozellikle onda bulundugunu diisiindiikleri batini yonii 6n plana ¢ikarmak maksathidir.
Onlara gore Kur’an bu batini yonii ve sahip oldugu anlam katmanlar1 sebebiyle,
goriindiigiinden (yani ulema ve siradan halk kesiminin anladigindan) ¢ok farkli bir
karaktere biirinmektedir. Bu anlayis neticesinde de onlar Kur’an’1 diger herhangi bir

Islami ilimden tamamen farkli sekilde tanimlayabilmektedirler.
¢) Cagdas Donemde Kur’an Tanimlari

“Cagdas donem” ifadesiyle XVII. yilizyilin sonlarindan giliniimiize kadar devam
eden donemi kastediyoruz. Bilindigi gibi bu donem, Miislimanlarin gelisen ve giiglenen
Bat1 saldirilar1 karsisinda -genel manada- uzun siireli ve atlatilamayan bir maglubiyet
hali igerisine girmeye basladigi bir donemdir. Bu donemin Miisliiman toplum
tizerindeki olumsuz etkileri hi¢ siiphesiz onlarin kiiltiirel ve ilmi hayatlarina da
yansimigtir. Dolayisiyla bu donemdeki Miisliiman ulemanin ¢esitli meselelere
yaklagimlari, neredeyse her alanda uzun ve siirekli bir galibiyet halini siirdiirdiikleri
klasik donemlerden farklihk arz edecektir. Bu farklihlk bazen gecmiste
yapilanlari/sOylenenleri temelde muhafaza etmekle birlikte farkl: bir formda ele almak
biciminde olurken, bazen de yaklasimlari temelden degistirmek seklinde kendini

gostermistir.

Cagdas donemdeki Kur’an tanimlarinda 6ncekilerden farkli ve orijinal bir forma
rastlanilmaz. Daha ziyade tanimlarda degistirme ve gelistirme cabalar1 igine girigildigi
goriilebilmektedir. Bu donemde, klasik donem boyunca fikih ve kelam ulemasinin
sekillendirdigi Kur’an tanimlari, ya ayni sekilde benimsenip aktarilmis ya ge¢miste
yaptlmig tanimlarin ¢esitli unsurlarin mezcedilip, kapsayict hale getirilmesiyle
nispeten yeni ve kapsamli bir tanim formu (memzuc form) elde edilmeye ¢aligilmis
yahut da klasik tanim sekli -varligi kabul edilmekle birlikte- yetersiz bulunmus ve farkli
bir tanim denemesi yapilmistir. Memzuc form, muhtevaya yeni bir unsur eklemek
suretiyle degil, sadece fikihta ve kelamda yapilmis tanimlarin birlestirilmesiyle elde
edilmistir.

A_AY

Gegmiste yapilmis tanimlari benimseme ve siirdiirme tavrina Sevkani’nin

aciklamalarin1 6rnek verebiliriz. Kur’an’in 1stilahi tanimimin kisa tarihgesini ele alip

121



Kur’én’t Tanimlamanin Keyfiyeti

degerlendiren Sevkani, dnce onu “Rasulullah’a indirilmig, Mushaflarda yazili ve bize
miitevatiren nakledilmis kelam” seklinde tanimlar. Ardindan bu tanimdaki unsurlarin,
“agyarmi mani” anlaminda neleri disarida biraktigini izah eder. Buna gore Rasulullah’a
indirilmis ve Mushaflarda yazilmis olmasi, diger kitaplarin, kutsi hadislerin ve nebevi
hadislerin Kur’an olmadigini ifade etmektedir. Bize miitevatiren nakledilmis olmasi ise,

saz kiraatlerin Kur’an kabul edilemeyecegine isaret etmektedir.

Boyle bir tanimin kisir dongiliye sebep olacagi yoniindeki itiraz1 ve —yukarida
belirttigimiz- bu itirazin cevabmi da aktardiktan sonra, Kur’dn tanimina bagka
unsurlarin eklendiginden de bahseder. Buna gore Kur’an “[Allah tarafindan] tedebbiir
ve tezekkir ig¢in indirilen ve tevatiiren nakledilen Arapga bir lafizdir” seklinde de
tanimlanmistir. Bu tanimdaki “Arapca lafiz” ibaresi, Arapca olmayan diger semavi
kitaplar1 disarida birakirken, “indirilen” ifadesi, Arapca olup da Allah tarafindan
indirilmeyen kitaplar1 disarida birakmaktadir. “Tedebbiir ve tezekkiir i¢in” ifadesi,
tanimin zaruri unsurlarindan olmayip sadece izahi giiclendirmek i¢in eklenmistir.
Tanimdaki “tevatiiren” ifadesi, yine sdz kiraatlerin ve kutsi hadislerin disarida

birakilmasi amacina yoneliktir.

Sevkani, Kur’an’in “Bir sire ile (bile olsa) i’caz igin indirilmis olan kelam”
seklinde de tanimlandigini; bu tanimin indirilmemis olan kelami ve i’caz ozelligi
bulunmayan diger semavi kitaplar1 disarida biraktigini ifade eder. Bu tanima da hem
Kur’dn’in i’caz yoniinlin zorunlu ve apag¢ik olmamasi hem de slrenin taninmasinin
Kur’an’in taninmasina bagli olmasi (ve bu sebeple kisir dongliye sebep olmasi)
acisindan elestiri yoneltilmistir. Bu elestiriye ise sOyle cevap verilmistir: “Tanimin
yapildig1 anda, Kur’an’in i’cazma dair bilgiye sahip olundugu i¢in onun 1’cézinin
zorunlulugu [yani Kur’an’1n ayrilmaz bir vasfi olusu] aciktir. Ayrica siire, Kur’an’a ait
olsa da olmasa da, Allah’in indirmis oldugu kelamin sinirlart belli bir béliimii anlamina
gelir. Nitekim Incil’in de stireleri vardir. [Yani stire = Kur’an, Kur’an = siire olmayacagi
i¢in bu tanimda kisir dongli bulunmamaktadir].”

Sevkani, Kur’an’in “mushafin iki kapagi arasinda bize tevatiiren nakledilmis
olan” ve “Peygamberimize indirilmis, Mushaflarda yazili olan ve tevatiirle nakledildigi

kesin olan Kur’an” seklinde tanimlarinin yapildigini da aktarir. Bir baska tanim da

“Kur’an, inzal i¢in Levh-i Mahfiiz’da sabit bulunan Arapca kelamullahtir” seklinde
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yapilmigtir. Bu tanima, kutsi hadisler, saz kiraatler ve hatta biitiin her seyin levh-i
mahfiizda sabit bulundugu seklinde itiraz edilmistir fakat Kur’an’in orada inzal
maksadiyla bulunmasi yoniiyle diger seylerden ayrildigi sOylenerek bu itiraza cevap

verilmistir.

Nihayet Sevkani Kur’an’in en uygun taniminin “Hz. Muhammed’e (sav) indirilen,
tilavet edilen ve miitevatiren nakledilen Allah kelam1” seklinde oldugunu, bu tanima

digerlerine yapildig1 sekilde itiraz edilmedigini belirterek konuyu sonlandirir.®

“Tedebbiir ve tezekkiir icin indirilen” kismi harig, Sevkani’nin yaptigi bu
degerlendirmelerde eski tanimlara yeni unsurlar ekleme olmadigr gibi, bunlardan
hareketle yeni bir tanim ortaya koyma cabasi da bulunmamaktadir. Onun bu tavrini
devam ettiren baska alimler ve arastirmacilar da vardir.2* Tanima eklenen “Tedebbiir ve
tezekkiir icin indirilen” ifadesi ise klasik donemlerde pek rastlanilmayan, yapilmis olsa
bile yayginlik kazanmamis bir tanimlama bigimidir. Asagida gorecegimiz gibi, bu tiir
ifadeler daha ziyade ¢agdas donemde yayginlasmistir. Diger yandan Sevkani’nin ele
aldig: farkli tanimlar ¢agdas donemde kimi miiellifler tarafindan mezc edilerek mufassal
bir Kur’an tanimi elde edilmeye calisilmistir. Bu mufassal tanimlara sunlari 6rnek

verebiliriz:

“Kur’an, Hz. Peygamber’e (sav) Arapca lafiz ile indirilmis, mushaflarda yazilmus,
tilaveti ile ibadet olunan, tevatiiren nakledilmis, Fatiha slresi ile baslayip Nas

sliresi ile biten mu’ciz kelamullahtir.”82

“Kur’an-1 Kerim, Allah’in (cc) peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed’e
(sav) lafz1 ve manasiyla indirilmis, tevatiirle nakledilen, kesin bilgi ifade eden ve
Fatiha’nin basindan Nas’in sonuna kadar mushaflarda yazili olan kitabidir. Allah onu
sapasaglam kilmig ve gilizelce agiklamistir... Onu hicbir sey ne nakzedebilir ne de iptal
edebilir... O, insanligin el¢isi Efendimiz Hz. Muhammed’in (sav) en biiyiik mucizesi ve
yerylizindeki miikemmel ve kalici hiiccetidir. Rasulullah onunla insanlarin ve cinlerin
tamamina benzerini getirmeleri hususunda meydan okumustur, onlar ise bunu

yapmaktan aciz kalmiglardir.”®

80 Sevkani, frsddu’I-Fuhal, 1, 85-86.

81 Mesela bkz. Zirkant, Mendhilii’I-Irfan, 1, 15-23.

82 Zuhayli, et-Tefsiru ’I-MUnir, 1, 13.

8 Eba Siihbe, el-Medhal li Dirdseti’l-Kur’dni’l-Kerim, s. 8.
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“Kur’an, Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla mahiyeti bilinmeyen bir sekilde son
peygamber Hz. Muhammed’e indirilen, mushaflarda yazilan, tevatiirle nakledilen,
okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha stiresiyle baslayip Nas stresiyle biten, baskalarmin

benzerini getirmekten aciz kaldig1 Arapga mu’ciz bir kelamdir.”8*

Her ne kadar ge¢mis asirlarda kapsamli tanimlar yapilmaya calisilmissa da,®
buraya aldigimiz ¢agdas donemdeki bazi mufassal tanimlarda kapsayicilifa azami
dikkat gosterildigi; gecmiste fikih ve kelam alimlerinin yaptiklar1 tanimlardan herhangi
bir unsuru disarida birakmamak gayesi glidiildiigii sezilmektedir. Bunun sebebi, bir
yandan Kur’an’in degerini ve {istlinliigiinii en iist seviyede ifade etme, diger yandan
gecmisten beri yapilagelen tanimlardaki unsurlart muhafaza ederek sonraki zamanlara
aktarma istegi olarak aciklanabilir.®® Ciinkii bu muhafaza sebebiyle hem ge¢mis ile
simdi arasindaki devamlilik saglanmis olacak hem de miistesriklerin Kur’an hakkindaki
olumsuz tutumlarina bir kars1 durus sergilenmis olacaktir. Bilindigi lizere, ge¢miste
Kur’an tanimlarinin ve savunmalarinin ortaya c¢ikmasmin sebepleri daha ziyade
Miisliimanlarin kendi i¢indeki tartigsmalar1 ve ihtilaflar1 iken, ¢agdas donemlerde bu
ihtilaflara eklenen giiclii bir etken de s6z konusu olmustur. Bu etken miistesriklerin
Kur’an arastirmalarinda ortaya koyduklar1 yaklasimlaridir. Cagdas donemlerde
mistesriklerin Kur’an arastirmalarinda ele aldiklar1 temel konulardan ilki onun kaynagi
meselesidir. Miistesrikler bu meseledeki arastirma ve incelemelerinde Kur’an’in
kaynaginin Miisliimanlarin iddia ettigi gibi vahiy olmadigina, Kur’ani ogretilerin diger

kutsal kitaplardan asirma olduguna karar vermislerdir.8” Onlarm bu ve benzeri iddialart

8  Abdiilhamit Binsik, “Kur’an”, TDV Islim Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/kuran#1
(31.01.2018).

8 Mesela VIII. asrin kiraat, tefsir ve nahiv alimlerinden Semin el-Halebi (v. 756/1355) de kapsamli bir
Kur’an tanimina yer vermis ve sunlari sdylemistir: “Kur’an, Levh-i Mahf(iz’dan Cebrail (as) vasitasiyla
Peygamber Efendimiz’in (sav) kalbine okunarak indirilmis olandir. O, Allah’in mukaddes zatiyla kaim
nefsani bir kelam olarak Allah’in kelami olup, kalplerde ezberlenmis, dillerde okunan ve Mushaflarda
yazili olandir.” Bkz. Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Yasuf b. Abdiiddaim es-Semin el-Halebf,
Umdetii’I-Hufféz fi Tefsiri Esrafi’l-Elfaz, thk. Muhammed Basil Ay(n es-Stid, Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye,
Beyrut, 1417/1996, 111, 286.

8 Hasan Izzeddin b. Hiiseyin b. Abdiilfettsh Ahmed el-Cemel, Mu 'cem ve Tefsir Lugavi li Kelimdti’l-
Kur’dn, el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab, Misir 2003-2008, 111, 330-331. Miiellif yukarida
verdigimiz mufassal tanimlara benzer ¢ok unsurlu bir tanim yaptiktan sonra bu tanimin, Kur’an’in en
o6nemli Ozelliklerini bir arada bulundurmasi sebebiyle —ki muellif bu 6zellikleri yedi maddede
toplamustir- 6ncesindeki tanimlardan daha {istiin ve daha mitkemmel oldugunu belirtir.

8 Bu baglamda Joseph Von Hammer’den nakledilen, “Biz Kur’an’in Muhammed’in sdzleri oldugunu
savunuruz. Misliimanlar ise Allah’in sozleri oldugunu savunurlar” séziinii hatirlamakta fayda vardir.
Bkz. Mehmet Emin Masali, Kur’dn’in Metin Yapisi-Mushaf Tarihi ve Imlasi-, {1ahiyat, Ankara 2004, s.
112-113; Belkis Ozsoy Demiray, “Ingiliz Miistesrik William Muir’in Siyer Kaynaklarina
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karsisinda Miisliimanlar kendi mevzilerini daha da saglamlastirmak maksadiyla,
Kur’an’1 tamimlarken 6ncelikle onun “kelamullah” olusuna vurgu yapmislar;®® ardindan
onun uydurma yahut tahriflerden korundugunu ve iistiin 6zelliklere sahip oldugunu

belirtecek unsurlarla tanimlarini ikmal etmislerdir.

Diger yandan ¢agdas doneme ait kimi mufassal tanimlarin belirli bir akideyi
tahkim maksadiyla yapildigi da dikkatlerden kagmamaktadir. Mesela Hanbeli
mezhebinin dar bir yorumunu benimseyen Ibn Kasim (v. 1392/1972), ilk ii¢ nesilden
ulemanin (ehl-i ilm) {izerinde icma ettigini sdyledigi Kur’an tanimimi soyle

aktarmaktadir:

“Kur’an hakiki olarak Allah’in kelamidir, (O’nun tarafindan) indirilmis olup yaratilmig
degildir. Cebrail onu Allah’tan, Hz. Muhammed (sav) Cebriil’den, sahabe de Hz.
Muhammed’den (sav) isitmistir. Kur’an, dillerimizle okudugumuz, mushafin iki kapagi
arasinda olan, kalplerimizde yer tutan, (yani) isitilen, yazilan ve ezberlenendir. Onun —
mesela b& ve td gibi- her harfi kelamullahtir ve yaratiimamistir. O, Allah’in
konusmasiyla baglamistir ve O’nun ilmine donecektir. O Kur’an, harfleri ve manalariyla
kelamullahtir. Onun harfleri manalarindan ayr1 olmadigi gibi, manalar1 da harflerinden
ayr1 degildir. Selef-i salih alimler, Kur’an’in faal akil ve benzeri seylerden Nebi’nin
nefsine tastigini (feyz) séyleyen filozoflar ve Sabiilerin, onun cisimlerden bir cisim
icinde yaratildigini sdyleyen Mu’tezile ve Cehmiyye’nin, Cebrail’de, Hz.
Muhammed’de (sav) veya bunlardan bagka bir cisimde yaratildigini soyleyen
Kiillabiyye ve Es’arilerin, onun kadim ve ezeli harfler ve sesler oldugunu soyleyen
Kelamiyye’nin, onun hadis olup Allah’in zatiyla kaim, ezelde (bulunmasinin) ise
miimteni oldugunu sdyleyen Hasimiyye ve Kerramiyye'nin bid’at ehli oldugunu
sOylemislerdir. Kim “benim Kur’an’1 telaffuzum yaratilmistir” derse o Cehmidir. Kim

de “benim Kur’an’1 telaffuzum yaratilmig degildir” derse o bid’at¢idir.”®

Onceki mufassal tanimlar, III. asirdan sonra ortaya ¢ikan ve fikih ve kelam
alimlerinin yaptiklart Kur’dn tanimlarmi birlestirmek suretiyle elde edilmisken, bu
tanim, aradaki devirleri atlayip sahabe ve tabilin donemlerindeki Kur’dn tanim ve
anlayisina doniilmesi arzusunun bir sonucudur. Bu durum aslinda Kur’an tanimlarinin,
hangi donemde olursa olsun, tanim1 yapanin bakis acisindan bagimsiz gelismediginin de

bir gostergesidir. Nitekim Nireddin Itr ortada birgok farkli tanim bulunmasinin,

Yaklasimi”, ISTEM: Islam, San ‘at, Tarih, Edebiyat ve Misikisi Dergisi, 2017, cilt: XV, say1: 30, s. 398.
393-414

8 Ali Karatas, “Kur’an Ne Degildir?”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Mart/2014,
Yil: 1, Sayi: 1, s. 27.

8 Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim el-Asimi el-Kahtani el-Hanbeli en-Necdi, Hdsiyetii
Mukaddimeti’t-Tefsir, nesr y.y., 1410/1990, s. 13-29.
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Kur’an’1 tanimlayan ulemanin ona kendi acilarindan yaklagsmalarindan kaynaklandigini

acikca belirtir.®

Cagdas donemdeki tanimlarin bir baska sekli de klasik formun yetersizligi
iddiastyla ortaya ¢ikan ve Kur’an’in amag¢ ve hedeflerini 6n plana ¢ikaran tanimlama
bicimidir. Bu tanimlama bi¢iminde bir sekilde Kur’an’in hidayet yoOniine vurgu
yapildig1 goriilmektedir. Bu vurgudan da anlasilacag: iizere, bu tarz tanimlar esasen
klasik mantik metodunun tanim anlayisiyla pek ilgilenmemektedir. Bu tanimlarda cins,
fasil ve hassa gibi unsurlar1 kullanarak Kur’an’in mahiyetini ortaya koymaktan ziyade,
onun insani ve toplumu 1slah etmek seklindeki hedefi 6ne ¢ikarilmaya calisilmaktadir.
Bu sebeple bahsi gecen tanimlarda Kur’an, “Islam mabedinin kalbi, mektebin de bas
kitabi...”®! olarak vasiflanabilmektedir. Bu tiir ifadeler, Kur’an’in Miisliiman toplumda

icra ettigi role atif anlamin1 tagimaktadir.

Klasik donem ulemasinin yaptigi Kur’an tarifindeki ifadelerle onun amacina
vurgu yapan ifadelerin birlestirildigi tanimlar ¢agdas donemde yayginlik kazanmis

goriinmektedir. Bu tariflerden bazilar s6yledir:

“Kur’an, Hz. Muhammed’e vahiy yoluyla indirilen, Allah’tan geldigi, ezberden ve
yazili olarak ayniyla intikal ettigi konusunda siiphe bulunmayan, Miisliimanca yasamak

isteyenler icin hayat kilavuzu olan ilahi kitaptir.”

“Kur’an, nebilerin ve el¢ilerin sonuncusuna vahyedilmis; her zaman ve zeminde
okunmasiyla ibadet edilsin ve hayatin her alaninda geregiyle amel edilsin diye Hakim-
Habir olan tarafindan ayetleri muhkem kilinmig ve beyan edilmis, Allah’in mu’ciz

kelamidir.”%

“Kur’an, biitiin insanlart uyarsin ve dlemlerin rabbini tevhide ¢agirsin diye Hz.

Muhammed’e (sav) vahyettigi, mushafin iki kapagi arasinda yazili olan, bize tevatlren

9 NQruddin Itr, Ulimu’l-Kur’dni’l-Kerim, Matbaatii’s-Sabah, Dimask 1414/1993, s. 10. Miiellif her ne
kadar “Kur’an, mu’ciz kelamdir” seklindeki tarifi yeterli bulsa da, kendi ¢alismasinin amacina uygun
oldugunu diisiindiigii “Kur’an, Hz. Peygamber’e (sav) indirilmis, mushaflarda yazili, tevatiiren
nakledilmis, tilaveti ile ibadet olunan ve bir slireyle dahi olsa mu’ciz olan kelamullahtir” geklindeki
tanimi benimser ve bu tammdaki unsurlarin kapsadigi ve disarida biraktigi hususlari agiklar.

%1 Hasan Elik-Muhammed Coskun, Tevhit Mesaji Ozlii Kur’an Tefsiri, IFAV Yayimlari, Istanbul 2015, s.
14,

92 Hayrettin Karaman [ve digerleri], Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, DIB Yaymlari, Ankara 2007, I,
13.

% Muhammed el-Hiiseyin Ebd Sim, “N{irun mine’l-Kur’an fi Tariki’d-Da’ve ve’d-Duw’at”, Da 'veti’I-Hak
Dergisi, Yil: 8, Say1: 88, Mekke 1409/1989, s. 11.
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nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen, kiyamete kadar muhafaza edilecek olan ve dlinya

ve ahiretin hayrini ihtiva eden, Allah’in mu’ciz kelamidir.”%

Bu tiir tanimlarin yaninda Kur’an’in sadece amaglar1 gozetilerek yapilan tanimlar
da ¢agdas donemlerde revag bulmustur. Bu tanimlarda fikih ve kelam ilimlerinin Kur’an
tanimlarindan 6nceki zamanlarin anlayiginin hakim oldugunu sdylemek miimkiindiir. O
zamanlardaki tanimlarla ilgili soyledigimiz, Kur’an’in faziletlerini nazarlara verme
egilimi bu tanimlarda da fazlasiyla vardir. Bununla birlikte bu tanimlarda daha ziyade
Kur’an’in amag ve hedefleri giindeme getirilmektedir. Nitekim bu anlayisla yapilan bir
Kur’an tanimina gore “Kur’an-1 Kerim, karanliklardan aydinliga cikartan parlak bir nur,
tehlikelerden kurtaran saglam bir ip, Gtelerle irtibati saglayan saglam bir kulp, diinya-
ahiret mutlulugunu saglayan ilahi bir rehberdir. Okunup anlasiimak, anlasilip hayata
gecirilmek i¢in indirilmistir... Kur’an-1 Kerlm, akil, can, mal, namus ve din giivenligi,
sorumluluk bilinci, kalite, ¢calisma, inceleme-arastirma, adalet, yardimlasma ve mii’'min
otoriteye itaat, emrin mahiyetini tartismak yerine fiiliyata gegirme gibi evrensel ilkeleri
uygulayan herkesi tasidigi etikete, sahip oldugu isim ve sifata bakmadan basariya

gotiiren bir rehberdir.”®

Cagdas donemlerde Kur’an’in amag¢ ve hedeflerinin one ¢ikarildigr tanimlarin
yapilmasinda, ictimai tefsir anlayisinin etkili oldugunu séylemek miimkiindiir. Soyle ki,
miladi XVIII ve XIX. ylizyillarda ortaya ¢ikan ve biiyiik oranda Miisliimanlarin Bat1
karsisindaki kapsamli yenilgisinin sebeplerini temellendirmeye ¢alisan ictimai tefsir
anlayisi, sorunun kaynaginda Miisliimanlarin Kur’an’in rehberliginden uzaklagmalarinin
yattigina karar vermistir. Bu sebeple bu anlayisi benimsedigi i¢in Kur’an’in hidayet
vasfin1 6ne ¢ikarmaya ¢alisan ve yeniden Kur’an’a doniisii ger¢ceklestirmeyi hedefleyen
miifessirler farkli yontemler izlemislerdir. Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve
Resid Riza gibi miitefekkirlerin Onciiliigiinde baslayan bu akim gecmis tefsir
birikiminin, toplumla Kur’an’t bulusturmada basarisizligina vurgu yapmistir. Onlara
gore tefsirlerde yer alan liigavi aciklamalar, mezhebi tartigmalar, israiliyyat ve

Kur’an’in mesajin1 orten gereksiz malumatlar nedeniyle Kur’an’in hidayet rehberi olma

% Abdurrahman b. Muhammed el-Magzevi, ed-Da 've ile’t-Temessiik bi’l-Kur’ani’l-Kerim, Medine, tsz.,
s. 12.

% Sulun, Kur’dan Kilavuzu, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2011, s. 199. [Tanimlardaki vurgular —italik- bize
aittir. N.U.]
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ozelligi topluma gerektigi sekilde yansitilamamaktadir.®® Ictimai tefsir anlayisinin,
kendisinden sonraki bir¢ok alimi etkiledigi bilinen en énemli eseri Menar Tefsiri’nde
Kur’an’in yiiceler yiicesi Allah Teala’dan, kiinhiine vakif olunamayan bir yolla
Peygamber Efendimiz’in kalbine indirilmis, ¢cok ylice hakikatleri ve emirleri barindiran
semavi bir kitap oldugu; gonderilis gayesinin ise insanlar1 aydinlatmak ve onlara
rehberlik etmek oldugu ve bunun da ancak Kur’an’in anlasilmasiyla gerceklesecegi

vurgulanmaktadir.®’

Ictimai tefsir anlayisinin genis kapsamli yansimasini gérebilecegimiz tanimlardan
birisi de Said Nursi’ye (v. 1960) aittir. O uzun tamlamalar ve siislii ifadelerle

renklendirilmis taniminda sunlar1 sdylemektedir:

Kur’an, su kitab-1 kebir-i kainatin bir tercime-i ezeliyesi ve ayat-1 tekviniyeyi okuyan
mutenevvi dillerinin terciiman-1 ebedisi ve su alem-i gayb ve sehadet kitabinin miifessiri
ve zeminde ve gokte gizli esma-i ilahiyenin manevi hazinelerinin kessafi ve sutiir-u
hadisatin altinda muzmer hakaikin miftah1 ve &lem-i sehadette alem-i gaybin lisan1 ve su
alem-i sehadet perdesi arkasinda olan ve alem-i gayb cihetinden gelen iltifatat-1
ebediye-i Rahmaniye ve hitabat-1 ezeliye-i Siibhaniyenin hazinesi ve su Islamiyet alem-i
manevisinin giinesi, temeli, hendesesi ve avalim-i uhreviyenin mukaddes haritas1 ve zat
ve sifait ve esma ve suiin-u Hahiyenin kavl-i sarihi, tefsir-i vazihi, biirhan-1 kati’1,
terciman-1 sati’t ve su alem-i insaniyetin murebbisi ve insaniyet-i kibra olan
Islamiyetin ma' ve ziyas1 ve nev-i beserin hikmet-i hakikiyesi ve insaniyeti saadete
sevkeden hakiki miirsidi ve hadisi ve insanlara hem bir kitab-1 seriat, hem bir kitab-1
dua, hem bir kitab-1 hikmet, hem bir kitab-1 ubudiyet, hem bir kitab-1 emr i davet, hem
bir kitab-1 zikir, hem bir kitab-1 fikir, hem insanin biitiin hacat-1 maneviyesine merci’
olacak ¢ok kitablari tazammun eden tek, cami’ bir kitab-1 mukaddes hem biitiin evliya
ve siddikinin ve urefa ve muhakkikinin muhtelif mesreblerine ve ayri ayr1 mesleklerine,
herbirindeki mesrebin mezékina layik ve o mesrebi tenvir edecek ve herbir meslegin
mesakina muvafik ve onu tasvir edecek birer risale ibraz eden mukaddes bir kiitiibhane
hiilkmiinde bir kitab-1 semavidir. Kur’an ars-1 a’zamdan, ism-i a’zamdan, her ismin
mertebe-i a’zamindan geldigi i¢in, Onikinci S6z’de beyan ve isbat edildigi gibi; Kur’an,
biitiin alemlerin Rabbi itibariyle Allah’in keldnudir. Hem biitiin mevcudatin ilahi
iinvaniyla Allah’1n fermanidir. Hem biitiin semavat ve
arz’in Haliki namina bir hitabdir. Hem rububiyet-i mutlaka cihetinde bir mikalemedir.
Hem saltanat-1 &mme-i Siibhaniye hesabina bir hutbe-i ezeliyedir. Hem rahmet-i vasia-i
muhita nokta-i nazarinda bir defter-i iltifatat-1 Rahmaniyedir. Hem ulhiyetin azamet-i
hagmeti haysiyetiyle, baslarinda bazan sifre bulunan bir muhabere mecmuasidir. Hem
1IsSm-I

% Muhammed Resid Riza, Tefsiru I-Kur dni’l-Hakim (Tefsiru’l-Menar), el-Hey’etii’l-Misriyye el-Amme
1i’I-Kitdb, Kahire 1990, I, 20-26; Ishak Ozgel, “Cagdas Tefsir Yonelisleri Agisindan
Beditizzaman Said Nursi’nin Tefsir Yontemi (Suhtdi Tefsir)”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler
-, 2015, cilt: XIX, sayt: 61, s. 301-302.

" Resid Ruza, Tefsiru’'l-Kur’dni’l-Hakim (Tefsiru’I-Menar), 1, 17.
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a'zamimn muhitinden niizul ile ars-1 a’zamin biitiin muhatina bakan ve teftis eden
hikmetfesan bir Kitab-1 Mukaddes’tir. Ve su sirdandir ki, “Kelamullah” invan1 kemal-i
liyakatla Kur’an’a verilmis ve daima da veriliyor...%

Bu tanimdaki siislii ve bol tamlamali ifadeler yazarin iislubunu, kullanilan ifadeler
vasitasiyla Kur’an’a yiiklenen mana da onun Kur’an’a bakigin1 yansitmaktadir. Kendi
donemindeki insanlarin imanint kurtarmak ve giiclendirmek gibi hedefleri olan Said
Nursi,?® bu hedefleriyle esasinda ictimai tefsir anlayisini benimsedigini de ifade etmis
olmaktadir. Fakat yaptig1 tanmimdan anlasildig1 kadariyla onun Kur’an’a bakisi ictimai
tefsir yaklasimiyla smurli degildir. Taniminda, hurGf-u mukatta’adan hareketle,
Kur’an’da haberlesme sifrelerinin bulundugunu da ifade eden Nursi, bagka bir kitabinda
“bilimsel tefsir” anlayisinin 6rneklerini sunarak Kur’an’da “simendifer” ve elektrik gibi
yeni icatlara isaret eden ayetlerin bulundugunu dile getirir.}°° Bu gibi yaklasimlarindan
otiirii esasinda Said Nursi’nin Kur’an’i bir “her seyin kitab1” olarak gordiiglini

sOylemek de mumkdndur.

Cagdas yonelimde klasik donemlerdeki Kur’an tanimlarimin varlignr kabul
edilmekle birlikte, Kur’an’1 tanitma bakimindan yeterli gériilmedigi anlasilmaktadir. Bu
durum bazen dolayli olarak hissettirilse de bazen agik¢a dile getirilmektedir. Mesela
Mehmet Okuyan, klasik donemde yapilmis Kur’an tanimlarindan en yaygin olanini
aktardiktan sonra “farkli bir bagka” tanim yapmaya girisir. Bu tanmim, Kur’an’in

Kur’an’daki isimlerinden hareketle yapilmistir:

Kur’an, “disilinerek okunan, okundukga ilkeleri uygulanmak zorunda olan (Kur’dn)”
“ilahi bir mektup kimliginde insanlara gonderilen (Kitéb)”, “dogru ve yanlisi ortaya

EEEN1Y

koyan ve kendisiyle dogru ve yanlis ayirt edilebilen (Furkaan)”, “cehalet karanliklarina
kars1 ilahi aydinligi getiren (NQr)”, “manevi cansizligi ve anlamsizhigi giderip hayata
can ve anlam katan (R(h)”, “problemleri ¢ikmadan 6nce de ¢iktiktan sonra da ¢ozen,
gontllerdeki inangsizlik hastaliginin sifas1 olan (Sifd)”, “ac¢iklama yoniyle mesaj
derinligine sahip olup Yiice Allah’in kendisini ifade etme araci olan (Beyan)”,
“insanlhiga gergekleri ve Allah’1 hatirlatan (Zikir)”, “gercegi getiren ve gercegi temsil
eden (Hakk)”, “insanliga ve kainata merhameti tanitan ve ilahi rahmetin tecellisi olan

(Rahmet)”, “saskinliklar1 giderecek sekilde bir yol gostericilik misyonuyla

9 Beditizzaman Said Nursi, Isdrdatii’I-I 'cdz, Envar Nesriyat, Istanbul 1995, s. 10-11.

9 Said Nursi’yi sagliginda ziyaret eden Ali Ozek Hoca sunlar1 sdylemektedir: “Bediiizzaman bu
ziyaretimizde “Davamiz iman davasidir. Her seyden 6nemli olan imandir” gibi mevzular1 anlatti. Said
Nursi’nin kitaplarinda fikha dair bir sey bulamazsiniz. Onun diisiincesine gore insanlara sadece iman
esaslarini 6gretelim yeter. “Biz, insanlarin imanini takviye etmek ve giiclendirmek i¢in variz. Hedefimiz
budur” diyordu.” Bkz. Ramazan Yildirim, Medreseden Universiteye Ali Ozek, Diisiin Yaymcilik,
Istanbul 2012, s. 118.

100 Bkz. Nursi, Sozler, Sézler Yaynevi, Istanbul, 1993, s. 247.
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sekillendirilen (Hidayet)”, “sundugu ilkelere uyanlar i¢in ahirette cennet miijdesi veren
(Biigra)”, “bitin ilkelerinde 6gidii esas alan (Mev iza)”, “hem apagik, hem de
aciklayict olan (MUbin)”, “yilice bir kaynaktan gelen ve kendisi de yiice olan ( ‘Azim)”,
“hikmetler igeren, i¢i dolu mesajlar getiren (Hakim)”, “degerin ve ikramin kaynagi olan
(Kerim)”, “yiice, onur kaynagi ve sahip ¢ikanimni onurlandiran (Mecid)”, kaynagi
itibariyle her keldmdan Ustun (Aziz) ve igerdigi hakikatler itibariyle karanliklart
aydmliga ¢eviren (MUnir) ilahi kaynakli evrensel bir seslenistir.10t

Okuyan’in farkli bir tanim yapma istegi hi¢ sliphesiz, kabul gérmiis tanimlarin
Kur’an’1 tarifte yetersiz kaldigina olan inancidir. Onun bu inancinin temelinde ise

Kur’an algis1 ve Kur’an anlayisinin yattigini sdylemek miimkiindiir.

Bir bagka caligmada ise, klasik donemde yapilan ve yayginlik kazanan tanimlarin
Kur’an’1 tanimlamak igin yeterli olamayacag1 acikga dile getirilmektedir. Buna gore
gecmisten beri ilim adamlarinca yapilan her Kur’an tanimi onun birka¢ yoniinii 6n plana
cikarmakta, ayrica bu tanimlarda tanimi yapanin Onemsedigi yahut yasadigi ortam
itibariyle dnemsemek zorunda kaldigi Kur’an’in kimi ozellikleri bir kisim ¢evrelere
cevap olsun diye, savunmaci bir mantikla vurgulanmaktadir. Neticede bu tanimlarda
bazi Ozellikleri vurgulansa da Kur’an bu tanimlarla sinirlandirilamayacak kadar
kapsamli bir kitaptir.®? Calismaya gore onun bu kapsamliligini yansitabilmek icin
Kur’an’1 soyle tanimlamak daha isabetlidir: “O, Allah kelamidir. Yiice Allah son kez
onunla kullarina seslenmistir. O, meleklerin sah1 Cebrail tarafindan, insanlarin efendisi
Hz. Muhammed’e getirilmis essiz bir kitaptir. Kur’an, kendisini tanitan ve yukarida
sayilan'® yiiz kiisur isimde vurgulanan tiim manalari kusatan bir kitaptir. Kur’an,
Kur’an’dir. Onu tanimak; onu okumak, anlamak onunla olmak ve onu kusanmaktir.

Kur’an, insan1 degerlendiren ve insana deger kazandiran bir kitaptir...”104

Anlasildig1 kadariyla bu ve benzeri tanim girisimlerinde temel amacg, Kur’an’in
tanim yapanin zihnindeki kapsamliligini en genis diizeyde ifade etme ¢abasidir.
Buradaki “kapsamlilik” Kur’an’in amaci ve faziletinin/iistiinliigliniin harmanlanmasiyla
elde edilmistir. Bu sebeple bu tanimlarda bir mahiyet sorusturmasi yahut “Kur’an
nedir?” sorusuna efradini cami ve agyarmmi mani (ilmi) bir cevap verme arzusu

bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu tanimlarin arkasindaki saik de savunmaci bir karakter

101 Mehmet Okuyan, Kisa Sirelerin Tefsiri, Diisiin Yayincilik, Istanbul 2012, T, 40-41.

192 Ali Akpinar, Kur’dn Nigin ve Nasil Okunmali, Kitap Diinyas1, Istanbul 2012, s. 37-38.

193 Yazar onceki sayfalarda Kur’dn’m Kur’dn’da gegen yiizden fazla ismini/sifatin1 ele alip kisaca
aciklamaktadir.

104 Akpinar, Kur’an Nigin ve Nasil Okunmali, s. 38.
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arz etmektedir. Bu savunmaci karakter, mevcut Kur’an tanimlarinda onun amacinin ve

degerinin yeterince ifade edilmedigi duygusunun bir sonucu olsa gerektir.

Cagdas donemde Kur’an’in tanimlanamazligi iizerinde de durulmustur. Esasinda
bu konu ge¢miste fikih usulciileri tarafindan da dillendirilmistir. Usulciilerden bazilari
Kur’an’1 “alem-i sahsi” [dilde tliremis ve baska seyler i¢in de kullanilan bir kelimenin
bir zaman sonra sadece bir nesneye 6zel ad olmasi] kabul ederek “alem”in mahiyetinin
klasik hadd (tarif-tanim) teorisine gore tanimlanamayacagimi ve ancak kendisine isaret
yoluyla yahut Kur’an’t bastan sona okuyup “iste bu okudugum Kur’an’dir” demek
suretiyle bilinebilecegini sdylemislerdir. Bununla birlikte, mahiyetini belirlemek i¢in
olmayilp digerlerinden temyiz igin bile olsa, Kur’an’it tamimlamaktan da geri
durmanuslardir.’® Bu husus c¢agdas dénemde de bazi alimler ve arastirmacilar

tarafindan aym sekilde giindeme getirilmis goriinmektedir.1%
Sonug ve Degerlendirme

Kur’an’1 tarif etmek/tanimlamak, vahyin niizul doneminden giiniimiize kadar
devam eden ve belli ki bu giinden sonra da devam edecek olan bir ¢abadir. Bu hem
insanin iliskide oldugu seyleri anlamlandirabilmesi i¢in dncelikle tanimlamas1 gerektigi
seklindeki tabii yonelisiyle hem de Kur’an’in ehemmiyetiyle ilgili bir husustur.
Kur’an’in ehemmiyeti Oncelikle Miislimanlar i¢in sdzkonusu oldugundan onun
tanimlanmasiyla Miislimanlar daha fazla ve oncelikli olarak ilgilenmislerdir. Gayr-i
miislimlerin ve miistesriklerin —her ne kadar onun vahiy mahsulii oldugunu genellikle
kabul etmeseler de- bu konuya gosterdigi ilgi de aym sekilde Kur’an’m

ehemmiyetinden kaynaklanmaktadir.

Rasulullah’in ve sahabilerin Kur’an’1 tanimlamalar1 daha ziyade onun fazilet ve
hedeflerinden bahsetmek seklinde olmustur. Bunun temel sebebi, niizul donemi ve
hemen sonrasinda “Kur’an nedir?” seklindeki bir sorunun kendine zemin bulmamis
olmasidir. Ciinkii bu déonemde Kur’dn’in ne oldugundan ziyade onun hayati nasil
etkileyecegi ve doniistiirecegi ile ilgileniliyordu. Hem Rasulullah hem de ona tabi

olanlar, Kur’an’in Allah’tan gelen bir vahiy olduguna goniilden inanmiglardi. Bu

105 Bkz. Yuksek, Kiraat Disiplininde Metodolojik Alan Tammlamast, s. 50.

196 Bu konuda benzer goriisleri tekrarlayan gagdas érnekler igin bkz. Sihabiiddin Mahmud b. Abdullah el-
Huseyn? el-AlQsi, Rihu’I-Me ani fi Tefsiri’l-Kur 'dni’l-Azim ve’s-Seb i ’I-Mesant, thk. Ali Abduilbar?
Atiyye, Daru’l-K{itiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1415/1994, I, 9; Muhammed Abdullah Diraz, en-Nebeii’I-Azim
Nazardt Cedide fi’l-Kur’dni’l-Kerim, Daru’l-Kalem, Kuveyt 1426/2005, s. 43.
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inangtan sonra geriye onu gerektigi sekilde hayata yansitmak kaliyordu. Kur’an’in
inananlarin hayatinda yapacagi etkiler onun faziletleri ve hedefleri Uzerinden

anlatildiginda bir anlamda onun tanimi da yapilmis oluyordu.

Islami ilimlerin gelismeye ve cesitli branslara ayrilmaya basladigi dénemlerde
Kur’an’1 tanimlama 6zellikle fikih usulii ve kelamin ilgilendigi bir konu olmustur. Fikih
usuliiniin ilgilenmesinin temelinde, Kur’an’in edille-i ser’iyyenin ilk sirasinda yer aliyor
olmast yatmaktadir. Fikih usulii bu delilleri agiklayip izah ederken “kitap” diye
isimlendirdigi ilk delil ile neyi kastettigini izah sadedinde Kur’an’1 tanimlama geregi
duymustur. Fikih usuliiniin bu gerekgesi tabii olarak onun Kur’an tanimini belirlemistir.
Soyle ki, o yaptig1 tanimda, Kur’an’in fikhi meseleler i¢in delil olma yonlerini, hiikiim
istinbati agisindan neyin kaynak oldugunu ve neyi inkdr edenin kafir
olacagini/olmayacagini tespit etmeyi hedeflemistir. Nitekim fikih usulii ayn1 tanim ve

izahlar1 diger deliller i¢in de yapmustir.

Fikih usuliiniin yaptigi Kur’an tanimi, klasik mantiktaki tanim metodunu 6rnek
aldigindan farkli alimlerin dilinde farkli sekiller alabilmistir. Ciinkii bu tanimlama
metodunda bir kavram veya varligi tayin ve digerlerinden temyiz etmek maksadi
giidiilir. Bu maksada ulagsmak i¢in kavramin mahiyetini ve digerlerinden ayrilan
vasiflarini tam olarak belirlemek gerekir. Kur’an s6z konusu oldugunda ise belli ki bu
hususlarda herkesin ittifak edecegi vasiflar farklilik arz etmektedir. Bu nedenle farkli

fikih usulii alimlerinin farkli Kur’an tanimlar1 yaptiklaria sahit olunmustur.

Kur’an tanimiyla erken donemlerden itibaren ilgilenen bir diger disiplin de
kelamdir. Ozellikle ehl-i siinnet kelamcilar1 Kur’an’i tamimlama hususunda daha
gayretli olmuslardir. Anlasilan o ki bu gayretin sebebi, Kur’an hakkinda yanlis alg1 ve
tasavvurlara sahip oldugunu diisiindiikleri bagta Mu’tezile olmak tizere farkli gruplarin
Kur’an anlayiglariin yanhshgini ortaya koymak arzusudur. Bu sebeple kelamcilar

Kur’an’m “kelamullah” ve gayr-1 mahluk olusuna vurgu yapmaya calismiglardir.

Fikih usulii ve kelam alimleri bir yandan Kur’an’1 tanimlamaya calisirken bazilari
ise Kur’an’in alem-i sahsi oldugunu, alemin mahiyetinin ise tarif edilemeyecegini ve
ancak kendisine isaret yoluyla bilinebilecegini, kiginin ancak Kur’an’i bastan sona

okuyup “iste bu okudugum Kur’an’dir” diyebilecegini ifade etmislerdir. Bununla
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birlikte, Kur’an’1 bagka hitap ve sézlerden temyiz etmek i¢in yine de tanim yapmaktan

geri durmamislardir.

Tasavvuf ehlinin Kur’an tanimlar1 ise, onlarin bilgi edinme yollarmin farkliligi ve
naslarin zahir manalarinin yaninda batin manalara da sahip oldugunu diistinmeleri
sebebiyle, diger ilimlerden farkli sekillerde ortaya ¢ikmistir. Ozellikle Ibnii’l-Arabi ve
onun yolunu izleyen mutasavviflar, farkli bakis acilar1 sebebiyle Kur’an’1 insan, insan-1

kamil ve Hz. Muhammed (sav) olarak tanimlayabilmislerdir.

Fikih usulii ve kelamin Kur’an tanimlarmin Miisliimanlar arasinda yayginlik
kazandig1 anlasilmaktadir. Cagdas donemlere gelindiginde bu tanimlar ya aymi sekilde
alinmis ve aktarilmis, ya farkli alimlerin aynit mantikla yaptiklar1 tanimlar birlestirilip
mufassal tanimlar ortaya konmaya calisilmis yahut da bu tanimlar yetersiz bulunarak
Kur’an’in faziletleri ve amacin1 6n plana ¢ikaran yeni tanim denemeleri yapilmistir.
Bununla birlikte sunu ifade etmek gerekir ki, yeni tanim denemeleri daha ziyade fikih
usulii ve kelam eserleri disindaki calismalarda yer bulabilmistir. Cagdas donemde
yazilan ve klasik fikih usulii ve kelam metodolojisini takip eden eserlerde yeni Kur’an

tanimlarina pek rastlanmamaktadir.

Tarihsel siirece baktigimiz zaman, tanimlayanlarin Kur’an’a dair tasavvurlarinin
ve onu yerlestirdikleri konumun Kur’dn tanimina yansidigin1 gérmekteyiz. Esasinda
tanimlardaki farkliligin temel sebebi de budur. Kur’an’1 tanimlayanlar, oncelikle onun
kutsallik ve nezaheti, kiymet ve iistiinliigli hususundaki diistincelerini tanimlar1 yoluyla
ifade etmis olmaktadirlar. Onun bu vasiflarinin farkli duruslara gore ifade edilmesi,
tanimlarda farkliligi ortaya ¢ikarmaktadir. Bu sebeple —mesela- kimisi onun tevatiren
naklini tanim agisindan gerekli goriirken, kimisi buna itiraz etmekte ve tevatiiren nakli
olmasa bile Kur’an’in yine de Kur’an olacagim belirtmektedir. Diger yandan Kur’an’in
kendisi hakkindaki tanimlayici ifadeleri, onun amaglariin belirlenmesi ve bu konularda
neyin 6n plana ¢ikarilmasi gerektigi gibi hususlar da tanimlarin farklilasmasina sebep

olmus goriinmektedir.

Su bir ger¢ek ki Kur’an’1 biitlin insanlarin iizerinde ittifak edebilecekleri sekilde
objektif olarak tanimlamak gayet zor bir istir. Ciinkii oncelikle Kur’an’in varligi ve
vahiy kaynakli bir mesaj olusu sadece Miisliimanlarin benimsedigi bir husustur.

Miisliman olmayanlarin bu mesele {izerinde ittifak etmelerini beklemek ger¢ekci
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degildir. Miisliimanlarin kendi igerisinde tanim konusunda ittifak olusmasi da zordur.
Zira yukarida farklilasma sebepleri olarak saydigimiz hususlar gegerliligini bu giin de
korumaktadir. Giiniimiizde genis bir kabul gormiis gibi sunulan Kur’an tanimi, hem
gecmiste hem de simdi cesitli acgilardan tenkit edilmistir ve edilmektedir. Bununla
birlikte yine de daha az tenkit edilmesi ve Uzerinde daha cok ittifak edilmesi mumkiin
olan bir Kur’an tanimi yapilabilir. Bize gore bdyle bir tanimda yer alacak unsurlar,
sadece onun Mushaf olduktan sonraki degil onceki durumunu da dikkate almali ve
herhangi bir ilmin argiimanlarinin sinirlar1 igine hapsolmamalidir. Bunun yaninda onun
mahiyetini belirtirken dilde (Arapga) gerceklesen bir hitap (Kelamullah) olusuna vurgu

yapmalidir. Buna gore kanaatimizce Kur’an’t soyle tanimlamak miimkiindiir:

“Kur’an, Hz. Muhammed’in (sav) kalbine mahiyeti bilinmeyen bir sekilde Allah
tarafindan indirilen, onun tebligi yoluyla miladi 7. asirdaki Hicaz bolgesinde yasayan
Araplara kendi dillerinde dogrudan hitap eden, Hz. Osman zamanindaki titiz ¢aligmalar
sonucunda derlenip Mushaf haline getirilen, biitiin insanlar1 her tiirlii sirk diizeninden
uzaklastirip tevhide ¢agiran ve yeryiiziinde tevhid temelli bir adalet diizeni olusturmay1

hedefleyen ilahi kelamdir.”
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