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Kadim 6liim tanimi din ve felsefenin belirledigi insan tasavvuruna dayanan, metafizik
olarak ruhu, fiziki olarak kalp ve solunumu merkeze alan bir 6liim tanimidir. Ancak tiptaki
gelismeler ozellikle 1960’larda baslayan organ nakli ¢alismalari klasik 6lim tanimin
sorgulamay1 getirmistir. Oliim, artik ne olduguna ve ne zaman gergeklestigine doktorlarin
karar verdigi bir hale evrilmistir. islam, kelam, fikih, tasavvuf ve felsefe gelenegine gére
insan ruh/nefis ve bedenden miitesekkildir. Bedene canliligini veren seyin ruh oldugu
hususunda ittifak edilmistir. insanin 8liimii de ruhun bedeni tamamen terk etmesi olarak
kabul edilmistir. Ancak ruhun gériinmemesi, mahiyetinin tam olarak bilinememesi
nedeniyle ruhun bedeni terk ettigini gosteren somut alametler aranmis, insanin éliimiine
karar vermek icin kesinlik; hatta tereddiit edilmesi durumunda ceset kokmaya baslayana
kadar beklenmesi istenmistir. Zamanimizda tilkemiz d4hil pek ¢ok iilkede 6liim konusunda
ikili bir durum ortaya c¢ikmistir. Yasam destek {initesi ve organ nakli ile ilgili kararlarda
beyin 6liimii kabul edilirken, basta miras olmak iizere 6liimle ilgili diger hiikiimlerde, fiilen
klasik 6liim tanimi kabul edilmektedir. Beyin 6liimii ve somatik Sliimiin bir arada kabul
edilmesi hukuk istikrar1 agisindan bir sorun oldugu gibi ¢esitli hukuki problemlere de yol
agmaktadir. Bu makalede fslam’in 6liim tasavvuru ve taniminin nasil oldugu, islam hukuku
merkeze alinarak tespit edilmeye calisilmistir. Makale hazirlanirken hem ¢agdas kaynaklar
hem de klasik eserlerden istifade edilmistir. islami kaynaklarda alanini temsil eden en eski
kaynaklara miiracaat etmeye dikkat edilmistir. Oliimle ilgili tanimda, islam hukuk
gelenegine uygun olarak 6nce konu hakkindaki farkli gorisler, sonra bununla ilgili
hiikiimler ortaya konmus ve bunlar arasinda bir tercihte bulunulmustur. ikili &liim
taniminin yol agtigi hukuki sorunlara ise ¢ogunlukla sadece isaret edilmis, bir ¢6ziim
getirilmemistir.
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Abstract

The authentic definition of death is a term determined by religion and philosophy,
metaphysically centered on the soul, and physically on the heart and respiration. However,
developments in medicine, especially organ transplantation studies, have brought the
classical definition of death into question. Death has evolved into a phenomenon in which
doctors decide what it is and when it happens. According to the tradition of Islam—kalam, figh,
tasawwuf, and philosophy—man is composed of soul/nafs and body. It is agreed that it is the
soul that gives the body its vitality. The death of a person is also accepted as the soul's
departure from the body. However, since the soul is invisible and its nature is not fully known,
concrete signs showing that the soul has left the body have been sought. In fact, people have
been advised to wait until the corpse begins to smell in cases of uncertainty, to reach certainty
in determining death. Presently, a dual situation has emerged regarding death in many
countries. While brain death is accepted in decisions concerning life support and organ
transplantation, in other rulings related to death—especially inheritance—the classical
definition is still used. Accepting both brain death and somatic death together poses a
problem in terms of legal consistency and leads to legal complications. This article endeavors
to determine how Islam perceives and defines death by focusing on Islamic jurisprudence.
Both modern and classical sources have been utilized in its preparation, with care taken to
consult the oldest and most representative sources in Islamic literature. Regarding the
definition of death, in accordance with the tradition of Islamic jurisprudence, diverse
perspectives on the subject are first presented, followed by the exposition of relevant legal
rulings, and a preference is stated among them. The legal issues arising from the dual
definition of death are mostly indicated without offering specific solutions.
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Extended Abstract

The voyage to death beginning with birth has been one of the main topics of controversies
throughout history. Due to that, the concept of death has been examined by a variety of fields
such as philosophy and tasawwuf. Thus, there is a wide literature about death. In this literature,
the meaning of death in life and after death are mostly discussed. Considering that death is an
obvious reality, its definition has not been emphasized much. However, developments in
medicine, especially organ transplantation, added a different dimension to the concept of death,
and made the definition far from obvious. There are now various definitions of death. Authentic
definitions of death focused on the soul. Although there are differences about how the soul is
related to the body and where the soul is located, leaving the body is accepted as death. However,
since the soul is invisible and its nature is not known exactly, concrete signs showing that the
soul has left the body were sought, and these signs focused on the signs of cardiac arrest and the
signs in the body. Presently, the prevailing perception in the West regarding human perception
is that the brain is in the center. Both groups, whether those who accept the soul or those who
do not, give the brain a central place in human attitudes. This philosophical background and
thanks to intensive care arrangements and artificial ventilation technique since the first half of
the 20th century, the ability to maintain heartbeat and respiration with external help increased
the debate on "what" and "where" death occurred after the first heart transplant attempt in
1967; 1t has led to the development of the definition of “brain death”, which was previously an
idea. It is problematic to accept that the soul came out with brain death. Since the soul is unseen,
clear proofis required that the soul leaves the body. The ulema did not accept even the stopping
of the heart as definitive evidence on this matter, and asked to wait for the death to be finalized.
To call this person dead while every activity of the body continues except for the brain means
accepting a difficult issue such as accepting someone who breathes, has a beating heart, and
whose body is hot as dead, as well as changing the notion of death from the time when this issue
was raised. In each legal system, there are some legal rights and obligations starting with the
birth of a person and increase or decrease over time, as well as a law occurring with death. By
death, some rights and obligations arise, some of which pertain to the deceased, some to heirs,
and some to third parties. For some reason, Islamic jurists accepted brain death, did not reveal
anything adequate about the rules about death as a result of this. In other words, there is not
much explanation about the inheritance of a person connected to the life support unit who has
brain death, the burial process and the situation of his wife. The same is true for the positive
law. Presently, a dual situation has emerged regarding death in many countries, including
Turkey. While brain death is accepted in decisions about life support units and organ
transplantation, in other provisions related to death, especially inheritance, the classical
definition of death is actually accepted. Accepting brain death and somatic death together is a
problem in terms of legal stability and also causes various legal problems. In this article, it is
aimed to reveal what the classical definition of death is based on, whether the definition of brain
death can be accepted in terms of Islamic Law, and to point out the legal problems caused by the
dual definition of death.
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While preparing the article, both modern sources and classical works were used. Attention has
been paid to refer to the oldest sources representing the field in Islamic sources. In the
definitions related to death, in accordance with the Islamic legal tradition, firstly, different views
on the subject, then Islamic provisions regarding it, and finally, a choice was made by reaching
a conclusion. The legal problems caused by the definition of double death were mostly only
pointed out and unresolved.

We could summarize our results as follows:

1- According to the Islamic tradition, a human being is a creature superior to other living things
on earth, composed of soul/nafs and body, whom Allah honored and breathed from his soul.
What makes him human is not the brain, but the spirit.

2- The spirit that enlivens the human body is called the animal spirit, and the spirit blown from
God is the human spirit.

3- The human body and organs are instruments of the soul. The soul does what it wants with
them and shows itself.

4- When the time comes, the soul that gives its vitality to the human body dies and the human
soul leaves the body. This can be understood with some concrete signs. These are signs such as
cessation of the heart and respiration, letting go of the body and cooling, eyes staring, hands
falling to the side, and hardening.

5- In terms of Islamic law, it is very difficult to accept brain death as the end of life.

6- The establishment of judgment according to both brain death and somatic death is against
the stability of law and the Islamic figh method.

ihya Uluslararas: Islam Arastirmalari Dergisi | ISSN: 2149-2344



762 « Islam Hukuku Agisindan Oliim Tanimi ve Beyin Oliimii Tamiminin Yol A¢ti§i Hukuk? Problemler

Giris

insan icin yapilan meshur, “idrak eden (natik) canli” tanimi yaninda mantik ulemasi
arasinda meshur bir tarif de “Insan, idrak eden 8liimlii canlidir” seklindedir.!

Tanima eklenen “dliimlii” kelimesi insanin diinyadaki diger canlilarla ortak
noktalarindan biridir. Diinya hayat1 Yaratan tarafindan béyle kurgulanmis ve her can
tastyanin 8liimii tadacagi bildirilmistir.”

insanin diinyaya gelmesi ile baslayan &liime yolculuk, tarih boyunca insanlarin zihnini
mesgul etmistir. Bu sebeple basta felsefe ve tasavvuf olmak tizere ¢ok cesitli ilim dallart
tarafindan 6liim konusu ele alinmis ve genis bir literatiir olusmus ancak daha ¢ok 5liimiin
hayat icerisindeki anlamu ile 6liim sonrasi hayat sz konusu edilmistir. Oliimiin apacik bir
gerceklik oldugu dusiiniilerek tanimi {izerinde fazla durulmamistir. Ancak tiptaki
gelismeler, &zellikle de insandan insana organ naklinin yaygmlik kazanmaya baslamasi
Sliim kavramina da farkli bir boyut katmis, 6liim tanimini apagik olmaktan uzaklastirmistir.
Artik cesitli liim tanimlari bulunmaktadir.

flhan flkilig, beyin 6liimiinii incelerken bu alandaki tartismalarda ti¢ alanin birbirinden
net bir sekilde ayrilmasi gerektigini séylemektedir: 1- Oliim anlayis1 ve tanimi, 2- Oliim
kriterleri, 3. Olimiin tespiti.’ {lkilic’in yerinde tespiti ile birinci alan felsefe ve/veya dinin
alanina girer. Giinkii bu alan insanin nasil tanimlandig ile ilgilidir. ikinci alan hem pozitif
bilimlerin hem de felsefe ve dinin séz sdyleyecegi alandir. Uciincii alan ise ampirik
karakterde oldugu i¢in hekimlerin alanina girmektedir.*

Biz bu makalede dinin yani islam’in &liim tasavvurunun ve tamminin nasil oldugunu
Islam hukukunu merkeze alarak tespit etmeye calisacagiz. Bunu yaparken dncelikle diger
kiltiirlerde ve tiptaki 6liim tanimlarini verecek, elimizden geldigince bu tanimlarin
dayandig insan tasavvuruna kisaca isaret edecek, sonra da Islam hukukundaki 8liim tanimi
ve bunun dayandigi delilleri; 1960’lardan sonra gelistirilen “beyin §liimii” taniminin islam
hukuku acisindan kabul edilebilirli§i ve bu tanimi kabul etmenin ortaya ¢ikaracag

-

ibn Hazm el-Endeliist, et-Takrib li-haddi’l-mantik ve'l-medhal ileyhi bi’l-elfdzi’l-‘4mmiyye ve'l-emsileti’l-fikhiyye,
thk. Thsan Abbas (Beyrut: DAru Mektebeti’l-Hayat, 1900), 32; Ebli Mans{ir el-Matiirid1, Kitdbii't-Tevhid, thk.
Fethullah Halif (iskenderiye: Daru’l-Camiati’l-Masriyye, ts.), 43; Ebii'l-Hasen el-Es‘ari, Makalatii-Islamiyyin
ve'htilafii'l-musallin, thk. Hellmut Ritter (Wiesbaden, 1400), 333; Fahreddin er-Razi, Mefdtihu'l-gayb (et-
Tefsiriil-kebir) (Beyrut: Daru thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1420), 2/443; Eb{ ishak ibrahim es-Satibi, el-Muvdfakat,
thk. Eb(i Ubeyde Meshur (Kahire: Daru ibn Affan, 1417), 1/68.
2 el-Miilk 67/2, el-Ankebfit 29/57.
* flhan ilkilig, “Etik Yaklasimlar Baglaminda Beyin Oliimii”, Hayatin Baslangici ve Sonu -Fikhi, Hukuki, Tibbi ve
Etik Boyutlariyla-, ed. Halil Kilig - Ulfet Gorgiilii (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg1 Yayinlari, 2019), 203.
# flhan ilkilig, “Beyin Oliimii Konseptinde insan Anlayisinin Yeri ve Onemi: Tip Etigi Acisindan Analiz ve
Refleksiyonlar”, Fikih ve Biyoetik (Islam Hukuku Bakimindan Tibbi Konularda Karar Verme Siireci - 2, ed. M. Thsan
Karaman vd. (Istanbul: Isar Yayinlari, 2021), 93-94; Kargilastirma i¢in bkz. D. Alan Shewmon - Elisabeth
Seitz Shewmon, “The Semiotics of Death and Its Medical Implications”, Brain Death and Disorders of
Consciousness, ed. Calixto Machado - D. Alan Shewmon (New York: Kluwer Academic/Plenum Publishers,
2004), 90.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ihya



The Definition of Death in terms of Islamic Jurisprudence * 763

problemleri ortaya koymaya gayret edecegiz.
1. Tipta ve Cesitli Kiiltiirlerde Oliim Tanimlar:

Tiirkge kokenli bir kelime olan 8liim sézliiklerde, “bir insan, bir hayvan veya bitkide
hayatin tam ve kesin olarak sona ermesi”® seklinde tanimlanmistir. Bunun haricinde, “sona

16

erme, yok olma, ortadan kalkma”® manalarina da kullanilmaktadir.

Arapcada mevt kelimesi ile karsilanan 8liim, Arab'in kelaminda, siikin/hareketsizlik
icin kullanilir. Oliim, hayatin cesitlerine gére cesitli sekillerde olur: a) Hayvanlar ve
bitkilerdeki mevcut gelisme kuvvetinin gitmesi; b) Duyularin kuvvetinin gitmesi; c) Akil
kuvvetinin gitmesi ki cehalettir.” Bunun haricinde benzetme yoluyla hayata sikint1 veren,
yasantida eksiklige yol agan Allah’tan gelen isler ve uykuya da mevt denmektedir.® Ciiriimek
manasina da kullanilmaktadir.’ Araplar, bir kisi aptal, ahmak olursa “ 48 &ia/ kalbi 61di”;
bir mal piyasada kalmadiginda da “g &l =" “meta 51dii” demektedirler.®

” o

Latincede “mors, mortis, obitus, exitus” “8liim, son, akibet, son verme” anlamina gelirken,
“morior/mortuus” ise “Slmek, zeval bulmak, ciiriimek, kuvvetten diismek, solmak”
manalarindadir.”

Dorland Tip Sézliigiinde 6liim, “hayatin durmasi; tiim hayati bedensel islevlerin kalici

712

olarak durdurulmasi™® seklinde tanimlanmistir. Hangerlioglu'na gore ise, “canli

varliklardaki yasamsal gérevlerin bir daha yinelenmemek iizere sona ermesi”dir."

Kadim 6liim tanimlari ruh {izerinden yiirtimistiir. Bedenle iliskisinin nasil oldugu ve
yerinin neresi oldugu hususunda farkli goriisler olsa da ruhun bedeni terk etmesi 6liim
olarak kabul edilmistir. Sokrat, Eflatun ve Aristo’'ya gére 6liim ruhun bedenden
ayrilmasidir." Hiristiyanliga gore insan beden ve ruhtan miitesekkildir ve 6len bedendir.”
Ayni durum Yahudilik icin de gecerlidir. Hem Tevrat hem de Incil’de’® 8liimiin ruhla
baglantili oldugunu gésteren pasajlar vardir.

Japonlarin inanglarinda yer aldig1 ifade edilen “kokoro”, yani “bedenin derinlerinde bir
yerlerde yerlesik oldugu diisiiniilen “6z” inanci” da ruhla baglantili bir inangtir."” ilkel

5 Siikrii Haluk Akalin vd., Tiirkce Sézliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2011), 1847.

¢ Akalin vd., Tiirkce Sézliik, 1847.

7 Ebu’l-Fadl ibn Manzfir, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 2/92.

8 Mecdiiddin el-Fir(izabadi, Bes@’iru zevi't-temyiz fi let@ifi -kitabi'l-‘aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Kahire,
1973), 4/536.

° Miitercim Asim Efendi, el-Okydniisu'l-Basit fi Tercemeti’l-Kamdsil-Muhit (Kamiisu'l-Muhit Terciimesi), ed.
Mustafa Kog - Eyyiip Tanriverdi (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2014), 1/615.

1° Eb{i Hilal el-Askerd, el-Furiiku-lugaviyye, thk. Muhammed ibrahim Selim (Kahire: Daru’l-ilm, ts.), 104.

! Sina KabaaZag - Erdal Alova, Latince Tiirkge Sézliik (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 1995), 220, 374, 375, 395.

12 porland’s Mllusturated Medical Dictionary 32th edition (USA: Elsevier Saunders Company, 2012), 473.

3 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar - Akimlar (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1978), 5/23.

' Faruk Karaca, Oliim Psikolojisi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2000), 42-43.

15 Karaca, Oliim Psikolojisi, 56.

16 Mesela bk Eyiip 34:14-15, Hezekiel 37:5-9; Luka 23:46, Markos, Yakup, 2/26.“Kutsal Kitap” (18 Haziran 2021).

7 Hatice Ozer, “Kalbi Atan Kadavralar/Sicak Oliiler: Modern Dénemde Oliimiin Yeniden Tanimlanma
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toplumlarda dahi &limiin ruhun bedenden siirekli olarak ayrilmasi fakat farkl
tarzda/formda hayatina devam etmesi seklinde algilandig1 séylenebilir."

Materyalist diisiince ise dini anlamda ruhu kabul etmemekte; insanin biitiin hareket,
diisiince ve duygularini bedenin faaliyetlerine baglamaktadir. Bu diisiinceyi kabul eden
psikolog ve psikiyatristler ruh ile beyni esdeger gormekte, ruh denilen seyin beyin ve sinir
sisteminin faaliyetleri oldugunu sdylemektedirler.” Onlara gdre dliim, organizmaya hayat
veren 6ziin yok olmasi, canliligin gitmesidir. Bu manada, hayvanlarin élmesi, bitkilerin
kurumasi ile insan 6liimii arasinda temelde bir fark yoktur.”

Ruhu kabul edenler bedendeki yeri hakkinda farkh diisiincelere sahip olmuslardir.
Modern tibbin kurucusu kabul edilen Hipokrat (m.5. 3757), meshur filozof Eflatun (Platon)
(m.8. 347),”" Islam diinyasinda Calin{s adiyla meshur hekim Galen (8. 200?)* ruhun yeri
olarak beyni kabul ederken; Aristo (m.6. 322), Diyojen (Diogenes) (m. 6. 323) gibi filozoflara®
ve Tevrat™ ve incil'e” gére ruhun yeri kalptir. Avrupa’da 16-17. yiizyillarda anatomi ve
tesrihteki gelismeler ve dzellikle Thomas Willis’in (6. 1675) calismalari ile ruhun yeri olarak
beyin kabul edilmistir. Meshur filozof Descartes (Dekart) (6. 1650) ve Kant (5. 1804) da ayni
fikirdedirler.” Belki de Descartes’in meshur sozii “cogito ergo sum/diisiiniiyorum &yleyse
varim” buna istinaden sdylenmistir.”” Her ne kadar sonradan ruhun biitiin viicuda veya
sinirlere yayilmis bulundugunu sdyleyenler® olsa da Bati’da ruhu kabul edenlerin geneli,
yeri olarak beyni kabul etmektedir.

Zamanimizda insan tasavvuru hususunda Bati’'da, beynin merkezde oldugu telakkisi
hakimdir.”” Ruhu kabul edenler de etmeyenler de insan tutum ve davraniglarinda beyne
merkezi bir yer vermektedir. Buna ilaveten evrim teorisi ile gelen, insanin diger canlilardan
temelde farkli olmadig1 diisiincesi, Bat’da beyin dliimiiniin kabuliinii kolaylastirmistir.

Insan agisindan 6liimii, ruhun bedeni terk etmesi veya hayatin sona ermesi olarak

Gereksinimine iliskin Sosyo-Kiiltiirel Bir inceleme”, MSGSU Sosyal Bilimler Dergisi 15/1 (2017), 53.

'8 Karaca, Oliim Psikolojisi, 39.

1 fshak L. Kuday - Ali S. Akay, Spiritualizm Spiritizm—Fakirizm—Manyetizm (Ruh Alemi) (istanbul: Gayret
Kitabevi, 1949), 5-6.

% Karaca, Oliim Psikolojisi, 46.

' Kuday - Akay, Spiritualizm, 94.

2 {lter Uzel, “Galen ve Deneysel Tip”, Erdem 9/25 (05 May1s 1996), 440.

# Kuday - Akay, Spiritualizm, 94.

# Mesela bk. Yusuf Topyay, Kutsal Kitap’ta ve Kur’an-1 Kerim'de “Nefs” ve “Ruh” Sézciiklerinin Artsiiremli
(Diachronic) Semantik Incelemesi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016),
63.

% Mesela bk. Topyay, Kutsal Kitap’ta ve Kur'an-1 Kerim'de “Nefs” ve “Ruh” Sézciiklerinin Artsiiremli (Diachronic)
Semantik Incelemesi, 126,129, 189.

% Kuday - Akay, Spiritualizm, 94.

7 zer, “Kalbi Atan Kadavralar/Sicak Oliiler”, 52-53.

8 Kuday - Akay, Spiritualizm, 94.

% Bu hususta bk. Caner Taslaman, “Bedenin ve Ruhun fki Ayr1 Cevher Olup Olmadig1 Sorununa Kars: Teolojik
Agnostik Tavir”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (Subat 2007), 41-68.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ihya



The Definition of Death in terms of Islamic Jurisprudence * 765

tamimladigimizda bunun tespitinin nasil olacagi meselesi giindeme gelmektedir.

Modern teknolojik gelismelerden once, “hayat, vital (hayatl) sivilarin akmasi ile
mimkiindiir” ilkesine istinaden, bir insanin kalbinin durmasti, dolayisiyla kan dolagiminin
ve nefes almanin sona ermesi mriiniin sonu anlamina gelmekteydi.” Oliimiin tespiti icin
de bazi basit teknikler yeterli goriilmekteydi.” 18. yiizyilda galvanik elektrigin bulunmasi
bu anlayisi sorgulamay1 getirmistir. Fransiz anatomist Jacob Winslow (6. 1760), 1740’ta
Slumiin kesin isaretinin ancak insan cesedinin ¢iirtimeye baslamasi oldugunu iddia etmis
(ki bu tez bugiin de 6nemini yitirmemistir); beyin 6liimii icin ilk teorik altyap: da Fransiz
anatomist ve fizyolog Francois Xavier Bichat’tan (6. 1802) gelmistir. O, organizmanin 8liimii
icin farkl hiicre sistemlerinin ayni anda dlmesinin gerekli olmadigim savunmustur.”

Modern tip ve teknoloji ortaklifinin iyice artmasi ile 20. ylizyilin ilk yarisindan itibaren
Slumiin teshis edilmesiyle ilgili tartismalar ¢ogalmistir. 1950’1 yillardan sonra teknik
destekle kalp atis1 ve solunumun strdiiriilme imkan: elde edilmis, ayrica organ nakli ile
ilgili 8nemli adimlar atilmistir. 1967 yilinda yapilan ilk kalp nakli denemesi, 6liimiin “ne”
oldugu ve “nerede” gerceklestigi tartismasini alevlendirmistir.” Ciinkii klasik 8liim tanimi
kabul edildiginde organ nakli ile ilgili problemler ¢ikmakta, nakil yapilmak istenen ig
organlar kalbin durmasindan kisa siire sonra 6ldiigii i¢in ise yaramamaktadir. Bu da organ
naklini savunan tip gevrelerince yeni bir 5lim taniminin giindeme getirilmesine yol

acmigtir.

flkilig’a gére beyin 6liimii tartismalari cercevesinde uluslararasi alanda &liim igin iic
tanimlama sekli 6n plana ¢ikmaktadir:

Ontolojik Oliim Tanimz: insanin bilincinin ve suurunun geri déniilmez bir sekilde kaybi
durumunda o kisiyi 6lmiis kabul eden bu tanimlama ABD’li bazi etikgiler tarafindan kabul
edilmektedir. Bu tanima gore olimiin gerceklesmesi icin beyincik ve beyin sapinin
fonksiyonlarmi yitirmesinin beklenmesine gerek yoktur; sadece beynin fonksiyonlarinin
geri déniissiiz bir sekilde kaybolmasi yeterlidir. Bu tanimi kabul edenlere gére anensefal
(beyinsiz) olarak diinyaya gelen bir bebek, kalbi caligsa ve nefes alsa dahi 6lii kabul
edilmektedir. Bu tanim etik pek ¢ok problem barindirdig icin genel kabul gérmemektedir.

Biyolojik Oliim Tammu: Oliim igin, suurun, bilincin, beden fonksiyonlarinin merkezi
koordinasyonunun ve ydnetiminin geri déniissiiz bir sekilde fonksiyonlarini yitirmesini
sart kosan tanimdir. Bunun igin beynin yaninda beyincik ve beyin sapmmn da
fonksiyonlarimi, geri donisii olmayacak bir sekilde yitirmesi gerekmektedir. Bu durumda

% flkilig, “Beyin Oliimii Konseptinde insan Anlayisinin Yeri ve Onemi”, 89; Selma Tepehan, Beyin Gliimii ve
Organ Naklinin Saghk Personeli ve Hukuki Mevzuat A¢isindan Incelenmesi (Istanbul: istanbul Universitesi Adli
Tip Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 2.

31 Ozer, “Kalbi Atan Kadavralar/Sicak Oliiler”, 48.

*2 {lkilig, “Beyin Oliimii Konseptinde insan Anlayisinin Yeri ve Onemi”, 91; Liitfi Hanoglu, “Nérolojik Agidan
Hayatin Sonu”, Hayat Ne Zaman Baslar Ne Zaman Biter? Tibbi, Dini ve Etik Sorunlar, ed. Hakan Ertin - Merve
Ozaykal (istanbul: isar Yayinlari, 2019), 171.

3 Bzer, “Kalbi Atan Kadavralar/Sicak Oliiler”, 47.
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kalp kendiliginden atmakta, akcigerin fonksiyonu cihazlar yardimiyla saglanmaktadir.
Bilinen ve yaygin olarak kullanilan beyin éliimii tanimi bu gruba dahildir.

Genis Anlamda Olim Tanimi: Kalp-dolasim 8liimii de denilen bu tanima gére, beyin
dlimii yaninda akciger ve kalp gibi diger hayatl 6neme sahip olan organlarin da
fonksiyonlarini geri déniigsiiz bir sekilde yitirmesi gerekir. Eger bu fonksiyonlar tibbi
cihazlarla yerine getiriliyorsa o kisinin hayati devam etmektedir ve o insan heniiz
6lmemistir. Bu tanima gore beyin 6liimii gerceklesen bir kisi, tiim organlari heniiz
fonksiyonunu yitirmedigi icin, lmekte olan biri olarak kabul edilmektedir.”

Bunun haricinde farkli 8liim tanimlari ve ayni terimlere farkli agiklamalarin yapildig
tanimlamalar da vardir. Mesela bunlardan birine gére: Solunum ve kalp durmasna, klinik
6liim; derin komaya girildigi ancak spontan (kendiliginden) solunumun devam ettigi
beynin sag ve sol yarim kiirelerinin ve korteksin (beyin zarinin) dliimiine, serebral
(kortikal) oliim; beyin ile birlikte kalp, karaciger, akcigerler, bdbrekler, deri vs. tiim
dokularin &liimiine, biyolojik 6liim denilmistir.”> Somatik dliim ise “tiim hayat? hiicresel

1136

aktivitenin kesilmesi™* seklinde tanimlanmistir.

2. islam1 Telakkide Oliimiin Tanimi ve Gergeklesmesi

Oliim, insan icin en temel meselelerden oldugundan islami ilimlerin neredeyse
tamaminda s6z konusu edilmistir. Her ilim kendi agisindan 5liim hadisesine bakmistir. Biz
konuyu temelde Islam hukuku agisindan ele alacak, digerlerine sadece konuyla baglantili
oldugu kadariyla yer verecegiz.

2.1. Oliim Tanmmu ile ilgili Ayet ve Hadisler

islam’da ahiret inanci1 6nemli bir yer tuttugundan éliimle ilgili cok sayida ayet ve hadis
bulunmaktadir. Ancak burada 6liimii taumladigi ve nasil gerceklestigini ifade ettigi
diisiiniilen ayet ve hadislere yer verilmistir.

1- “Gorsen o zdlimler 6liim dalgalart iginde bogulurken melekler ellerini uzatmus onlara, ‘cikarin
canlarimizi, bugiin zillet azabiyla cezalanacaksiniz, gtinkii Allah’a karst hak olmayan: séyliiyordunuz

ve Allah’in dyetlerine karst kibir taslyordunuz’ derler.”

Tefsirlere gore ayetteki “Sliim dalgalart”, dliim sekerati (sarhoslugu) manasinadir;
“meleklerin ellerini uzatmasi” ise, onlara ruhlarinin ¢ikmas: igin sirtlarina ve yiizlerine
vurmasidir.”® Kéfirin 6liim aninda melekler ona, azap, cehennem, Allah’in gazab gibi basina

* {lkilig, “Beyin Oliimii Konseptinde insan Anlayisinin Yeri ve Onemi”, 94-95.

3> Hanoglu, “Nérolojik Agidan Hayatin Sonu”, 172.

36 porland’s, 473.

% el-En’am 6/93. Meallerde Elmalili Elmali Hamdi Yazir'inki basta olmak iizere meallerden de istifade
edilmistir.

% Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn ‘an te’vili dyi'l-Kur’an (Tefsir) (Mekke: Daru’t-Terbiye ve't-
Tiir4s, ts.), 9/409-410; Eb(i Mans(r el-Matiirldi, Te>vildtii Ehli’s-siinne, thk. Mecdi Baselim (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1426), 4/174-175.
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gelecekleri haber verince ruhu bedeninde parca parca olur ve ¢ikmaktan imtina eder.
Bunun tizerine melekler, ruhlari bedenlerinden ¢ikana kadar onlara “cikarin canlarinizi!”
diyerek vururlar.”

“O halde melekler onlarin yiizlerine ve arkalarina vura vura canlarini alirlarken nasil olacak
bakalim!"* ayeti de benzer sekilde tefsir edilmektedir. Bu iki ayetin tefsirleri ruhun bedenin
tamaminda oldugunu ve 6liimiin onun ¢ikmasi ile gerceklesecegini ifade etmektedir.

2- “Aleyhlerinde acele etme, biz onlar i¢in ancak bir say1 sayiyoruz.”"

Bu ayette gecen “saymaya” ibn Abbas (r.a.), diinyada aldiklar1 nefeslerinin sayilmasi
manasini vermistir. Ona gére nefesler ayni yas ve ecel gibi sayilidir.” Maturidi (6. 334/944),
bunu dogrudan kendi goriisii gibi kaydetmistir.” Zemahseri’nin (5. 538/1144) de verdigi
manalardan biri bu yondedir.” Bu tefsirler 6liimiin nefese bagh oldugunu, beyne bagh
olmadigimi gostermektedir.

3- “Biz kendilerini, kuruyup bicilmis ekine, sénmiis atese cevirinceye kadar bu feryatlar: siiriip

" ayetinde gecen “2d1” kelimesi, 6liime isaret etmektedir. Cok sayida miifessir bu

gider.
kelimeye ‘Oliller’ anlami vermistir. Onlar, atesin sondiiii gibi sénmiisler yani
6lmiislerdir.” Burada hayatin bitmesi, atesin sénmesine benzetilmistir.”® Bu ayet ibn Sina
(6.428/1037) basta olmak iizere hekimlerin ve islam alimlerinin, viicudun sogumasini 8liim

alameti saymalarina delil niteligindedir.

4- “Haywr biz hakk: batihn tepesine firlatiriz da beynini pargalar, bir de bakarsin o anda
mahvolmustur™

“sts

Bu ayetin tefsirinde “i:33” kelimesi beyne ulasan yaralama olarak tefsir edilmistir.

Basin beyne hasar verecek sekilde yaralanmasindan sonra o kisinin yasayamayacag ifade

«

edilmistir. “;s5” kelimesine de helak olma manasi verilmistir. Bir goriise gore de “gitmek”

* Ebi’l-Fid4’ Imadiiddin ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dnil-‘azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semseddin (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1419), 3/302.

4 Muhammed 47/27.

41 Meryem 19/84.

“2 Taber, Tefsir, 15/628.

3 Matiiridi, Tevilat, 7/260.

“ Mahm(d b. Omer ez-Zemahser?, el-Kessdf ‘an hak@’iki gavamizi't-tenzil ve <uyinil-ekavil fi viictihi't-te’vil
(Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-Arabi, 1407), 2/42; Ayrica bk. Fahreddin er-R4zl, Mefatthul-gayb, 21/565;
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubf, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berd{ini - ibrahim Ettafeyyis
(Kahire: Daru’l-Kiitlibi'l-Masriyye, 1384), 11/150.

* el-Enbiya 21/15

¢ Mesela bk. Muhyissiinne el-Begavi, Me‘dlimii't-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr vd. (Riyad: Daru
Taybe, 1417), 5/312; Kurtubf, Tefsir, 11/275.

7 Abdiilkadir Bayam, “Kur’an’da Oliimle ilgili Fiiller ve Arapga’daki Genel Goriiniim”, Bilimname: Diisiince
Platformu 31 (2016), 19.

8 Ali b. Muhammed el-Maverdi, Tefsirii’l-Kur’dn (en-Niiket ve’l-uyiin), thk. es-Seyyid b. Abdiilmaks(id (Beyrut:
Daruw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 3/439-440.

* el-Enbiy4 21/18

ihya Uluslararas: Islam Arastirmalari Dergisi | ISSN: 2149-2344



768 « Islam Hukuku Agisindan Oliim Tanimi ve Beyin Oliimii Tamiminin Yol A¢ti§i Hukuk? Problemler

manasindadir. Buna gére hak Kur’an, batil da seytandir.”

Basa vurulan darbe ile bas yarilir ve beyin zar1 yirtilirsa yara “damiga/zx.> ” adini alir.”
fmam Muhammed bunu yaralama degil 5ldiirme olarak gérmiistiir. Giinkii bu oldugunda
genellikle nefis (can) kalmaz (5liim gergeklesir).”

Bu ayette bizim dikkatimizi ¢eken, benzetmenin beynin parcalanmasi, beyne hasar

¢

verme {izerinden yapilmasidir. Bazilar1 “»1;” i¢in canin ¢ikmasi manasini vermistir ki, buna
gdre beyin parcalanmasini takiben can ¢ikmaktadir. Yani beyin 6liimii canin ¢ikmasini
degil, canin gikmasi beyin &liimiinti takip etmektedir.

5- “Sonra da ondan vetinini keser atardik. O vakit sizden hi¢biriniz ona siper de olamazdiniz.”*

Vetin hakkinda dért goriis vardir: 1- Kalbin ana atardamari yani aorttur. 2- Bel
kemiginin iligi, omurilik. 3- Kalp, onun zar1 ve ¢evresi. 4- Omur ile bogaz arasindaki
damardir.”* Tkrime, “eger bu damar koparsa kisi, acikirsa aciktigini, doyarsa doydugunu
bilmez” demigtir.”

Ayet Slimiin gelis sekillerinden birini tasvir etmistir. Miifessirlerin ekserisine gére
vetin kesildiginde hayat son bulur. Bu ayet 6liimii kalple baglantili géstermektedir.

6- “Hele can bogaza (hulkuma) dayandii zaman, O vakit siz bakar durursunuz. (0 anda) biz ona

sizden daha yakiniz, ama goremezsiniz.”®

Bu ayette “can” diye terciime edilen kelime icin tefsirler ayni manada olmak iizere nefs
ve ruh kelimelerini kullanmislardir.”” Aslinda bu kelime ayet metninde bulunmamaktadir.
Ancak miifessirler onceki ayetlerde nefs/ruh kelimesi ge¢cmese de mananin bunu
gerektirdigini sSylemislerdir. Ayette bogaz kelimesi ile kargilanan “hulkum” ise nefes
alinan veya yemek yenen (girtlak/bogaz) yerdir.”® Bazi Hanefi fakihlerine gore ise nefes
borusu demektir.” Ayetin manasi nefsin/ruhun cesetten ¢ikmak icin bogaza kadar gelmesi

*° Taberd, Tefsir, 16/240-241; ibn Ebi HAatim, Tefsirii'l-Kur’dnil-‘azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tiyb (S.
Arabistan: Mektebetii Nizar, 1419), 8/2448; Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiriil-Kur’dnil-Kerim (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1413), 2/422.

°! Ebii’l-Bekd TAceddin Behram ed-Demiri, Tahbiru’l-Muhtasart Halil, thk. Ahmed b. Abdiilkerim - Hafiz b.
Abdurrrahman (Merkezii Necibiiye, 1424), 5/241; Ebu’l-Mehésin Fahriilislam er-Rilyani, Bahrii'l-mezheb fi
fiirtt mezhebi'l-imam es-Safi, thk. Tarik Fethi es-Seyyid (Beyrut: DAru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 12/137.

°2 Semsii’l-eimme es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, 1414), 26/73-74; ‘Aldeddin Kasini, Bed@’iu’s-
san@’ifi tertfbi’s-serd’i (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1406), 7/296; Zeyniiddin b. ibrahim ibn Niiceym, el-
Bahrii’r-r&ik serhu Kenzi'd-dekd’ik (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-islamf, ts.), 8/380.

53 o]-Hakka 69/46-47.

> Maverdi, Tefsirii’l-Kur’dn, 6/87; Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, thk. Abdullah Muhammed $ehhate
(Beyrut: Daru thyai't-Turas, 1423), 4/425; Taberf, Tefsir, 23/244-245.

% Kurtubf, Tefsir, 18/276.

% el-vakia 56/83-85.

%7 Zemahser, el-Kessdf, 4/470.

58 Abdiilhak ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreriil-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘azfz, thk. Abdiisselim Abdiissafi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1422), 5/253.

% Aldeddin es-Semerkandi, Tuhfetu'l-fukaha (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 3/68; Bedriiddin el-

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ihya



The Definition of Death in terms of Islamic Jurisprudence « 769

demektir.* Fahreddin er-Razi (6] 606/1210) ise bogaza dayananin nefs, hayat veya ruh
oldugunu sdylemektedir.”

7- “Hayr hayir! Ne zaman ki can kdpriiciik kemigine dayanir, (bu hastayt) ‘tedavi edebilecek

kimdir?” denir. (Can gekisen) bunun gercek bir ayrilis oldugunu anlar.”*

”

Ayette gecen “terakiy/ s ” yaygin olarak, bogaz ile omuzun birlestigi yerdeki

kemikler yani képriiciik kemikleri olarak tefsir edilmistir.” Bunun yaninda “boyun

164

damarlar1” ve “hulkum/bogaz”* manalari da verilmistir. Buna gére mana, “nefs/ruh 6liim

1766

aninda ayaklardan ¢ekilip kdpriiciik kemiklerine kadar getirilince”* veya “ruh mekanindan

ayrilip boyun damarlarina ya da bogaza kadar gelince”” demektir.

Bu iki ayete verilen manalara gore ruh bas bolgesinde degil viicudun tamaminda veya
bastan asagida bir bolgededir.

8- Bu husustaki hadislerin ekseri ruhun bedenden ¢ikisini tasvir eden hadislerdir.
Bunlardan uzunca bir hadis olan Ber4 b. Azib (r.a.) hadisine gére ruh bedenin tamamindadir
ve miiminden kaptan suyun damlamasi gibi, kifirden ise tirtikli sisin 1slak yiinden ¢iktig
gibi ¢ikacaktir.®

9- Peygamber Efendimiz, “Gérmilyor musunuz, insan 8ldiigii zaman gézleri nasil dikilip
kaliyor?” diye ashabina sormus; sonra da bunun sebebini “g6ziin, nefsini yani ¢ikan ruhunu
takip etmesi” ile agiklamigtir.”

Buna benzer bir hadiste de Rasfilullah (s.a.v.) vefat eden Ebu Seleme’nin (r.a.) acik kalan
gozlerini kapatmis ve “ruh kabzedildiginde muhakkak g6z onu takip eder” buyurmustur.”

A

‘Ayni, el-Bindye fi serhil-Hiddye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-“Ilmiyye, 2000), 11/556. Ayni, “nefes borusu”
manasina delil olarak bu ayeti gostermistir.

5 Taberf, Tefsir, 23/156; Eb(i ishak ibrahim ez-Zeccac, Medni'l-Kur’an ve irabuhi, thk. Abdiilcelil Abduh Seleb?
(Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1408), 5/116; Matiirldi, Tevilat, 9/508; Semerkandi, Tefsir, 3/398; Ebii'l-Hasen
Vahidi, el-Basit fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Heyet (S. Arabistan: imadetii’l-Bahsi’l-lmi, 1430), 21/265. Taberd, nefis;
ZeccAc ruh, Vahidi, nefis veya ruh demistir.

¢! Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb, 29/436.

62 e]-KiyAme 75/26-28.

¢ Fahreddin er-Razi, Mefatthu'l-gayb, 30/734.

4 Matiiridi, Tevilat, 10/352.

¢ Semerkandi, Tefsir, 3/523.

% Muhammed ibn Eb(i Zemenin, Tefsiriil-Kur’dni’l-dziz, thk. Hiiseyin b. Ukkase - Muhammed b. Mustafa Kenz
(Kahire: el-Faruku’l-Hadise, 1423), 5/65; Maverdi, Tefsiriil-Kur’an, 6/157.

¢7 Matiiridi, Te'vilat, 10/352; Semerkandi, Tefsir, 3/523.

% Eb{i Bekir ibn Ebi Seybe, el-Musannef fil-ehddis ve'l-dsdr, thk. Kemal Yusuf el-Hiit (Riyad: Mektebetu'r-Riisd,
1409), 3/54-56 (No. 12059); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnaid vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 2001), 30/499-502; Abdullah b. Miibarek, Kitdbii'z-Ziihd ve'r-reka’ik, thk. Habiburrahman el-A’zamt
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1419), 1/430-433 (No. 1219); ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbur-Rih (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibii'l-[lmiyye, ts.), 47-48, 181. Hadis sahihtir.

% Miislim b. el-Haccic, el-Camiu’s-sahth, nsr. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56),
“Cenaiz”, 9 (No. 921).

7° Miislim, “Cenaiz”, 7 (No. 920); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 44/165 (No. 26543); Eb(i ‘Abdillah Muhammed
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Nevewi (8. 676/1277), bu hadisin ruhun bedene hulul etmis latif bir cisim oldugunu
sdyleyen Safii kelamcilarinin ve onlara muvafakat edenlerin gorislerine delil oldugunu,
ruhun gitmesi ile hayatin da gidecegini sdylemektedir.”

Sty(t? (6. 911/1505), Nevevinin kisinin ruh bedende bulundugu miiddetce
gorebilecegine, ruh bedenden ayrilinca diger duyularla birlikte gérmenin de bitecegini
sdyledigini aktardiktan sonra, 30 yillik tetkikinden sonra bu hadisten su iki hitkmiin
cikarilacagini sdylemektedir: a) Ruh bedenden ¢ekilir ve yavas yavas agizdan ¢ikarilir, en
son kafa ve gozlerden ¢ikarilir. G6z, ruhun ¢ikan biiyiik boliimiine bakar, kendisinden de
¢ikinca dylece donup kalir. b) Cok sayida kisinin ifade ettigi tizere ruhun, beden disinda olsa
bile, bedenle bir baglantisi bulunur; bu sayede insan gériir, duyar, (baskasini) bilir ve selami
iade eder. Bu hadis bu konuda en kuvvetli delildir.”

10- Hz. Aise’'nin (r. anha) anlatimina gére Ras(lullah (s.a.v.) vefat ettigi hastalifi
esnasinda: “Ben Hayber'de yedigim yemegin (zehrinin) acisini hep hissederdim. iste bu an
o zehir sebebiyle kalp damarimin kesildigini hissediyorum!” demistir.”

2

Hadiste gegen “&i/ebheri” kelimesini sirttan gikip kalbe kadar giden damar ve aort
olarak agiklamislardir ki bu kesildigi zaman insan dliir demislerdir.” Bu kelime i¢in kalpten
cikan iki ana damar oldugu, viicuda dagilan arterlerin bunlardan dogdugu da séylenmistir.”
Bu hadis de dliimii kalple baglantilandirmaktadir.

11- Tbn Kayyim el-Cevziyye'nin (6. 751/1350) aktardigi hadislerden birinde, ruhun her
tirnak ve eklemin altindan ¢ikarilacagi, ruh ¢ikan uzuvlarin birbiri ardinca Slecegi ve
soguyacagl ifade edilmistir.”

12- Bir hadiste, “Oliim meleginin yardimcilari vardir. Onlar damarlari keserek, ruhu
bogaza/girtlaga gelene kadar parca parca toplarlar. Oraya gelince de 6liim melegi ruhu
(teslim) alir.” buyrulur.”

Buna benzer tebe-i tabiin miirseli bir hadiste de: “Ey Allah’im! Ruhu sinirlerden,

ibn Mace, Siinenii fbn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Daru fhyai Kiitiibii'l-Arabiyye, 1952),
“Cenaiz”, 6 (No. 1454).

7' Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahthi Miislim b. Haccdc (Beyrut: Daru thyai Tiirasi’l-Arabf, 1392),
6/223.

72 Ebii'l-Fazl Celaliiddin es-Siiy(iti, ed-Dibdc ald Sahthi Miislim b. el-Haccdc, thk. Eb{ ishak el-Huveyn? (Huber:
Daru ibn Affan, 1416), 3/11.

7 Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Diru Tavki'n-Necét,
1422/2001), “Megazi”, 83 (No. 4428); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 39/356 (No. 23933).

74 sihabiiddin ibn Hacer Askaléni, ed-Diirerii'l-kdmine fi a‘yani’l-mi’eti’s-s@mine, thk. Muhammed Abdiilmuid
Han (Saydarabad/Hindistan: Meclisii Dairetii’l-Mearif, 1972), 8/131.

75 Bedriiddin el-Ayni, ‘Umdetii'l-kar fi serhi Sahthi’l-Buhdr{ (Beyrut: Daru thyai Tiirasi’l-Arabi, ts.), 18/61.

7¢ fbn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbu'r-Riih, 49-50, 187-188; Celaleddin es-Siiy(iti, Md revahii'l-estin fi ‘ademi’l-mect®
ile’s-selatin, thk. Mecdi Fethi es-Seyyid (Misir: Daru’s-Sahébe, 1991), 75; Celaleddin es-SiiyGti, ed-Diirrii’l-
mengir fi't-tefsir bi'l-me’siir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3/318. Stiy(t] hadisi zayif kaydiyla nakletmistir.

77 Eb(i ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan ‘an tefsiri’l-Kur’an (Cidde: Daru’t-Tefsir, 1436),
25/536; Kurtubf, Tefsir, 17/231.
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)

akcigerlerden (solunum yollarindan) ve parmak uglarindan c¢ekip aliyorsun...” ifadesi

gecmektedir.”®

Bu {i¢ hadis, ruhun tiim bedene dagildigini ve 6liimiin de onun tiim bedenden ¢ekilmesi
ile olacagini ifade etmektedir. Hadislerdeki bu mana 6liimden sonra geri doniis tecriibesi
yasayanlar tarafindan da dile getirilmektedir. Onlar, ruhlarinin bedenlerinden asagidan
yukariya dogru cekilip en son kafadan ¢iktigini, girerken de bastan ayaga dogru oldugunu
soylemektedirler.”

2.2. islam Hukuk Literatiiriinde Oliim Tanimi ve Gerceklesmesi

islam’a gére insan, Allah Teala tarafindan en giizel kivamda yaratilmis,” miikerrem
kilimus,” kendisine yeryiizii halifeligi verilmis® ve emaneti yiiklenmistir.”® Hz. Adem’in,
buna bagli olarak 4demogullarinin yaratilisinda ikili bir yap1 bulunmakta, bunun bir tarafini
maddi bi¢imi (beden), diger tarafini ise ona tiflenmis ruh (can) olusturmaktadir.* Bu durum
ayette agikca ifade edilmigtir:

“O ki yarattigi her seyi giizel yaratti ve insam yaratmaya bir camurdan basladi. Sonra onun

soyunu bir 6z sudan, degersiz bir sudan yaratt. Sonra onu sekillendirip ona ruhundan iifledi.”

islam ulemasi da insanin ruh ve bedenden olustugu iizerinde ittifak etmistir. Ruhun
mahiyeti ve bedenle iliskisi tizerinde ise ihtilaf etmislerdir.

Ruhun riizgar cinsinden seffaf (rakik) bir cisim oldugunu séyleyen Askerd (6. 382/992),
doktorlarin bir boliimiintin ruhun yerinin gégiiste diyafram ve kalbin bulundugu yer
oldugunu; bir boliminiin de bedenin tamamma yayildigini iddia ettiklerini ancak bu
hususta ¢ok ihtilaf oldugunu séylemektedir.*

insan1 beden, can ve ruhtan miitesekkil kabul eden Eb(i Hayyin et-Tevhidi (6.
414/1023), ruh ve can arasindaki farklari anlatirken, canin bazen zayiflayan bazen
gliclenen, bazen saglikli bazen hastalanan cisim tirii bir varlik olup ruh ile beden arasinda
ara¢ oldugunu, ruhun onun aracihfiyla kendi yetenek/kuvvetlerini bedene akittigini
sdylemektedir.”” Ruha ihtiyag duymadan diger canlilar var olabilir ancak insan olabilmek

78 Ebi Himid Muhammed el-Gazzali, thydu uliimi'd-din (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, ts.), 4/462; Celaliiddin es-
SityGtf, Cdmi‘u’l-ehddis (Misir, 1423), 6/172 (No. 4951); Alf el-Miittaki, Kenzii'l--ummal fi siineni’l-akval ve'l-efidl,
thk. Bekri Hayyan1 - Safvetii’s-Sek4 (Beyrut: Milessesetii’'r-Risale, 1401/1981), 2/204 (no. 3766). Hadis tebe-
i tAbiin ravisi tarafindan sahabe ve tabiin ravisi atlanarak rivayet edilmistir. Iraki zayif demistir.

7 Karaca, Oliim Psikolojisi, 132.

% et-Tin 95/4

81 e]-fsra 17/70.

82 e]-Bakara 2/30-33.

8 el-Ahzab 33/72.

8 Murteza Bedir - Halil Kilig, ““insan Hayat1 Ne Zaman Baslar? Ruh-Ufleme Kavramina iliskin Bir inceleme”,
Hayat Ne Zaman Baslar Ne Zaman Biter? Tibbi, Dini ve Etik Sorunlar, ed. Hakan Ertin - Merve Ozaykal (Istanbul:
[sar Yayinlari, 2019), 83.

% Secde 32/7-9.

8 Askerd, el-Furtiku'l-lugaviyye, 103.

%7 Eb(i Hayyan et-Tevhidi, el-Bes@’ir ve'z-zehd’ir, thk. Vedad el-Kadi (Beyrut: Daru Sadr, 1988), 3/351; Eb{i
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i¢in ruha ihtiya¢ vardir. Ruh var olmak i¢in aslinda cana ihtiyag hissetmez ancak beden
dogrudan ruhun emirlerini kabulden aciz oldugu icin ruh can vasitasiyla bedende
tasarrufta bulunur.®

fbn Sind’ya gére insan, ruh ve bedenden meydana gelmistir ve bu ikisi ontolojik
anlamda birbirinden tamamen farklidir. Beden ancak ruhuyla birlestigi zaman insan adini
alabilir. Ruh, bedene canlilik verir, gii¢ katar ve uygun durumlarda ondan ayrilabilir.*” O,
ruhun bedenle iliskisini bir alet/enstriiman kullanan kisinin aletle iliskisine benzetmistir.
Ruh kiillileri ve buradan ¢ikan aklin tercihlerini idrak ederek bedeni yonetir.” ibn Tufeyl
(6. 581/1185) de ruhun bedeni bir arag gibi kullandigin belirterek bu konuda ibn Sina ile
ayni goriiste oldugunu ortaya koymustur.”

Ciiveynl'ye (6. 478/1085) gore ruh, bedenle i¢ ice gegmis, latif bir cisimdir ve genel
olarak bedeni terk ettigi zaman onu hayatin sona ermesi takip eder. Ayrica ona gore hayat,
cevherlerin kendisi ile diri oldugu bir arazdir ve ruh da hayat ile diri olur.”

Gazzall'ye (6. 505/1111) gore, bedendeki kalp, ruhun membai ve madenidir.” Burada
ruhtan kastedilenin viicuda canlilik veren sey oldugu anlasilmaktadir. Gazzali, kalbin iki
manasi oldugunu, bedendeki cam kozalag: seklindeki kalp ile Rabbani ve ruhani bir latife
olan kalbin arasinda bir baglanti bulundugunu, ancak insanlarin biiyiik bslimiintin bu
alakay1 anlamaktan aciz kaldigini sdylemekte ve bu baglantiyi, araz ile cisim, sifat ile
mevsuf, alet kullanan ile alet ve mekan ile mekan: kullanana benzetmektedir.”* Gazzali,
ruhun da iki manasi oldugunu, birincisinin, membai cismani kalbin boslugu olan ve
damarlar yolu ile biitiin viicuda yayilan canlilik oldugunu sdylemekte ve bu ruhu, kandile
(1s1k kaynagina) benzetmektedir. Nasil ki kandilin 1518inin ulastigi her yer aydinlanirsa bu
ruhun vardig yerler de (g6z, kulak vb.) canlanir. Tkincisi de ayni kalpteki gibi idrak sahibi,
bilen bir latifedir.” Ona gére ayet ve hadislerde gecen akletme, anlama ile ilgili ifadeler
ruhant kalple ilgilidir. Ancak bu latif kalbin viicuttaki cismani kalple baglantisi olup sanki
orast latif kalbin mekani ve memleketidir.”® Gazzali’ye gére beden ve organlar ruhun aletleri
konumundadir. Ne zaman ruh bunlarda tasarrufta bulunamazsa ondan ayrilir. Ruh, gozle

Hayyan et-Tevhidf, “Otuz Besinci Gece”, gev. A. Sait Aykut, Cogito (Oliim Bir Topografya) 40 (Yaz 2004), 25.

% Eb{i Hayy4n et-Tevhidi, el-Besd’ir, 3/352-353; Ebli Hayyan et-Tevhidi, “Otuz Besinci Gece”, 28.

® Mirpeng Aksit, “Ibn Sina ile Kierkegaard'in Oliim Anlayisinin Karsilastirilmasi”, Akademik Baks: Uluslararast
Hakemli Sosyal Bilimler E-Dergisi 39 (2013), 3.

* Aksit, “ibn Sina ile Kierkegaard'in Oliim Anlayisinin Karsilastirilmasi”, 4.

°! ibn Sina - ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan, haz. N. Ahmet Ozalp, cev. Babanzade Resid - M. Serefeddin Yaltkaya
(Istanbul: YKY Yayinlari, 2021), 98.

°2 imAmii’l-Haremeyn Ebii'l-Meali el-Ciiveynt, el-Irsad ild kavan<i'l-edilleti fi ustlil-itikad, thk. Muhammed
Yiisuf Miisa - A. Abdiilmiin‘im Abdiilham1id (Kahire, 1369), 377.

% Gazzall, thyd, 3/3; Yusuf Sidki el-Mardini, Mestru Umiimi’l-Muvahhidin Serh u Terceme-i Kitdb-1 thydu Uliimi'd-
Din (thya Terciime ve Serhi), haz. Mustafa Kog - Eyyiip Tanriverdi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2016), 7/14.

*t Gazzali, Thyd, 3/3; Mardini, Thyd Terciime ve Serhi, 7/15.

% Gazzall, Thyd, 3/3-4; Mardini, thyd Terciime ve Serhi, 7/16-17.

% Gazzall, Thyd, 3/5; Mardini, thyd Terciime ve Serhi, 7/21.
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goriir, kulakla isitir, el ile is yapar, kalp ile esyanin hakikatini bilir. Ona gore burada
kastedilen kalp ruhtan ibarettir.”

Sazeli® (6. 656/1258), ehlisiinnet kelamci, hadisci, fakih ve siifilerin ruhu, bedene girmis
latif bir cisim olarak gordiiklerini ve onun gitmesi ile hayatin gittigini séylemistir. O,
muhakkik bir alimin, “suyun yesil ud agacina girmesi gibi ruh beden ile i¢ ice ge¢mis latif

bir cisimdir” yazdigini aktarmistir.”

fbn Kayyim'e gore ruh bir cisimdir ve insan, ruh ve bedenden miitesekkildir."™ Ruh,
duyu organlari ile bilinen cisimlerden farkli nurdan bir cisim olup ulvi, hafif, diri ve
hareketli bir varliktir. Organlarin cevherlerine (6zlerine) niifuz eder ve onlarda suyun
giilde, yagin zeytinde, atesin kémiirde bulunmas: gibi bulunur. Azilar bu latif cisimden
gelen etkileri kabule miisait oldugu miiddetce bu organlarla i¢ ice ge¢mis sekilde ruh
organlarda kalir. Bunun etkisi organin his, hareket ve iradesi ile ortaya ¢ikar. Ne zaman
beden bu etkiyi kabul edemez hale gelirse o zaman ruh bedenden ayrilir ve ruhlar alemine

101

gider.”” ibn Kayyim bu gériis icin Kitap, siinnet, sahabe icmai, akil ve fitrattan deliller

getirmistir.

ibn Arafe'® (6. 803/1401) ruhun, cesede benzedigini, iki el, iki ayak, iki g6z ve bas1 olan
bir varlik oldugunu dne stirmiistiir.'”

Elmalil (1878-1942), Eb(i Hayyan et-Tevhidi’nin gdriisiine benzer sekilde, cismani
hayatiyete hayvéni ruh, akil ve temyiz ruhu olan nefs-i nitikaya ise Allah’in iifledigi insani
ruh demis ve hayvani ruhu 5liim meleginin, insani ruhu ise Allah Te4la'nin kabzedecegini
sdylemistir.'

Omer Nasuhi Bilmen (1883-1971) bu gériisleri 6zetleyerek islam miitefekkirlerinin ruh
konusunda ti¢ farkli gériis ortaya koydugunu sdylemektedir: Birinci goriise gére ruh, beden
haricinde canli, hareketli, latif bir cisimdir. Bedenle iliskisi giilsuyunun giile sirayeti gibidir.
Yani tiim bedene yayilir. Ruhun bedene sirayetiyle hayat, bedenden sirayetinin
kesilmesiyle de 6liim meydana gelir. Tkinci gériise gére ise ruh, soyut bir cevherdir. Mekana
ihtiyaci olmadigindan cesede hulul etmez. Bedenden bagimsizdir. Ancak ceset vasitasiyla
his ve tecriibe eder. Ruhun bedene baglantisi ile hayat, bedenle iliskisinin kesilmesiyle de
Slum gergeklesir. Bilmen bu iligkiyi elektrikle, calistirdigr aletlerin iliskisine benzetmistir.

°7 Gazzali, Thya, 4/493-494.

% Sazeliyye tarikatinin kurucusu. Tam adi Ebii'l-Hasen Niiruddin Alf b Abdilldh b Abdilcebbar es-Sazeli'dir.

% Muhammed b. Muhammed b. Silim el-Meclisl, Levamiu'd-diirer fi hetki estdril-Muhtasar (Nuaksot-
Moritanya: Daru’r-Ridvan, 2015), 3/26; Ayrica bk. Abdullah Muhammed Abdullah, “Nihayetii’l-hayati’l-
insaniyye”, Mecelletii Mecmei'l-Fikhi'l-Islimiyye, ts., 3/3/208.

1% fbn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu'r-Riih, 178.

191 fbn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbu'r-Rith, 178-179.

102 Malik1 fakihi ibn Arafe’nin tam adi, EbGi Abdilldh Muhammed b Muhammed b Muhammed b Arafe el-
Vergamm{ et-T{nis{dir.

195 Meclisi, Levamiii'd-diirer, 3/26; Ayrica bk. Abdullah Muhammed Abdullah, “Nihayetii’l-hayati’l-insaniyye”,
3/3/208.

104 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, ts.), 6/4128-4129.

ihya Uluslararas: Islam Arastirmalari Dergisi | ISSN: 2149-2344



774 « Islam Hukuku Agisindan Oliim Tanimi ve Beyin Oliimii Tamiminin Yol A¢ti§i Hukuk? Problemler

Ugiinciisii ise ruhu manevi bir nur géren mutasavviflarin gériisiidiir.'

insan i¢in ruhun mahiyetini tamamiyla idrak etme imkani olmadigini séyleyen Bilmen,
insanin asil hakikati, “ben” diye kendisinden tabir edilen ve daima aynihiginmi koruyan
ruhun olusturdugunu ve “rabbénti latifeden ibaret” oldugunu; daima degisim ve doniisiime
maruz bulunan bedenin ise ruhun bir aleti “idrak, irade, hassasiyet” gibi onun eserlerinin
ortaya cikis araci olmaktan baska bir sey olmadigini séylemektedir.'*

Bu goriislere baktigimizda islam Alimlerinin ruhla beden iliskisinde temel iki gériisii
tercih ettigi sdylenebilir: Ruh ya bedenin tamamina yayilmistir ya da bir yerde bulunup
oradan viicudu idare etmektedir. Bedeni bir yerden idare ettigini sdyleyenler de genellikle
bunun yeri olarak kalbi géstermislerdir. Fuzili (6. 963/1556) kendisinden 6nceki tabip ve
hakimlerin gorislerini yansitacak sekilde ruhun bedene girip biitiin uzuvlar: dolastiktan
sonra beyin, akciger ve goniil (kalp) olmak tizere {i¢ snemli uzuv gérdiigiinii, beyin ve cigeri
gezdikten sonra gonlii saltanat yeri olarak sectigini, oradan bedeni idare ettigini
sdylemektedir.'”’

Haluk Nurbiki'ye (1924-1997) goére de ruh bedenin biyolojik yapisina hayat

vermektedir'®

ve onun bedenden ayrilmasi ile hayat son bulur.'” Beyin ruhun aleti (piyano
tuslari) gibidir ve tiim biling ve idraki temsil etmez."° Dogrudan kalbe bagli sinir sistemleri
de vardir ve tim viicudu korumak i¢in bulunan merkezi bilgisayarda bir problem olursa
devreye girerler. Beden, ruh, géniil arasinda iletisim saglayan bitkisel sinir sistemi de vardir
ve biitiin viicudun, organlarin ¢alismasi, yaslanmasi hatta 5liim bu sistemle yakindan

ilgilidir. Duygularin ana merkezi kalptir.'"" Ruh ne hiicreye ne de beyne sigar.'"?

Oliim de ruhun bedenle olan baglantisinin sona erip bedenden ayrilmasi ve aralarina
engel girmesi'” olarak kabul edilmistir. Bunun nasil olacagi hususunda ise cesitli
aciklamalar vardir.

Ebu Hayy4n’a gore, bu terk ya bedenin hayat maddesini tastyamamasi ya ruhun ancak
bu bosaltma ile tamamlanacak baska bir ise karar vermesi ya da her ikisi sebebiyle
olacaktir,"™

195 Omer Nastihi Bilmen, A¢iklamali flm-i Kelam Dersleri (Muvazzah ilm-i Kelam), sad. Salih Sabri Yavuz-Faruk
Sancar (istanbul: Semerkand Yayinlari, 2015), 359.

19 Bilmen, Actklamal ilm-i Kelam, 352-353.

197 Fuz{ilf, Sihhat ve Maraz, gev. Abdiilbaki Gélpinar (istanbul: Milli Mecmua Basimevi, 1940), 23-24.

1% Haluk Nurbaki, [nsan Bilinmezi (Istanbul: Damla Yayinevi, 1991), 88.

199 Nurbaki, insan Bilinmezi, 93-96.

110 Nurbaki, Insan Bilinmezi, 99.

11 Nurbaki, Insan Bilinmezi, 63.

112 Nurbaki, Insan Bilinmezi, 101.

5 Eb(i Abdillih Muhammed b. Ahmed el-Kurtubl, et-Tezkire fi ahvalil-mevtd ve’l-dhire, thk. Sadik b.
Muhammed b. ibrahim (Riyad: Daru’l-Minhac, 1425), 1/112; ibn Sin4, dliim Korkusundan Kurtulus Risalesi -
Namaz Risalesi, gev. M. Hazmi Tura (Istanbul: Orhan Mete Matbaast, 1959), 13, 18; Gazzali, ihyd, 4/494.

114 Eb(i HayyAn et-Tevhidi, el-Besd’ir, 3/356.
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fbn Sina, ruhun hareketinin viicudun icine veya disina oldugunu; disina oldugunda
bazen ruhun bedenle baglantisinin koptugunu ve bunun bayilma (koma) veya 6liime yol
actiging; igeri oldugunda ise bunun ¢ok fazla olmasi halinde ruhun bogulacagini ve bunun
da siddetli bayilma (koma) veya 6liime yol acacagini sdylemektedir. Ona gére ruhun disari
hareketinde el ayaklar sogur; iceri hareketinde ise beden sogur ancak iceri hararetli olur.'”

ibn Sina genel olarak &liimiin viicudun tabii sivilarmin bitmesi ve bunun da viicudun
tabii sicakligmui  bitirmesi ile olacagm sdylemektedir.® Bunun da giday:
hazmedememekten kaynaklanan viicuda yabanci sivinin hakim duruma gelip viicudun
sicakligini yok etmesi ile olacagini séylemektedir."”

Gazzali’ye gore 6liim aninda ruh bedenin her bir parcasindan, damarlardan, sinirlerden,
eklemlerden cekilir."*®

Oliimiin ne’ligi hakkinda da cesitli goriisler vardir. Oliimiin viicQidi mi, adem? mi (varlik
mi yokluk mu) oldugunda ihtilaf edilmistir. Es’ari'nin (6. 324/935-36) goriisii, hayata zit
viicd? bir keyfiyet (varligi olan bir nitelik) olmasidir. Alaaddin el-Buhar? (6. 730/1330)

»119

ehlistinnetin, “0 (Allah) 6liimii ve hayat1 yaratmistir.”""* ayetine istinaden 6liimiin varligi olan
bir emr ((:,4} %) ve hayatin ziddi oldugu gériisiinde oldugunu séylemektedir.' Seyyid
Serif CiircAni (6. 816/1413)"' ve Harasi (8. 1101/1690) de ayni kanaattedir. Harasi'ye gére
hayvani cisim ayni anda hem 6liimden hem de hayattan arf olamaz; ancak 6lim ve hayat

bir viicutta birlesmez.'

Tehinevi (6. 1158/1745ten sonra), “6liim, hayatla vasiflanabilenlerde hayatin
bulunmamasidir” tanimni tercih etmis ve “Allah Tedla’nin diri olanlarda yarattig1, varhigi
olan bir niteliktir ki hayata zittir” tarifini “denildi” diyerek vermistir. Oliime bir varlik
verenlerin delil getirdigi, “0 (Allah), 6liimii ve hayati yaratmistir.” ayetindeki yaratmayi takdir
olarak tefsir etmis ve varlik takdir edildigi gibi yokluk da takdir edilir, demistir.'”

”

Biiceyrimi (6. 1221/1806) 6lim icin “ruhun cesetten ayrilmasidir”, “hayata zit bir
arazdir” ve “hayat sanindan olanlarda canlilifin olmamasidir” diye ti¢ tanimi vermis ve

115 Tokadi Mustafa Efendi, Tahbizii'l-Mathiin el-Kdniin Fi't-Tib Terciimesi, haz. Mustafa Kog - Eyylip Tanriverdi
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2018), 1/411.

16 fbn Sin4, el-Kaniin fi't-tibb, thk. Muhammed Emin el-Dinnévi (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibiil-ilmiyye, 1420),3/192,
201; Tokadi Mustafa Efendi, Tahbizii'l-Mathiin, 1/741, 889.

17 fbn Sina, el-Kantin fi't-tibb, 1/26-27; Tokad? Mustafa Efendi, Tahbizii’l-Mathiin, 1/120. Terciimede bir eksik
var. Viicudun tabii sicakliginin gidermeye yardimc iki vecih igin terciimede vech-i evvel denmis fakat
vech-i sni gelmemistir. “Vech-i sani, keyfiyetin z1dd1” olmasi gerekirdi

18 Gazzall, Thya, 4/461.

19 Miilk 67/2

120 Alatiddin Abdiilaziz el-Buhard, Kesfiil-esrar fi serhi Usiilil-Pezdevi (Istanbul: Daru’l-Kitabi'l-islami, 1890),
4/313.

2 Seyyid Serif el-Ciircant, et-Ta%rifdt (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 1983), 235.

2 Muhammed b. Abdullah el-Harasl, es-Serhu’s-sagir ‘ald Muhtasart Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1317), 2/113.

123 Muhammed Ali Tehanevi, Kessdfii stilahati’l-fiindn ve'l-‘ulim, nsr. Ali Dahriic, Abdullah Halid? (Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 1996), 2/1668.
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ligiincii tanimy, diistigii (cenini) tanima girdirmesi, cansizlari tanimdan ¢ikarmasi sebebiyle
en giizeli olarak kabul etmistir. Ona gore, “6liim ruhun cesetten ayrilmasidir” tanimi
diisiigii icine almadig igin eksiktir. Clinkii kendisine ruh iiflenmeden diisen cenin i¢in, ruhu
olmadig halde, 6lii (meyyit) denmektedir. “Hayata zit bir arazdir” tanimi da cansizlari
kapsamadig1 icin eksiktir. Clinkii dliim arazi bulundugu halde cansizlara 8lii (meyyit)

denmemektedir.™

Ruhun tam olarak mahiyeti bilinemedigi gibi bundan sonra da bilinme ihtimali
bulunmamaktadir. Ruhun bedeni terk etme anini tespit imkini da olmadigindan, 6liim
kararinin bedendeki zahiri belirtilere dayanarak verilmesi gerekmektedir.”” Bu sebeple
ulema bununla ilgili ¢esitli aciklamalar yapmislardir.

Fikih kitaplarinda 6liim alametleri olarak sayilan hususlar, ayaklarin kendini salmast,
avuglarmn ayrilmasi, burnun gerginligin kaybetmesi, yliziin derisinin sarkmasi, sakaklarin

¢6kmesi gibi hususlardir.'

Harasl ise oliim alameti olarak dort husus saymustir: Nefesin
kesilmesi, gézlerin donuklasmasi, dudaklarin agilip birbirine degmemesi, ayaklarin diisiip

dikilmemesi.'"”’

Gazzali'ye gore ise ruh cekilirken gdgiiste ve bogazda hirilti duyulur. Kisinin rengi
degisir, beti benzi atar ve toprak rengine doner. Goz yukari dikilir, dudaklar biiziisiir, testis
yukari cekilir, parmaklar morarir. Organlar birer birer tedricen éliir. Once ayaklari, sonra
bacaklari, sonra baldirlari sogur. Ruh bogaza kadar gelir.'® Ona gore 6liim, biitiin organlarin
bozulmast ile olur.”

Olim hususunda kesinlik olmasi istenmistir. Aniden &lip de 6ldiigi net
anlagilamayanlar icin bu alametler ortaya ¢ikana kadar beklenmesi istenmistir. Mesela,
yildirim ¢arpmis kimse igin ii¢ giin beklenmesi sdylenmis; Ahmed b. Hanbel ise -yaz giinii
iic giin beklendiginde cesedin kokma ihtimali sebebiyle- &ldiigii belli olana kadar
beklenmesini ifade etmis, bunu da bir giin bir gece olarak takdir etmistir.™*

fbn Sina, baz1 sekte (kalp krizi) hallerinde hem nefes hem de nabiz gibi hayat
alametlerinin bulunmadigini ancak bu durumda olan ¢ok sayida kisinin daha sonra
yasadigini, bu sebeple béyle bir durumu olan ve 5liimii ile hayati tam anlasilamayan kisiler
icin 72 saat beklenmesi gerektigini sdylemektedir.”"

Safif alim Rafif (6. 623/1226), kesin 6ldiigiinden emin olunamayanlar igin, kesin bilgi

124 Siileyman b, Muhammed Biiceyrim{, Tuhfetii’l-Habib ald serhi’l-Hatib (Daru’l-Fikr, 1415), 2/265.

125 Ahmet Yaman, “Islam Hukuku Agisindan Organ Nakli ve Beyin Oliimii”, Tip, Etik, Din, Sosyoloji ve Hukuk
Baglaminda Organ Nakli Sorunlar ve ¢éziim Onerileri (Organ Nakli Sempozyumu, Malatya, 2014), 32-33.

126 Muvaffakuddin ibn Kudime, el-Mugn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki - Abdiilfettsh Muhammed
el-Hulv (Riyad: Daru Alem{’l-Kiitiib, 1997), 3/367.

127 Harasi, Serhu Muhtasar, 2/122.

128 Gazzali, thyd, 4/462.

120 Gazzall, Thyd, 4/493-494.

130 fbn Kudame, el-Mugnt, 3/367.

31 fbn Stn4, el-Kantn fi't-tibb, 1/192, 201.
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olusana kadara beklenmesi gerektigini sGylemis ve bunun i¢in kokunun degismesini 6rnek
vermistir. Cenazeyi yikamanin, techiz ve tekfinin farz-1 kifye olmasi i¢in bu sekilde kesin
bilgi olusmasi gerektigini sdylemektedir."

Hanefl lim Siirunbiilali (6. 1069/1659) de bir doktorun kendisine, “kalp krizinden (ani
dliimler) slenlerin bir bsliimiiniin canl gmuldiigiini, ¢linkii bunlarin gergekten 8ldiigiinii
ancak ¢ok iyi doktorlarin bilebilecegini” séyledigini aktararak béyle durumlarda liimiin

kesinlesmesi i¢in muhakkak beklemek gerektigini ifade etmektedir.”

134

Bu ifadeler ulemanin &lim hususunda galip zanla™ bile hitkiim vermeye sicak

bakmadigini géstermektedir.
3. Beyin Oliimii

Klasik 6liim taniminin yaninda beyin &liimii tanimi ¢ok yenidir. Daha dnceleri fikir
olarak bulunsa da “beyin &limii” temelde 1968 yilinda Harvard Universitesi Tip
Fakiiltesi'nin hukukeular, tipgilar ve din adamlarindan olusan ve sadece bu amagla

35 Komite

toplanmis olan komitesinin (Ad Hoc Committee) ortaya attig1 bir tanimlamadir.
bu tanima niye ihtiya¢ duyuldugunu ifade ederken, “koma durumunun kalici olmasi ve
uygulanan tiim tibbl girisimlerin basarisiz kalmasi, hasta yakinlarini = gereksiz
umutlandirmamak ve uzamis stresten kurtarma amaci, baska hastalar igin, yasami
destekleyen cihazlarin bir an 6nce bosaltilmasi, gereksiz maddi harcamalarin kesilmesi”***
gibi sebepler saysa da asil olarak bu tanimin organ nakli icin gelistirildigini de itiraf

etmigtir.

Beyin 6liimili tespiti icin gesitli kriterler gelistirilmis, bu tanimi kabul eden iilkelerce bu
taninin konulabilmesi icin cesitli testler ve doktor onay istenmistir."” Ulkemizde de organ
nakli agisindan beyin 5liimii kabul edilmis ve bu tani konulmasi igin gerekli hususlar ve
testler ayrintili agiklanmugtir.™ Bu 8liim herkes tarafindan hatta doktorlar tarafindan bile
dogrudan anlagilabilen bir 6liim degildir. Klinik bir tanidir ve tani konulabilmesi icin
dnemli bir organizasyon gerektirmektedir.

Beyin Sliimiini kabul edenler beynimizi ayni zamanda bilincimizin ve benligimizin
merkez organi olarak goérmektedirler. O fonksiyonunu yitirdikten sonra dis diinya ile

132 Abdiilkerim b. Muhammed er-Rafil, Fethu'l-‘aziz fi Serhi’l-Veciz (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 5/114; Ayrica bk.
Yahy4 b. Seref en-Nevevi, Ravdatii't-tdlibin ve ‘umdetii’l-miiftin, thk. Ziiheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebii'l-
islami, 1412), 2/98.

%3 Hasen b. Ammar es-Siiriinbiilall, Merdki-feldh, haz. Nuaym Zerziir (Beyrut: el-Mektebetu'l-Asriyye,
1425/2005), 213.

3% Arapgada zan %51 ile %99 arasindaki bilgi icin kullanilir. Galip zan ya da yaygin kullanimiyla zann-1 galip
deyince de %75 Uistii bilgi anlasgilmalidir. Yiizde yiizliik kesin bilgiye “yakin”, yiizde ellilik bilgiye “sek”,
yiizde elli altina ise “vehim” denir. Fikhi hitkiimler genel itibariyle zann-1 galibe dayanir.

135 Ozer, “Kalbi Atan Kadavralar/Sicak Oliiler”, 48-49.

136 Tepehan, Beyin Oliimii ve Organ Nakli, 3.

137 Tepehan, Beyin Oliimii ve Organ Nakli, 3-5.

138 Organ ve Doku Nakli Hizmetleri Yénetmeligi (ODNY), Resmf Gazete 28191 (01 Subat 2012), ek madde.
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iliskimiz kaybolmustur ve bu sebeple insan dlmiistiir demektedirler. Burada bu fonksiyon
yitirmenin geri doniissiiz olmasi ise bu argiimana ayri bir dayanak teskil etmektedir.™”
Beyin Slimiinii kabul edebilmek ya ruhu kabul etmemek ya da ruhu beyne bagh kabul
etmekle miimkiindiir. Her iki durumda da beyne ayricalikli yer vermek ve insani tamamen
beynin temsil ettigini kabul etmek gerekir.

Beyin Oliimiine karsi ¢ikanlar 6ncelikle bu goériisiin dayandigi insan tasavvurunu
elestirmektedir."* Insan bedeni bir biitiin olarak alindiginda beyne bu kadar ayricalikli bir
yer vermek kadim dinler ve medeniyetlerin insan anlayisi ile ¢elismektedir. Makineye de
bagli olsa kalbi atan, nefes alip veren, hatta saglari, tirnaklari uzayan birisinin diger insanlar
tarafindan “6lii” kabul edilebilmesi ¢ok zordur. Bununla ilgili literatiirde, beyin 6liimii
teshisi konulan hamile kadinin yasam destek iinitesinde uzunca sayilacak bir siire (3,5 ay)
kalip bebeginin saglikli dogdugu; ayni teshis konan bir ¢ocugun ise destek tinitesine bagli
olarak on dort yila kadar hayatta kaldigi gegmektedir. Beyin 6liimiiniin mutlak 6liim
oldugunu savunanlarin dayanaklarindan biri de beynin geri doniissiiz hasarlanmasinin
kesin 6liime yola agmasidir. Ancak bu durum, basta kalp olmak tzere, viicuttaki baska
organlar i¢in de gecerlidir."*'

Beyin 6liimiiniin mutlak 6liim kabul edilmesine kars1 ¢ikanlardan, alaninda meshur bir
pediatrik ndrolog olan ABD'li Alan Shewmon, beynimizin “bedenimizi bir arada tutan ana
unsur” iddiasinin dogru olmadigini, beyin 6liimii ile bedenin “dagilmayacagini”, beyin
Olimi karar verilen hastalarda viicudun bircok hayati islevi yerine getirmeye devam

"2 Yine ABD’li doktorlar, beyin 6liimiinii ortaya atan Komite'nin

ettigini soylemektedir.
birincil amacinin, geri déniisii olmayan komanin gercekten 6liim i¢in uygun bir kriter olup
olmadigini belirlemek degil, bunun yeni bir "5liim kriteri" olarak tesis edilmesini saglamak
oldugunu ifade ederek, béyle bir 6n kabulle yola ¢ikildiginda, elde edilen verilerin énceden
belirlenen sonuca uyarlanabilecegini, dolayisiyla bilimsellikten uzak oldugunu iddia

etmektedirler.'?

Beyin Oliimil teshisi konulan hastalardan organ alinmasi sirasinda, eger anestezi
yapilmazsa, nester vuruldugunda viicudun tepki verdigi, kan basincinin yiikseldigi,
hastanin kipirdandigr bilinmektedir."* Bunun yaninda beyin 6limii tanisi konulduktan
sonra hayata donenlerle ilgili cok sayida haber basin organlarinda yer almaktadir.'** Her ne

1% flkilig, “Beyin Oliimii Konseptinde insan Anlayisinin Yeri ve Onemi”, 96.

140 Bu konuda degerlendirme i¢in bk. Shewmon - Shewmon, “The Semiotics of Death and Its Medical
Implications”; Josef Seifert, “Consciousness, Mind, Brain, and Death”, Brain Death and Disorders of
Consciousness, ed. Calixto Machado - D. Alan Shewmon (New York: Kluwer Academic/Plenum Publishers,
2004), 75-76.

1 sahin Aksoy, “20. Yiizyilin en biiyiik yanilgilarindan biri: Beyin Oliimii”, Medimagazin (27 Kasim 2006).

42 Bu konuda genel bir 6zet icin bkz. Christian Brugger, “D. Alan Shewmon and the PCBE’s White Paper on
Brain Death: are brain-dead patients dead?”, The Journal of medicine and philosophy 38 (Mart 2013).

143 Paul A. Byrne - Walt F. Weaver, “‘Brain Death’ is Not Death”, Brain Death and Disorders of Consciousness, ed.
Calixto Machado - D. Alan Shewmon (New York: Kluwer Academic/Plenum Publishers, 2004), 43.

144 Aksoy, “20. Yiizyilin en biiyiik yanilgilarindan biri: Beyin Olimii” (27 Kasim 2006).

145 Baz1 6rnekler igin bk. B. B. C. News, “Teenager Steven Thorpe ‘came back from dead™, BBC News, (2008);

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ihya



The Definition of Death in terms of Islamic Jurisprudence « 779

kadar bunlar “yanhs tan1” ile savunulsa da bu sefer, “insan hayat1 s6z konusu oldugunda
“yanlis tan1” igin bu kadar miisamaha gésterilmeli midir?” ve “beyin 6liimii tanisi konulup
da fark edilmeden organlar1 alinanlara “yanlis tani” konulmadiginin garantisi nedir?”
sorular1 giindeme gelecektir.

Son tibbi arastirmalar beyin 6liimiiniin beynin tiim fonksiyonlarmi yitirmesi anlamina
gelmedigini, beyinde hiicre seviyesinde birtakim faaliyetlerin hild devam etmekte

oldugunu gostermektedir.'*

Noroloji alanindaki son ¢alismalarla beynin énceden kabul
edilen fonksiyonlarinin merkeziligi daha izafi hale gelmistir."” Bu sebeple beyin 8liimii

gerceklesen bir kisiyi 6lmiis degil de 8lmekte olan biri olarak kabul etmek daha dogrudur.

Bu arada “beyin Olimii” tamlamasi da hastanin sadece beyninin 6ldiigiinii
cagristirmaktadir. insanlarmn ¢oguna gére, beyin oliimii gerceklesip tiim yasam
desteklerine son verilmesinden sonra kisi 6lmektedir. Bu durumdaki kisinin énce beyni,
sonra kendisi 8ldiigii i¢in, iki defa 5lmek gibi bir gariplik ortaya ¢cikmaktadir.'*® Zaten boyle
bir kisinin defin isleri ancak viicudun yasamla ilgili biitiin belirtileri sona erdikten yani
somatik 6liim gerceklestikten sonra gerceklesmektedir. Nitekim definle ilgili yonetmelikte
cenaze (olii), “tibben beyin ve kalp &liimii gerceklesen kisi” (m. 4/1-¢)"* seklinde
tanimlanmaktadir. Oliim belgesi diizenlenmesi, veraset ilami c¢ikarilmasi da buna gére
yapimaktadir. Ayni durumun Amerika icin de s6z konusu oldugu, drnegin cinayetle
sonuglanan saldirilarda "beyin 6liimii" ilan edilen magdurlar i¢in avukatlarin, cogu zaman

kesin ve siiphesiz 5liim gerceklesene kadar dava agmadiklar: ifade edilmektedir.'®

Beyin 6liimii konusu giindeme geldikten sonra islam alimleri arasinda da tartisma
konusu olmustur. Yeni bir konu olmasi nedeniyle klasik dsnem ulemadan dogrudan beyin
dlimil ile ilgili bir ibare bulunamayacagindan mecburen igtihat yapilmasi gerekmistir.
Beyin 6limiiniin hayatin sonu ile olup olmadigina dair ana hatlariyla ti¢ goriis vardir:

a) Suudi Arabistan Alimler Konseyi ve islam Alemi Birligi (er-Rabitatu'l Alemi'l-islamf)
islam Fikhi Cemiyeti’nin (Mecmau'l-Fikhi'l-Islam?) kararina gére hayatin sonu degildir."*

b) Islam isbirligi Teskilatina bagli islam Fikih Akademisi'ne gére hayatin sonudur.”® Din

The Telegraph, “Teenager Declared Brain Dead Wakes Up”, The Telegraph, (2008); N. B. C. News, “Man
Declared Dead Comes Back to Life”, NBC News, (2008); CNN, “Boy Declared Brain-Dead Wakes Up Before
Organs Can Be Donated”, CNN, (2018).

146 flkilig, “Beyin Oliimii Konseptinde insan Anlayisinin Yeri ve Onemi”, 96.

17 {lkilig, “Beyin Oliimii Konseptinde insan Anlayisinin Yeri ve Onemi”, 100.

148 Selim Badur, “Oliim Uzerine Tibbi Cesitlemeler”, Cogito (Oliim Bir Topografya) 40 (Yaz 2004), 99.

149 Mezarlik Yerlerinin insaasi ile Cenaze Nakil ve Defin islemleri Hakkinda Yénetmelik (Mezarlik Yerlerinin
insaasi ile Cenaze Nakil ve Defin islemleri Hakkinda Y&netmelik), Resmf Gazete 27647 (19 Ocak 2010).

120 Byrne - Weaver, “‘Brain Death’ is Not Death”, 46.

1 Sabri Masoud, “Islam Fikhinda Beyin Oliimii”, ¢cev. Tuncay Sandik¢i, Hayatin Baslangict ve Sonu Tibbi, Dinf ve
Etik Sorunlar, haz. Hakan Ertin, Merve Ozdemir (istanbul: Ensar Yayinevi, 2013), 159.

152 Hiiseyin Esen, “Oliilm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlart,
2007),34/38.
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153

isleri Yiiksek Kurulu bu yénde bir karar aldigi"™’ gibi bazi islam hukukcular: da bu

kanaattedir.”*

¢) Islam Tibbi Konferansi ve Dr. Muhammed Siileyman el-Eskar'a gore ise “bir kisinin
beyin 5limi gerceklesirse hayati arkada birakmis olur ve o kisinin {izerine 8liim ahkami
cereyan eder. Ama, kisinin hayati organlari islevini siirdiirdiigii miiddetge o kisinin 6l
olduguna hitkmedilmez.”***

Beyin 6limiinii hayatin sonu yani gercek 6liim kabul edenler de etmeyenler de cesitli
deliller ileri siirmiislerdir. Beyin limiinii hayatin sonu kabul etmeyenler su delilleri
getirmislerdir:

1- “Sekk ile yakin zail olmaz”"*° kaidesi iki yonden delildir. Yakin bilinen hayat, sek olan
ise olimdiir. Ciinkii hayatin belirtisi kabul edilen nefes alma, kalp atimi gibi hususlar
bulunmaktadir. Ikincisi, doktorlar ruhun bedenden ¢iktigi hususunda kesin bilgi
verememektedirler.

2- “Bir seyin bulundugu hal {izere kalmasi asildir”*’ kaidesine gére asil olan hayattir ve
hayatin devam ettigine dair isaretler (kalp atimi, organlarin ¢alismasi) bulunmaktadir.

3- Oliimiin alametleri kesin bilgi {izerine bina edilir.”® imam Safii, vefat eden bir kisinin
yakinlarinin  dliimden emin olmadan mevtay1 yikamalarini uygun gdrmemistir,”
Kendisinden haber alinamayan gaip bir kisinin dliimiine hitkmetmek icin fakihler ya siire
ya da hakimin hiikmii ile kesinlik gerektigini sdylemislerdir.'®

4- Makasid-1 Seria'daki nefsi koruma ilkesi geregi heniiz canliligin siirdiiren bedenin
korunmasi gerekir.'*'

Beyin 6liimiiniin hayatin sonu oldugu goriisiinii savunanlarin delilleri ise sunlardir:

1- Insan hayati varlik ve yokluk olarak beyin ile irtibatlidir. Hayatta asil olan beyindir.
Beyin dlimiinii tespitte bazi siipheler yer alsa da bu zann-1 galip seviyesindedir. Zann-1
galip ile hiikiim verilebilir.

2- Fakihler, bogazlanan hayvanin hareket etmesini onun tam anlamiyla hayata sahip
oldugunu gosteren bir delil olarak dikkate almazlar. Bu durumun bir benzeri kasten adam

153 Din Isleri Yiiksek Kurulu, “Beyin &liimii dinen 6liim olarak kabul edilebilir mi?” (Erisim 30 Nisan 2024).

154 Mesela bk. Yaman, “islam Hukuku Agisindan Organ Nakli ve Beyin Oliimii”, 34-35; Ekrem Bugra Ekinci,
“Beyin 6liimii” (Erisim 30 Nisan 2024).

155 Masoud, “Islam Fikhinda Beyin Oliimii”, 160.

156 Mecelle 4. kaide.

157 Mecelle 5. kaide.

158 Mehmet Esat Dilaveroglu, Diirretii’l-Fahire fi Beydn-i Ahkdmi’l-Cenazeti ve Seferi’l-Ahire (istanbul: Sénmez
Nesriyat, 1978), 111. Burada hastarun dliimii katilesmeden genesini baglamak ve elbisesinin ¢ikarilmasinin
uygun olmadig1 kaydedilmistir.

159 Muhammed b. idrfs es-Safit, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1990), 1/313.

160 gk, Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-mubtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 4/296-297.

161 Masoud, “isldm Fikhinda Beyin Oliimii”, 161-162.
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oldiirmedeki tetabu' (pespeselik) meselesinde de vardir. Artarda iki sahsin saldirisina
ugrayip da dlen bir kisi, eger ilk saldiridan sonra gérme, konusma gibi yetilerini ve tiim
istemli hareketlerini geri doniissiiz sekilde kaybetmisse, fakihlere gore katil sucunu isleyen
ilk saldiran kisidir; ikinci saldirgana 8liiye saygisizlik nedeniyle ta‘zir cezasi verilir.'” ibn
Abidin’de gegen “bir adam bogazlanir da daha ¢irpinirken (can ¢ekisirken) babasi dliirse,

17163

babasina vAris olamaz. Zira bu halde ona 8li hitkmii verilir.”** ifadesi, beyin 6liimiine

delalet etmektedir.'®

3- Bize diisen her konuyu zikir ehline yani ehline sormaktir. Bu mesele ise tibbin
alanidir. Buna gdre “tibbin 8lmiis dedigine din de dlmiis” der. Bu konunun uzmani olan
doktorlar beyin oliiminiin nih1 6ltim anlamina geldigini sdylemektedirler.'®

4, Ruhun bedene hitkmetme vasitasi beyindir. Beynin en 6nemli kismi da beyin sapidir
ve fonksiyonunu kaybettigi zaman ruhun beden {izerindeki kontrolii sona erer, ruh
bedenden ayrilir ve Azrail ruhu kabzeder.'*

iki goriisiin delillerini degerlendirdigimizde beyin &liimiiniin hayatin sonu olmadig
goriisii daha giiclii géziikmektedir. Bu gorisle ilgili yukarida getirilen delillere sunlar da
eklenebilir:

1- Islam? telakkide beden biitiinliigiinde merkezi konum beyne degil kalbe aittir. Bu
sebeple ulema 6liimle ilgili hususlarda hep kalbe atifta bulunmustur. Ayet ve hadisler de
buna isaret etmektedir.

2- Beyin olimiiniin kabul edilmesinde temel argiimanlardan biri beyin &limi
gerceklestiginde geri doniisiin olmadigi yani 8liimiin muhakkak oldugu hususudur. Viicut,
her biri islevini yerine getiren bir hiicre, organ ve organlar toplulugudur. Ras(lullah (s.a.v.)
miiminleri bir bedenin organlarina benzetmekte ve bunlardan birisi hastalanirsa diger
organlarin uykusuzluk ve ates ile ona istirak edeceklerini sdylemektedir.'” Bu durum
Slimciil hastaliklar i¢in de gegerlidir. Organin biri dliirse miidahale edilmez veya miidahale
edilse bile fayda vermezse diger organlar da sirasiyla dliir. Mesela, solunum veya kalbin kan
pompalamasi durursa kisa siire icinde diger organlar da buna istirak eder ve dliirler. Aynisi
bobrekler ve karacigerin iflasinda da s6z konusudur.'® Bu durumda beyin 8liimii taniminin
temelinde yer alan beynin bir organ olarak 6ldtigii iddias: da gergekligi kanitlanamayan bir
iddiadan ibaret kalmaktadir, ¢iinkii baska organlarin dlimii durumunda viicutta baslayan
toplu yikim siireci beyin 6liimiinden sonra baslamamaktadir.

162 Masoud, “Islam Fikhinda Beyin Oliimii”, 161-162.

163 fbn Abidin, Reddii'l-mubtdr, 2/227; ilk kaynak igin bk. Ebi Bekr b. Alf el-Haddad, el-Cevheretii'n-Neyyire (b.y.:
el-Matba‘atii’l-Hayriyye, 1904), 1/110.

1% Ekinci, “Beyin 6limii”.

19> Hayrettin Karaman, “Organ nakli”, Hayrettin Karaman (Erisim 10 Haziran 2022).

166 Masoud, “Islam Fikhinda Beyin Oliim{i”, 164-165.

167 Miislim, "Birr ve Sila", 66 (No. 2586).

18 Muhammed Al el-Bar, “Mevtii’d-dimag”, Mecelletii Mecmei'l-fikhi'l-Islamiyye, ts., 3/3/174.
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3- Anensefali yani beyin olmadan diinyaya gelen bebeklerde kalp ¢alismakta ve solunum
bulunmaktadir. Bu sebeple onlar da dogduklar1 anda 6lii kabul edilmemekte, 6lii kabul
edilmeleri i¢in kalbin ve solunumum durmas: beklenmektedir. Temel husus eger beyin
faaliyetleri ise anensefalik bebeklerin de solunumlarinin ve kalplerinin durmasimi
beklemeden dogduklar: anda 6lii kabul edilmeleri gerekmektedir.

4- islam hukukgular: 6zellikle Hanefl ulemasi ayni durumlara ayni hiikiimlerin, benzer
durumlara da benzer hiikiimlerin verilmesine ¢ok dikkat etmisler; bir kelama ya hakikat ya
da mecaz tek mana verilmesini bir usul kaidesi olarak benimsemislerdir. Miisterek kelime
ile yani ayni anda iki manaya gelen bir ifade ile amel edilemeyecegini s6ylemislerdir.'®
Oliim kelimesine birbirinden farkli birden fazla mana yiiklendiginde bunlardan bir tanesi
tercih edilmelidir. Burada tercih edilecek mananin da kalp ve solunumla baglantili olan
tanim olmasi daha uygundur.

Beyin olimiiniin hayatin sonu oldugu goriisiinii savunanlar, giiniimiiz Bati
diisiincesinde kabul edilen beynin insanda ve insan hayatinda merkezi konumda oldugu
diistincesini kabul etmektedirler. Ancak Kur’an ve siinnetteki deliller ve fukahanin bu
husustaki agiklamalarma baktigimizda bunu islami telakki acisindan kabul etmek ok
zordur. islam? agidan tiim deliller merkezde kalbin oldugunu géstermektedir. Ayetlerde
vurgu hep kalp tizerinedir. Akletmek, anlamak, gerektigi gibi diisiinmek, ibret almak hep
kalbe izafe edilmistir. Gazzali’nin ifadesinde agiklandig: lizere genellikle bu kalbin viicuttaki
maddi kalpten farkli oldugu kabul edilmistir ancak bunun yerinin ya maddi kalp ya da gogiis
oldugu séylenmistir. Ayrica beyin 6liimii ile ruhun ¢ikmus oldugunun kabulii ¢ok
problemlidir. Ruh goriilmedigi i¢in ruhun bedeni terk ettiginin net delili gerekmektedir.
Beyin 8liimii bu hususta net delildir demek, ulemanin agiklamalarina gére zordur. Ulema
kalbin durmasini bile bu hususta kesin delil kabul etmemis, Sliimiin kesinlesmesi igin
beklenmesini istemistir. En yaygin aranan alamet viicudun sogumasidir. Hatta emin
olunamadiinda kokmaya bagslayana kadar beklenmesini isteyen alimler vardir. Viicudun
beyin haricinde her faaliyeti devam ederken bu kisiye &lii demek Hz. Adem’den bu konunun
ortaya atildig1 zamana kadar gelen 6liim telakkisinin degistirilmesi oldugu gibi, nefes alan,
kalbi atan, viicudu sicak birini 6lii kabul etmek gibi insana zor gelen bir hususu kabul etmek
manasina gelmektedir.

Beyin Slimiinii savunanlarin ikinci sirada getirdigi, mezbuh yani bogazlanmis ve can
cekisen kisi ile ilgili hikkmiin burada delil olarak kullanilmasi da yerinde degildir. Asagida
ayrintisi gelecegi tizere bu hitkmi ortaya koyan ayni alimler cinayet ile hastalik durumunu
ayirmiglar ve hastalik sebebiyle 6liim durumuna gelmis, can ¢ekisen birine yapilan her
tirlii saldiriyt normal diri birine yapilan saldir1 olarak kabul etmislerdir.

Bu 6liim taniminin temel nedeni nakil igin organ tedarikini artirmaktir. Organ naklini

1 Eb(i Zeyd ed-Debisi, Takvimiil-edille fil-usil, thk. Halil Muhyiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.),
104; Semsii’l-Eimme es-Serahsi, Usiliil-fikh (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 1/125-126; Nizamiiddin $asi, Usiil
(Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, ts.), 36-39.
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kolaylagtirmak ve yaygmlastirmak icin kadim &liim tanimi ve bir insaninin viicuduna dinin
onaylamadigi, kesme, organlarim alma gibi birtakim islemlerin zaruret prensibi ile yapilip
yapilamayacag ise ayri bir tartisjma konusudur. Makalemizin konusu olmadig i¢in bu
hususa sadece isaret etmekle yetiniyoruz.

4. Beyin Oliimii Taniminin Getirdigi Hukuki Sorunlar

Her hukuk sisteminde insanin anne karnina diismesi ile baslayan ve canli dogmas ile
tahakkuk edip zaman igerisinde artan veya azalan hukuka konu bazi haklar1 ve
miikellefiyetleri oldugu gibi vefat ile olusan bir hukuk da bulunmaktadir. Oliimle birlikte
kimi 8liiye, kimi varislere, kimi de tigiincii kisilere taalluk eden bazi hak ve yiikiimliiliikler
ortaya cikar. Her nedense beyin 8liimiinii kabul eden islam hukukgulari bunun geregi
olarak dliimle ilgili ahkam hususunda yeterli bir sey ortaya koymamislardir. Yani beyin
Slumii gerceklesen yasam destek {initesine bagl bir kisinin mirasi, techiz tekfin islemi,
esinin durumu gibi konularla ilgili fazla bir agiklama bulunmamaktadir. Aynisi mer’i hukuk
icin de gegerlidir. Her ne kadar Hakeri, “Hukukumuzda beyin 8liimii kabul edilmistir.
Sadece tibbi miidahaleler veya organ nakli agisindan degil, gerek medeni hukuk (bu
kapsamda miras hukuku da) ve gerekse ceza hukuku agisindan da beyin 6liimii, yasal 6liim
olarak belirlenmistir™” dese de Tiirk Hukukunda genel olarak 6lim anii tam olarak
belirlemeye yonelik yasal bir diizenleme yoktur.”" 2238 sayili Organ ve Doku Alinmasi,
Saklanmast ve Nakli Hakkinda Kanun'da, “yalnizca bu yasanin uygulanmasi yéniinden
olillerden organ ve doku alinmasinda &liim halinin saptanmasi” diizenlenmigtir.'”
Uygulamada da beyin &limi sadece organ nakli ve yasam destek {iinitesine son
verilmesinde kabul edilmekte, basta miras olmak tizere diger hukuki meselelerde viicudun

tamaminin dlmesi esas alinmaktadir.

Bu béliimde bu ikili durumun ortaya ¢ikardigi hukuki problemlerin bir bsliimiine islam
hukuku agisindan isaret edilecektir.

a) Oliim durumuna gelmis birine saldir1

Fakihlere gore bir kisi birini vursa, yaralasa da bu kisi bogazlanmis birinin son haline
gelse yani gérme, konusma ve herhangi ihtiyari bir hareketi kalmasa, sonra baska biri buna
vursa, yaralasa ilk vurana kisas ikinciye tazir gerekir. Eger kisi bu duruma gelmeden
dldiiriicii darbeyi ikinci kisi vursa ikinci kisi katil olur, birinci kisiye duruma gére organin
kisasi veya diyeti gerekir. Eger ikinci darbe &ldiiriicii olmasa da sonra kisi dlse ikisi birden

katil olurlar.'”

Eger canliligi, mezbuh (bogazlanmis olanin) hayati gibi olan bir hastayi, can ¢ekisme

170 Hakan Hakeri, “Tip hukuku agisindan hayatin sonu”, SD (Saglik Diisiincesi ve Tip Kiiltiirii) Dergisi 54 (Ikbahar
2020), 62.

1" Tepehan, Beyin Oliimii ve Organ Nakli, 29.

72 Madde 11.

73 Ebii’l-Beka Kemaliiddin ed-Demirf, en-Necmii'l-vehhdc (Serhu Minhdci’t-tdlibin li'n-Nevevi), thk. Heyet (Cidde:
Daru’l-Minhac, 1425), 8/347-348.
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aninda birisi 6ldiirtirse kisas gerekir.” Bunu her ne kadar 6lim belirtileri ileri diizeyde olsa
bile 6liimiin kesinlik tasimamasi, sifa {imidinin halen bulundugu ile talil etmislerdir
(gerekeelendirmislerdir). Mezbuh ise boyle degildir demislerdir.””

Safil ulemas: yaralama nedeni ile 8lim durumuna gelenle hastalik nedeni ile 6lim
durumuna geleni ayirmistir. Buna gére bir cinayet nedeni ile can ¢ekisme halinde olan kisi
tamamen Slmiis kisi kabul edilmekte; cinayet haricinde bir sebeple can ¢ekisme durumuna
gelenler ise kendi sdzleri agisindan 6lii gibi, bagkalarinin ona déniik fiilleri agisindan ise diri
gibi kabul edilmektedir.””® Cinayet sebebiyle 8liim durumuna gelen kisiyi bogazlanmis
(mezbuh) hayvanin durumuna benzetmislerdir. Bir hayvan kesilirken énce sah damarlar
ve nefes borusu kesilir. Viicudundaki kan bosalana kadar biraz beklenir; bu sirada hayvan
istemsiz hareketlerde bulunur. iste bir cinayet ile 6liim durumuna gelenin bu durumda
olmasi dikkate alinmugtir.

Beyin 6liimii bunlardan hangi kategoride degerlendirilecektir? Beyin Sliimiinii kabul
edenlere gore bu tani dogru konuldugunda geri déniis olmadifindan mezbuh birine
benzetilebilir. Ancak beyin olimi klinik bir tani oldugu, testler icin belli siireler
belirlendiginden mezbuh birinin durumu gibi degerlendirmek ¢ok zordur. Ayrica fakihlerin
aciklamalarindan 6lim hususunda kesinlik arandigy; galip zannin dahi bu hususta delil
kabul edilmedigi anlasilmaktadir. Beyin 6liimii tanisinda da ¢ok fazla olmasa bile hata
edildigi bilinmektedir.

Beyin oliimii teshisi konmus ancak yasam destek iinitesine bagh birine bir saldirida
bulunulsa durum ne olacaktir? Ornegin, yasam destek {initesine baglh birine beyin 8liimii
teshisi konsa, ancak bir test daha kaldiktan sonra biri gelip kalbine kursun siksa ve kisi
orada aninda can verse kursun sikanin yargilanmasi kitil olarak m1 yoksa 6lii birine
saldiran olarak m1 yapilacaktir? Ayni soru beyin 6liimii karar1 verilip testler bittikten
sonrasl icin de vakidir.

b) Techiz ve Tekfin

Oliim kesinlestiginde cenaze kibleye cevrilir, gézleri kapatilir, cenesi baglanir, karnina,

sismesin diye demir cinsi bir sey konur."”

Vefat eden bir kisinin terekesine dort hak terettiip eder: 1- Techiz ve tekfin, 2- Borglarin
ddenmesi, 3- Vasiyetlerin yerine getirilmesi, 4- Geri kalan terekenin varisler arasinda
taksimi."”®

Techiz ve tekfin, cenazenin yikanmasi, kefenlenmesi ve defnedilmesi demektir. Fakihler

74 Yahya b. Seref en-Nevevi, Minhdcii't-tdlibin, thk. Ivad KAsim Ahmed (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1425), 271.

175 Demird, en-Necmii’l-vehhdc, 8/349.

17¢ Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma‘rifeti me‘anf elfdzi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1415),
5/227; Ebi Muhammed Cemaliiddin el-isnevi, el-Miihimmat fi serhi’r-Rafif ve’r-Ravza, haz. Ebu’l-Fadl ed-
Dimyati, Ahmed b. Ali (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2009), 6/326.

77 fbn Kudame, el-Mugnf, 3/364.

178 Omer Nas{hi Bilmen, Hukuk-1 Islamiye ve Istilahat-1 Fikhiye Kamusu (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1985), 5/213.
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oldiigii kesinlesen (kesin 6ldiigii kanaatine varilan) cenazenin techiz ve tekfininde acele
179

edilmesinin mendup" oldugunda ittifak etmistir.'®

Beyin Sliimii tanist konmus birisi i¢in bu islemlerin yapilma imkani var midir? Beyin
dlumii gerceklestigi halde kisinin viicudunda bir sisme olmamakta, fikih kitaplarinda gecen
olum kesinlesmesi ile ilgili hicbir alamet gerceklesmemektedir. Boyle bir kisinin techiz ve
tekfini imkani bulunmamaktadir. Bu islemler icin beyin 6liimii gerceklesmis birinin basta
kalp ve solunum olmak iizere tiim hayat fonksiyonlarinin durmasi diger bir ifadeyle
gercekten “Slmesi” beklenmektedir.

c) Vasiyet ve Borglar

Fikih kitaplarinda terekeye terettiip eden dért haktan iki ve {igiinciisii olan &lenin
bor¢larini ddemekte ve vasiyetini yerine getirmekte acele edilecegi ifade edilmistir."™
Bor¢larin 6denmesi ve vasiyetlerin yerine getirilmesi igin baslangig tarihi hangisi kabul
edilecektir. Beyin dliimii olarak verilen tarih mi, yoksa klasik anlayisa gére gerceklesen
olim tarihi mi?

Mesela, bir kisiye beyin 6liimii karar1 verilse, yakinlar1 da yasam destek tinitelerinin
cekilmesini istemeseler ve bu kisi on giin daha bu {initelere bagli kalarak kalp ve solunum
sistemi fonksiyonlari: devam etse; on giiniin sonunda bunlar durduktan sonra defnedilse bu
kisinin borg ve vasiyetleri i¢in hangi tarih esas alinacaktir?

Fakihlerin biiyiik cogunluguna gére vasiyetin gecerli olmasi igin, lehine vasiyet edilen
tarafindan kabul edilmesi sarttir ve bu kabul vasiyet edenin vefatindan sonra olmalidir.

18 Kisi vefat etmeden bu vasiyetten her zaman

Vefattan dnceki kabuller gegerli degildir.
vazgecme imkanina sahiptir.'® Buna gére vasiyet edilen vasiyet edenden dnce vefat ederse
vasiyet gecersiz olur. Beyin dliimii karar1 verildikten sonra yasam destek {initesine baglh
iken kendisi lehine vasiyette bulunulan kisi vefat etse, bu vasiyetteki sey kime ait kabul
edilecektir? Vasiyet gecerli kabul edilip hak varislere mi gececek yoksa vasiyet gecersiz mi

olacaktir?

Kisinin 6lim tarihine ve hayatta olmasina bagli alacak ve bor¢larn durumu ne
olacaktir? Mesela, mehr-i miieccel kisinin 6liimiine bagl bor¢lardan, kisinin aldig1 maas da
hayatta olmasina bagh alacaklardan biridir. Beyin dliimii gerceklesen ancak yasam destek
iinitesine bagl bir kisi icin bu siirede maas tahakkuk edecek midir? Bu arada mehr-i
miiecceli acil 6denmesi gereken bir borca dontisecek midir?

179 Allah ve Ras(li'niin kesin baglayici olmaksizin yapilmasini istedigi, terk edene giinah olmayan ancak
isleyene sevap verilen isleri ifade eder.

18 Siiriinbiilali, Merdki'l-feldh, 213; Nevevi, Minhdcii’t-talibin, 56; ibn Kudame, el-Mugni, 3/366; Demiri, en-
Necmii'l-vehhdc, 3/16.

181 fbn Kudame, el-Mugnf, 3/367-368.

182 Bilmen, Istilahat-1 Fikhiye, 5/117-118.

183 Bilmen, Istilahat-1 Fikhiye, 5/145-146.
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Bir kisim haklar vérise intikal ederken bazi haklar intikal etmez."** Bu hususlarda hangi
slirenin esas alinacagi da problemlere yol acar. Mesela, vade hakki vérise intikal etmez.
Borg¢lu vefat eder etmez alacakli alacagini hemen terekeden talep edebilir. Bu hususta hangi
tarih esas alinacaktir?

d) Miras

Mirasla ilgili hitkiimlerde kimin kime miras¢i olacagini belirlemek ve paylari tespit
etmek agisindan 6liim tarihleri énemlidir. Islam hukukuna gére anne-baba, evlada mirasci
olabilirler ancak ¢ocuk varken torun miras¢i olamaz. Kisinin miras taksimi i¢in hangi zaman
esas alinacaktir? Beyin 6liimii zamani m1 yoksa kalp 6liimii zamani mi?

Babasi hayatta, evli bir kizi, bekar bir kiz ve bir oglu, esi ve kizindan erkek bir torunu
olan, beyin 6liimii karar1 verilen bir erkek, yasam destek iinitesinde iken babasi kalp
krizinden, evli kiz1 da trafik kazasindan vefat etse, bundan bes giin sonra da kalp, solunum
fonksiyonlari durarak bu kisinin somatik 6liimii gerceklesse miras paylasimi nasil
yapilacaktir?

Beyin Oliimii tarihi esas alinirsa miras, baba, es, kizlar ve erkek c¢ocuk arasinda
dagitilacak, ayrica, eger amca ve halalar var ise bu cocuklar dededen bir sey
alamayacaklardir. Kalp 6liimii esas alinirsa hem babasindan hem de kizindan sahsa miras
diisecek ve miras1 bunlar eklendikten sonra es, bekar kiz cocuk ve erkek ¢ocuk arasinda
dagitilacak, kizdan torun ise dede mirasindan mahrum kalacaktir.

e) iddet

islam’da kocasndan ayrilan veya vefat eden kadinin iddet bekleyecegi kesin
hiikiimlerdendir. Kocasi vefat eden kadinin eger hamile degilse dort ay on giin, hamile ise
doguma kadar iddet beklemesi gerekir. Beyin 6liimii kabul edildiginde bu iddet sayimi ne
zaman baslayacaktir?

Bir kadin hamileliginin son zamanlarinda iken kocasi vefat etse, kisa siire sonra da kadin
dogum yapsa kadinin iddeti bitmis olur. Kisi can ¢ekisirken kadin dogum yapsa bu kadinin
iddeti bitmez ve adam vefat ettikten sonra dort ay on giin iddet bekler." Bu duruma gore
bir kadin, kocasina beyin 6liimii gerceklestigi tanisi konulmus ama yasam destek tinitesine
bagli olarak diger hayat fonksiyonlar1 devam ederken dogum yapsa iddeti ne olacaktir?

Beyin Sliimii tarihini esas alarak bu kadinin iddetini bitirdigi kabul edilse, kadin artik
baskast ile evlenebilir. Faraza bdyle bir durum vaki olsa, adam yasam destek iinitesinde iken
kadin beyin 6limii tanisi tizerine bir baskasi ile evlilik yapsa, adam bu teshisten yirmi giin
sonra yeniden hayata dénse ve beyin 6liimii teshisinin hatali oldugu anlagilsa, bu durum
ahlaki ve hukuki cesitli problemlere yol agacaktir.

184 Genel bir 6zet i¢in bk. Bilmen, Istilahat-1 Fikhiye, 5/213.
85 Ahmed Selime el-Kaly(bi - Ahmed el-Berlesi Umeyre, Hdsiyetd Kalyiibi ve Umeyre ald serhi’l-Mahalli ale’l-
Minhdc (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415), 4/104-105.
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Degerlendirme ve Sonug

Bati’da ortaya ¢ikan Ronesans hareketleri bilimle ilgili pek ¢ok degisikligi beraberinde
getirmistir. Bunun yansidig1 alanlardan biri de tiptir. Tiptaki gelismeler ve pozitivizmin
etkinligi Bat1’da insan tasavvurunda degisikliklere yol agmustir. Ozellikle Darwin’den sonra
insana Allah’tan tiflenen bir ruh oldugu inanci reddedilmis ve insan yiiksek mevkiinden
diger hayvanlar seviyesine indirilmistir. Diger hayvanlardan neredeyse tek tistiinligiiniin
beyninin daha gelismis olmasi ve onu daha iyi kullanabilmesi oldugu diisiincesi
yayginlasmistir. Descartes’in tinli “diisiiniiyorum Gyleyse varim” s6zii bunun en iyi
ifadelerinden biridir. Bu fikirler insanin diinyadaki varhiginin ve varlik sebebinin yeniden
degerlendirilmesini, bu da hayat ve 6liimiin yeniden tanimlanmasini getirmistir.

Pozitivizmin yol a¢tigi materyalist diisiince insani sadece bu bedenden miitesekkil kabul
edip merkezi konumu beyne verirken, insanin ruh ve bedenden miitesekkil oldugunu kabul
eden distince de bundan etkilenmis ve ruhun yerinin beyin oldugunu sdylemistir. Bu fikri
zeminin bulunmasi 1960’larda baglayan organ nakli ¢alismalarinda yeni bir 6liim tanimi
yapilmasiri kolaylastirmustir. Kalp merkezli 8liim tammi, kadavradan organ naklini (kornea
hari¢) imkéansiz hale getirmektedir. Ancak kalp ve akciger yani dolasim ve solunum
fonksiyonlarmim en azindan bir siire aletler yoluyla devam ettirilebilmesi de bu tanimin
ortaya atilmasina katkida bulunmustur.

Bat1 diinyasinda baslayan bu tartisma diinyanin diger yerlerine oldugu gibi islam
diinyasina da yayilmistir. islam diinyasinda da insan hayatina, dolayisiyla 6liime bakistaki
degisim 6nce organ naklinin kabullenilmesini, bunun kabul edilmesi de 6liim taniminin
degistirilmesini giindeme getirmistir. Zamanimizda beyin 6liimiiniin hayatin sonu oldugu
goriisiiniin muhaliflerine ragmen genis bir kabule mazhar oldugu gériilmektedir.

Islam, kelam, fikih, tasavvuf ve felsefe gelenegine gére insan Allah’in kendisine ikramda
bulundugu, ruh/nefis ve bedenden miitesekkil, yeryiiziindeki diger canlilardan {istiin bir
varliktir. insan olmasini saglayan seyi beyin degil kendisine iiflenen ruh oldugu gibi bedene
canliligint veren de ruhtur. Bazi alimler Allah’tan tflenen ruh ile bedene canlilik veren
ruhun farkli oldugunu sdyleyerek birine insani ruh digerine de hayvani ruh demislerdir.
insani ruhun bedenle baglantisinin nasil oldugu ve bedende nerede bulundugu hususunda
az ¢ok ihtilaf olsa da ruhu beyinle 6zdeslestiren hatta ruhun mekani olarak beyni gosteren
hemen higbir alim yoktur.

insanin bedeni ve organlari ruhun aletleri konumundadir. Ruh bunlarla istediklerini
yapar ve kendisini gosterir. Vakti gelince insan bedenine canliligini veren ruh 8liir ve insani
ruh da bu bedeni terk eder. Ancak ruhun gériinmemesi, mahiyetinin tam olarak
bilinememesi nedeniyle ruhun bedeni terk ettigi bazi somut alametlerle anlasilir. Bunlar da
kalp ve solunumun durmasi, viicudun kendini birakmasi ve sogumasi, gozlerin dikilip
kalmasi, ellerin yana diismesi, katilasma gibi alametlerdir. Ulema tarafindan insanin
Sliimiine karar vermek icin kesinlik aranmis; hatta tereddiit edilmesi durumunda ceset
kokmaya baslayana kadar beklenmesi istenmistir. Biitiin bunlar islam fikih/hukuk gelenegi
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acisindan Slimiin basta kalp ve solunum fonksiyonlari olmak {izere bedenin biitiin
hayatiyetini kaybetmesi seklinde tanimlanmasinin daha uygun; beyin 8liimiinii hayatin
sonu diger bir ifadeyle gercek 6liim olarak kabul etmenin ¢ok zor oldugunu géstermektedir.

Beyin olimii ve somatik Sliimiin bir arada kabul edilmesi hukuk agisindan cesitli
problemlere yol agmaktadir. Hukuk genel itibari ile istikrar iizerine kuruludur. Oliim
kelimesine farkli manalar yiiklendiginde bunlardan bir tanesi tercih edilmelidir. Bazi
hiikiimlerde bir manay1 baska hiikiimlerde diger manayi almak hukuk istikrar1 agisindan da
fikih usulii agisindan da dogru degildir. Ancak zamanimizda iilkemiz dahil pek ok tilkede
boyle ikili bir durum ortaya ¢ikmistir. Yasam destek iinitesi ve organ nakli ile ilgili
kararlarda beyin oliimii kabul edilirken, basta miras olmak iizere &limle ilgili diger
hiikiimlerde, fiilen klasik &liim tanimi kabul edilmektedir. Aynmi durum islam hukuku
aragtirmacilarinda da gdzlemlenmektedir. Beyin &liimiinii kabul eden islam hukuku
uzmanlari, organ nakli ve yasam destek {initesi hakkinda goriis bildirirken diger
hiikiimlerle ilgili bir hitkkme deginmemektedirler.
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