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Giris

Gaibe bir tiir erisim olarak kehanet ya da gelecekten haber vermek antik donemden beri genis halk
kitlelerinin yani sira filozoflar tarafindan da kabul edilen bir faaliyet olmustur. Nitekim Aristoteles gibi
istisnalar1 bir kenara birakirsak Antik dénem filozoflarinin ¢ogu kehaneti kabul etmistir ya da etmek
zorunda kalmistir.! Etmek zorunda kalmis olmalarinin muhtemelen nedeni, insanlarin hatta filozoflarin
kendilerinin bu tiir tecriibeler yasamis olmalar1 ya da boylesi hadiseler hakkindaki rivayetlerdir.
Insanlar riiyalarinda ya da giinliik yasam esnasinda yasadiklari tecriibelerde gelecege dair bilgiler ya da
en azindan isaretler gormekte ve bunlar da gordiikleri sekilde ya da gordiikleriyle iliskilendirilebilecek
sekilde gerceklesmektedir. Ancak filozoflar kehanet ya da gelecekten haber vermekle ilgili ileri siiriilen
tarzlarin tamamini kabul etmemektedir. Filozoflar kehaneti yapay ve dogal olmak iizere ikiye ayirmakta
ve yapay kehaneti reddetmektedir. Ayrica Miisliiman filozoflar dogal kehaneti niibiivvetin bir pargasi
olarak gormekte ve kiiciik niiblivvet olarak isimlendirmektedirler.2 Dogal kehanet nitelemesi esasinda
dogal kehaneti yapay kehanetten ayirma islevi gérmesinin yani sira kehanetin olaganiistii bir faaliyet
olmadigina isaret olarak da goriilebilir. Nitekim Ibn Sin4, gaipten ve dolayisiyla gaibin bir tiirii olarak
gelecekten bilgi vermenin belli bir tarzinin miimkiin oldugunu, dahas1 bunun tabii bir faaliyet oldugunu
iddia etmektedir: “Bir arifin gaipten bir haber verdigi ve bir miijde veya korkutma bildirerek isabet ettigi
haberi sana ulastifinda, onu dogrula! Ona inanmak kesinlikle sana gii¢ gelmesin. Ciinkii bu olayin
doganin yollarinda bilinen sebepleri vardir.”3 Bu ¢alismada, ilk olarak dogal ve yapay kehanet ayrimi ele
alinacak, daha sonra Ibn Sind’da dogal kehanetin dogal ve metafizik zemini lizerinde durulacak ve son
olarak ise kehanetin psikolojik boyutlar1 incelenecektir.

1. Dogal ve Yapay Kehanet Ayrimi ve Yapay Kehanetin Reddi
Ibn Sin4, dogal ve yapay kehanet seklinde bir ayrimi lafzen yapmamis olsa da gelecekten haber vermenin
iki farkl tarzi olarak boylesi bir ayrimin zihninde oldugu aciktir. Eger béylesi bir ayrim yapilmazsa ibn
Sina’nin eserleri arasinda tutarsizlik oldugu izlenimi olusabilmektedir. Nitekim ibn Sina bazen kahinin
soylediklerinin gerceklesebilecegini soylerken; bazen kadhinin gelecek hakkinda bilgi edinemeyecegini
soylemektedir. Dolayisiyla gelecekten haber vermenin iki yolu arasinda bir ayrim yapilmadig: takdirde
bu ifadeler celiskilidir.# Calismanin devaminda ilk olarak Ibn Sind’nin yapay kehanetle ilgili elestirileri
devaminda ise gelecekten haber vermenin diger tarzi hakkindaki goriisleri incelenecektir.

ibn Sina ilimlerin tasnifine dair risalesinde iki farkli yerde gelecegin bilgisiyle ilgili belirlemelerde
bulunmaktadir. Burada konumuzla ilgili olan ilk durumda astroloji ilminden bahsetmektedir. Ancak
herhangi bir elestiri yoneltmeksizin bu ilimde amacin ne oldugunu aciklamaktadir: “Astrolojide amag,
yildizlarin sekillerinden hareketle alem, milletler, iilkeler, sehirler, dogumlar, degisimler, islerin

1 Her ne kadar Platon kehaneti miimkiin goérse de Aristoteles kehanetin miimkiin olmadigin1 diistinmektedir. bk. Platon, Timaios: Doga
Uzerine, cev. Ozgiic Orhan (Ankara: Fol, 2022), 189.; Aristoteles, “Uykuda Kehanet”, gev. Y. Gurur Sev, Parva Naturalia (Istanbul: Pinhan
Yayincilik, 2022), 105. Ancak Uykuda Kehanet isimli eserin Arapga terciimesi orijinal metnin aksine kehaneti miimkiin gérmektedir.
Risalenin Arapca versiyonu iki seyi kanitlama ¢alisir: (1) dogru riiyalarin nedeni Tanr1'dir, (2) insan nefsi dogru riiyalar1 almak i¢in ruhani
yetilere ihtiya¢ duyar. bk. Luis Xavier Lopez-Farjeat, “Avicenna and Thomas Aquinas on Natural Prophecy”, American Catholic Philosophical
Quarterly 88/2 (2014), 313. Plotinus ise kehaneti dogal ve yapay olmak tizere ikiye ayirmakta ve yapay kehaneti reddederken, dogal
kehaneti onaylamaktadir. bk. Crystal Addey, Divination and Theurgy in Neoplatonism: Oracles of the Gods (New York: Routledge, 2014),
206. lamblikhus da benzer bir ayrim yapmakta ancak yapay kehaneti timden reddetmek yerine dogal kehanete gore daha asagi bir
seviyede gormektedir. bk. Addey, Divination and Theurgy in Neoplatonism, 210.

2 Islam sonrasi dénemde kehanet hakkinda belirlemelerde bulunan ilk diisiiniir Kindi olmustur. Kindi’nin dogal ve yapay kehanet arasinda
bir ayrim yaptigini gosteren herhangi bir metinsel dayanak yoktur. Ancak onun gelecekten haber vermeyi miimkiin gordiigii hususunda
herhangi bir siiphe bulunmamaktadir. Nitekim Uyku ve Riiyanin Mahiyeti Uzerine isimli risalesinde nefsin kabul giiciine zarar verecek
arizalardan temizlenmis olarak tam anlamiyla algiya hazir olmasi ve nefsin kendi etkisini canlinin organinda gésterme giiciine sahip olmasi
durumunda meydana gelmeden 6nce olaylari oldugu gibi haber verebilecegini ifade etmektedir. Kabule tam hazir olmamasi durumunda
ise semboller ortaya ¢ikmaktadir. Kindi, “Uyku ve Riiyanin Mahiyeti Uzerine”, gev. Mahmut Kaya, Kindi: Felsef? Risaleler (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2021), 255. Farabi'nin dogal ve yapay kehanet arasinda net bir ayrim yaptigin1 gérmekteyiz. Farabi yapay kehaneti elestirirken;
dogal kehaneti bir tiir niibiivvet olarak ele almaktadir. Hatta Farabi'nin dogal kehaneti, niiblivvete doniistiirdiigii dahi iddia edilebilir. bk.
Nursema Kocakaplan, Fardbf ve Ibn Sind’da Tahayyiil Kavrami (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2021), 4. Ayrica belirtilmelidir ki Farabi niiblivvetin ya da dogal kehanetin miitehayyile yetisi tarafindan faal akildan alindigini iddia
etmektedir. Richard Walzer, Al-Farabi On The Perfect State (New York: Oxford University Press, 1985), 224. Bir baska ifadeyle Farabf, faal
akil ve miitehayyile arasinda kurulan iligki neticesinde gelecege iliskin bilgi edinilebilecegini kabul edip bunu niibiivvet olarak nitelerken;
uzak sebeplerin bilinmesini gerektirecek sekilde evrendeki hareketler tizerinden kurulacak bir bilme faaliyeti olarak yapay kehaneti
reddetmektedir.

3 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, cev. Muhittin Macit vd. (Istanbul: Litera Yayincihk, 2015), 193.

4 Béylesi bir hata icin bk. Kocakaplan, Fardbi ve Ibn Sind’da Tahayyiil Kavrami, 126.
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slirdiiriilmesi, secime konu olan hususlar ve problemlerin miinavebeli olarak gergeklesen durumlari
hakkinda ¢ikarimda bulunmaktir.”s Bu ¢ikarimin gerceklestirilme yolu ise ibn Sina’ya gore yildizlan
birbiriyle, onlar1 burglarin giizergahiyla ve biitiin bunlar da yeryiiziiyle karsilastirmaktir. Burada ibn
Sinad’nin bir elestiri yoneltmemesinin nedeni, muhtemelen zamanindaki bilimlerin bir dokiimtinii verme
amacinda olmasidir. Nitekim diger eserlerinin cesitli yerlerindeki elestirilerinin yani sira miistakil bir
risalede de konuyu ele alan ibn Sind’ya gore gelecekten haber vermenin dogal olmayan bir bagka deyisle
nefsin yetilerine dayanmayan yonteminin bilgi vermesi miimkiin degildir. S6z konusu risalede yani el-
Isaret ila fesadi ilmi ahkdmi’n-niicim isimli risalede hakiki anlamda bilim adami olanlarin bu ilmin
gecersizligini géstermekle dahi ugrasmadiklarim ifade etmektedir. Nitekim ibn Sina’ya gére bu ilmin
asillarinin ve ferlerinin yanlishigi cok agiktir.6 Kendisinin boyle bir risale yazmasinin nedeni ise astroloji
konusunda kafasinin karistigim séyleyen bir arkadasina yardimci olmaktir. ibn Sind’ya gore insanlarin
yanlishg1 boylesine acik olan bir faaliyetle ugrasmalarinin nedeni kolay yoldan zenginlik elde etme
arzusudur.”

ibn Sind’min Kitabii’s-Sifa: [lahiyattaki anlatisina gore ise eger bir insan yeryiiziinde ve gokte
meydana gelen biitiin olaylar1 ve dogalarini bilseydi, gelecekte olan seylerin tamaminin keyfiyetini
bilebilirdi. Ancak s6z konusu miineccim olusan seylerin nedenlerinden yalnizca goktekilere dayanir.
Ancak bu gokteki hallerin tiimiinii kapsamasi da miimkiin degildir. Bunu basardigini varsaysak bile
kendisini ve bizi hepsinin her vakitte bilgisine ulastiramazdi. Ciinkii s6z konusu durumlarin hepsi fiili
ve dogas1 bakimindan bilinse bile var olup olmadig1 bilinemez. Nitekim atesin sicak ve 1sitici oldugunu
bilmek gerceklestigi bilinmedigi siirece onun 1sittigini bilmek i¢in yeterli degildir. Hicbir hesap yontemi
felekteki her olay ve meydana gelis hakkinda bilgi veremez. Goksel durumlarin varligini 6grenmis
olsaydik bile bu bize gaybi durumlara gecis firsati vermezdi. Ciinkii gerceklesme yolunda gaybi
durumlar, ancak etken-edilgen, dogal ve iradi olaniyla birlikte goksel durumlara ilaveten 6nce ve
sonraki yersel durumlar arasindaki karisimlarla tamamlanir. Dolayisiyla “iki durumdan simdi bulunani
ve onlarin her birisinin 6zellikle de gayba iliskin olanin sebebi tam bilinmedigi siirece, bilinmeyene
intikal miimkiin degildir.”8 Netice itibariyle ibn Sind’ya gére miineccimlerin goriislerine itimat
edilemez.° Her ne kadar miineccimler gelecekten haber veremese de Ibn Sind’ya gére gelecekten haber
vermenin miimkiin bir yolu vardir. Ibn Sind’nin yapay kehaneti reddinden sonra simdi gelecekten haber
vermenin ya da dogal kehanetin mekanizmasini incelemeye gecebiliriz.

2. ibn Sina’da Dogal Kehanetin imkani, Ontolojik ve Dogal Zemini ve Vukuu

2.1. Dogal Kehanetin imkansiz Olmadigina Dair Genel ve Ozel Delil

ibn Sinj, isaret edildigi lizere gaipten haber vermenin imkanina dair iki kanit getirmektedir. 11k kanut,
insanlarin uyku halinde gaibe bir tiir erisimi oldugu diisiincesinden hareket eder. Buna gore eger gaibe
erisim uyku halinde miimkiin ise herhangi bir engel olmadig1 durumda uyaniklik halinde gerceklesmesi
de miimkiindiir. ikinci kanit ise kiyasa dayanmaktadir. Kiyasa dayanan kanit seklinde ifade edilen, bir
kanit olmasinin yani sira ileride goriilecegi lizere gelecekten haber vermenin mekanizmasinin
detaylandirilmasi anlamina da gelmektedir. Tecriibeye dayanan kanita gore insanlar birbirlerinden bu
tir hadiseler duymaktadir ve ayrica her insan boyle bir tecriibeyi kendisinde yasamistir.10 Fark
edilecegi lizere bu aslinda mantiksal bir delil degildir ya da en azindan ideal formunda bir kanit degildir.
Ibn Sinad da aslinda gelecekten haber vermenin tam anlamiyla kanmitlanabilir bir husus olmadigin

5 M. Ciineyt Kaya, “Ibn Sina’nin Kitdbu aksami’l-hikme ve tafsilihd’s:: Tahkik ve Terciime”, Tahkik Islami ilimler Arastirma ve Negir Dergisi
3/1(2020), 29.

6  Avicenne, Refutation de I’Astrologie, ed. Yahya Michot (Beyrouth: Albouraq éditions, 2006), 3.

7  Avicenne, Refutation de I’Astrologie, 4-5.

8 ibn Sina, Metafizik 2, cev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 186.

9 Ibn Sina, en-Necat, cev. Kiibra Senel (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 277.

10 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 193. Kitdbii’s-Sifd-Nefs'te de benzer ifadeler bulunmaktadir: “Rilyada ve uyamikken olan idrak

durumlarindan herhangi birinden nasibi olmayan hicbir insan yoktur.” ibn Sina, Kitdbii’s-Sifd: Nefs, cev. Mehmet Zahit Tiryaki (Ankara:
Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2021), 310.
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diisiinmektedir. Bunlar daha ziyade tecriibe edilebilecek ve tecriibe edildiginde sebepleri
arastirilabilecek hadiselerdir.11

Kiyasa dayanan kanit ise Ibn Sina felsefesini bir biitiin olarak dikkate almay1 gerektirmektedir. Soz
konusu kanit bir taraftan ibn Sind’nin ontoloji ve kozmolojisiyle diger taraftan epistemolojisiyle
iliskilidir. Nitekim ibn Sinad’ya gére gelecege iliskin bilgi éncelikli olarak Tanrr’'dan daha sonra ise
goklerden alinmakta ve bu faaliyeti insan gerceklestirmektedir. Calismanin devaminda ilk olarak bu
faaliyetin kendisine dayandigi teorik ¢erceve ardindan faaliyetin mekanizmasi incelenecektir.

2.2. Dogal Kehanetin Ontolojik ve Dogal Zemini
2.2.1 Ontolojik Zemin: Gelecegin Bilgisinin Kaynagi Olarak Goksel Nefisler
Ibn Sind’ya gore Zorunlu Varlik olan Tanr’'min kendisini akletmesi neticesinde bir akil meydana gelir.
S6z konusu akil ti¢ farkl fiili yerine getirir ve tli¢ farkl fiilinden ti¢ farkli sey varhga gelir. Aklin Tanr1’'y1
diistinmesi neticesinde ondan diger bir akil, Tanri’dan aldig1 zorunlulugu diisiinmesiyle bir nefis,
kendindeki imkan halini diisiinmesiyle ise goksel bir cisim meydana gelir. ibn Sina, Kitabii’s-Sifa:
[lahiyat’ta bu hususu su sekilde aciklamaktadir:

“Ayrik akillarda ise, cokluk ancak su sdyledigimiz sekilde bulunabilir: Malil 6zl geregi miimkiin varhiktir

ve Ilk sayesinde zorunlu varlik olur. Onun varliginin zorunlulugu, akil olmasi bakimindandir. O, kendi

zatini akleder ve zorunlu olarak I1k’i akleder. Su halde onda bir ¢okluk anlaminin bulunmasi zorunludur.

Bu ¢okluk anlamy, (birincisi) onun kendi zatin1 “miimkiin varlik” olarak akletmesi, (ikincisi) varliginin

zorunlulugunun zat1 geregi akledilir olan Ilk’ten ¢iktigini akletmesi ve (liclinciisii ise) 11k’i akletmesidir.”12
Son akil olan onuncu akla yani faal akla kadar bu sekilde isleyen diizen faal akilda sona erer. Faal akil ise
baska bir akil, nefis ve cisim meydana getirme konusunda kendisinden iistteki akillari taklit edemez.
Bunun yerine faal aklin temelde ii¢ islevi vardir: a) Ay-alt1 alemin maddesi ondan feyz eder; b) Bitkiler,
hayvanlar ve insan nefsi basta olmak {izere maddede ortaya ¢ikan dogal suretler ondan feyzeder; c)
Insan aklim bilfiil kilar.13 Simdi ay-alt1 alemi de dikkate alarak ifade edecek olursak varlik siralamasi su
sekildedir: Ilk Varlik ya da Tanri, akillar denilen soyut-ruhani meleklerin derecesi, nefsler denilen ruhani
meleklerin dereceleri, goksel cisimlerin mertebeleri. Ay-alti alem s6z konusu oldugunda ise siralama
tersinden yani daha az degerli olandan baslayarak su sekilde ilerler: madde, unsurlar, bilesik donuklar,
bitkiler, hayvanlar ve son olarak insan.14

Ay-alt1 alemde sonradan meydana gelmis seyler ise esasinda fail goksel giiclerin catismalarindan
meydana gelir. Miinfail yersel giicler ise fail goksel giiclerin ¢atismalarini takip eder.!5 Ay-alti alemdeki
glicler, iki nedenle tamamlanir: 1) ister dogal ister iradi olsun onlardaki fail giigler nedeniyle ve 2) ister
dogal ister nefsani olsun miinfail giicler nedeniyle.

Goksel giiclerin altlarindaki cisimler iizerindeki etkisi ise ii¢ sekilde meydana gelir. ilki, yersel seylere
ait herhangi bir sebeplilik bulunmayacak sekilde goksel giiclerin kendiliklerinden olmasidur. Ikincisi, bu
etkiler ya yersel giicler ve aralarindaki miinasebetlerle beraber onlardan meydana gelen sekillenmelere
gore onlarin cisimlerinin dogalarindan ve cisimsel giiclerinden ya da nefsani dogalarindan meydana
gelir. Sonuncusu ise kendisinde yersel hallerle bir tiir ortakligin ve belirli bir sekilde sebepligin
bulundugu tarzdir. Ibn Sina, bu sonuncu anlamu daha detayl incelemektedir. Buna gore goksel
cisimlerin nefislerinin tikel anlamlarda bir tir tasarrufu vardir. Bu tasarruf, sirf akli olmayan bir idrak
tarzinda gerceklesir. Goksel nefislerin benzerlerinin de tikel olaylar1 idrak etme imkani bulunmaktadir.
Bunun nedeni ise sebep ve onlara ulastiran seyler olmalar1 bakimindan meydana gelmis tikel olaylarin
fail ve kabul edici sebeplerini ayr1 ayri idrak etmeleridir. S6z konusu bu sebepler ise ya iradi bir sebepte
ya da zorunlu dogal bir sebepte son bulurlar. Iradeler ise yokken sonradan meydana gelmistir.
Dolayisiyla onlar, kendilerini zorunlu kilan sebeplere sahiptirler. Bir irade baska bir irade nedeniyle
meydana gelmez. Aksi takdirde sonsuz gerileme gerekirdi. Ne de bir irade, irade sahibine ait bir dogadan

11 ibn Sina, Arifler ve Olaganiistii Hadiselerin Sirlari, ¢ev. Omer Tiirker (istanbul: Hayykitap, 2021), 103-104.

12 ibn Sina, Metafizik 2, 150.

13 Harbert A. Davidson, Fardbi, Ibn Sind ve ibn Riisd’de Akil, ¢ev. Erkan Kurt (istanbul: Litera Yayincilik, 2020), 95-96.
14 ibn Sina, Metafizik 2, 179-180.

15 ibn Sina, The Metaphysics of the Healing, ¢ev. Michael Elias Marmura (Provo: Brigham Young University, 2005), 359.
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kaynaklanir. Aksi takdirde irade doga bulundugu siirece bulunurdu. Aksine iradeler, gerektirenlerden
ve giidiilerden ibaret olan illetlerin meydana gelmesiyle meydana gelir. Bu gerektirenler ve giidiiler ise
goksel ve yersel seylere dayanirlar ve zorunlulukla bu iradeyi gerektirirler. Dogal olana gelince eger
onlar kalici ise bir ilke olustururlar. Eger sonradan meydana gelmis ise ka¢inilmaz olarak o da goksel ve
yersel seylere dayanir.16

Simdi bu illetlerin toplanma, ¢atisma ve siirekliliklerinin goksel hareketlere gére gerceklesen bir
diizenleri vardir. Dolayisiyla eger ilksel nedenler, ilksel olmalar1 ve ikincillere sebep olmalar
bakimindan bilinirse zorunlu olarak ikinciller de bilinir. Bunlardan géksel nefslerin ve onlarin tizerinde
bulunanlarin tikelleri bildikleri ortaya ¢ikar. Ancak ikisinin tikelleri bilme tarzlari farkhidir. Nefisler
tikelleri tikel olarak bilirken; tizerindekiler bir baska deyisle akillar tikelleri tiimel tarzda bilirler. Netice
itibariyle goksel nefislerin olani bildikleri kesindir.1”

el-Isarat’ta da Ibn Sina goksel nefislerin tikellere dair bilgisini dogrudan ifade etmektedir:

“Tikellerin, akli dlemde tiimel bir tarz lizere naksedilmis oldugunu daha 6nce gegen yerlerde 6grenmistin.
Sonrasinda goksel cisimlerin, tikel idraklere ve tikel bir goriisten ortaya c¢ikan tikel iradelere sahip
nefislerinin oldugu ve onlar icin tikel hareketleriyle unsuri dlemde kendilerinden olusan seylerden lazim
olan tikelleri tasavvur etmelerinde bir engel bulunmadig1 hususunda uyarilmigtin.”18
Goriildigi tizere el-[sdrat’taki anlati da Kitdbii’s-Sifd: [lahiyat'takine benzer sekilde ilerlemektedir. Buna
gore tikellerin iki tiir naksindan bahsedilebilir. Tikeller ilk olarak akli alemde tiimel bir tarzda; ikinci
olarak ise goksel cisimlerin nefslerinde tikel bir tarzda bulunmaktadir. Ay-alt1 diinyada meydana gelen
tikel seyler bu goksel nefislerden kaynaklanmaktadir.

Bu anlatilar1 bir arada diisiiniirsek gelecekte olacak hadiselerle ilgili olarak iletisime gecilmesi
gerekenler, nefsler olmaktadir. Ciinkii ay-alt1 alemdeki hadiselerin nedenleri bu goksel nefislerdir.
Akillar ise tikel hadiselerin dogrudan degil; dolayli olarak nedenleridir. Nitekim akillarla ya da daha
dogru bir ifade ile faal akilla kurulacak iliski neticesinde yalnizca tiimeller elde edilebilmektedir.
Dolayisiyla insan, bu nefislerle irtibata gecerek ay-alti diinyada olmus ve olacak tikellerin bilgisine
erisebilir. Devaminda s6z konusu irtibatin diger tarafi bir baska deyisle irtibati kuracak olan insan
nefsinin yapisi incelenecektir.

2.2.2. Gelecegin Bilgisinin Muhatabi insanin Nefsani Yapisi

Ibn Sind’ya gore insanin bes dis duyusu ve bes i¢c duyusu bulunmaktadir.’® Dis duyular1 bir kenara
birakacak olursak, insanin bes temel i¢ duyusu sunlardir: ortak duyu, hayal, miitehayyile, vehim ve
hafiza. Bu duyular hayvanlar ve insanlar arasinda ortaktir. Insanlar1 hayvanlardan ayiran ise bu
duyulara ilaveten akil denilen bir anlama sahip olmasidir. Aklin ise Ibn Sind’ya gére bir nazari bir de
amell yonii bulunmaktadir. Dolayisiyla goksel nefislerden bilgiyi alma ihtimali bulunan yedi unsur
bulunmaktadir. Ancak ortak duyu, islevi dis duyulardan gelen veriyi birlestirmek oldugu icin
elenmektedir. Hayal ise ortak duyunun deposu olmasi nedeniyle béylesi bir faaliyet icin uygun
gorinmemektedir. Hafiza da benzer sekilde miitehayyile ve vehmin deposu olmasi itibariyle uygun
degildir. Dolayisiyla i¢ duyulardan geriye yalnizca miitehayyile ve vehim kalmaktadir. ibn Sind’ya gore
vehim ve miitehayyile de aslinda aynidir; vehim giicii, zat1 itibariyle hiikmedici gii¢, hareket ve fiilleri
itibariyle ise miitehayyile ve miitezekkire giiciidiir.2® Ayrica vehim olarak dikkate alindiginda bu gii¢
gokler hakkinda bilgi edinmeye uygun bir aday degildir. Ciinkii bu bakimdan islevi, dis diinyanin duyular
tarafindan idrak edilemeyen yonleri hakkindaki bilgidir. S6z konusu bu bilgi ise sevgi ve nefret, tehlike
ve destek, kizginlik ve giicle ilgilidir.2! Aklin teorik yont ise tiimellerle iligkili oldugu icin gelecekte

16 ibn Sina, Metafizik 2, 181-182.

17 ibn Sina, Metafizik 2, 182-183.

18 1Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 194.

19 i¢ duyular anlatisi icin bk. Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 111-112.; Dimitri Gutas, “Ibn Sina Felsefesinde Hayal-Olusturucu Gii¢ (el-
Miitehayyile) ve Askin Bilgi”, cev. M. Ciineyt Kaya, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 35 (2014), 160.

20 ibn Sina, Kitdbii’s-Sifa: Nefs, 302.

21 Dimitri Gutas, “Simirlar1 Olmayan Akil: ibn Sina’da Mistisizmin Mevcut Olmayis1 Uzerine”, cev. M. Ciineyt Kaya, Istanbul Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15 (2007), 322.
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olacak hadiselerin bilgisi gibi tikel bir bilginin elde edilmesi i¢in uygun gériinmemektedir.22 Ayrica ibn
Sina nazari aklin dogrudan irtibatta oldugunu géksel varligin faal akil oldugunu diistinmektedir.23

Son aday olan amell akil ise insan bedeninin hareket ilkesidir. S6z konusu hareket diisiiniip
tasinmaya 6zgii tikel fiillere yoneliktir ve fiillere 6zgii uzlasimsal goriislere dayanir. Bu giiciin ti¢ farkh
itibar1 bulunmaktadir. Ilk olarak hayvani istek giiciine kiyasla bir itibari, ikinci olarak hayvani
miitehayyile ve miitevehhime giiciline kiyasla bir itibar1 ve son olarak kendisine kiyasla bir itibar1 vardir.
Ameli giiciin hayvani istek giicline kiyasla olan itibarindan ameli giicte insana 6zgii utanma, haya, giilme,
aglama ve buna benzer yapilar meydana gelir ve insan bu heyetlerle fiil ve infialin hizliligina hazirlanir.
Hayvani miitehayyile ve miitevvehime giicline kiyasla olan itibariyle ise ameli gii¢, olus-bozulusa
ugrayan seylerle ilgili yasalarin ¢ikarilmasiyla ve insani sanatlarin ortaya konulmasiyla mesgul
oldugunda onunla birlesir. Amell giiciin kendisine kiyasla olan ise ameli akil ve nazari akil arasinda
eylemlerle ilgili diisiinceler dogar ve “Yalan kotiidiir”, “Zuliim kétiidiir” gibi burhani olmayan yaygin ve
mesgul dnciiller ve buna benzer olarak saf akli evvell dnciillerden ayrilmasi i¢in mantik kitaplarinda
tanimlanmis onciiller feyazan eder.24

Bu islevlerden birincisi ve liglincilisti her ne kadar konuyla iliskili olmasa da ikincisi, tikel hadiselerle
iliskili oldugu i¢in ameli akh gelecekten bilgi edinmeye de uygun bir aday kilmaktadir. Ayrica burada
dikkat ceken bir husus olarak ikinci itibarda ameli aklin miitehayyile ve miitevehhime ile birlesmesidir.
Sonug olarak gelecekten bilgi edinmeyle ilgili olarak miitehayyile ve ameli akil eldeki iki segcenektir.
2.3.3. Bilgiyi Alan Yeti Miitehayyile mi yoksa Ameli Akil midir?
ikincil literatiirde de tartisma bilgiyi alan yetinin ameli akil m1 yoksa miitehayyile mi oldugu iizerine
odaklanmaktadir. Tartismanin baslaticilarindan Fazlurrahman’a goére peygamberin tahayyiili, tikel
goriintiilleri semavi cisimlerden alir.2’> Ancak Fazlurrahman’in bu goriisiinii hangi metinsel kanita
dayandirdigi acik goriinmemektedir.

Davidson da Fazlurrahman’a benzer sekilde niiblivvetin akla dayanan niiblivvet ve hayale dayanan
niiblivvet olmak tizere iki tiirii oldugunu ifade etmektedir.2é Davidson insan aklinin faal akilla irtibat
kurmasina benzer sekilde miitehayyilenin de melekiit alemiyle irtibata gecebilecegini iddia
etmektedir.?” Bu goriisiinii ise el-[sdrdt'a dayandirmaktadir.28

Hasse’ye gore ise goksel alandan bilgiyi alan nefstir. Hasse, Davidson’a atifla miitehayyilenin faal
akilla iletisim kurabilecegi ve faal aklin sudurunu dogrudan alabilecegi iddiasini dile getirmekte ve bu
goriisiin yanlis oldugunu ifade etmektedir.29 Hasse ilk defa aklin roliine vurgu yapsa da siireci yeteri
kadar detaylandirmamistir.

Marmura’ya gore de Ibn Sina akli ve tahayyiill olarak iki tiir peygamberlik kabul etmektedir.30 Akl
vahyi faal akildan alan peygamber, tahayytili vahyi semavi nefislerden tahayyiil giiciiyle almaktadir.3?

Dimitri Gutas ise Davidson’a karsi ¢ikarak Hasse ile benzer sekilde goklerle irtibat kuranin akil daha
da 6zel olarak amelf akil oldugunu iddia etmektedir.32

M. Ciineyt Kaya’'ya gore ise semavi nefslerle irtibati ameli akil saglamakta ve miitehayyile ona
yalnizca yardimci olmaktadir.33 Kaya el-Mebde ve’l-me‘dd ile es-Sifa: llahiyydt'a dayanmaktadir.3+

22 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 113.

23 el-Mebde ve’l-mead dan terciimeyle Gutas, “ibn Sina Felsefesinde Hayal-Olusturucu Gii¢ (el-Miitehayyile) ve Askin Bilgi”, 161-162.

24 ibn Sina, Kitdbii’s-Sifa: Nefs, 112.

25 Fazlur Rahman, Islam’da Niibiivvet, cev. Omer Ali Yildirim - Mehmet Ata Az (Ankara: Adres Yayinlari, 2017), 43.

26 Davidson, Fardbi, Ibn Sind ve Ibn Riisd'de Akil, 141-142.

27 Davidson, Fardbi, Ibn Sind ve Ibn Riisd’de Akil, 144.

28 Davidson, Fardbi, Ibn Sind ve Ibn Riisd’de Akil, 145.

29 Dag Nilolaus Hasse, Avicenna’s De anima in the Latin West. The Formation of a Peripatetic Philosophy of the Soul 1160-1300 (London:
University of London Press, 2000), 160.

30 Michael E. Marmura, Probing in Islamic Philosophy: Studies in the Philosophies of Ibn Sind, al Ghazali, and Other Major Muslim Thinkers
(Binghamton: Global Academic Publishing, 2005), 202.

31 Marmura, Probing in Islamic Philosophy: Studies in the Philosophies of Ibn Sind, al Ghazali, and Other Major Muslim Thinkers, 203.

32 Gutas, “Ibn Sina Felsefesinde Hayal-Olusturucu Gii¢ (el-Miitehayyile) ve Askin Bilgi”, 163-164.

33 M. Ciineyt Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu’: ibn Sina’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir Giris Denemesi”, Divan: Disiplinlerarast
Calismalar Dergisi 27 (01 Aralik 2009), 57-91.

34 Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu’”, 69.
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Nursema Kocakaplan da calismasinda Marmura’y: takip ederek Farabi'ye gore Faal Aklin tahayytile
etkisinin dogrudan gerceklestigini; ibn Sina’ya gore ise tahayyiile dolaysiz etki edenin semavi cisimler
oldugunu iddia etmektedir.35 Ancak ilerleyen sayfalarda es-Sifd’'yva dayanarak yaptig1 bir yorumda
gokten gelecekle ilgili bilgiyi alan yetinin amell akil oldugunu ihsas ettirecek ifadelerde de
bulunmaktadir.3¢

Son calismalardan birinin sahibi olan Rapoport’a gore ise goksel alanla irtibat kuran yeti,
miitehayyile ve vehim degil; amell akildir. Ona gére metinsel kanitin biiyiik cogunlugu bilgiyi alan
yetinin mitehayyile veya vehim oldugu iddiasini desteklememektedir. Her ne kadar bazi pasajlar yeteri
kadar acik olmasa da nihai olarak semavi kiirelerin nefisleriyle baglanti kuran ameli akildir ve vehim ile
miitehayyile aracilik etmektedir.3”

Biz de Hasse, Gutas, Kaya ve Rapoportile benzer sekilde goklerle irtibat kuranin ameli akil oldugunu
diistinmekteyiz. Literatiirdeki bilgiyi alan yetinin miitehayyile oldugu seklindeki hatali gériisiin birkag
nedeni bulunmaktadur. ilk olarak ibn Sin&’nin konuyla ilgili biitiin anlatilarinda miitehayyile ve bazen
vehmin rolintiin alti kalinca ¢izilmektedir. Bu bilgiyi alan yetinin miitehayyile oldugu izlenimi
dogurmaktadir. Her ne kadar miitehayyile bu stirecte ¢ok etkin olsa da bu bilgiyi alan yetinin o oldugu
anlamina gelmemektedir. ikinci olarak bilgi edinme siirecinin ikili yapis1 dikkate alinmamaktadir.
Bilginin alinmasi siireci ile bilgi alindiktan sonra alinan bilginin i¢ duyularda yasadigi intikaller
birbirinden ayr siireclerdir.38 Bu ikili yap1 dikkate ahinmadig1 takdirde ibn Sina metinlerinde konuyla
ilgili bir muglaklik izlenimi olusmakta ve bu nedenle bilgiyi alan yetinin ne oldugunun tespiti
zorlasmaktadir. Yazinin devaminda konuyla ilgili ibn Sina metinleri ve metinlerin iddiamiza delaleti
incelenecektir.

Ik olarak Ibn Sind'nin erken dénem eserlerinden el-Mebde ve’l-mead’'daki su ifadeler ilk bakista
bilgiyi alan yetinin miitehayyile ve vehim oldugu izlenimini dogurmaktadir:

“[Gelecek] olaylarin (el-kainat) bilgisinin sebebine gelince o, insan nefsinin, unsurlar dleminde meydana
gelen seyleri bilen (...) semavi cisimlerin nefsleriyle olan iligkisidir. (...) Biiyiikk cogunlukla bu [insan]
nefsleri onlarla [yani semavi feleklerin nefsleriyle] tam olarak aralarindaki bir kdken benzerligi
(miicanese) sebebiyle iliskiye gecerler. Bu kdken benzerligi bunlarin [yani insan nefslerinin] ilgilerine
yakin olan [goklerdeki] seydir (el-ma‘nd). Dolayisiyla [insan nefsleri tarafindan] orada [yani goklerde]
bulunan seylere dair gériinenlerin ¢ogu, [insan] nefslerinin kendi bedenlerinin halleri veya bu bedenlere
yakin olan bir kimsenin hallerine benzemektedir. Ve her ne kadar [insan nefslerinin semavi nefslerle]
iligkisi kiilli olsa da bunlar, onlardan aldiklar etkinin ¢ogunu, sadece [kendi] ilgilerine yakin kisimdan
almaktadirlar. Bu iligki vehim ve hayal-olusturucu (el-hayal) tarafindan (min cihe) ve onlarin
kullanilmasiyla gerceklesmekte ve ciiz'1 seylerle ilgilenmektedir.”3°

Pasajin son climlesi goklerle iliskinin vehim ve miitehayyile ile kuruldugu izlenimi dogurmaktadir.
Ancak diger metinlerde de isaret edilecek bir husus olarak Ibn Sini gelecegin bilgisinin elde edilmesi
slirecinde bir taraftan nefsten diger taraftan miitehayyile ve vehimden bahsetmektedir. Dolayisiyla nefs
ve miitehayyile arasinda en azindan bu pasaj itibariyle bir ayrim yaptig1 disiiniilebilir. Son climle her ne
kadar muglak olsa da ilk ciimlede iliskiyi kuranin nefs oldugunu ifade etmektedir. Ayrica Gutas’in da
isaret ettigi lizere4? metinde gegen koken benzerligi ifadesi goksel nefisler ve miitehayyile ya da vehim
arasinda kurulabilecek bir benzerlik degildir. Nitekim goksel nefislerle koken benzerligine sahip olan
nefsin miitehayyile ve vehim yetileri degil; daha ulvi bir yeti olmalidir. Bu da ameli akildir.
el-Mebde ve’l-mead’'in muglak oldugu iddia edilebilse de Ahvdl’'deki ifadeler oldukea agiktir:

35 Kocakaplan, Farabi ve [bn Sind@’da Tahayyiil Kavrami, 110.

36 Kocakaplan, Farabi ve [bn Sind’da Tahayyiil Kavrami, 164.

37 Michael A. Rapoport, Science of the Soul in Ibn Sina’s Pointers and Reminders: A Philological Study (Leiden: Brill Academic Pub, 2023), 210.

38 Literatiirde konuyla ilgili en net ayrim David Bennett'e aittir. Ancak o da bu siireci iki asamali bir yap1 olarak degil; miitehayyilenin iki
farkli islevi birden gerceklestirmesi gerektigi tek bir siire¢ olarak okumaktadir. bk. David Bennett, “Avicenna’s Dreaming in Context”, Forms
of Representation in the Aristotelian Tradition, ed. Christina Thomsen Thornqvist - Juhana Toivanen (Boston: Brill, 2022), 2/96.

39 Gutas, “Ibn Sina Felsefesinde Hayal-Olusturucu Gii¢ (el-Miitehayyile) ve Askin Bilgi”, 161.; Ibn Sina, el-Mebde’ ve’l-me‘dd, ed. Abdullah
Nirani (Tahran: Miiessesi Mutalaati islami, 1984), 117.

40 Gutas, “Ibn Sina Felsefesinde Hayal-Olusturucu Giic (el-Miitehayyile) ve Askin Bilgi”, 166.
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“AKIi stiretlere gelince onlarla baglantiya ge¢mek teorik akilla olur. Bizim suan bahsettigimiz stiretlere

gelince nefislerimiz onlar1 baska bir kuvvetle tasavvur eder ki, bu kuvvet de pratik akildir. Bu konuda ona

hayal giicli hizmet eder. O halde nefis, tekil islere yiice nefsani cevherlerden sayilan pratik akil diye

isimlendirilen bir kuvvetle ulasir; tiimel islere ise kendisinde teKil stiretlerden bir seyin bulunmasimin

dogru olmadig, akli yiice cevherlerden sayilan teorik akil diye isimlendirilen bir kuvvetle ulasir.”41
Daha 6nce gectigi tizere Ibn Sina tiimel ve tikel ayrimi yapip tiimelin elde edilmesini teorik akilla
iliskilendirirken, tikellerin elde edilmesini acik bir sekilde ameli akla atfetmektedir. Gelecegin bilgisinin
elde edilmesindeki diger alternatif olan miitehayyile yetisi ise ameli aklin yardimcisi olarak tasvir
edilmektedir.

Konuyla ilgili bir diger kanit ibn Sina’nin Kitabii’s-sifa: Nefs IV.2'teki su ifadeleridir:

“[...] nefs gaipten tasan seyi almada iki seyden dolay1 i¢ duyulara muhtactir: Birincisi, nefsin tikel bir
anlami ezberlenmis olarak bir tasavvur olarak i¢ duyularda tasavvur edebilmesi i¢indir; ikincisi i¢
duyularin nefsin iradesi yoniinde nefse yardimci olmalari i¢indir, yoksa nefsi kendi yonlerine ¢ekerek onu
mesgul etmeleri icin degil. Boylece bir yandan gaip, nefs ve miitehayyile i¢ duyusu arasindaki bir nispete;
diger yandan nefs ile miitehayyile i¢ duyusu arasindaki nispete ihtiya¢ duyulur.”42
Nefs ve i¢ duyular arasindaki ayrimi takiben fail nefs olarak tasvir edilirken i¢ duyular kendisine muhtag
olunan diger bir unsur olarak gériinmektedir. ihtiyac duyulan ilk nispette gaiple dogrudan iletisimde
olan nefistir. Buradan anlasilan ibn Sind'nin nefs ile i¢ duyular disinda kalan yapiy: kastettigidir. Buna
gore nefsin i¢c duyular haricindeki pargasi yani akil gaip ile iletisimi kurmakta; bunu gorulir hale
getirmek icin ise i¢c duyulari1 kullanmaktadir.

Ibn Sinj, el-Isdrdt’'ta da buna benzer bir ayrim yapmaktadir:

“Duyusal engeller azaldig1 ve daha az engeller kaldifi zaman nefsin firsatlar bulup, tahayyiiliin

mesguliyetinden kurtularak kutsiyet tarafina yonelmesi uzak goriillemez. Buna gore gaipten kendisine bir

nakis naksedilir; bu nakis, tahayyiil alemine gecer ve (daha sonra) ortak duyuda naksolur.”43
Gorildigu tizere burada nefs tahayyiilii asarak goklerle iletisim kurmakta ve daha sonra kurdugu bu
iletisimden elde ettigi veriyi tahayyiile aktarmaktadir. Dolayisiyla tahayyiil bu siirecte her ne kadar
oldukga etkin olsa da goklerle iletisimi kuran yeti amelf akildir.

Bir diger kanit ise ibn Sind'nin Etki ve Edilginin Kistmlari isimli risaledeki anlatisidir. ibn Sina bu
risalede biitiin fiil ve infialleri dort kategori altinda toplamaktadir: 1) nefsani olanin nefsani olana etkisi,
2) nefsani olanin cismani olana etkisi, 3) cismani olanin nefsani olana etkisi ve 4) cismani olanin cismani
olana etkisi.4* Eger iddia edildigi iizere goksel alandan bilgiyi alan yeti miitehayyile olsaydi gelecekten
haber verme fiilinin iki numarali kategoriye girmesi beklenirdi. Clinkli daha 6nce ifade edildigi lizere
miitehayyile ve hatta vehim dahi cisimsel yetilerdir ve insanlarla hayvanlar arasinda ortaktir. Ancak ibn
Sina gelecekten haber vermenin bir numarali kategoriye girdigini ifade etmektedir:

“Vahiy ve kerametlere gelince, onlar nefsani olanin nefsani olana etkisine dahildir. Ciinkii vahyin hakikati,

Yiice Allah’in izniyle aklf alemden bu ilka tiiriinden seyleri almaya yetenekli olan beseri nefslere gizli bir

ilkadir. Bunun uyaniklik halinde olanina “vahiy”, uyku halinde olanina da “kalbe ilham” denir.”4>
ibn Sind’min burada vahiy ya da kalbe ilham ile gelecekten haber verme fiilini degil; sadece
peygamberlere 6zgii bir fiilden bahsettigini diisiinmek yamltic1 olacaktir. Nitekim Ibn Sina bu ifadelerin
devaminda konuyu kategorilerden asagi degil de fiillerden kategorilere dogru incelemektedir. Konu
edindigi fiilleri ise isaretler ve mucizeler olarak nitelemektedir. Bu fiilleri lice bélmekte ve ikisinin
nefsani olanin nefsani olan iizerindeki etkisi kategorisine girdigini, sonuncusunun ise nefsani olanin
cismani olan iizerindeki etkisi kategorisine girdigini ifade etmektedir. Bunlarin tamami esasinda
niiblivvetin ii¢ 6zelligi ya da niibiivvetin ii¢ giicli olarak isimlendirilen fiillerdir. Nefsani olanin nefsani
lizerindeki etkisi kategorisindeki ilk fiil ibn Sind’ya gore ilmin iistiinliigiine baghdir. Ciinki “[...]
yetenekli (miisteid) olana insani 6grenme ve 68retme olmaksizin ilmin kemali verilir. Béylece o, Allah’in

41 Ibn Sina, Nefsin Halleri, cev. Omer Ali Yildirim (istanbul: Litera Yayincilik, 2020), 134.

42 ibn Sina, Kitabii's-Sifa: Nefs, 318.

43 Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 197.

44 Ibn Sina, “Etki ve Edilginin Kisimlar”, ¢cev. Hiiseyin Aydin vd., Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1X/9 (2000), 623.
45 Ibn Sina, “Etki ve Edilginin Kisimlar1”, 623.
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diledigi kadariyla, insani gii¢ Ol¢lisiinde hakiki ilahi, meleklerin tabakalarini, yaratiklarinin diger
siniflarini, mebde ve meadin keyfiyetini vs...”4¢ kusatic1 sekilde bilir. Bu esasinda 6zel anlamiyla
niibiivvet kategorisidir. Nefsani olanin nefsani olan tizerindeki etkisiyle iliskili olan ikinci fiil ise tahayytl
gliciiniin tUstlinlugi ile ilgilidir;
“Clinkii yetenekli olana, gecmisteki ve halihazirdaki olaylarin tahayyiiliinii ve gelecekteki olaylarin heniiz
ortada olmayan bilgilerine (mugayyebat) ulasmay1 miimkiin kilan seyler verilmistir. Uzun zaman 6nce
gerceklesmis olaylarin ¢ogu(nun bilgisi) kendisine verilir, o da bunlar1 haber verir. Ve yine gelecekte olan
bir¢ok olaylar(in bilgisi) kendisine verilir ve bunlarla da (insanlar1) uyarir.”47
Bu kategori goriildiigii iizere gelecekten haber vermeyle iligkili olan kategoridir ve Ibn Sina birkag defa
vurgulu bir sekilde bunun nefsani olanin nefsani olan {izerindeki etkisiyle ilgili oldugunu ifade
etmektedir.

Etki ve Edilginin Kistmlar’'nda da oldugu tlizere konuyla ilgili kafa karisikligina neden olan bir diger
husus niibiivvet tiirleri ya da 6zellikleriyle ilgili Ibn Sina’nin ifadeleridir. ibn Sinad’ya gére niibiivvetin ii¢
ozelligi bulunmaktadir. Bu ii¢ 6zellikten ilki akli glicle, ikincisi hayal giiciiyle ve {liglinciisii bir biitliin
olarak nefsin idrak edici ve eylemde bulunan yetileriyle ilgilidir. S6z konusu li¢ 6zellik el-Mebde ve’l-
mead disinda dogrudan ii¢ 6zellik seklinde yer almamaktadir. Ancak diger eserlerinde de cesitli
sekillerde t¢ ozellik zikredilmektedir.#8 Bu oOzelliklerden ilki hadsi meydana getirirken; ikincisi
gelecekten haber vermeyi ve {iglinciisii ise sihir, mucize gibi durumlar1i meydana getirmektedir.4° Bu
durumlar her insan tarafindan farkl derecelerde paylasilmaktadir. Hadsin en {istlin derecesi niibilivvet
tiirlerinin en yiiksegidir.5¢ Bu 6zelliklerden ikincisini hayal giicliyle iliskilendirmesi gelecekten bilgi
edinen yetinin miitehayyile oldugu izlenimini ortaya ¢ikarmaktadir. Ancak detaylar1 goriilecegi lizere
niiblivvetin bu ikinci tiirlinde de miitehayyilenin yani sira nefsin de ilahi alemle bir baglantisinin olmasi
gerekmektedir.5! Bu husus, siirecin i¢csel yapisinin incelenmesiyle daha da agikliga kavusacaktir.

2.3.4 Gelecekten Haber Vermenin i¢sel Yapisi

Gelecege iliskin bilginin elde edilme siirecinin insan psikolojisi tarafinin igsel yapis1 hakkinda
belirtilmesi gereken ilk husus, gésterildigi tizere bilgiyi alan yetinin ameli akil olmasidir. ikinci olarak
goksel nefislerden bilginin elde edilmesi ve bu bilginin i¢ duyularda islenmesi siire¢leri birbirinden ayr1
stireclerdir. Ugiincii olarak s6z konusu bilgi akis1 dis duyulardan bilgi edinmenin aksine yukaridan asag1
dogrudur. Ancak dis duyulardan bilgi edinme siirecine benzer sekilde gelecegin bilgisinin elde edildigi
slirecte de aktif yetiler ameli akil, miitehayyile-vehim ve ortak duyudur. Dérdiincii olarak daha genis
planda nefsin yetileri arasinda itme ve ¢ekme iliskileri s6z konusudur. Bu iliskiler esnasinda baskin
gelen taraf sartlara bagh olarak degiskenlik gostermektedir. Besinci olarak goklerden bilgi elde
edilmesinde de bu bilginin gecirdigi i¢sel siirecte de nitelik bakimindan insanlar arasinda derecelenme
s6z konusudur. Bu derecelenmeyi belirleyen temel etkenler istidad ve insan tarafindaki engellerdir.
Altinc1 olarak bu derecelenmeye bagh olarak elde edilenlerin ifadeleri de bir baska deyisle siirecin
ciktilar1 da gesitlilik gostermektedir. Yedinci olarak gelecege dair goriilen seylerin tamami goksel
nefislerden elde edilmemektedir. Cesitli durumlar nedeniyle insanlar haricte mevcut olmayan ama
goksel nefislerden de elde edilmeyen seyler gérebilmektedir. Ibn Sina konuya iliskin temel 6nermeleri
eserlerinde bu sirayla vermemektedir. Bu nedenle yazinin devaminda el-Isdrdt’taki anlatinin planini
takip edecegim. Clinkii bu eserin 10. nemat1 diger eserlerin aksine siireci dogrudan olaganiistiiliik
baglaminda ele almaktadir.

ibn Sind konuya ilk olarak gelecekten haber vermenin miimkiin oldugunu ifade ederek
baslamaktadir. S6z konusu imkanin tecriibeden ve kiyastan gelen olmak tlizere iki kanit1 bulunmaktadir.

46 Ibn Sina, “Etki ve Edilginin Kisimlar1”, 624.

47 Ibn Sina, “Etki ve Edilginin Kisimlar1”, 624.

48 M. Afifi al-Akiti, “The Three Properties of Prophethood in Certain Works of Avicenna and al-Gazali”, Interpreting Avicenna: Science and
Philosophy in Medieval Islam, ed. Jon Mcginnis (Boston: Brill, 2004), 190. Niibiivvetin ii¢ 6zelliginin ibn Sina eserlerindeki dagiliminin bir
tablosu i¢in bk. al-Akiti, “The Three Properties of Prophethood in Certain Works of Avicenna and al-Gazali”, 193.

49 al-AKkiti, “The Three Properties of Prophethood in Certain Works of Avicenna and al-Gazali”, 190-191.

50 Davidson, Fardbi, Ibn Sind ve Ibn Riisd’de Akil, 100.

51 Hasse, Avicenna’s De anima in the Latin West. The Formation of a Peripatetic Philosophy of the Soul 1160-1300, 154-155.
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Tecriibe herkes tarafindan yasanmistir. Kiyasla ilgili ilk olarak yeryiiziindeki meydana gelen seylerin
tamaminin akillar tarafindan tiimel olarak, nefisler tarafindan ise tikel olarak bilindigini ifade
etmektedir. Diisiinen nefisler de bu kanali kullanarak gelecegin bilgisine erisebilirler.52

ibn Sina gelecekten haber vermenin insan psikolojisiyle ilgili kisminda ilk olarak yetiler arasindaki
iliskilere egilmektedir. Buna gore 6fke giicii ve sehvet giicli arasinda bir karsitlik vardir. Nefs hangisiyle
mesgul olursa digeri etkisiz kalir. Benzer sekilde i¢ ve dis duyular arasinda da bir karsithik vardir. I¢
duyu dis duyularla mesgul olursa nefs i¢ duyuyu kullanamaz. Yine nefs kontrol altina aldig1 seyle
mesguliyeti esnasinda diger giiclere yardimda bulunamaz. Ancak eger nefs i¢ duyular1 kontrol altina
alabilirse dis duyular da boyun eger ve bunlardan nefse kayda deger bir sey ulasmaz.53

Kitabii’s-Sifa: Nefs'te ibn Sina, bu hususu daha acik ve detayli olarak incelemektedir. Buradaki
incelemesine gore nefis, belirli bir giicle mesgul oldugunda diger gli¢clerin faaliyetlerine yardim edemez,
onlan diizeltmekten veya yonlendirmekten uzak kalir. i¢sel siireclere odaklandiginda dis diinyadaki
algilar zayiflar; dis duyulara yogunlastifinda ise i¢csel yetilerini kullanamaz. Arzu ve 6fke gii¢leri birbirini
etkileyerek dengeler, birinin asir1 giiclenmesi digerini zayiflatir. Hareketle ilgili eylemlere yoneldiginde
idrak yetisi korelir ve idrakle ilgili eylemlere yoneldiginde hareket yetisi zayiflar. Ancak nefis, dis
etkilerden uzaklasip dingin hale geldiginde en gii¢lii yetisini kullanabilir. Bu dinginlik hastalik, korku,
uyku veya icsel yonelimlerle saglanabilir.54

ibn Sina, el-isdarat 10. nemat 12. fasilda ortak duyunun fonksiyonuna dair ara bir agiklama
yapmaktadir. Buna gore duyusal iz ya da nakis silinse bile ortak duyu onu sanki gozlenir kilmaktadir.
Ortak duyunun gozlenmekte gibi kildig1 dort tiir suret vardir: a) disaridaki duyulardan resmedilme
halinin baslangicinda olan, b) duyulur distayken var olan, c) duyulur ortadan kalktiktan sonra var olan
ve d) duyulurdan kaynaklanmayan. Fark edilecegi iizere ilk li¢ secenek distan gelen verilerle ilgiliyken;
dordiincii segenek dista karsiligi olmayan seylerle ilgilidir. Bu se¢cenek esasinda gelecegin bilgisinin elde
edilmesinin agiklamasi yolundaki adimlardan biridir. Nitekim gelecegin bilgisi dista var olmadig1 halde
ic duyularda resmedilmektedir. 13. Fasilda ibn Sina bu dérdiincii secenegi su sekilde aciklamaktadir:

“Bir grup hastalar ve safra dengesi bozuk insanlar, duyulur, agik ve hazir (bir takim) suretler miisahede
edebilirler ve bu suretlerin dis bir duyulur ile nispeti olmaz. O halde bu suretlerin naksedilisi, i¢ bir
sebepten veya i¢ sebepte etkin olan bir sebeptendir. Ortak duyu, tahayyiil ve vehim madeninde dolasan
suretlerden de kendisine naksedebilir; tipki onlarin ortak duyu levhasindan tahayyiil ve tevehhiim
madeninde naksedilmesi gibi. Bu durum karsilikli aynalar arasinda cereyan eden olaya yakindir.”55
Ic bir sebep veya icte bir sebebin ne oldugu Kitdbii’s-sifd: Nefs'teki su ifadelerden daha kolay
anlasilmaktadir: “Tahayyiil ve fikirden ya da semavi olusumlarin birinden kaynaklanan bir sebeple
musavvirede bir suretin temessiil etme durumu ortaya ¢ikarsa, zihnin de ona bir itibar1 yoksa ya da bu
itibbar durmussa bunun bizatihi ortak duyuda aynmiyla kendi heyetine goére resmolunmasi
miimkiindiir.”>¢ Buna goére i¢ sebepler tahayyiil ve fikirken; icte etkini olan sebep semavi olusumlardir.

Toparlayacak olursak hasta ve safrasi bozuk insanlar, kendilerinden bagka insanlarin géormemesine
ragmen duyulur suretler gézlemlemektedir. Bu suretler ortak duyuya hayalden intikal ederler. Ikinci bir
secenek olarak miitehayyile bir kisim suretleri bilestirir ve bu suretler ortak duyuda resmedilir. Son
olarak ise bu suretler semavi olusumlardan kaynaklanabilir.

Tasvir edilen bu siirecin kesintiye ugramasi da miimkiindiir. ibn Sin&’ya gére bu kesintinin iki nedeni
vardir. ik olarak ortak duyu kendisinde distan gelen suretlerle mesgul oldugunda baska suretleri
alamaz. Ikinci olarak akil ya da vehim, tahayyiilii zorla is yaptirarak zapt edebilir. Bu durumda tahayyiil
ise akil ya da vehme boyun egerek ortak duyuda islem yapamaz. Dolayisiyla ortak duyuda naksetme
imkani olmaz. ibn Sin&’nin el-Mebde ve’l-mead’daki ifadelerine gore akil, miitehayyilenin asil vazifesi ile
mesgul olmasina imkan vermez, ¢iinkii onu daima kendisi icin bir arag olarak kullanmaya ¢alisir. Bundan

52 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 193-194.
53 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 194-195.
54 ibn Sina, Kitdbii’s-Sifa: Nefs, 306.

55 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 195.

56 Ibn Sina, Kitdbii’s-Sifd: Nefs, 304.
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dolayi, miitehayyile mevcut olmayan suretlere yaklasamaz.5? Bu iki engelden birisi var olmadiginda
diger etken yeteri kadar giiclii olamaz ve bu sirada miitehayyile ortak duyuya hakim olabilir. Bu
durumda miitehayyile suretleri ortak duyuda goriliir ve gozlenir suretler olarak resmeder.>8
Dis duyularin islemi de uyku ile engellenebilir. 15. Fasilda ibn Sina uykunun engelleyiciligi konusunu
ele almaktadir. Uyku dis duyular1 engelleyebildigi gibi nefsi dahi engelleyebilir. Dis duyularin ya da
nefsin engellenmesinin anlami ise kendi fiillerini yapamamalaridir. Nefsin kendi fiillerini yapamamasina
neden olan husus, nefsin hazim giiciine gidalarin sindirilmesinde yardimci olmasidir. Uykunun nefs ve
dis duyular1 engellemesi sayesinde miitehayyile giiclenir. Bu esnada miitehayyile, tahayyiil edilmis
nakislari ortak duyuda goriintiiler. Dolayisiyla uykuda miisahede edilen bazi haller olur.5° Uykuyla ilgili
olarak ibn Sina Kitdbu’s-Sifd: Nefs'te soyle demektedir:
“Uyku halinde miitehayyile giicti bu gibi bir vakitte bedenle mesgul olmadiginda, hafiza ve musavvireden
kesilmis olmadiginda, aksine o ikisinde yerlesik oldugunda, uygun olan ve ona yarasan bu konuda nefse
olan hizmetini gilizelce yapmasidir. Ciinkii bunlardan nefse gelen sey hakkinda, o seyin suretinin bu
giiclerde ya o suretlerin kendileriyle ya onlarin taklitleri uyumlu olacak bir sekilde resmolunmasina
ihtiyag¢ duyar.”¢0
Ayrica hastalik da benzer sekilde nefsi mesgul edebilir ve nefsin sahip oldugu kontrolii kaybetmesine
neden olabilir. Bu durumda da miitehayyile suretleri ortak duyuda goriintiileyebilir.61
Buraya kadar Ibn Sind’nin yaptig1 anlati esasinda tahayyiiliin elinde olan seyi ortak duyuya naksetme
streci ile ilgiliydi. Bu asamayla ilgili olarak miitehayyilenin giiclii olmas1 sarttir. Ciinkii fiili olan
naksetme isini ancak dis duyulardan ve i¢sel engellemelerden kurtuldugu takdirde yapabilir. Dolayisiyla
bu anlati ikili yapinin ikinci asamasiyla ilgilidir. Birinci asama ise daha dnce anlatildig1 iizere ameli aklin
goksel alanla irtibat kurmasidir. Ibn Sina siirecin ilk asamasina 17. Fasilda gegmektedir:
“Nefs kuvve olarak gii¢lii oldukea, cekismelerden etkilenmesi de az olur ve iki tarafi da zapt etmesi daha
siddetli olur; bunun tersi oldukca (zayif olduk¢a) da tersi olur. Ayni sekilde nefs kuvve olarak giicli
oldukca duyusal engellerle mesguliyeti daha az olur ve ondan diger taraf icin daha ¢ok bir fazlalik bulunur.
Nefs kuvvesi siddetli oldugu zaman ondaki bu ‘anlam’ da giiglii olur, sonra nefs egitimli (riyazet yapmis)
oldugu zaman, kendisini riyazetin zithklarindan muhafaza etmesi ve ona miinasip olanlarda tasarrufu
daha giiglii olur.”62
Bu pasajda kisaca nefsin giiclii olmasi durumunda iki tarafa da yani hem cisimsel hem akli tarafa
hitkmedebilecegi ifade edilmektedir. Baska bir deyisle natik nefs yeteri kadar giiclii oldugunda uyku,
hastalik, i¢csel ve dissal duyular gibi dikkat dagitici durumlarin nefsi goksel alanla irtibat kurmaktan
alikoymas1 miimkiin degildir.63 Bu durum ideal olan etkilesim bicimidir. Nefsin yeteri kadar giiclii
olmadig1 alt derecedeki iletisim bicimleri nefsin iki taraftan birine gii¢ yetirebilse de digerine gii¢
yetiremedigi durumlardir. Boylesi durumlar sadece siirecin detayr olmakla kalmayip ortaya cikan
verinin de cesitlenmesine neden olmaktadir. Bunu daha sonra incelemek iizere bir kenara birakacak
olursak devaminda ibn Sina siirecin ikili yapisini ve isleyisini tek bir pasajda dogrudan anlatmaktadur.
S6z konusu anlatima gére de duyusal engeller azaldiginda nefis, tahayyiiliin mesguliyetinden kurtulup
ulvi olana yonelebilir. Bu esnada gaipten gelen bilgi, tahayytil yoluyla ortak duyuda resmedilir. Uyku,
hastalik veya asir1 yorgunluk gibi durumlar tahayyiili zayiflatarak nefsi bu siirece daha acik hale getirir.
Nefse gelen bilgi, tahayyiil tarafindan algilanir ve ortak duyuda sekillenir. Tahayytil bu siirecte nefsin
yardimcisi olup, engeller ortadan kalktiginda bilgiyi alip islemeye baslar.é4
Daha once ifade edildigi iizere ilk asamada nefs, duyular ve miitehayyilenin mesguliyetinden
kurtularak goklere yonelmektedir. Bu ydnelme neticesinde gaipten bilgi alir. Daha sonra derecelenmeye
uygun olarak nefsin aldig1 bilgi yukaridan asag1 miitehayyile ve ortak duyuya gecer. Miitehayyilenin ilk

57 Rapoport, Science of the Soul in Ibn Sina’s Pointers and Reminders, 223.
58 ibn Sin, [saretler ve Tembihler, 196.

59 ibn Sin, [saretler ve Tembihler, 196.

60 ibn Sina, Kitdbii’s-Sifa: Nefs, 322.

61 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 197.

62 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 197.

63 Rapoport, Science of the Soul in Ibn Sina’s Pointers and Reminders, 225.
64 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 197-198.
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asamada sakin olmasi gerekirken; ikinci asamada nefsin kendisine verdigi nakislar1 ortak duyuya
islemesi gerekmektedir. Gorildiigii lizere miitehayyile bilginin alinmasi1 esnasinda degil; bilginin
goriintiilenir hale getirilmesi asamasinda aktiftir. Bilginin alinmasi nefsin daha da 6zel olarak aklin
amell kisminn islevidir. Ibn Sina devaminda uyku icin tasvir edilen siirecin nefs yeteri kadar giiglii
oldugunda uyaniklikta da gegerli oldugunu ifade etmektedir.
2.3.5 Elde Edilen Bilginin ifade Edilme Bi¢imleri
Detaylar anlatilan goklerden bilgi edinme siirecinin sonucunda elde edilen veriler tek bir tiir degil,
birka¢ cesit ve derecedir. Derecelenmeyi belirleyen elde edilen bilgilerin agiklik ve kapalilik
durumlandir. Ibn Sina elde edilen bilginin ¢esitlerini vermeden 6nce el-Isdrdt'in 20. Fasilda miitehayyile
yetisi ile ilgili genel bir hatirlatmada bulunmaktadir. Buna gore miitehayyile yetisi kendisine gelen
algisal veya mizagsal yapilar1 kopya eder, bir seyden o seyin benzerine veya ziddina veya kisaca bir
sekilde onunla iliskili olan bir seye intikal edebilir. Ibn Sina’ya gére bu intikalin tikel nedenleri olsa da
bunlar1 tam olarak elde etmemiz miimkiin degildir. Ayrica nefsin direnme giicii ya da miitehayyileye
naksolan suretin cok acik olmasi nedeniyle bu intikal engellenebilir.65 Benzer sekilde Kitdbii’s-sifa:
Nefs'te de soyle demektedir:
“Miitehayyile giictiniin 6zelliklerinden biri, musavvire ve hafiza/hatirlamanin (zékire) depolariyla stirekli
ilgilenmesi; duyulur ya da hatirlanan bir suretten baslayarak bunlarin karsitina ya da benzer bir sey ya da
bir sebeple kendinden olan bir seye intikal ederek suretleri devaml arz etmesidir. Bu onun tabiatidir.
Fakat onun bir seyden, benzerine degil de karsitina ya da karsitina degil de benzerine intikalinin 6zel
kilimip tahsis edilmesinin ise sayllamayacak kadar tikel sebepleri vardir.” ¢
Ibn SinA bu ara hatirlatmadan sonra 21. Fasilda goéklerden elde edilen bu eserin derecelerini
siralamaktadir:
“Nefse uyku ve uyanikken gelen ruhani eser, zayif olabilir. Bu durumda séz konusu eser, hayali ve
hatirlama giiclinii hareket ettirmez ve onun bir izi kalmaz. Bazen ise bundan daha gii¢lii olur ve hayali
hareket ettirir ancak, ne var ki hayal, kendini tamamen intikale kaptirir ve agikliktan uzak kalir. Dolayisiyla
gelenleri hatirlama giicli zapt edemez, sadece tahayyiiliin intikallerini ve kopyaladiklarini zapt eder. Bazen
de gelen eser, oldukca giiglii olur ve onu telakkide nefis son derece dayanakl olur. Dolayisiyla suret
hayalde agik bir sekilde resmedilir ve nefs onu anlamlandirabilir. Bu durumda hatirlama giiciinde giiglii
bir sekilde resmedilmis olur ve intikallerle karmasiklasmaz.”67
Burada intikalin mahiyeti ¢ok acik gériinmemektedir. Ancak Ibn Sina Kitdbii’s-sifa: Nefs'te intikali daha
detayl olarak ele almaktadir:
“Bil ki, nutki diisiince miitehayyile giiciiyle talep edilir. Bu da mesgul edenin mesgul etmesi esnasinda bu
giiclin aldatic1 olmasindan kaynaklanir. Zira nefs, herhangi bir amaca yonelmis olarak herhangi bir surette
miitehayyile giiciinii kullandiginda miitehayyile ona uygun olmayan baska bir seye, oradan da tigiinctii bir
seye siiratle intikal eder ve nefse ilk olarak kendisinden basladig1 seyi unutturur, ta ki nefs basladig1 yere
dénmek icin tekrar geriye dogru ayristirmaya meylederek [isteyerek] hatirlamaya ihtiya¢ duyar.”¢8
Sonuncu kategori yani uyaniklik ya da uyku halinde hatirlama giiclinde karar kilinmis bir sekilde
koruma altina alinan eser; a) ilham, b) acik bir vahiy veya tevil ve c) tabire ihtiya¢ duymayan bir riiya
olur. Ikinci kategori yani kendisi ortadan kalkip geriye kopyalari ve izleri kalanlar ise, vahiyse tevil ve
riiyaysa tabire ihtiya¢ duyar. Tevil ve tabir ise sahislara, vakitlere ve adetlere gore cesitlilik arz eder.6?
Bu hususun Kitdbii’s-sifa: Nefs'teki karsilig1 ise su sekildedir:

65 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 198.

66 Ibn Sina, Kitdbii’s-Sifa: Nefs, 312.

67 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 199. Ayrica bk. ibn Sina, “Etki ve Edilginin Kisimlar1”, 625.
68 Ibn Sina, Kitdbii’s-Sifa: Nefs, 312.

69 Iibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 199-200.
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“Nefs, uyaniklik halinde iken bir seyi idrak ettiginde ya da sonradan tam olarak anlatacagimiz lizere, uyku

halinde bir sekilde melekiit lemiyle ittisal ettiginde, eger bu miitehayyile giiciine nefs, kendisinin sakin

olmasi sebebiyle ya da giizelce sabit kilmasindan dolay1 miitehayyilenin nefs tarafindan baskilanmasi

sebebiyle gii¢ yetirirse, ayrica bu giiciin nefse goriiniir olan tahayytillerini sabit kilma siireci boyunca

miitehayyile nefs lizerinde baskin olmazsa, iste bu durumda nefs o sureti oldugu sekil ve sureti lizere giizel

bir sekilde hatirlayabilir. Dolayisiyla uyanik ise [isteyerek] hatirlamaya, uykuda ise tabire, vahiy ise tevile

ihtiya¢ duymaz.”7°
Yukaridaki anlati siirecin tamamen kendiliginden oldugu bir goriintii sergilemektedir. Ancak bazen
insanlar cesitli yontemlerle duyu ve hayallerini sasirtip duraksatarak gayba erisim ic¢in firsat
yaratabilmektedir. ibn Sind’nin bu durumla ilgili verdigi érneklerden biri Tiirk topluluklarindan
aktarilan su hadisedir:

“Onlar, (gaipten) bir bilgi vermesi i¢in kdhinlerine basvurduklarinda, kdhin birden hizla kosmaya baslar.

Cok gecmeden kahin bu kosuda nefes nefese kalir; hatta neredeyse bayilir. Ardindan, hayaline gelen

seyleri soylemeye baslar, dinleyenler de onun sdylediklerini hemen kayda gecirip, onlar tizerine bir tedbir

alirlar.”7t
Gorildiigl tizere bu eylemde amag, duyu ve hayali yorarak atil duruma getirip gayba erisim saglamaktir.
Ibn Sina’nin tabiriyle gaybin cakmasi;

“[...] bazen giiclii bir zan tiirtinde bazen bir cinniden gelen bir hitaba veya gaipten gelen bir sese benzer

olabilir; bazen de bir seyin goze dogrudan goziikmesi de ona eslik edebilir; hatta gaybin sureti bir sekilde

miisahede edilir.”72
ibn Sina konuyu gelecekten haber vermelerin kanitlanamaz, yalmzca gerceklestiginde itimat edilecek
ve sebepleri arastirilabilecek durumlar oldugunu hatirlatarak bitirmektedir.73

Peki ibn Sina bu sekilde gerceklesmis hadiseler oldugunu diisiinmekte midir? Ibn Sini her ne kadar
el-Isarat ve’t-tenbihdt'ta boylesi tecriibelerle ilgili 6rnek vermese de diger eserlerinde farkh dérnekler
vermektedir. Ornegin otobiyografisinde, ugrastig1 bircok problemin ¢éziimiinii rityasinda gordiigiini
ifade etmektedir.”4 Bunun gaibe erisimi dogrudan 6rneklemedigi diisiiniilebilir. Ancak dogrudan bunu
ornekleyen ifadeleri de bulunmaktadir. Nitekim Etki ve Edilginin Kistmlart isimli risalesinde
“Peygamberimizin Necasi'nin 6liimiini haber vermesi ve Kisra’nin elgisine “benim rabbim diin gece
senin rabbini 6ldiirdii” buyurmas1”7s seklindeki ifadelerini dogrudan gelecekten haber vermekle ilgili
kullanmaktadir. Yine Kitdbti's-sifa: Nefs'te yaptig1 aktarim da dogrudan gelecekten haber vermek 6rnegi
sayilabilir. Buna gore kral Heraklius kalbini mesgul eden bir riiya gérmiis ve kendisine sifa verecek seyi
tabircilerde bulamamistir. Daha sonra riiyasinin tabirini yine riiyasinda gérmistiir. Bu sayede diinyada
ve kendi sehrinde olacak seylere iliskin bilgileri kusatmistir. Kral, bu uyarilar1 topladiginda riiyasinda
gordiigl seyler riiyasina uygun bir sekilde gerceklesmistir.76
Toparlayacak olursak ibn Sina, géklerden bilgi edinme siirecinde elde edilen verilerin farkl tiir ve

derecelerde oldugunu belirtir. Bu derecelendirme, bilginin agiklik ve kapalilik durumuna baghdir.
Miitehayyile yetisinin roliinii vurgulayan Ibn Sin3, bilginin nefsani siireclerle nasil islenip aktarildigim
aciklar. Bilginin zayif veya gli¢lii olmasi, hayal giiciiniin onu nasil isledigini ve hatirlama giiciinde nasil
bir iz biraktigin etkiler. Son asamada giiclii sekilde korunan bilgi ilham, a¢ik vahiy veya yoruma ihtiyag
duymayan bir riiya olabilir. Zayif olanlar ise tevil veya tabire gereksinim duyar. ibn Sin4, bazen kasith
olarak duyularin yorulmasinin da gayba erisim i¢in bir yol olabilecegini belirtir. Gelecekten haber verme
konusunda ise kesin bir kanit getirilemese bazi olaylarin gerceklestiginde dogrulanabilecegini ifade
eder. Peygamberlerin ve tarihi sahsiyetlerin riiyalar aracilifiyla bilgi edinmesiyle ilgili de 6rnekler verir.

70 ibn Sina, Kitabii’s-Siféa: Nefs, 314.

71 ibn Sin, [saretler ve Tembihler, 200.

72 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 200.

73 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 201.

74 ibn Sina, The Life of [bn Sina, cev. William E. Gohlman (New York: State University of New York Press, 1974), 30.
75 ibn Sina, “Etki ve Edilginin Kisimlar1”, 624.

76 ibn Sina, Kitdbii’s-Sifd: Nefs, 316.
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Sonug

Ibn Sina, gelecekten haber vermenin miimkiin oldugunu ve bunun iki tir kamti oldugunu
diisiinmektedir. Bunlardan ilki tecriibeye, ikincisi ise kiyasa dayanmaktadir. Kiyasa dayanan kanit ibn
Sina’nin felsefesini bir biitiin olarak dikkate almay1 gerektirmektedir. Buna gore gelecegin bilgisi, goksel
nefislerden insanin ameli akli sayesinde alinmaktadir. Gelecegin bilgisinin elde edilmesiyle ilgili yegane
yol da budur. Diger faaliyet tiirii ise Platon’dan beri yapay kehanet olarak isimlendirilmekte ve
reddedilmektedir. Ibn Sini da lafzen olmasa da benzer bir ayrim yapmis ve astrolojiyi reddetmistir.
Gelenekten farkli olarak ise ibn Sina bilgiyi alan yetinin, miitehayyile degil; amell akil oldugunu iddia
etmistir. Basta miitehayyile olmak ilizere diger yetiler ise bu siirecte amell akla yardimci olmakta ve
bilginin goriintilenir olmasinda islev gérmektedir. Alinan bu bilgi ise insanin psikolojik durumuna bagh
olarak cesit ve derecelere sahiptir. S6z konusu bilgi en listte peygamberlerden baslayarak en altta aptal
ve delilere kadar uzanan bir skalada kendisine yer bulur. Dolayisiyla baslangici itibariyle her ne kadar
dogatistii bir faaliyet olsa da kehanet, zaman icerisinde filozoflar tarafindan dogallastirilmistir. Bu
dogallastirma ise mekanizmasi tespit edilerek yapilmistir. Sonug olarak gelecekten haber vermek,
mekanizmasi detaylandirilabilir dogal bir hadisedir.
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Cikar Catismasi Bildirimi: Yazar tarafindan potansiyel ¢ikar ¢atismasi bildirilmemistir.
Destek/Destekleyen Kuruluslar: Bu calisma, TUBITAK tarafindan 1003 Oncelikli Alanlar kapsaminda
desteklenen 120K003 numarali “On Birinci ve On Ugiincii Yiizyillar Arasi islam Diisiincesinde Fizik Teori
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