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Oz
Bu ¢alismanin konusu Siithreverdi’nin “Fi Hakikati’l-Ask” veya “Minisu’l Ussak”
isimli  sembolik-irfani risdlesinin tahlilidir. Farsca yazilmis bu risale
Siihreveredi’nin en uzun irfani risdlesi olarak sembolik bir hazine kabul edilir.
Risale, Hakk’in yarattig1 ilk varlik olan akil ve aklin hiisn, ask ve hiiziin olmak
iizere ii¢ 6zelligiyle baslar. ilerleyen boliimlerde akil Ademe ya da insana doniisiir
ve bu ii¢ aklani Ozelligin insan bedenine nasil girdigi sembolik anlatilarla
aciklanir. Artik hiisn Yusuf’a, ask Zileyha’ya ve hiiziin Yakup’a doniiserek
insandaki ii¢ boyutlu yapinin derinligi ve vazgecilmezligi islenir. Risdlede gecen
grift sembolik ifadelerin sifreleri ¢oziilerek ve agiklanarak Siihreverdi’nin insan ve
insani Ozelliklere dair yaptigi derin tahlillerin anlasilmasi hedeflenmektedir. Bu
calismayla, Siihreverdi’nin akil sahibi insana ve olduk¢a 6nemli ii¢ boyutu olan
giizellik, ask ve iizlintiiye dair bakis acisini ortaya koyarak insanin kendisini daha
1yi tanimasina katki saglamak ongoriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Siihreverdi, Sembolizm, Akil, Hiisn, Ask, Hiiz{n

THE SYMBOLIC TREATICE OF SHAYH-1 iSHRAK SHIHABDHDIN
SUHRAWARDI ON LOVE

Abstract

The subject of this work is the analysis of Suhrawardi's “Fi-Hagiqgati'l-Ashk™ or
“Munisu'l Ushshak”, the symbolic gnostic treaty. This Persian-language treatise is
Suhreverdi's longest gnostic treatise and is regarded as a treasure of symbolism.
The treatise begins with reason, the first thing created by God, and the three
qualities of reason which beauty, love and sadness. In the following episodes, the
mind is turned into “Adem” or person and are explained with symbolic accounts
how these three intellectual properties have entered the human body. Now, the
depth and indispensability of this three-dimensional structure on the human side is
handled, turned beauty into Joseph, love into Zulayha and sadness into Jacob. It is
aimed to understand the deep analyzes that Suhrawardi did about human and
human characteristics, solving and explaining the passwords of the symbolic
expressions that passed through the treaty. With this work, it is envisaged to
contribute to the better recognition of the person himself / herself, revealing
Suhravardi's point of view about the person with mind and beauty, love and
sadness which are three important dimensions of person.
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Giris

Kissatii’l-Gurbeti’l-Garbiyye yani Bati Siirgiin Hikayesi, Siihreverdi’nin yazdigi
dokuz sembolik irfani hikayelerinden biridir. Kissatii’l-Gurbeti’l-Garbiyye risalesi
Arapca, diger sekiz risale ise farsca yazilmistir. Bu hikayeler kadim bir insani

arayisin, diger bir ifadeyle rhani arayisin ya da insanin kendi hakiki benini
arayisinin bir devami ve miikemmel bir 6rnegidir.*

Bu hikayeler genel olarak insanin melekit aleminden ya da dogunun nurlar
iilkesinden bati karanliklar alemine veya cismani maddi dleme diisiislinii betimler.
Buna gore, anavatanindan kopan insan, karanlik alemin albenileriyle avunur ve bu
cazibelerden otiirii kendi hakiki varligim1 unutur. Sonunda trajik bir “bellek
yitimi”ni yagar. Bu derin gaflet ya da “bellek yitimi”den, “hiidhiid” olarak
sembolize edilen Cebrail vasitasiyla “baba’dan ulasan mektup ile bu derin gaflet
uykusundan uyanir ve koparildigi anavatanini hatirlayarak oraya yeniden
kavusmanin hasretiyle yanip tutusur. Uyanmis ve dirilmis insan, bunun {izerine
girdigi cileli yolculuklarla riyazetin yedi vadisini kat eder ve “asumani beni" yle
ya da “goksel ikizi”yle bulusup hakikatleri oldugu gibi anlamaya baslar.

Siihreverdi’nin bu irfani hikayeleri istidlali bilgiye dayali teorik ya da salt hayal
iriinii hikayeler degildir. Bu hikayeler, yasanilan ve tadilan cileli bir riyazetin,
dini bir tecriibenin salike sdylettigi yasanmisliklardir. Bu yasanilan tecriibelerin
gerceklestigi mekan, biitiin sinirliliklart ve agirliklariyla insani ruhu mahpus eden
duyusal alem de degildir. Bu hikayelerin anavatan1 misal alemidir. Bu yiizden dil
sembolik, ikonik veya miitesabihtir. Bu bakimdan Siihreverdi’nin bu irfani
hikayeleri birer sembol hazineleridir. Bu hikayelerdeki sembol ve ifadeleri
anlamak ise felsefeyi ve irfan1 bilmeyi gerektirir.

“Fi Hakikati’l-Ask”™ risalesi 12 boliimden olusur. Siihreverdi bu risdlede manevi
aski sembolik bir ifade bicimiyle anlatmis, hiisn, ask ve hiiziin gibi soyut
kavramlar1 melekiit dlemindeki meleklerin somut gergeklikleri olarak resmetmis
ve Kuran-1 Kerim’de Yusuf siiresinin bazi ayetlerine getirdigi irfani yorumlarla
ona olaganiistii bir giizellik bahgetmistir.

Birinci Boliim: Yaratihis Mitosu

Risalenin ilk boliimii alemin yaratilist hakkindadir. Sithreverdi hikyeye, Kuran’1
Kerim’in Y0suf Siiresinde gecen su ayetiyle giris yapar: “Biz bu Kur’an’1 sana
vahyetmekle kissalarin en giizelini gergek bir haber olarak aktariyoruz. Oysa sen
daha once bundan haberdar degildin.” Ayetten sonra bir siirle devam eden
Suhreverdi yaradilisi kendi sembolik ifadeleriyle agiklamaya girisir:

Bil ki hakkin ilk yarattigi sey parlak bir cevherdir. “Allah’in yarattig: ilk sey
akildwr” hadisinde gectigi gibi bu parlak cevheri akil olarak adlandirdi. Hak
Tedld bu inciye ii¢ sifat bahgsetti: Hakki tanima, kendini tanima ve daha dnce
yvokken sonradan var olani bilmekti. Hakki tamima sifatindan “Hiisn” yani
giizellik, kendini tamma sifatindan “Ask”, ve onceden yokken sonradan var

! Siihreverdi’nin bu risaleleri; Hanry Corbin, Seyyid Hiiseyin Nasr ve Necefkuli Habibinin
cabalariyla tiim eserlerinin bir araya getirildigi Mecmué-yi Musannefat-i Seyh-i Isrdk’ta
toplanmustir.
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olandan ise “Hiiziin” meydana geldi. Bu ii¢ sifat bir kaynaktan olusur ve
vekdigerine kardestir. En biiyiik kardes olan Hiisn kendini miisahede edince
ylziinde tebessiim belirdi ve binlerce mukarreb melek o tebessiimden meydana
geldi. Hiisniin bu tebessiimiiyle heyecana gelen Ask harekete gegti ve kiiciik
kardesi Hiiziin ona asilinca bu karisimdan gokler ve yer meydana geldi.?

Messai felsefede kabul edilen feyz teorisine gore Zorunlu Varlik (Vacibu’l-
Viictid)’tan sadir olan ilk varlik akildir. Yine Messai filozoflara gore varlik ikiye
ayrilir: 1. Zorunlu Varlik 2. Miimkiin varlik. Buna gore Allah ya da Vacibu’l-
Viicid, varligi kendisiyle ayakta kalabilen ve var olus i¢in gerekli ve zorunlu olan
varlik iken onun disindaki her varlik (masiva) olas1 ya da miimkiin varliktir.?
Ciinkii Miimkiinu’l-Viicid olan bir varligin var olusu kendisiyle degil Vacibu’l-
Viicid olan Allah sayesinde miimkiindiir. Ancak zorunlu olmayan varliklarin
varligi Vacibu’l-Viicid kaynakli olmak acisindan dolayli olarak zorunlu
olmaktadirlar. Miimkiinu’l-Viicd olan varliklarin Vacibu’l-Viicid olan Allah’a
bakan taraflar1 zorunlu iken masivaya bakan taraflar ise olasidir ve miimkiindiir.
Tipkt glines ile gilinesin 1ginlart arasindaki irtibat gibi giines var oldugu veya
dogdugu siirece ondan 1sinlarin sudur etmesi yahut yansimasi da giinesle olan
irtibatlarindan &tiirii zorunluluk arzetmektedir.*

Vacibu’l-Viiclid’dan sadir olan ilk varliga Messailer “ilk akil” ya da “tiimel akil”
diyerek onun ¢ tiir bilgiye ya da akletmeye (taakkul) sahip oldugunu
belirtmislerdir. 1. Yaraticis1 olan Vacibu’l-Viicid’un zatina dair bilgisi 2.
Vacibu’l-Viicid tarafindan varlig1 vacip kilinan kendi zat1 ya da masivanin dolayli
yonden zorunlu varlik olarak zatina dair bilgisi 3. Vacibu’l-Viicid tarafindan var
edilmemis olsaydi herhangi bir var olusa sahip olmayacagi anlamima gelen
Miimkiinu’l-viicid olarak kendi zatina dair bilgisi. Burada aklin sahip oldugu bu
lic tiir bilgiye sirayla sO0yle deginir: 1. Hakki tanimak 2. Kendini tanimak 3.
Herhangi bir var olusa sahip olmadig1 halde sonradan yaratilani tanimak.>

Messai felsefede ve Siihreverdi’nin diger eserlerinde gectigi tizere ilk aklin bu {i¢
tiir bilgisinden sirayla ikinci akil, birinci nefis ve birinci felek meydana gelir.
Ikinci akildan da yine bu iig tiir bilgi sayesinde {igiincii akil, ikinci nefis ve ikinci
felek meydana gelir. Bu hiyerarsi onuncu akil, dokuzuncu nefis ile dokuzuncu
felege ulasincaya kadar devam eder.®

Bu risdlede Siihreverdi Vacibu’l-Viicid’dan sadir olan ilk akildan ikinci akil
yerine hiisn, ilk nefis yerine agk ve ilk felek yerine ise hiizniin meydana geldigini

2 Sihabeddin Stihreverdi, Fi Hakikati’l Ask, (Mecmua-yi Musannefat) thk. Henry Corbin, Seyyid
Hiiseyyin Nasr ve NecefkuliHabibi, 2. Baski, Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i
Ferhengi, Tahran, 1375/1996, c.3, 5.267

% Ibn Sina, Kitabu's-Sifd (Ilahiyat), Tash. Said Zayid, Mekteb-i Ayetullah Mer’asi, Kum 1404/
1984, s. 22-23; Molla Mehdi Neraki, Serhu’l Hlahiyyat min Kitabu’s-Sifa, Tash. Hamid Naci, 1.
Baski, Kongre-i Bozorgdast-i Muhakkik&n-i Neraki, Kum 1380/1960, c.1, s. 248-249; Seyyind
Hiseyin Nasr, U(; Misliman Bilge.’fbn Sina, Ibn Arabi, Siihreverdi, Insan Yayinlari, 4. Baski,
Istanbul, 2009, ss. 40-42, M. Muhammed Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri, 3.
Baski, Insan Yaynlari, Istanbul 2000, s.40-42

4 bn Sina, Resal-i /bn Sina, Intisarat-i Bidar, Kum 1400/1980, s. 27-28

5 Tahire Kemalizade, “Mebani-yi Hiisn ve Ask Der Risale-i Fi Hakikatil Ask”, Cavidan-i Hired,
Dowre-i Cedid, S. 2, flkbahar 1389/2010, s. 33

® Stihreverdi, Risdletu’n Fi I'tikadi’l Hukema (Mecmud-y1 Musennefdt), .2, s. 264, 265

671



Biisra ARSLAN MECIN

belirtmek ister. Hiiznlin de tipki agk gibi hiisniin varhi@inin bir diger tezahiiri
olarak goriildiigi ve hiisniin bu iki yonlii var olusunun iliskisinden goklerin ve
yerin meydana geldigini soyler.” Hiisn, ask ve hiiziin her iicii de hakikatte ilk
akildan tiiredikleri i¢in Siithreverdi soyle demektedir: “Bir kaynaktan olusur ve
birbirlerinin kardesidirler.”®

Siihreverdi bu risalede kesretin vahdetten meydana gelisi ve alemin yaradiligini
Hak Teald’nin cemalinin bir tecellisi olarak gormektedir. Ciinkii ilk aklin Allah
hakkindaki taakkulu ya da bilgisi hiisniin meydana gelmesine vesile olmaktadir.
Hiisn ise ruhani alemin kaynagi olmaktadir. Ciinkii onun tebessiimiinden yakin
melekler tiiremekte ve iki melek olan agk ve hiiziin ise duyusal ve maddi alemin
kaynagi oluvermektedir.’ O ikisinin iliskisinden ise gokler ve yer meydana
gelmektedir. Bu sekilde ezelde meydana gelen bu olay esasen diinyanin
yaradilisina 151k tutmaktadir.

ikinci Boliim: insanin Kokeni

Risélenin bu boliimiinde ise insanin yaratilist ele alinir. Siihreverdi vahyi ve
rivayeti mitoloji ile birlestirerek ilk insanin yaradilisini sembolik bir dille
anlatmaya girisir. Insanin yaradilisinin bir anda gerceklesmedigini, bunun bir
evrim veya tekamiil siireci icerisinde gergeklestigini, ddemin bal¢igint kirk sabah
ellerimle yogurdum ° ifadesiyle sembolize eder.

Toprak Adem (a.s)’i yarattiklarinda, Mele-i A’la’ya** “dort zit (unsur)*?*dan bir
halifel® diizenlediler” diye bir ses diistii. Ansizin kaderin ressami,** tedbirin
pergelini topragin yiizeyine yerlestirdi.*® Giizel bir siiret otaya ¢ikt.*® Birbirlerine
diisman (z1t) olan bu dort mizaci, ozel baskanlar'’ olan bu yedi seyyah

" Muhsin Kedvir, “Serh-i Risale-i Fi Hakikatil Ask”, www.kadivar.com

8 Taki Purnamdariyan, Akl-i Surh: Serh ve Tevil-i Dastanha-yi Remzi-yi Siihreverdi, 1. Baski,
Intisarat-i Sokhen, Tahran 1390/2011; s. 290

® Taki Purnamdariyan, Remz ve Dastanha-yi Remzi Der Edeb-i Farsi, 8. Baski, Intisarat-i Ilmi ve
Ferhengi, Tahran 1391/2012, s.454; Kemalizade, a.g.m., s. 33

10 Bediuzzaman Furuzanfer, Ahadis-i Mesnevi, Intisarat-i Emir Kebir, Tahran 1381/2002, c.2, s.
198

1 Yukar1 alem, melekler diinyas:

12 Dért unsur: Ates, hava, su ve topraktir. Birbirine zit olan bu dért unsur basta insan olmak {izere
cismani biitlin varliklarin meydana gelmesine sebep olmaktadirlar. Siihreverdi, Kizil Akil
risalesinde de atmaca suretinde yaratilan insan ruhunun melekiiti alemden madde alemine
disiisiinii betimlerken avcilarin dort muhtelif bent ile ruhu beden kafesine esir edilisini
sembolik bir dille anlatir. Bkz. Purnamdariyan, Akl-z Surh, s. 234

13 Allah’m halifesi ve yeryiiziindeki temsilcisi olan Hz. Adem kastedilmektedir. Nitekim Kuran-1
Kerim’de bu sdyle yer almaktadir: “Vakta ki Allah meleklere ‘ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim...” Bakara, 2/30

14 Hak Teala kastedilmektedir.

15 Hak Teala’nin takdir planmni yerkiirede icra etmeye koyulmas: ve yaratmak istedigi insani dort
unsurdan olusan topraktan yaratmak istemesini beyan etmektedir.

16 Giizel suretten kasit Adem/insamin yerli yerinde yaratilan fizyolojik Ozelliklere sahip hos
endamudir.

17 Burada Siihreverdi'nin felekiyata yiikledigi anlam ortaya gikmaktadir. Nitekim o, ayalt1 felekte
bulunan tiim varlik ve olusumlarin bir sekilde ay iistii feleklerdeki varliklar olan gezegenlerin
tesiri altinda gelistiklerine vurgu yapmaktadir. Zira yeryiiziinde oldugu gibi goklerde de Hak
Teédla’nin fermaniyla hareket eden ordulart vardir: “Goklerin ve yerin ordulart Allah’indir.
Nitekim O, gii¢lii ve bilgedir.” Fetih, 48/8
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(gezegen)in eline verdi.*® Béylece onlart alti cihetli zindanlarinda®® hapsettiler.
Giinesin cemsidi® (aydinhigi) kirk defa yer kabuguna doguncaya kadar boyle
devam etti. “Kirk sabah” tamamlandiginda insaniyet kisvesini boyunlarina
doladilar. Béylece dortlii (dort zit unsur) birli (insan) oldu.*

Ademin yaradilis1 tamamlandiktan sonra aklmn ilk ve en 6nemli 6zelligi olan hiisn
Ademin yaradilisindan haberdar olur ve Ademin varlik tahtina kurulur. Hiisne
meftun olan ask hiisniin pesine diislince ona asilan hiiziinle birlikte hiisnii aramaya
koyulur.

Hikaye Kuran’daki insani yaradilisi ele alan ayetlerin sembolik yorumudur.
Melek{t aleminden huziinle beraber meleklerle hiisniin pesine diisen ask, ademin
varlik tahtina kurulu hiisnii goriince secdeye kapanir. Siihreverdi’nin yorumunda
ask, meleklere komutan olmakta ve siirekli askla birlikte olan hiiziin ise onun
vekili olmaktadir. Varligi hiisne bagli olan ask, meleklere Adem’e secde
etmelerini emretmekte ancak melekler gergekte Adem’in tiim varligmi kaplamis
olan hiisne ve Adem’deki ruha ve ilahi nefhaya secde etmektedirler. Zira Allah
giizelligin ve cemalin mazharidir. Diinyada bulunan biitiin giizellikler O’nun
namutenahi glzelliginin birer pargasi ya da yansimasidir. Ne var ki giizellik ve
cemal agk olmaksizin taninmazlar. Ve giizelligin mazhar1 olan masuk asigin ask
aynasinda kendi gilizellik ve cemalinin farkina varmaktadir. Nitekim Ahmet
Gazali de soyle demistir: “Gilizelligin gozi kendi giizelligiyle dikilmistir. Giizellik
ancak kendisini agkin aynasinda goriir. Kuskusuz bu yiizden giizellige bir asik
gerekir ki masuk kendi glizelligini agsk aynasinda ve asigin arzusunda
bulabilsin.”??> Aynul Kudat Hemedani ise iki diinyanin varligindan maksadin

8 Yerkiirenin idaresi ve doniisiimiinde etkili olan giines sistemindeki diger gezegenler
kastedilmektedir.

19 Ayalt1 felekten baslayip yeryiiziine kadar gelen maddi ve duyusal alemin 6n, arka, yukari, asagi,
sag ve sol olmak iizere alti yoniine isaret edilmektedir. Dort unsur, yedi gezegen ve onlarin
birbirleriyle ve yeryiiziindeki varliklarla olan iliskisi i¢in Bkz. Siihreverdi, Avaz-i Per-i Cibril
(Mecmua-yi Musannefat), c. 3; Pertevndme, (Mecmua-yi Musannefat) c¢.3, s. 18; Heydkilu n-
Nar, (Mecmua-yi Musannefat) c. 3, 5.103; EIvah-1 fmadi, (Mecmua-yi Musannefat) c. 3, s. 121,
Bustanii’l-Kullb, (Mecmua-yi Musannefat) c.3, s. 360; R(zi Ba Cemaat-i SOfiyan, (Mecmua-yi
Musannefat), c. 3, s. 263-268; Purnamdariyan, Akl-; Surh, s. 183

20 Cemsid: iran’in milli destanlarina konu olan padisahlar silsilesinde en biiyiik padisahlarindan
biri olan Cem veya Cemsid, baz1 6nemli savas arac-gereclerinin mucidi, meshur Istahr
(Perspolis-Taht-i Cemsid) sehrinin kurucusu ve Nevruz bayraminmn ilk ilan edicisidir. Iran
mitolojisinde onemli bir karakter olan Cem/Cemsid, kendi zamanindaki tiim ilkelere
hiikmetmis ve Iranlilar1 miikemmel bir refaha kavusturmustur. Yeryiiziiniin tamamim elideki
aynadan (Cam-i Cem) gorerek yoOneten ve denetleyen Cem, getirdigi miireffeh yillar
dolayisiyla kimi zaman Siileyman peygamberle karisitirilir. Mitik anlatilara gére 650 yil
siiren hiikiimdarliginda 300 yil boyunca 6liim ve hastalik hi¢ goriilmemistir. Ancak bu
refahla sarhos olan Cem, haksizlik ve ziilm etmeye baslamis ve bunun sonucunda halkin
direnisiyle alasagi edilmistir. Cem ve sid olmak iizere iki kelimeden olusan cemsid parlak,
aydinlik, cem anlamina gelmektedir. Sahnamede Cemsid’in bir taht olusturdugunu ve tahta
oturmak istediginde Cemsid’in boyunduruk altina aldigi seytanlar ve cinlerden olusan
kétiiciil potansiyel gliglerin adi olan Divler tarafindan gége ¢ikarilir ve oradan Cemsid tipki
giines gibi parlardi. Burada Cemsid ile giines arasindaki parlaklik ve aydinlik sacan iliski
ima edilmistir. (Bkz. Nimet Yildirim, Fars Mitoloji Sézligii, 1. Baski, Kabalc1 yay., Istanbul
2008, s. 204-209)

2L Suthreverdt, Fi Hakikati’l Ask (Mecmud-y1 Musennefdt), ¢.3, s. 268

22 Ahmet Gazali, Sevanih, Tash. Nasr Esedpur Cevadi, Intisarat-i Bonyad-i Ferheng-i fran, Tahran
1359/1980, s. 15
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Allah Teala’nin kendi cemalini ruh aynasinda goérmek ve bdylece kendine asik
olmak olarak betimlemistir.?3

Hikayenin bu boliimiinde Siihreverdi insan, Allah ve melekler arasindaki iliskiyi
ele alir. Buna gore hiisn Nir’ul-Envar’dan sadir olan ilahi 11k, nefha ve ruh
olarak tiim varlikta 6zellikle insanda mevcuttur. Fakat bu giizelligin hem Niru’l-
Envar hem de Nar’ul-Envar’dan sadir olan tiim varliklar tarafindan fark edilmesi
ve hakkiyla takdir edilmesi i¢in potansiyel bir cazibe olan ask aynasina ihtiyag
vardir. Ancak ask mutlak bir muhabbet ve sikintilardan safi bir varlik degil cazibe
ve muhabbetine eslik eden bir eziyet ve keder ya da hiiziinle i¢ i¢edir. Bu
bakimdan meleklerin secde ettikleri varlik esasen Niru’l-Envar ya da Nir’ul-
Envar’dan sadir olan ilahi ruh ve giizelliktir. Ancak meleklere secde ettiren sey
ilahi ruhun sahip oldugu giizelligi yansitan ve goz kamastirict bir biiylilenmeye
vesile olan ask aynasidir.?*

Uciincii boliim: Akil ve Ug Ozelligi

Bu boliimde aklin ii¢ ayrilmaz ilkesi olan hiisn, agk ve hizin, Kuran-1 Kerim’in
Yusuf Suresi’nde anlattigi Yusuf, Zileyha ve Yakup karakterlerine biiriiniir.
Giizellik Yusuf, ask Ziileyha ve hiiziin Yakup olarak karsimiza ¢ikar.

Siihreverdi’nin bu bdliimdeki ifadelerinden, giizelligin; askin taleplerini geri
cevirmesi ve kendi varlik bahgesine onu sokmamasi bu baglamda masukun asiga
yol vermemesi sufizm izleginde merkezi bir yerde durur. Nitekim irfani
edebiyatta talep ve istignaya dikkat c¢ektigi anlasilir. Sufinin Allah disinda her
seyden kesilmesi istigna ile higbir seye ihtiyag duymamasi hiisnle ve sufinin
maksadinin yalnizca hakki aramasi ve hakki talep etmesini ise ask ile
karakterlendirilir.®

Stihreverdinin ifadelerinde Yusuf’un varlik bahgesine yerlesen cemalin aski
reddetmesi ve onemsememesinden dolayr askin basini alip ¢ollere diismesi yine
sufizmde kullanilan 6nemli bir izlektir. Ciinkii ¢olde gidilecek yol ve yon
kaybolur ve nereye gidilecegi kestirilemez. Seyr u siiluk yolunda tekamiil eden
salikin de ¢ole diigmesi, diger bir ifadeyle diisiinsel yolculugun agirlig1 altinda
ezilerek manen yorgun ve bitkin diismesini animsatir. Salik biiyiik i¢ c¢ekisler,
sorgulamalar ve kat edilmesi zor menzilleri asarken zaman zaman hayrete diiser
ve kutsi emanetin agirligr altinda ezildigini hisseder. Nitekim Feriduddin Attar
meshur eseri Mantiku 't-Tayr’da kuslarin  Simurg’a dogru yaptiklart irfani
sembolik seferin yedi vadisinden birini “hayret” olarak adlandirir.® Attar bu
vadiyi salikin ihtiyag duydugu kesfi suhudi ya da israki bilginin mahrumiyeti
dolayisiyla ruhunda meydana gelen tsiimeler, kararsizliklar ve basibosluklar
merhalesi olarak betimler. Tipki Hz. Muhammed’in Mekke’de ilahi vahiy ve
ilhamdan yoksun gecirdigi fetret donemine tekabiil eden kararsizlik ve yikilmislik
haline yapilan sufiyane bir géndermedir.

2 Aynul Kudat Hemedani, Temhidat, Tash. Arif Asiran, Intisarat-i Danisgah-i Tahran, Tahran
1341/1962, s5.51,96-97; Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi-yi Manevi, Tash. Tevfik Sincani,
Sazman-i Cap ve Intisarat-i Vezaret-i frsad-i Islami, Tahran 1373/1994, s. 272

24 purnamdariyan, Akl-r Surh, s. 293-294

% Purnamdariyan, Akl-z Surh, s. 296

% Feriduddin Attar, Mantiku’t Tayr, 1. Baski, Intisarat-i Merkez-i Nesr-i Danisgahi, Tahran
1373/1994, s. 331
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Bu béliimde hiisn Yusuf’a yerlesirken agk hiiziinle beraber ¢dllerde gezinir ve en
nihayette hiizniin teklifiyle agk Misir ve hiiziin de Kenan’in yolunu tutar. Hiisn
burada insan-1 kamili temsil eden bilge pir, ask ve hiiziin ise ¢ollerde ¢ileli bir yol
kat etmesi gereken, diger bir ifadeyle hiisne layik hale gelmek i¢in cileli riyazetin
yedi vadisini asmasi gereken seyr u siiliik yolunun iki yolcusunu sembolize
ederler.?’

Dordinca bolum: Hizan ya da Yakup

Hiiziin, seyr u siilika girmis bir salik gibi bir bilge pirin yaninda olgunlagmak
tizere yol alir ve Kenan’a ulasir. Kenanli Yakup’un mabedine girer. Yakup kisa
stirede onunla tinsiyet bulur ve ona sunu sorar: “Nereden geldin?” Hiizniin verdigi
cevap su olur: “Nakocaabad, temizlerin kenti.” Yakup tevazu eliyle sabir
seccadesini onun icin serer. Yakup hiiziinle yasar. Hiiziin ondan her seyini alir. ik
aldig1 sey ise gozbebegi olur. Artik mabedi Beytu’l-ahzan’a déniisiir. Ote taraftan
yine seyr u siilik halinde olan, meftiin ve vurgun olan ask ise Misir’a gider, Misir
pazarna iner. Bir giiriiltii ve bir heyecan Misir1 kaplar, halk toplanir. Misir
azizinin adresini sorar ve Ziileyha’nin yanina varir.

Bu boliimde Yakup tarikat piri olarak karsimiza ¢ikar ve onun kaldigi mabet de
bir camiden ziyade bir sum’a veya hankah olarak tecelli eder.?® Nitekim Yakup
ilahi cemalin tecellisi olan Yusuf’un ayriligindan sonra agyardan Kkesilir ve
yalnizca itikafa giren salikleriyle muhabbet sofralarina kurulur. Tasavvufta belli
araliklarla tefekkiire oturmak, itikdfa girmek ve tarikat yolunun salikleriyle
muhabbet sofralarmma kurulmak sarttir. Hankah cami gibi ibadet, tefekkdr,
tedebbiir, itikaf, inziva ve Allah’la irtibata gegilen bir mirac alanidir. Ancak
hankahin camiden ayr1 bazi 6zellikleri vardir. Caminin kapis1 herkese acikken
hankah tarikat ve riyazet yoluna girmis belli bir nefis tezkiye ve terbiyesinden
gecmis ilahi muhabbet sofrasina oturmaya layik hale gelmis ve son tahlilde
adresinden ve ana yurdundan koparilip bat1 siirglin diyarinda yasamaya mecbur
birakilmis ruhen bilingli kimselerin mabedidir.?® Yakup artik camide degildir ve
bu yiizden kapisi artik herkese acik degildir. O tarikat ve riyazet yoluna girmis
nefis tezkiyesinin vadilerine koyulmus kimselerle muhabbet sofralarini paylasir.

Suhreverdi Kissatii’I-Gurbeti’l-Garbiyye adli risalesinde hankahi rthani aAlem
olarak buraya yonelen kisiyi de sufli dlemden yiiz ¢eviren ve yiice aleme yOnelen
salik ile sembolize etmektedir: “Hasretin kederiyle elime bir mum aldim ve bizim
sarayimizin adamlar1 (babalari)nin yanina gitmeye koyuldum ve o gece fecir
dogana dek orada tavaf etmekle mesgul oldum. Derken igimde babamin hiicresine
(Hankah) girme istegi dogdu.”*

Burada hiizniin anavatani nakocaabad olarak ya da sekizinci bolge veya misél
alemi olarak gecer. Hiiziin maddeye bulagsmamis cismani agirlik ve hantallik ya da
maddi karalik ve karanliktan armik olan bu sekizinci bolge cografyada isaret
edilemeyen temizlerin sehrinden, sehri pakan’dan (temizlerin sehri) geldigini
soyler.

2 Stihreverdt, Fi Hakikati’l Ask (Mecmud-y1 Musennefat), ¢.3, $.272
28 purnamdariyan, Akl-z Surh, s.298
2 Kazim Dezfuziyan, Serh-i Giilsen-i Raz, 1. Baski, Intisarat-i Talayi, Tahran 1382/2003, s. 529
%0 Siihreverdt, Avaz-i Per-i Cibril (Mecmua-yi Musannefat), c. 3, s.210
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Nékocaabad, alem-i misal ve sekizinci bolge diinyamizin da i¢inde bulundugu
duyusal alem ile akillar veya melekler alemi olan melekti alem arasinda yer alan
misal alemi miraglarin yasandigi, peygamberlerin vahiyle teosoflarin (ilahi
filozoflarin) veya ariflerin kesf ve ilhamla dondiikleri bir yerdir. Misal alemi
maddi ve cismani smirlilik ve belirliliklerden uzak oldugu igin yonler ve
adreslerle tanitilamayan tensel agirlik ve bedensel hantallikla ulagilamayan daha
genis ve daha gorkemli bir yerdir.3!

Temizlerin sehri (sehr-i pakan) da akledilen, diisiinsel ya da ma’kul alemdir. Bu
alem giinahlardan arinik ve beri olan meleklerin alemidir. Ancak bu alem yalnizca
melekleri ilgilendiren bir dlem degildir. Ayn1 zamanda tertemiz ruhlarin da gercek
ve nihal adresleridir. Bu alem, maddi ve cismani agirlik, baglilik, aliskanlik ve
yercekimsel cazibe ve baskisindan kurtulabilen, misal alemi®?, misali cisim veya
Hurkulyai aleme yiikselebilen ruhlarin da alemidir. Bu alemle irtibata gegmek i¢in
dogal olimii beklemeye de gerek yoktur. Heniliz duyusal olan alem-i kevn u
fesattan dogal dliimle ayrilmamis olan ruhlar, 6lmeden 6nce Olerek ya da riyazet
yoluyla kendi nefislerini ve arzularini hakiki varlik olan Hakk’a kurban ederek ve
onda yok olarak da bu aleme ytikselebilirler.

31 Nakocadbad yani hichir yer olmayan yer Siihreverdi sembolizminde 6nemli bir yere sahiptir.
Bilindigi tizere mekan ya da “nere” sorusuna karsilik gelen “bura, ora” maddi ve cismani
ozellikler tagiyan yapilar i¢in kullanilir. Ancak maddi ve cismani 6zelliklerden tamamen armik
olan aklani, nurani ve ruhani varliklarin veya var oluslarin herhangi bir belirgin yere ihtiyaci
olmayan lamekan niteliktedir. Siihreverdi’ye gére duyusal, misali ve ma’kul olmak {izere g tiir
alem vardir. Misal dlemi duyusal alem ile ma’kul dlem arasinda bir yerdedir. Misal dlemi
nakocadbad olarak da adlandirilmistir. Cilinkii misal dlemi madde ve cisimden arinik suretlerin
yer aldig1 bir dlem iken; maddi ve cismani olus (kevn) ise duyusal ve maddi alemin 6zelligidir.
Bkz. Busra Arslan Megin, “Sithreverdi’nin Akl-1 Surh, Kissatii’l-Gurbeti’l-Garbiyye ve Avazi
Per-i Cibril Isimli Sembolik Hikayelerinin Tahlili”, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Diyarbakir 2014, s. 198

32 Makul alem ile mahsus dlem arasinda bir ara dlem olan misal dlemi madde dleminde bulunan her
varligin misali bir stretinin yer aldigt bir dlem olmasi hasebiyle bu ismi almigtir. Ancak bu
suretler ne makul alemdeki akli suretler gibi tamamen maddeden armiktir ne de duyusal
alemdeki varliklar gibi maddidir. Bu alem, ruhlar alemi ile cisimler dlemi arasinda bir berzah
oldugu i¢in ruhlar alemine nisbetle kesif, cisimler dlemine nisbetle latiftir. Bu dlemde bulunan
stiretlerin golgesi, cisimler alemindeki varliklarin siretlerini meydana getirirler. Misal alemi
duyularla algilanabilmesi agisindan cisimler dlemi ile benzerlik gosterir. Aynada gorilen bir
stiretin idrak edilmesi gibi. Fakat seffaf ve nurani olmasi hasebiyle bes duyunun tamamiyla
idrak edilemez. Mesela el ile dokunulamaz, yirtilma ve yapigma kabul etmezler. Davudi Kayseri
Fus@isu’l-Hikem’e yazdig1 mukaddimesinde misal dlemini soyle tanitir: “Bilmen gerekir ki misal
alemi nurani cevherden olusan ruhani bir alemdir; niceliksel ve duyusal olmasi agisindan
cismani, nurani olmast agisindan ise miicerred akli cevhere benzer. Bu dlem ne bilesik maddi bir
cisim, ne de miicerred akli bir cevherdir. Ciinkii o, bu ikisinin arasini ayiran berzah ve sinirdur.
iki sey arasinda olan berzah (ara bélge, ara varlik) olan her seyin, ister istemez, bu ikisinden
baska bir sey olmas1 gerekir. Dahast onun her birinin kendi alemine uygun iki yonii vardir. Son
tahlilde su soylenebilir: Misal alemi olabildigince latif, miicerred cevherlerle maddi, yogun
cismani cevherler arasinda ayirt edici bir siir olan nurani bir cisimdir. Her ne kadar bu nurani
cisimlerin ve semavi cisimlerin semavi olmayanlara nisbetle daha latif oldugu gibi, bazisi
bazisindan daha latif olsa da bazilarinin tipki akli suretlerle ilgili kanaatlerine benzer sekilde,
misali suretlerin kendi hakikatlerinden ayr1 oldugu kanaatleri dolayisiyla zannettigi gibi bu dlem
arazi alem degildir.” (Misal Alemi igin bkz. Davud-i Kayseri, Mukaddimat, Cev. Turan Kog, 1.
Baski, Insan yay., Istanbul 2011, s. 79; Mahmut Erol Kilig, Seyh-i Ekber, 3. Baski, Sufi yay.,
Istanbul 2011, s. 323-324, Ismail Erdogan, Misal Alemi, TBBD yay., istanbul 2012, 5.50)
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Yakup’a bir misafir gelir; hiiziin. Yakup’a diisen, sevgi ve Ozveriyle misafirin
oturacag1 bir zemin dosemektir ve bunu yapar; tevazu ve merhametle hiizne sabir
seccadesini serer. Zaten Yakup’un halvetgahinda Yusuf gideli, ikram edecegi bir
seyi de kalmamig goriiniiyor, i¢indeki merhameti, baba sefkati ve peygamberce
sabirdan baska.

Giin gectikge Yakup hiiziin ve kederde bile bir rahatlik ve i¢ sicaklig1 yasar. flahi
ruhu sembolize eden Yusufi giizellik®® kaybolduktan sonra onun hasret, ayrilik ve
firakini hiiziinle yasar. Hiiziin, ayn1 zamanda ona ilahi ruhun giizelligini ve ukul
alemini animsatan bir vesileye doniistiigli icin Yakup hiiziinden lezzet almaya
baslar. Tipki, bedensel kasint1 giderilirken, biitiin tensel ezilme ve yipranmaya
ragmen, sahibinin aldig1 lezzete benzer bir lezzet alir hiiziin ve kederden. Ancak
bu lezzet ve Unsiyetin bir bedeli vardir. Her lezzet, insandan bir bedel ister, maddi
ve cismani bir seyler alip gotiirlir ya da bir kurban talep eder. Yakup’un maddi
alemde kalan en degerli varlig1 elbette gozleridir ve Yakup bunu kurban eder.
Derken Yakup tiim varligin1 hediye eder hiizne. Artik Yakup hiiziinle bilinir,
hiiziinle taninir ve hiizniin bir pargasi haline gelir. Onun biitiin mihriban iniltileri
sabir seccadesinden hiisne/glizellige yiikselir. Yakup, higkiriklarla, iniltilerle,
feryad u figanla insa ettigi kendine has mabedini “hiiziinlerin evi” (Beytu’l-ahzan)
olarak adlandirir. “Yakup bir ev insa etti ve ona ‘gamlarin evi’ dedi. Ciinkii o has
mabede kapanarak inlemek ve aglamak istedi. Derken hasret diliyle sdyle dedi: Ey
Yusuf! Ben seni gdrmeyinceye kadar gulmemek, sevinmemek, inlemeyi ve
aglamayi terk etmemek {izere hasret ve kederle Beytu’l-ahzan’a kapanacagim.”*

Besinci bolilm: Ask ya da Ziileyha

Dordiincii boliim hiizne, besinci boliim ise aska ayrilmistir. Dordiincii boliimde
hiizniin vatan1 Kenan ve Yakup’un viicudu iken besinci boliimde agkin vatani
Misir ve kondugu yer Ziileyha’dir. Agk, Ziileyha ile karsilastiginda aralarinda
gecen diyalog ilgingtir. Ey yiiz bin degerli canin feda oldugu sen! Nerden geliyor,
nereye gidiyor ve kimsin! diye soran Ziileyha’ya ask su cevabi verir: Ben Beytul
Mukaddesin ruhlar mahallesinin  giizellik  kapisindan  geliyorum. Hiizniin
komgusuyum. Meslegim seyahattir. Miicerred bir dervisim. Sabit bir konagim yok,
giindiiz bir yerde, gece bir yerde konaklarim. Araplarda ask, acemlerde mehr,
goklerde muharrik, yerde mesken bilinirim. Kadim olsam da gencim. Yapraksiz
olsam da biiyiik hanedanim. Hikdyem uzun ve sen yorgunsun. Biz nazli yetisen ii¢
geng kardestik. Hikayemizi anlatsam, anavatammi ve oradaki ilginglikleri
actklasam da inanmazsiniz. Ama biliniz ki bizim tilkemiz vatanlarin sonuncusu ve
sizin Ulkenizden dokuz menzil uzakta, ancak yolu bilenler oraya varabilir.®®

38 Zehra Hoseyni-Doktor Zehra Riyahi Zemin, “Isarat-i Irfani Der Dastan-i Hazreti Yusuf”,
Mecelle-i Bustan-i Edeb, Dowre-i Devvom, S.3, Sonhabar 1359/1980, ss.1-59, s.41
3 Ebu’l Fazl Residuddin Meybudi, Kesfit 'I-Esrar ve Iddetu’l Ebrar, thk. ve tsh. Ali Asgar Hikmet,
5. Baski, Intisarat-i Emir Kebir, Tahran, 1371/1992, c. 5, s. 27
35 Suhreverd?, Fi Hakikati’l Ask, (Mecmua-y: Musennifat), c. 3, $.274-275
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Hikayede Beytu’l Mukaddes madde ve maddi o6zelliklerden arinik ve pak olan
makul 4lemi® sembolize eder. Ancak burada Beytu’l Mukaddes’in misal lemini
temsil ettigi de diisiiniilebilir.” Cunkii alem-i misal de dinyadaki maddi ve
cismani var olustan arinik ve iistiin bir var olusa sahiptir. Hakikatte hiisnden
meydana gelen ve akillar ile nefislere karsilik gelen ask ve hiizin de hiisn
kaynakli olduklarindan &tiirii makul alemdendirler. Misal alemindeki sembolleri
de ruhani varliklardir.

Ruhlar mabhallesi ile sakinleri ruhlar olan ve ruhani varliklar olan bir alem
kastedilmektedir. Clnkiu misal aleminin sakinleri maddi ve mahsus alem ile
mukayese edildiklerinde ruhanidirler. Cilinkii mahsus alemdeki varliklarin maddi
ve cismani Ozelliklerine sahip degiller.

“Benim meslegim seyahattir” ciimlesi Ibn-i Sina’nin Hay b. Yakzan ile
Sthreverdi’nin Cebrail’in Kanat Sesleri ve Kizil Akil adli risilelerinde Akl-1 Faal,
onuncu akil ya da Cebrail’in dilinden dokiilen bir ciimledir.®® Burada da tumel
(kiilli) nefs konumunda olan askin dilinden ddkiilen ayni ciimledir. Bu risalenin
basinda da gordiigiimiiz gibi Allah’1n ilk yarattig1 parlak cevher akildir ve bu aklin
lic sifat1 olan ii¢ bilgi veya ii¢ diisiiniisten sirayla giizellik, agk ve hiizlin meydana
geldi. Messal felsefede gectigi tizere teklikten (vahdet) ¢oklugun (kesret) sudur
ettigi gibi hiisn ikinci akil ya da genel olarak akil, ask ise nefis veya ilk nefis,
hiiziin ise felek ya da ilk felege tekabiil eder. Misal alemine onun makami ve
konumuna bakarak belli bir sahsiyete biiriinmiis olan hiisn, ask ve hiizniin misal
alemindeki misali karsiliklar1 akil, nefs ve felek iken duyusal ve maddi dlemde de
Yusuf, Ziileyha ve Yakub’a karsilik gelmektedir.%

Hikayede askin “siirekli bagka tarafa yonelirim” ifadesi varliklarin muharrik giicii
ve enerjisi ya da tlim varligin igerisindeki dinamik kuvvet olan nefsin ozellikle
alemin muharrik giici olan ilk nefis ya da tiimel nefsin niteligine isaret
etmektedir. Siihreverdi’nin hatirlatmak istedigi diger bir husus ise nefsin hem
kendi 6zund idrak eden hem de herhangi bir mek&na mahkim kalmayan
ozelligidir. “Nefsi natika (diisiinen nefs)in tanimi, makulat (soyut varliklar) 1 idrak
edebilen ve faaliyetlerini cisim ve maddede gerceklestiren bir cevherdir. Ayni
zamanda herhangi bir yerde sabit durmayan Hak Teala nurlarindan bir nurdur.”*
Stihreverdi diger bir yerde ise nefsi soyle anlatir: “Nefs ikiye ayrilir: birincisi gok
cisimleri Uzerinde faaliyetlerini icra eden nefis, ikincisi ise yerylzi cisimleri
tizerinde faaliyetlerini icra eden nefis... Feleki nefisler asik olduklar1 akillara itaat
ederler... Onlarin faaliyetleri daimidir ve hareketleri kesintiye ugramaz... Nefisler
mekanla sirli/kisith degiller”*

% Sihreverdi’nin, birgok eserinde akil, nefs ve cisim dlemi olmak iizere ii¢ aleme inandig
goriilmektedir. Bu alemler vahdetin kesretten zuhur etmesiyle agiklanmaktadir. Akil dlemi on
akildan, nefs alemi dokuz feleki niifustan, cisim alemi ise dokuz eflak ya da ay alt1 felek olan
dort basit unsurun birlesenlerinden meydana gelmektedir. (Purnamdariyan, Akl-z Surh, $.34)

37 purnamdariyan, Akl-z Surh, s. 200

38 Siihreverdi, Akl-i Surh, (Mecmua-yi Musannefat), c. 3, s. 229; Avaz-i Per-i Cibril (Mecmua-yi
Musannefat), c. 3, s.211; Ibn Tufeyl-ibn Sina, Hay b. Yakzan, ¢ev. Yusuf Ozkan Ozburun vd., 8.
Baski, Insan yay., Istanbul 2013, s. 286

% Purnamdariyan, Akl-1 Surh, s. 200-2001

40 Siihreverdi, Elvah-1 Imadi, (Mecmua-y1 Musennefat), ¢.3, s. 134

4 Sijhreverdi, Elvah-i Imadi, Mecmud-y1 Musennefit, ¢.3, s. 163-164
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Stihreverdi’nin “yolu bilenler makul aleme ulasabilir” ile kastettigi teosoflardir.
Ciinkii ona gore bu yiice aleme ¢ikmak isteyen yolcu hem felsefeyi iyi derece
tahsil etmis bir filozof hem de diinyevi ve maddi baglardan koparak melekdti ya
da ilahi sifatlarla donanmis bir miiteellih olmalidir.*?

Altinc1 Boliim: Misal Alemi

Bu boéliimde Siihreverdi feleklerin 6tesindeki misal alemini anlatir. Hikayenin bu
boliimii en uzun boliimdiir. Cilinkii can sehri veya beyti makdes olarak tanittigi
misal alemine yiikselisin mesakkatli ve cileli yolculugu betimlenir. Buradan
hareketle Siihreverdi, beden kafesi ve karanlik bati diyar1 olan diinya ve
feleklerden ge¢cmeyi sembolik bir dille anlatarak tarikat salikinin agmasi gereken
yolculugun kilometre taslarini uzun uzun anlatir.*® Bil ki dokuz katli késkiin
tistiinde bir teras vardir. Orast can sehridir. Sehrin devasa duvart ve gérkemli bir
hendegi vardir. Nobet¢isi ise geng bir pir, ismi cavidan-i hired (ebedi akil). O
kimildamayan bir seyyah, iyi bir hafiz, ilahi kitabt bilen, gii¢lii bir fesahate sahip
dilsizdir. Uzun mazisine ragmen seneyi bitirmemigtir. Yasl ama genctir. Bu sehre
ulasmak isteyen kimse dort ayakli terasin alti halatint ¢ozmeli ve asktan bir
kement yapmali. Sevk merkebine zevk eyerini vurmali. A¢hk miliyle goze uyanikiik
stirmesi ¢ekmeli, bilgi kilicini kusanmali ve kiigiik diinyamin yolunu sormall.
Kuzeyden ¢ikmali ve diinyanin meskiin dértte birini talep etmelidir.**

Dokuz katmanli kosk ile dokuz katmanli felekler kastedilir. Bu dokuz katmanli
felegin ardinda bulunan Can sehri (sehristan-1 can) ise Messai felsefede gecen
akillar, Israki felsefede ise ispehbedi nurlara ve nefislere karsilik gelen ruhlar ve
melekler alemidir.*®* Geng pir; on akildan biri olan onuncu akil, Akl-1 Fail veya
Cebrail’dir. Vacibu’l-Viicid’dan sadir olan ilk varliklar olan akillar, hem zati/6z
(potansiyel) hem de faaliyette (bilfiil) madde ve cisimden arinik olduklar1 igin
tipki1 diisiinen feleki nefisler gibi, zamanin ge¢mesiyle degisim ve doniisiim
gecirmezler. Bu yiizden akillar ve feleki nefisler ya da ispehbedi nurlar ve
melekler, bu baglamda Cebrail, zamanin ge¢mesiyle yipranmaz ve yaslanmaz.*8
Stihreverdi zit iki kelimeden miitesekkil olan “gen¢ pir” tamlamasini diger
sembolik hikayelerinde de kullanmaktadir.*’

Alt1 katmanli dort kemer, cansizlar, bitkiler, hayvanlar ve insanlarin mekan,
yasam alani olan ayalti felek alemidir. Dort kemer (cahar taq), dort kolon/siitun
tizerine kurulu olan bir dam veya kubbedir. Nitekim ayalt1 felek alemi, hem
bilesik (miirekkep) varliklar olan cansizlar, bitkiler, hayvanlar ve insanlar, dort
unsur (element) olan ates, hava, su ve topraktan meydana gelmis hem de ay
feleginin altinda, yukaridan asagiya, dort katmandan olusmustur. Bu dort
katmanin her birinde, dort unsurdan biri yer almaktadir (ateskiire, hava kiire, su
klre, yer kiire). Bir bakima bu ¢adir, varliklarin mekanidir ve bu mekan yukari-
asag1, On-arka, sag-sol olmak iizere alt1 yon lizerine kuruludur. Bundan dolay1 alt1

42 Suihreverdt, el-Mesari’ ve’I-Mutarahat, (Mecmua-yi Musannefat), c. 1, s. 502
43 Purnamdariyan, Remz ve Dastanha-yi Remzi, s. 455
4 Suhreverdt, Fi Hakikati’'l Ask, (Mecmud-y1 Musennefat), ¢.3, s. 276
4 Mesut Kasimi, “Serh-i Minisu’l ‘Ussak-i Siihreverdi”, Maarif, Dovre-i Caharom, S.1, Bahar
1366//1987, s5.149-164, 5.151
4 purnamdariyan, Akl-: Surh, s.302; Kasimi, a.g.m, s. 151
47 Stihreverdt, Akl-i Surh, (Mecmua-yi Musannefat), c. 3, 5.228
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katmanli dort kemer (char tage ses kenar) olarak tanimlanmistir. Bu dort kolonun
sarsilmast ve yikilmasi insan ruhunu, duyular vasitasiyla kendisiyle mesgul eden
bilesik varliklar alemi ve onunla olan iliski ve baglardan kopmak ve terk etmektir.
Biiyiik alemin bir pargasi olan bu diinyay1 terk, ruhani yiikselisin, can sehrine ve
ruhani alemine girisin ilk adimidir.*®

Asktan bir kement ile Sithreverdi burada nefisle cihat etmek suretiyle ruhani alemi
ve Hakki gérmeyi isteyen saliki, hi¢bir tehlikeden korkmayan ve hedefine
kavusmak icin her tiirlii tehlikeye tahammiil etmeyi gbze alan cesur ve civanmert
bir savasciya benzetmektedir. Salikin nefisle cihat yukunun tehlikeli yolunda ve
sevgiliye kavusmanin agir bedelleri altinda silahi; ask, zevk, sevk ve bilgidir. Bu
yiizden agki kementle, zevki eyerle, sevki binekle ve bilgiyi de keskin kiligla
sembolize eder. Boyle bir salik, uyku ve yemekten kacinmalidir. Az yemek ve az
uyumak.*®

Metnin devaminda ruhani dleme dogru tekamiil seferinde olan salikin bu engelleri
astiktan sonra yoluna siiratle devam etmesi i¢in bine8ini mahmuzlamasi
betimlenmistir. Dokuz katman asildiktan sonra can sehrinin dig kapist goriiniir.
Can sehrinin dis kapis1 dokuz gecit ya da dokuz felegin ardindan goriinen ruhani
veya melekuti alemin girig kapisidir. Bu can sehrinin iistiinde baska sehirler
vardir. Pir sélike, bu sehirlere giden biitiin yollar1 géstermekte ve dgretmektedir.
Can sehrinin dstiindeki diger sehirler, akillarin ve nefislerin ya da yakin
meleklerin veya en yakin ilahi nurlarin her birine ait iskan yerleri ya da sehirler
kastedilmektedir. Daha Once ifade ettigimiz gibi salik dokuz gecidin ardindan can
sehrinin kapisina dayanmakta ve can sehrinin ilk kapisi ise gayb alemine girisin
ilk merhalesidir. Salik kii¢iik alem olan kendi deriinundaki batini ve zahiri duyular
engelini ve oradan biiyiik dlemin toplam on bir engel ve asamasini kat ettikten
sonra Allah’a ulasincaya kadar kesintiye ugramamasi gereken bu hayat boyu
onemli seferde, can sehrinin ilk kapisinda durmamali ve can sehrinin
merhalelerini bir bir kat ederek ilk akla ve derken Allah’la goriisiinceye kadar
yolculugunu siirdiirmelidir. Hik@yenin ravisi Siihreverdi adeta can sehrinde
bulunan diger sehirlerin son derece soyut, latif ve ruhani yapida olduklarin
hesaba katarak muhataplarinin idrak edemeyeceklerini diisiinerek bu imalarla
yetinmistir. Yine raviye gore buraya kadar anlattiklar1 e§er muhataplari tarafindan
anlasilirsa madde aleminin esaretinden kurtularak ebedi bir yasama
erebileceklerini sezdirir.*

Yedinci Boliim: Varlik Sahnesine Inis

Askin bu uzun agiklamalarindan sonra bu boliimde sozii alan Ziileyha ona sunu
sorar: Sen vatamindan nicin ayrildin? Ask sdyle cevap verir: Biz ii¢ kardestik.
Biiyiik kardesimiz hiisn bizi yetistirmistir. Kiiciik kardesimiz benim hizmetkarim
olan hiiziindiir. Uciimiiz de mutluyduk. Ansizin yurdumuza toprak dleminde ¢ok
garip birinin yaratilmis oldugunu ve bu kisinin hem asumani, hem zemini, hem
cismani hem de ruhani oldugunu, toprak dlemini ona verdiklerini ancak
vatammizdan bir kdsenin de ona tahsis edildigini haykiran bir ses diistii.
Yurdumuzun sakinleri onu goérmek istediler. Bana danistilar. Ben liderimiz olan

4 Kasimi, a.g.m., s. 152
49 Kasimi, a.g.m., s. 152
50 purnamdariyan, Akl-i Surh, s.306-318
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hlsne arz ettigimde o soyle dedi: siz bekleyin, dnce ben bakayim. Begenirsem
cagirayim sizi... Ask boylece ikinci boliimde ii¢ kardesin melek(it adleminden
duyusal aleme inis macerasimni yeniden anlatmayi siirdiiriir. Ziileyha bu sézleri
isittiginde tipki Yakup’un evini hatta gbzbebegini hiizne armagan etmesi gibi
evini ve varligini agka teslim eder. Yusuf Misira gelir, Misirda bir izdiham kopar.
Zileyha Yusuf'un haberini alinca aska damisir. Ask Ziileyha’ya dolanarak
Yusuf’u gérmeye gider. Ziilleyha Yusuf’u gordiigiinde ona dogru ilerlemek ister
ancak goniil ayagi hayret tagina takilir, sabir dairesinden ¢ikar, kinama elini uzatir,
iffet perdesini yirtar ve kara sevdaya diiser.>!

Bizim vatanimiz; akillar, nefisler veya melekler alemidir. Toprak aleminde garip
birinin yaratilmis olmasi ve bu kisinin hem cismani hem ruhani olmasi; insanlig
sembolize eden Adem (a.s)’m ruhunun goksel, bedeninin ise yersel olmasidir.
Yurdun bir kdsesinin ona tahsis edilmesi, melek@it aleminin ona 6zgli, ona has
kilinmasidir. Melekat aleminin bir kdsesinin ona ona tahsis edilmesi; melekler,
akillar veya nefsler/ruhlar iilkesinin bir kismimnin veya bir bdlgesinin insanlarin
ruhlarina tahsis edilmesidir.®> Bu niikte; insani diisiinen nefislerin kadim
olduklarini savunan ve bu baglamda Allah’in bedenleri yaratmadan dort bin yil
Once ruhlar1 yarattigmma inanan kimselerin diisiincelerini hatirlatir. Bu yiizden
insani ruhlar cisme blrinmeden 6nce gayb veya melek(ti alemde bir yere
sahipler. Nitekim peygambere dayandirilan bir hadiste su ifade yer alir: “Allah
cisimleri yaratmadan dort bin yil énce ruhlari yaratt1.”®® Ancak Siihreverdi’nin
genel olarak nefislerin/ruhlarin, bedenin meydana gelmesiyle birlikte meydana
geldigine, kadim ve ezeli olmadigma yaptigr vurgular dikkate alinarak insani
diistinen nefisler i¢in belirlenmis olan gayb alemindeki mekanin maddenin
esaretinden sonra ulasilabilen bir yer oldugunu sdylemek daha isabetli
gorilmektedir.>*

Adem’in sehri ile kastedilen Adem’in varlik ve bedensel yapisidir. Hiisniin
Adem’in varlik sehrine yerlesmesi ise Kuran-1 Kerim’de “Kuskusuz biz insan1 en
giizel sekilde yarattik”®® seklindeki soziiniin de ifade ettigi gibi Adem’in
yaradilisinin giizelligine ve miikemmelligine yapilan bir gondermedir.

Giizelligin isaretlerinin Yusuf’a gosterilmesi ilahi cemal sifatinin Yusuf’a israk
etmesi ve Yusuf tarafindan Allah’in cemalinin miisahede edilmesidir. Hiisn
hakikatte Allah’in sifatlarindan birinin tezahiir etmesi ve somutluk kazanmasidir.
Hz. Muhammed de bir hadiste buna soyle deginir: “Ben Rabbimi en glizel surette
gordiim” yine “Allah gilizeldir ve glizelligi sever” hadisi de Allah Teédld’nin
giizelligine yapilan imalardir. Bu giizellik Hz. Adem’den sonra Hz. Yusuf’ta
tecelli etmistir. Hiisniin daha giizel goriinmesi ile agigin goziiyle miisahede edilen
varlik sahnesinin biitiin renk, cazibe ve albenisinin goriilmesi ve boylece i¢indeki
1ss1z ve atesin alevlenmesini ima eder.%®

5 Stihreverdt, Fi Hakikati’l Ask, (Mecmud-yi Musennefdt), ¢.3, s. 281; Kasimi, a.g.m., s. 161
52 purnamdariyan, Akl-z Surh, s. 320
53 Meyb(dt, Kesfit 'l Esrar, .8, s. 511
5 Sithreverd?, Heydkilu 'n Nir (Mecmud-y1 Musennefat), ¢.3, s. 90
5 Tin, 95/4
56 purnamdariyan, Akl-z Surh, s. 320
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Giizelligin umarsizligi, salikin yolun sonuna ulastigi hakiki marifetler sayesinde
kamil bir arife doniismesinin ardindan ilahi sifatlara biirlinmesi sonucu Allah
disindaki tim seylere karsi kalenderce ya da umarsizca bakmasi ve onlara karsi
tamahkarliktan tamamen uzak bir i¢ doyum ve kalbi zenginlige ulagmasini ima
eder.

Aska teslim edilen ev ile kastedilen varlik ve beden evi ama varlik bedenin iginde
de tam olarak goniil evidir. Cilinkli agk kalp veya goniil disinda bagka bir evin
kapisini ¢almaz ve igeri girmez.>’

Sekizinci boliim: Riiya’min Tabiri

Yusuf Misir’da aziz oldugunda haber Kenan’a ulasir. Yakup sevke gelir, hiizne
danmisir. Hiizin Yakup’un ¢ocuklarini alarak Misir’a gitmesini Onerir. Yakup
hizniin o6nderliginde c¢ocuklarini alarak Misir yoluna diiser. Misir azizinin
sarayma giderler. Yakup Yusuf'un Ziileyha’yla beraber padisahlik tahtinda
oturdugunu goriir. Hiiziin aski hiisniin yaninda goriince diz ¢okerek yere kapanir.
Bunun iizerine Yakup ve ¢ocuklari da yere kapanirlar. Yusuf Yakup’a donerek
sOyle der: “Babacigim bu sana anlattigim riiyanin tabiridir.”

Hikayenin bu boliimiinde ii¢ melek roliinde olan hiisn, agsk ve hiiziin somutluk
kazanan ii¢ sahsiyete doniismektedir. Hiisn Yusuf’ta, ask Ziileyha’da ve hiiziin ise
Yakup’ta tecelli etmektedir. Hiisnden ask, asktan da hiiziin meydana gelmektedir
ve derken hiizniin mazhari olan Yakup Yusuf’a ve agkin mazhari olan Ziileyha’ya
secde etmektedir. Yusuf ise bu sahneyi daha 6nce gordiigii riiyasinin bir yorumu
veya tevili olarak gormektedir. Siihreverdi’ye gore sadik riiya miséal aleminde
gerceklesen durumlarin bizim alemimizdeki manasma uygun bir bigcimde
cisimlenmesi veya somutluk kazanmasindan bagka bir sey degildir. Bu sekilde
Yusuf, Ziileyha ve Yakup’un hikayesi Siithreverdi’nin uktl, misal ve mahsus diye
ayirdig lic alemindeki karsiliklar soyle gerceklesmektedir: varliklarin madde ve
formdan tamamen armik olduklar1 uk@il dleminde yer alan soyut manalar, hiisn,
ask ve hiiziinken misal dleminde bu ii¢ mana giines, ay ve on bir yildiza; mahsus
alemde ise Yusuf, Ziileyha ve ailesiyle birlikte Yakup’a tekabiil etmektedir. %

Dokuzuncu Béliim: irfani Miilahazalar

Bu boliimde hikaye dili sona erer ve bazi tasavvufi ve irfani agiklamalarla devam
eder. Siihreverdi cemal, agk ve hiiziin iizerinde durur. Allah giizeldir, glizelligi
sever. Ruhani ve cismani her varlik kemal ister ve cemale meyletmeyen higbir
varlik olmaz. Ancak hiisne kavugmanin bir bedeli vardir. Bu bedel ise ask atesiyle
yanip tutugsmaktir. Ask ise herkese yol vermez, her yere yerlesmez ve her goze
donmez. Ask birini miistahak gordiiglinde 6nce ona hiiznii gonderir. Bu sayede
kisi varlik evini temizler, kapisin1 gayra kapatir ve askin gelmesi ve konmasi i¢in
viicut meskeni hazir hale gelir. Askin mesken edindigi kimseler, artik olaganiistii
bir giice erismis olurlar.>®

Stihreverdi’ye gore hiisniin cemal ve kemal olmak tizere iki niteligi vardir. Ciinkii
o cemal (giizellik) ile kemal (miikemmelik)’i birbiri i¢in gerekli olan ve birbirini
tamamlayan iki ayrilmaz nitelik olarak gormektedir. Elbette Siihreverdi’nin

5" Purnamdariyan, Akl-z Surh, s. 321
%8 Purnamdariyan, Akl-z Surh, s. 321-322
%9 Suthreverdt, Fi Hakikati’l Ask, (Mecmud-y1 Musennefdt), .3, s. 284-285
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buradaki maksadi mutlak cemal ve kemaldir. Ve mutlak cemal ve kemal ise Allah
icin s0z konusudur. Cunki o en guzel cemale ve en mikemmel kemale sahiptir.
Bu boliimiim basinda her varligin giizellige talip oldugu belirtilmektedir. Daha
once hiisn, ask ve hiizniin aym1 kaynaktan yani Allah’tan sadir olan tiimel akil
veya ilk akildan meydana geldigini akl-1 kiill’tin ise Allah tarafindan yaratilan ilk
yarattk ve en yakin melek oldugunu, bununla Allah arasinda higbir varligin
bulunmadigini dolayisiyla hakkin cemal ve kemal sifatlarinin ilk tecelligahi
oldugunu belirtmistik. Bu yiizden burada mutlak cemal ve mutlak kemal sahibi
olan Allah’mn tiim varliklarin ulagmak istedikleri nihai gaye ve maksatlar1 oldugu
ama bu menzile ulagmanin ¢esitli duraklari, agsamalar1 ve ritiielleri oldugu
gorilmektedir. Nitekim hiiziin ask tizerinden, ask giizellik {izerinden giizellik ise
Akl-1 Faal veya Cibril iizerinden cemal ve kemalin mutlak kaynagi olan Niru’l-
Envar’a dogru bir cezbe igerisindeler.®

Bu cemal ve kemal yaradilis veya varlik mertebelerinin inigiyle azalmaktadir.
Ancak daha iist mertebede yer alan her bir varlik sahip oldugu daha fazla cemal ve
giizellik sebebiyle bir alt mertebedeki varlik i¢in 6rnek alinan ve ulasilmak istenen
bir masuktur. Yaradilisin esasi olan bu hiyerarsi giizellik tizerine ve ondan tiireyen
aska ve agktan ise tiireyen hiizlin lizerine kuruludur. Bundan dolayr madde ve
suretten meydana gelen her bir varli§in sureti, bizzat sahip oldugu nefis, ruh veya
ask iken maddesi ise hiizniin ta kendisidir. Siihreverdi’ye gore bu iki karisimdan
gokler ve yer meydana gelmistir.%! Bu sebeple biitiin varliklar kendilerinden daha
giizel ve daha miikkemmel oldugu icin daha iist mertebede bulunan varliklara ve
onun bulunduklar1 mertebelere dogru devamli surette tekamiil etmeye ve
ulagsmaya miistaktir. Bu kemalin nihai mertebesi ise Allah ile arasinda herhangi
bir mesafe bulunmayan ilk akil ve en yakin melegin cemal ve kemaline
ulasmaktir. Bu, Ibn-i Sina’nin aska dair risalesinde yaptig1 bir diger aciklama
seklidir. Nitekim Ibn-i Sina burada aski alemin iginde bulunan ve bitiin
varliklarda akiskan bir nitelikte olan ig¢sel bir enerji ve gii¢ olarak tanitmaktadir.
Ona gore ilahi bir emanet olan ask her varligin ona kavusmak icin her daim
hareket halinde kemale ve cemale ulasmak icin onlar1 harekete ve tekamiile sevk
eden vazgecilmez bir unsurdur. ©2

Askin beden sehrinde yerlesebilecegi en uygun makam can ve ruhun da makami
olan goniil, kalptir. Goniil veya kalp oviilen ve yerilen sifatlarin merkezidir. Fakat
ask goniil kapisina gidince yerilen sifatlar ve kotii hayalleri ortadan kaldirir, gonlii
onlardan armdirir ve dviilen sifatlar1 orada ikame eder, yetistirir ve boylece daha
once sehvetlerin, arzularin ve yerilen sifatlarin merkezi olan goniil temizlenip
arindiktan sonra yepyeni bir hal alir.

Onuncu bo6liim: Ask ve Muhabbet

Bu boliimde Siihreverdi ask ve muhabbet arasinda bir mukayese yapar. Ve aski
muhabbetin son kertesi olarak tanitir. (el asku hubbul mufritun) Ask, yogunlugu
ve asirilig1 yiiziinden muhabbete gore daha 6zeldir. Muhabbet ise marifetten daha
ozeldir. Bu hiyerarside marifet en 6nde gelir. Clinkii herhangi bir varlik hakkinda
marifet ve bilgi olmaksizin onu tanimak miimkiin olmaz. Bu sistem bilgi ve

80 purnamdariyan, Akl-z Surh, s. 325; Remz ve Dastanha-yi Remzi, s. 456
81 Stihreverdt, Fi Hakikati’l Ask, (Mecmud-y1 Musennefdt), ¢.3, 249
62 fbn Sina, Resal-i Ibn Sina, s. 375-376
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marifetle baglar ardindan muhabbet ve en nihayetinde ask olusur. Gazzali de
marifeti muhabbete Oncelemektedir. O, dogaya uygun olana hos, dogaya ters
gelene de nahos denildigini agikladiktan sonra sdyle der: “Simdi bilmelisin ki
higbir sey, hakkinda bilgi sahibi olmaksizin sana hos ya da nahos gelmez.”®3
Marifet sonucunda elde edilen bilgi ve asinalik kisinin dogasina uyumlu gelirse
dost, aykir1 gelirse diisman olur.

Stihreverdi’nin ruhani kemale ulasmak i¢in gecilmesi gereken lic merhale ve
astlmasini gerekli gordiigii i vadi marifet, muhabbet ve asktir. O halde ilk
basamak marifet, ikinci basamak muhabbet iiciincii basamak ise asktir. O halde
hepsinin tistiinde bulunan ask dlemine marifet ve muhabbet adli iki merdiven
basamag: yapilmadikca ask dlemine ulasilamaz. “Iki yol/iki basamak (vardir) ve
sen ulagtin” in anlami da budur®

Stihverdi’nin burada zikrettigi {ic tekamiil merhalesi sufilerin kemale ulagma
yolunda ongordiikleri su lic merhaleye karsilik gelir: dini hakikatleri tanima ve
bilme merhalesi olan ve marifete karsilik gelen seriat, sufinin ilk merhalede
tanidi@1 ve bildigi her seyi gérmesi ve bu gorme sonucunda dini hakikatleri
sevmesi merhalesi olan ve muhabbete karsilik gelen tarikat, iiclinciisii ise sufinin
ikinci merhalede gordiigii ve miisahede ettigi seyleri bizzat tatmasi, tecriibe
etmesi, yasamasi ve onunla birlesmesi merhalesi olan, asikin masukla birlestigi ve
onda yok oldugu ask mertebesine karsilik gelen hakikat merhalesi.®® Sufiler bu (¢
merhaleyi kemale giden {i¢ epistemolojik merhale olarak da ilmu’l-yakin, ayne’l-
yakin ve hakka’l-yakin olarak adlandirirlar. Sonug olarak Siihreverdi’nin marifeti,
ilmu’l-yakin ve seriate; muhabbeti ayne’l-yakin ve tarikata; agki ise hakka’l-yakin
ve hakikate karsilik gelir.®

Aska, hakka’l-yakine veya hakikate erismek icin iki merhaleyi agmak gerekir.
Hakka ve hakikate ulagsmak icin iki adim atmak gerekir. Biri seriat veya marifet
digeri ise muhabbet veya tarikattir. Aska ermek ic¢in bu iki adim mutlaka
atilmalidir. Bu iki merhale veya iki adimin hakka ya da Allah’a ulagmak {izere
asilmasi gereken diinya ve ahiret engeli olarak goriilmiistiir. ¢’

On birinci boliim: Ask Nedir?

Hikaye isminden de anlagildigi gibi aski merkeze alir ve neredeyse biitiin
boliimlerde ask, merkezi yerini korur. Bu boliimde de Siihreverdi askin kdkenine
vurgu yapar ve soyle der. Ask (sozciigii) A,S,K kokeninden tiiremistir. A,S,K;
bahgede agacin dibinden biterek ilkin kok salan sonra boy veren ve agacin
tamamint sararak yiikselen agacin damarlarinda bulunan nemi kurutacak, su ve

63 Gazzali, Kimya-y: Saadet, thk ve tsh. Hiiseyin Hadyu Cem, 11. Baski, Intisarat-i {lmi ve
Ferhengi, Tahran 1383/2004 c.2, s. 572

8 Stthreverdt, Fi Hakikati’l Ask, (Mecmud-y1 Musennefat), c.3, s. 286

8 purnamdariyan, Akl-: Surh, s. 328; Remz ve Dastanha-yi Remzi, s. 456

% Jbn Arabi, Mecmuat-: Resdil-i Ibn Arabi, 1. Baski, Daru-1 Thyau’t Terasu’l Arabi, Beyrut 1367,
c.1, s. 559; Hakim Tirmizi, Riydziyetu n-Nefs, Tash. ibrahim Semsuddin, Daru’l Kitabu’l
[Imiye, Beyrut 1326, s. 41; Ahmed Ferid el-Mezidi, fmam Cenid Seyyid Taifeteyn, Daru’l
Kitabu’l flmiye, 1. Baski, Beyrut 1427//2006, s. 154

7 Huseyin b. Mansur Hallac, Divan-: Hallac, Tash. Muhammed Basil Uy(n es-Std, Daru’l-
Kitabu’l ilmiyye, Beyrut 2002, s.25, Meybudi, Kesfi’l Esrar, .7, s. 510; Muhammed b.
Munevver, Esraru’t-Tevhid Fi Makamat-r Ebu Said, 1. Baski, Intisarat-1 Hyas Mirza, 1899, s.
343
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havayla agaca gelecek tiim besinleri emerek agact kurutan bir ottur. Ayni sekilde
varliklarin ozii olan insanlik dleminde de melekiit arzda yeseren kalp habbesine
bagh olan dimdik bir aga¢ vardir. Onda bulunan her sey canlidir.%® Ask da tipki o
cebbar sarmagik gibi insani sarmakta ve onun biitiin beseri sifatlarin1 ondan ¢ekip
emerek onu kurutmaktadir. Ve artik beseri soyagaci askin cebbar kollarinda
zayiflar, solar ve madde ile iliskisi kesilir. Sonunda mutlak ruha doniisiir ve son
tahlilde ilahi bahgeye yerlesme liyakatini kazanir. (fedhuli fi ibadi wedhuli
cenneti) Ask sayesinde bu diizeye ¢ikildigi zaman ask artik bir ibadete, bir salih
amele doniisiir ve goge yiikselen temiz bir kelimeye doniisiir.

Siihreverdi agki goksel bir is olarak gormekte ilk olarak meleklt ya da misal
aleminde misali bir cisme (temiz agag) biirlinmekte ve sonra bu temiz agaca agk
ne kadar saglam sarilir ve dolanirsa onun bizim duyusal dlemimizdeki yansimasi
ve goOlgesi olan insanin maddi cismi ya da ayakta dik kalan insani boy ve endam
da daha solgun ve daha zayif olur. Misal aleminde askin temiz agaca (serece-i
Tayyibe)®® saglam sarilmasi ve yapismas arttikga duyusal Alemimizdeki karsilig
olan insani beden de o denli zayiflamaktadir. flahi askin insanin beden agacina
sarilmasiyla birlikte insanin maddi, cismani ve karanlik bedensel yapiyla olan
iligkisi zayiflar ve tensel uyaricilara karsi kanaatten kaynakli bir umarsizlik
icerisine girer.”® Ask kisinin maddi alemle olan tiim baglarmi kesinceye kadar
yakasin1 birakmaz ve insani mutlak ruha ya da Kuran’t Kerim’in ifadesiyle
mutmain nefse doniistiirerek’* maddi alem ve maddi alemin o6zelliklerinden
biitiiniiyle iliskisini keser.”? Tam bu asamada Allah Teala ruhani hale gelmis ve
mutlak huzura kavusmus olan nefse sdyle der: “Oyleyse kullarimimn arasma gir,
cennetime (bahgeme) gir””® Bu yiizden bu yolla insan1 Allah’a ulastiran asktir.
Dikkat ettigimizde Allah Teala’nin Kuran’da iyi isler yapanlara cenneti vaat
ettigini gormekteyiz. “Kuskusuz Allah iman eden ve erdemli isler yapanlari
altlarindan 1rmaklar akan cennetlere/bahgelere koyacaktir. Kuskusuz Allah
diledigini yapar.”’* O halde Siihreverdi hakli olarak aski, insani bu mertebeye
ulagtiran salih amel olarak tanitmaktadir. Metinde bu konunun ardindan
Stihreverdi’nin getirdigi bir diger ayette ise temiz kelime ile salith amelin
birlestirildigi ayettir. “Ona temiz kelimeler yiikselir ve salih amel kaldirilir.””
Suhreverdi burada temiz kelimeyi ya da s6zii tamamen cismani ve diinyevi bag ve
bagimliliklardan kurtulmus ve Allah’a dogru yiikselmeye yetkin hale gelmis olan
can, ruh, kalp veya mutmain nefse yorumlamaktadir. O halde ask, ruhu (kalbin
danesi) beka ve melekit alemine ulastirmakta ve teni, bedeni (insanin dikili olan
boy-posunu) kurutur ve yok eder.”

88 Stthreverdt, Fi Hakikati’l Ask, (Mecmud-y1 Musennefat), c.3, 5.288
69 «Allah nasil drnek getirmede, temiz s6z tertemiz bir agaca benzer” Ibrahim, 24/14
© Aynu’l Kudat Hemedani, a.g.e., s. 988
™ “Oyleyse kullarimin arasina gir, cennetime (bahgeme) gir” Fecr, 89/ 29-30
"2 Stthreverdt, Fi Hakikati’l Ask, (Mecmud-y1 Musennefat), c.3, 5.288
7 Fecr, 89/29-30
4 Hac, 22/14
75 Fatir, 35/10
6 Purnamdariyan, Akl-i Surh, s. 334
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On ikinci Boliim: Askin Bedeli

On ikinci boliimde de yine ask merkezi yerini korumaya devam eder. Siihreverdi
bu boliimii giizel bir hitame ile sonlandirir: Agsk, ezel iilkesinde dogup yetisen bir
kbledir. Ezel ve ebed sultani iki alemin zabitaligini ona vermistir. Bu zabit her an
bir yere yénelmekte ve her zaman bir bolgeye gozii degmektedir. Askin
fermaninda soyle yazilmistir: Hangi sehre yonelirse sehrin sakinleri onun igin bir
Okdz kurban etmelidir. Kuskusuz Allah size bir sigir kurban etmenizi emreder.
Ask, nefis okiizii oldiiriilmedikce can sehrine inmez. Nitekim insan bedeni sehir,
organlart mahalle, damarlart kanallardir. Duyulari ise farkli mesleklerle ugrasan
esnaf ve sanatkarlardir. Ve nefs bu sehirde ortaligi dagitan bir okiizdiir. Hirs ve
emel adli iki boynuza sahiptir. Rengi ise goz kamagstiricidir. Ne var ki her okiiz ask
icin kurban edilmeye layik degildir. Bu yiizden her sehirde béyle bir okiiz
bulunmaz. Herkeste onu kurban etme yiiregi bulunmaz. Bu yiizden herkes basarili
olmaz.”

Nefs, hayat ve duyusal giicli tasiyan ve iradeye hareket saglayan buhardan latif bir
cevherdir. Filozof onu hayvani ruh olarak adlandirmistir. O, bedeni aydinlatan bir
cevherdir. Oliim aninda nefsin bu nuru bedenin hem zahirinden hem de batinindan
kesilmekte iken uyku sirasinda bu, bedenin yalnizca zahirinden kesilmektedir.
[rfanda nefisten maksat insan1 kétii diisiinceye s6z ve davranislara yonlendiren ve
kinanan sifatlara kaynaklik eden bir gii¢ ve enerjidir. Bu bakis agisina gore nefs,
kotulik emreden nefsin (nefs-i emare) ta kendisidir.

Goriildiigii gibi Siihreverdi Musa’ nin kissas1 ve bu kissada gegen 6kiiziin/ inegin’®
oldaralmesi ile ilgili ayetlere gdbnderme yaparak hikayede anlatmak istediklerine
dini sembollerle bir altyapr olusturmaktadir. Nitekim nefsi Okiizle/inekle
sembolize eder. Insan bedenini ise ask sultanmin girisinden 6nce 6kiiziin/inegin;
icinde kesilmesi gereken bir sehirle, insanin organlarini ve bedeninin kisimlarini
sehrin sokaklariyla; damarlar1 sehrin su kanallariyla; bedenin duyularini ise her
birinin bir isle mesgul oldugu esnaf ve sanatkarlarla sembolize etmistir.”

Sonug

Stihreverdi bu risalede, Hakk’1n yarattig: ilk varlik olan aklin ayrilmaz ii¢ 6zelligi
olan hiisn, ask ve hiizniin insan bedenine yerlesmesini sembolik bir dille anlatarak
bunu Kuran-1 Kerim’de Yusuf Suresi’ndeki ayetlere getirdigi irfani yorumlarla
zenginlestirir. Buna gore hiisn Yusuf’la, ask Ziileyha ile hiizlin ise Yakup’la
0zdesleserek ademin varlik sahnesinde viicut bulur.

Seyr u siilikun esaslar1 ve mertebeleri olan marifet, muhabbet ve askin anlatildig:
bu sembolik risalede Allah’in yarattigi ilk sey olan akildan tiireyen ii¢ ruhani
ozellik hiisn, ask ve hiiziin; Ademin can sehrine yerleserek insanoglunun kemale
ulasmasi icin kat etmesi gereken {ic merhale olan Ayne’l-yakin, Ilme’l-yakin ve
Hakka’l-yakin olarak karsimiza ¢ikar. Nihayetinde Siihreverdi bu ii¢ ruhani
Ozelligi birbirinden ayrilmaz {i¢ kardes olarak betimleyerek bunlar1 marifete
ulagmak isteyen salikin ayrilmaz bir pargasi haline getirmektedir.

" Stthreverd?, Fi Hakikati’l Ask, (Mecmud-y: Musennefat), ¢.3, 5.290

8 “Ve Musa (a.s) kavmine: “Muhakkak ki Allah sizin bir inek kesmenizi emrediyor’ demisti.”
Bakara,2/67

™ Purnamdariyan, Akl-1 Surh, s.336-338
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Ask mertebesi olan Hakka’l- yakine ulagmak i¢in bu diinyada Allah’a ulasmak
yolunda asilmasi gereken biri marifet veya seriat digeri ise muhabbet veya tarikat
olan diger iki merhaleyi agsmak gerekir. Siihreverdi’ye gore hiisn marifet ile
iligkilidir ve ask olmadan hiisne ulagmak miimkiin degildir. Ask, muhabbete
ulagsmanin yolu iken muhabbet marifete ulasmanin yoludur. Naru’l-Envar’dan
sadir olan giizelligin goriilebilmesi ask sayesinde olmaktadir. Fakat askin hasil
olabilmesi sadece giizellik ile degil, ask ile kemale ermek i¢in giizelligin yaninda
bu muhabbete eslik edecek hiizne de ihtiyag vardir. Fakat agka ulagmak igin
salikin beden sehrinde ortalig1 dagitan nefs Okiiziinii bu yolda kurban vermek,
beden zeminine amel déanesini ve iyilik tohumlarini ekmek ve bu tohumlarin
zamanla yeserip boy vermesi i¢in riyazenin aheni ¢ilesiyle beden tarlasini siirlip
terbiye etmek gerekir.
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