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Oz

Ibn Tufeyl’in Hayy bin Yakzdn isimli eseri hem kurgusu hem de konusu itibartyla islam diisiince tarihindeki en
orijinal eserlerden biridir. Bu eser bir adada yalniz bagina var olan ve dogumundan itibaren belli bir yasa gelene
kadar higbir insanla iletisimi olmadan yasayan Hayy’m hakikate ulasma seriiveninin hikayesidir. Toplumla hi¢bir
alakas1 olmadig i¢in bir haber vasitasiyla bilgi edinmesi miimkiin olmayan Hayy, tiim bunlara ragmen hakikati en
dogru bigimiyle elde eder ve hem teorik hem de pratik olarak miikemmel bir varlik haline gelir. Bu kurguyla ibn
Tufeyl, insanin vahiyden bagimsiz olarak miikemmeliyete ulasabilecegini ileri siirmekte, Hayy’in toplumla
iliskisinden sonraki seriiveninden anlasildig1 iizere bu kisinin, zihinleri vahiy tarafindan sekillenen kimselerden
daha iistiin bir bilgi boyutunu temsil ettigini ima etmektedir. Ibnii’n-Nefis ise Fadil bin Nétik ismiyle meshur
risalesinde Ibn Tufeyl’in bu iddialarina cevap vermektedir. Kahramam Kamil’i tipki Hayy gibi bir adada var eden
ve zihinsel tekamiiliinii bu adada tamamlattiran Ibnii’n-Nefis, daha sonra onu toplumsal hayat1 zorunlu gorerek
toplumla bulusturmakta ve onun temsil ettigi bilgiyle toplumu sekillendiren bilginin yani vahyin birbirinden farkli
olmadigini iddia etmekte, hatta toplumsal bir varlik olan insan i¢in en dogru ve yararl bilginin vahiy vasitasiyla
elde edilecegini ima etmektedir. Bu ¢alismada oncelikle benzerligin ortaya konmasi bakimindan bu iki eserin
kahramanlarinin ortaya ¢ikis hikayeleri ele alinmig, sonrasinda ise vahiyle iliskilerinde takindiklar1 farkli
tavirlardan hareketle aralarindaki farkliliklar gosterilmeye ¢alisilmistir. Bu ¢aliymanin amaci bu iki eserin Avner
Ben-Zaken’in Hay bin Yakzan’t Okumak isimli eserinde yaptigma benzer sekilde, ibn Nefis’in eserini Ibn
Tufeyl’in eserinin islam diinyasindaki bir almlams:1 seklinde ele almak ve boylelikle Avrupa ve Islam
diinyasindaki alimlaniglar arasindaki farka isaret etmektir.
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Abstract

Ibn Tufayl’s Hayy bin Yakzan is one of the most original works in the history of Islamic thought, both in terms of
its fiction and its subject matter. This work is the story of the adventure of Hayy, who exists alone on an island
and lives without any human contact from his birth until he reaches a certain age. Hayy, who has nothing to do
with society and is unable to acquire knowledge through revelation, achieves the truth in its most accurate form
despite all this and becomes a perfect being both theoretically and practically. With this fiction, Ibn Tufayl argues
that human beings can attain perfection independently of revelation and implies that this person represents a higher
dimension of knowledge than those whose minds are shaped by revelation, as understood from Hayy’s adventure
after his relationship with society. Ibn al-Nafis responds to Ibn Tufayl's claims in his famous treatise entitled Fadl
bin Natiq. Ibn al-Nafis, who creates his protagonist Kamil on an island just like Hayy and makes him complete his
mental development on this island, then brings him together with society by considering social life as a necessity
and claims that the knowledge he represents and the knowledge that shapes society, that is, revelation, are not
different from each other, and even implies that the most accurate and useful knowledge for human beings, who
are social beings, can be obtained through revelation. In this study, firstly, the stories of the emergence of the
protagonists of these two works are discussed in order to reveal the similarities, and then the differences between
them are tried to be shown based on the different attitudes they adopt in their relations with revelation. The aim of
this study is to consider Ibn Nafis' work as a reception of Ibn Tufayl's work in the Islamic world, similar to what
Avner Ben-Zaken did in his Reading Hay bin Yakzan, and thus to point out the difference between the reception
in Europe and the Islamic world.
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Giris

Endiiliis Islam felsefesi geleneginin en 6nemli temsilcilerinden biri olan
Ibn Tufeyl’in (6. 581/1185) giiniimiize ulasan tek felsefi eseri Hayy bin
Yakzan’dir. Felsefi bir roman olarak nitelendirilebilecek bu eserde ibn Tufeyl,
dogumundan veya ortaya ¢ikigindan itibaren hicbir insanla etkilesim i¢inde
olmadan yalniz basina bir adada biiyiiyen bir insanin hikayesini anlatir. Dogal
olarak bu biiyiime bedensel bir biiyiime olmakla birlikte ibn Tufeyl’in asil
anlatmak istedigi boyut Hayy’in zihinsel veya ruhsal gelisimi ile alakalidir.
Bedensel biiylimeyle birlikte belirli bir zihinsel olgunluga ulasan Hayy,
hayatinin ilk evrelerinde etrafinda olup bitenleri gozlemlemesi ve tecriibe
etmesinden hareketle tabii diinyanin bilgisini elde eder ve elde ettigi bu tabiat
bilgisini teorik bir ¢ergeve igerisine oturtur. Bir sonraki asamada Hayy, tabiat
incelemesinden neset eden fiziksel teorinin Otesine gegerek inceleme alanini
metafizik boyuta tasir. Varlik mertebelerinin tamamini hayatinin  belirli
evreleriyle iligkili olarak inceleyen Hayy, varligin tamamini veya hakikati ifade
edilmesi dilsel olarak miimkiin olmayan bir sekilde kavrayarak zihinsel veya
ruhsal gelisimini tamamlar. Hikaye bir biitiin olarak degerlendirildiginde dikkati
ceken sey Hayy’in biitiin bu evreleri kendisine hicbir haber ulasmadan sadece
insan olmasi hasebiyle sahip oldugu yetiler vasitasiyla kat ediyor olusudur.

Hayy, gelisim siirecini tamamladiktan sonra Ibn Tufeyl hikayeye yeni
bir bilgi boyutu katar. Bu boyutta insanin elde ettigi bilginin kaynag1 vahiydir.
Bu bilgiyi Hayy’in yasadigi adaya tasiyan kisi hikayenin diger kahraman
Absal’dir. Absal’in adaya gelisiyle birlikte kendisinin tiirliniin tek Ornegi
olmadigim farkeden Hayy, onunla iletisimini ilerlettikten sonra kendi ulagtigi
hakikatin Absal’in temsil ettigi din tarafindan da bagka bir tarzda ifade edildigini
goriir. Hayy, Absal’la yaptig1 istisareler neticesinde, bunlarin ikisinin
birbirleriyle uygunluk iginde olduguna ve biraz da Absal’m bu minvaldeki
sahitligi nedeniyle kendi ydnteminin epistemolojik agidan daha iyi neticeler
dogurduguna kani olur.' Béylece Hayy, bu yontemi 6gretmek ve diger insanlarin
da hakikatin daha yiiksek mertebelerine ulagsmalarini saglamak ister. Bu gorevin
ciddiyetine inana Hayy, Absal’in diger insanlar hakkindaki uyarilarim
onemsemez. Neticede Absal’in geldigi adaya giden ikili, burada insanlarin
tamaminin bu tiir hakikatleri kavramaya elverisli olmadiklarini, onlar1 bu
hakikatlere yoneltmenin onlarda bulunan bazi eksikliklerden dolay1 diigmanliga
neden oldugunu ve bu tiir bir ¢abanin onlarin maslahatlar1 bakimindan da iyi
neticeler ortaya c¢ikarmayacagini goriip kendi adalarina geri donerler ve

Hikayenin bu kismida Hayy’m diger adada cari din hakkindaki diisiincesi bu sekilde olmakla
birlikte, kendisinin diger adaya yolculugundan sonra bu diisiincesinin degistigi sdylenebilir.
Nitekim hikayenin sonunda Absal’in temsil ettigi din anlayisinin 6tesinde Salaman’in temsil ettigi
bir anlayis daha ele alinmakta ve Hayy ile Absal’in anlayislart ayn1 adada birlikte var olabilecek
anlayislar olarak yansitilirken onlarin anlayist Salaman’in anlayisinin hakim oldugu adadan

ayrilmak zorunda kalmaktadir.
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hayatlarinin geri kalanina burada devam ederler.

Ibn Tufeyl’in hem anlatim icin tercih ettigi yontem hem de kitabin
icerisinde isledigi konular dikkate alindiginda eserin etkilerinin Islam
diinyasindan ziyade aydinlanma Oncesi Avrupa diisiincesinde daha fazla
goriildiigli soylenebilir. Eseri otodidakt tasavvurunun miikemmel bir 6rnegi
olarak goren ve onun tarihsel dolagiminin ve alimlaniginin izini siiren Avner
Ben-Zaken’in Hayy bin Yakzan’i Okumak isimli kitabinin hareket noktasi, bu
eserin farkl kiiltiirel ve tarihsel baglamlarda bu baglamlarin kendilerine 6zgii
sorularinin  yonlendirmesiyle ortaya ¢ikan farkli okumalarinin oldugu
varsayimidir. Ben-Zaken’e goére bu okumalar, sosyallesme bigimlerini
degistirerek, bireyin kendi hayatina sekil vermesini saglayarak, daha dncesinde
degismesi miimkiin olarak goriilmeyen toplumsal diizenlere meydan okuyarak
ve agkin otoriteler yerine bireyin ilk elden edindigi kendi tecriibelerine dayanan
diistinme bicimlerinin ortaya c¢ikigina izin vererek eserin dolagima girdigi
toplumlarda ve kiiltiirlerde izler birakmistir. Bu izler bireyin iyiligi diisiincesini
ve ilk elden tecriibe fikrini yeniden sekillendirip giiclendirmis, onlar1 katilimct
siyasetin farkli sekilleri igerisine yerlestirerek insanlarin gii¢le iliskilerinin
degismesine neden olmus ve dolayisiyla siyaset icerisine de koklerini salmigtir.
Ben-Zaken’e gore bu yoniiyle ibn Tufeyl’in eseri Avrupa’da Ortacagin askin
otoriteleriyle aralarina mesafe koyan deneyci pratiklerin yiikselisine zemin
hazirlayan otodidakt tasavvurunun en 6nemli kaynaklarindan biri haline gelmis
ve Aydilanma siirecine gegiste tetikleyici bir rol iistlenmistir.”

Ibn Tufeyl’in eserinin ortaya ¢ikis1 goz dniine alindiginda bu eserin de
kendinden 6nceki bazi fikirlerin ve sembolik hikayelerin dolagimi ve alimlanigi
neticesinde viicut buldugu goriilecektir.® Bu fikirler insanin felsefi aydinlanmayi
elde edebilmesinin imkan1 ve buna ulastiracak yontemle ilgili tartismalarda ifade
edilmis, bu tartismalarin ifade zemini ise Ibn Sina’nin (6. 428/1037) Hayy bin
Yakzan ve Salaman ve Absal gibi eserlerinde 6rneklendigi iizere sembolik
hikayeler olmustur. ibn Tufeyl’in eserinin baslig1 ve kahramanlar1 gdz dniine
alindiginda onun bu fikirlerin yeni bir alimlanisi oldugu hemen dikkati
cekecektir. Zaten eserin giris kisminda ibn Tufeyl’in yaptig1 seyin, eserin bu
boyutuyla alakali olarak baglaminin ortaya konmasidir denebilir.

Avner Ben-Zaken, Reading Hayy Ibn-Yaqzan: A Cross-Cultural History (Baltimore: The Johns
Hopkins University Press, 2011), xi-xii. Burada otodidakt kavramini kisaca agmak faydali olabilir.
Otodidakt kavraminin Tiirkge karsiliginin kendi kendini egitmis kisi oldugu sdylenebilir. Yani bu
tarz bir 6grenim sekli herhangi bir hocanin rehberligi olmadan kisinin kendi kendisine 6grenmesi
ile gergeklesir, bkz. Nisanyan Sézliik, “Otodidakt” (Erisim 22 Nisan 2025). Ben-Zaken’in bu
kavramla kastettigi sey ise, insan aklinin en yiiksek bilgi seviyesine dinin veya toplumun kurumsal
yapisindan bagimsiz bir sekilde kendi kendine ulasabilmesidir, bkz. Ben-Zaken, Reading Hayy, 2.
Ibn Tufeyl, elde ettigi bilgileri Gazali’nin ve Ibn Sina’mn eserlerini karsilastirarak ve bunlara kendi
doneminde ortaya ¢ikan felsefi goriisleri ekleyerek elde ettigini ifade etmektedir, bkz. ibn Tufeyl,
Hayy ibn Yakzén li-Ibn Sind ve Ibn Tufeyl ve es-Siihreverdi, ed. Ahmed Emin (Misir: Darii’l-
Medrif, 1952), 65.
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Islam diinyasinda Ibn Tufeyl’in Hayy bin Yakzdn’1na benzer bir sekilde
yazilan 6nemli bir eser ise Ibnii’'n-Nefis’in (6. 687/1288) Fadil bin Natik veya
er-Risdletii’l-Kamiliyye  fi’s-sireti’n-Nebeviyye  isimli  eseridir.  Klasik
kaynaklarda Ibn Sind’nin Hayy bin Yakzdn adh risalesine kars1 peygamberlerin
gorevleri, seriatin konumu, 6liimden sonra bedenin dirilmesi ve bu diinyanin
geciciligi gibi 6gretileri savunmak icin yazildig1 ifade edilen* bu eser hakkinda
modern dénemde yapilan arastirmalar incelendiginde onun ibn Sina’nin eseriyle
pek alakali olmadigi, fakat Ibn Tufeyl’in eserinden hareketle yazilmis oldugu
diisiincesinin baskin oldugu goriiliir.” Buna ragmen eserin Ibn Sina’nin Hayy bin
Yakzdn’da ileri siirdiigii diisiincelere karsi ¢ikan taraflari oldugu da goz ardi
edilmemelidir.® Her seye ragmen eserin baslangi¢ kisimlar1 dikkate alindiginda
akla gelen ilk eser ibn Tufeyl’in eseri olmaktadir. Bu bakimdan diisiiniildiigiinde
Ibnii’n-Nefis’in eseri Ibn Tufeyl’in Hayy bin Yakzdn’min Islam diinyasindaki
dolasiminin ve alimlaniginin bir 6rnegi olarak goriilebilir. Ben-Zaken’in ifade
ettigi lizere dolagim ve alimlanigin belli bir baglama bagiml olarak gergeklestigi
kabul edildigi takdirde ise klasik kaynaklarda Ibn Nefis’in eserinin yukarida
bahsedilen felsefi oOgretilerin karsisinda konumlandirilmas: anlasilir hale
gelmektedir.” Ciinkii Ibnii’'n-Nefis’in eseri nakille bize ulasan Islam dininin akil
temelli bir savunusudur. Bu savunuda akil her ne kadar miistakil kalsa bile
nakille aktarilani tasdik etmekte ve en nihayetinde ulasacagi yerin isim olarak
zikredilmese bile islam dini oldugu ileri siiriilmektedir. Bu bakimdan eserin
temel iddias1 Ibn Tufeyl’in eserinin iddiasindan farklidir. Bu ¢alismada Ibnii’n-
Nefis’in eseri 6n plana alinarak akil ve nakil arasindaki iligki noktasindan
hareketle ibn Tufeyl’in eseriyle karsilastirilacak, bdylelikle Ibn Tufeyl’in
eserinin Islam diinyasindaki alimlanisinin bir drnegi gdsterilmeye ¢alisilacaktir.

4 Max Meyerhof-Joseph Schacht, The Theologus Autodidactus of Ibn al-Nafis (Oxford: Clarendon
Press, 1968), 14, 28-30. Eser hakkindaki bu goriis Necmeddin es-Safedi’ye atfedilmekte ve el-Vifi
bi’l-vefeyat yazar1 diger Safedi tarafindan nakledilmektedir.

5 Meyerhof-Schacht, Theologus Autodidactus, 2; Esin Kahya, “Ibnii’n-Nefis”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/174.

¢ {bnii'n-Nefis Aldeddin Ali b. Ebi'l-Hazm al-Kurasi, er-Risdletii’I-Kamiliyye fi s-sireti n-nebeviyye,
ta‘lik ve tahkik Abdiilmiin‘im Omer, gézden geciren Ahmed Abdiilmecid Heridi (Kahire:
Vizaretii’l-Evkaf, 1987), 79-86.

7 Remke Kruk’a gore Ibnii’n-Nefis’in eserinin Ibn Tufeyl’in eseriyle baglantis1 eserin Memliik
yonetimiyle alakali kisimlar1 dikkate alindiginda yapay kalmaktadir. Yani onun Islam dininin
ogretilerini filozoflara kars1 savunmak amaciyla yazildig: iddiasi eserin yazilig amacini tam olarak
yansitmaz, bkz. Remke Kruk, “History and Apocalypse: Ibn al-Nafis’ Justification of Mamluk
Rule”, Der Islam 72/1 (1995), 326-327.
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1. ibnii’n-Nefis ve Eseri

Islam diisiincesi veya bilimi hakkinda genel bir kiiltiire sahip bir kimse,
asil adi Ebii’l-Hasan Alaiiddin Ali b. Ebi’l-Hazm Ibnii’n-Nefis el-Karesi ed-
Dimeski olan ve daha ¢ok Ibnii’n-Nefis olarak bilinen alimin adini duydugunda
onun Avrupalilardan ii¢ yliz y1l 6nce kii¢lik kan dolasimini kesfettigi bilgisiyle
meshur oldugunu hatirlayacaktir.® Bu bilgiden de anlasilacagi iizere tip
alanindaki uzmanh@ ile 6n plana c¢ikan Ibnii’n-Nefis, hicri altinci/miladi on
iiclincli yiizy1l baslarinda bugiinkii Suriye’nin baskenti Dimask yakinlarinda
diinyaya gelmis, burada tip egitimini tamamlamig, daha sonra Misir’a giderek
Memliik sultani 1. Baybars’in 6zel hekimi olmustur. Bu 6zel hekimlik gorevi
yaninda o, Misir ve Suriye’yi hakimiyeti altinda tutan Memliikler Devleti’nin
bashekimligi goérevini yiiriitmiis ve bu bilim alaninda 6grenciler yetistirmeye
devam etmistir. Bundan sonraki hayatini bir tabip olarak Misir’da gegiren
Ibnii’n-Nefis, 1288 yilinda burada vefat etmistir.’

Ibnii’n-Nefis’in eserleri gdz 6niine alindiginda onun ilmi ¢aligmalarini
genellikle tip alaninda yogunlastirdigi goriliir. Fakat bu alim tip alanindaki
eserleri yaninda fikih, hadis, kelam, mantik ve felsefe gibi diger ilim dallarinda
da eserler kaleme almistir.'® Onun ilmi kisiligi goz oniine alindiginda ne tiir bir
mensubiyeti oldugunu belirlemek zor goriinmekle birlikte Nahyan Fancy’nin bu
husus hakkindaki goriisiiniin ikna edici oldugu ifade edilmelidir. Fancy’ye gore
Ibnii’n-Nefis, akli ilimlerde yetkin bir gelenek¢idir. Fancy, Memliikler
doneminde yazilmig tabakat kitaplarinin gelenege bagliligi nedeniyle ibniin-
Nefis hakkinda verdigi bilgilerin genellikle olumlu oldugunu ifade etmekle
birlikte, gelenekg¢i kanaat onderlerinin dini ilimler s6z konusu oldugunda ona
herhangi bir otorite atfetmekten kacgindigini ortaya koymustur. Bunun nedeni ise,
akli ilimlerde uzmanlasmakla birlikte akli ilimleri temsil eden ibn Sina gibi
filozoflarin metafizik konulardaki fikirlerini benimsememis olmasidir. Onun akli
ilimlerdeki uzmanlig1 gelenekgileri tedirgin etmekle birlikte hasrin cismaniligi
ve sahabenin adaleti gibi temel meselelerde gelenekgilerin yaninda durmasi onun
gelenekgiler tarafindan ibn Sind’ya alternatif makbul bir ilim adami seklinde
benimsenip 6n plana ¢ikarilmasina neden olmustur.'!

8 flhan Kutluer, “Hayy ve Kamil: iki ‘Otodidakt’in Seriiveni”, Akil ve Itikad: Keldm-Felsefe Iliskileri
Uzerine Arastirmalar (Istanbul: 1z Yaymcilik, 1996), 133-134.

9 Kahya, “Ibnii’n-Nefis”, 21/173. Ibnii’n-Nefis’in hayati hakkinda klasik dénemde yazilmus
bilgilerin bir derlemesi i¢gin bkz. Meyerhof-Schacht, Theologus Autodidactus, 10-22.

10 Cevher Sulul, Niibiivvet Felsefesi: Ibnii n-Nefis 'in Felsefi Romani Fdzil bin Nétik (Istanbul: Insan
Yayinlar1 2010), 39.

' Nahyan Fancy, Science and Religion in Mamluk Egypt: Ibn al-Nafis, Pulmonary Transit and
Bodily Resurrection (London and New York: Routledge 2013), 16-35.
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Ibnii’'n-Nefis’in eserleri arasinda yer alan Fddil bin Néatik veya er-
Risaletii’l-Kamiliyye fi’s-sireti n-nebeviyye isimli felsefi-kelam1 eseri ise onun
akli ve nakli ilimler arasindaki dinamikteki konumunu gostermesi bakimindan
ayrica dikkat ¢ekicidir.'? Eserin ismine bakilarak bu eserin Hz. Muhammed’in
hayat1 ile alakali oldugu diisliniilebilirse de bu eser Ozellikle de baslangic
kisimlari géz oniine alindiginda bir bakima Ibn Sina ve ibn Tufeyl’in Hayy bin
Yakzdn isimli eserleri ile ayn1 kategoride degerlendirilebilecek bir felsefi roman
niteligindedir. Ciinkii Ibnii’n-Nefis bu eserde Islam diisiince tarihinde
kendisinden 6nce baglamig bulunan felsefi roman geleneginde takip edilen
kurgusal yapiya benzer bir yapr kullanir.”> Bu geleneksel yapidan hareketle
Ibnii’'n-Nefis, genel olarak niibiivvet miiessesesinin 6zel olarak ise biitiin
teferruatiyla Islam dininin akliligi meselesi iizerinde durur.

Risalenin asil kahramani Kamil isimli bir kimse olmakla birlikte onun
ulastig1 bilgileri nakleden kisi Fazil b. Natik’tir. Ibnii’n-Nefis risaleyi dort
béliime ayirmustir. Ug kisimdan olusan birinci béliimde Kamil’in olusumu veya
nasil ortaya ¢iktigi, ilimleri nasil elde ettigi ve peygamberlik miiessesinin
gerekliligine nasil ulastig1 anlatilir. Tkinci bélimde peygamberin soyu, vatani,
terbiyesi ve biliylimesinin nasil oldugu, arzu ve istekleri, dis goriiniisii,
hastaliklart ve omriiniin uzunlugu, ¢ocuklari, insanlar1 dine nasil davet ettigi,
isminin nasil oldugu ve Allah’tan getirdigi kitap hakkinda bilgiler verilir. iki
kisma ayrilan Tgiincii boliimiin  ilk kismi peygamberin getirdigi ilmi
sorumluluklar (fekdlif-i ilmiyye) hakkindadir. Bunlar Allah’in sifatlar1 ve ahiret
hayatiyla ilgili bilgilerdir. Ugiincii béliimiin ikinci kisminda peygamberin
getirdigi ameli sorumluluklardan (fekalif-i ameliyye) bahsedilir. Bunlar
ibadetler, diger insanlarla olan iliskiler (mudmeldt), ev diizeniyle ilgili olarak
eslerin, kolelerin ve akrabalarin durumu ve nihayet peygamberin bildirdigi
cezalardir. On kisma ayrilan dordiincii boliim Kamil’in peygamberin vefatindan
sonra gerceklesen olaylar hakkinda verdigi bilgiler hakkindadir. Bunlar, hilafet
konusunda peygamberin vefatindan sonra onun ashabi arasinda c¢ikan
tartismalar, peygamberin vefatindan sonra takipgileri arasinda ¢ikan ¢atisma ve
savaglar, peygamberin takipgileri arasinda icki ve livata gibi yaygimlagan
gilinahlar, peygamberin {immetinin isledikleri giinahlardan dolay1 kafirlerin

12 Tespit edebildigimiz kadartyla bu eserin Tiirkgede iki terciimesi vardir. Bunlardan birincisi Cevher

Sulul tarafindan bir énceki dipnotta kiinyesi verilen eserdir. Ikincisi ise bu risaleden hareketle “Ibn
Nefis’te Insanm Zihinsel Tekamiilii” baslikli bir doktora tezi yazan Ali Kiirsat Turgut’un
terciimesidir. Turgut, doktora tezini ayn1 baglikla 2014 yilinda kitap halinde yayinlamig ve eserin
son kismma risalenin terciimesini eklemistir, Ali Kiirsat Turgut, /bn Nefis'te Insann Zihinsel
Tekamiilii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 269-328.

13 Bu gelenegin nispeten ayrintil bir dokiimii icin bkz. Turgut, Insanin Zihinsel Tekdmiilii, 13-36.
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onlara karg1 savasa girismesi gibi baslarina gelen cezalar, onlar1 cezalandiran
kafirlerin (Mogollar) durumu hakkindaki bilgiler, bu kafirlerin isgal
edemedikleri {ilkelerin (Memliikler) durumunun ne oldugu hakkinda bilgiler, bu
kafirlere kars1 {ilkeyi koruyan sultanin durumu, bu sultanin yardimecilarinin ve
etrafindaki insanlarin ve diger sultanlarin durumlari, ulvi alemde yani goklerde
kiyametin kopusu esnasinda gerceklesecek degisiklikler hakkinda Kamil’in
bildikleri, sufli alemde yani yeryiiziinde kiyametin kopusu esnasinda ortaya
cikacak degisiklikler, acbii’z-zenebden yani kuyruk sokumundan yeniden
dirilisin gerceklesmesi ve hayatin yeniden baslamasidir. Eserin birinci
boliimiinde anlatinin felsefi bir zemin iizerinde ilerledigi goriiliirken diger
boliimlerde Islam tarihinde gerceklesen olaylarin rasyonel bir zemine
oturtulmaya caligildig1 gozlemlenebilir.

Ibnii’'n-Nefis’in eserini modern dénemde ilk defa nesreden Max
Meyerhof ve Joseph Schacht kitaba baslik olarak Theologus Autodidactus ismini
se¢mislerdir. Bunun nedeni Ibn Tufeyl’in Hayy bin Yakzdn’inm 1671 yilinda ilk
Ingilizce nesrini gerceklestiren Edward Pocock’un kitab1 Philosophus
Autodidactus seklinde isimlendirmesidir.'* Boylece nasirler bu eseri Hayy bin
Yakzan’m karsisinda konumlandirmakta ve bir kelamci hiiviyetiyle eserini
kaleme alan Ibnii’n-Nefis’in burada Islam dininin temel Ogretilerinin
dogrulugunu kanitlamayr amacladigini ifade etmektedirler.”” Ayrica onlar
Necmeddin es-Safedi’nin kitap hakkindaki kanaatinin dogrulugunu teslim
etmektedirler.'® Kitabin bashgindan hareketle otodidakt kelamci kavramini
sagma bulan Muhsin Mahdi ise Ibnii’n-Nefis’in geleneksel yazma bigimlerinin
konusu olabilecek boyle bir konuyu bu sekilde anlatmasinin nedenini merak
eder. Mahdi tatmin edici bir cevap vermemekle birlikte Ibnii’n-Nefis’in ¢abasini
cesurca bir ¢aba olarak goriir ve bu anlatim seklini benimsemekle onun boylesi
bir konunun muhtemel bir hikaye seklinde anlatilmaktan baska bir yolunun
olmadig1 sonucuna ulastigini ileri siirmenin cazip oldugunu belirtir.'’

Eser hakkinda Tiirkcede yapilan ¢aligmalarin ise konuya daha c¢ok
niibiivvet meselesi iizerinden yaklastig1 ve Ibnii’n-Nefis’in eserini niibiivvetin
ispatiyla alakali yazilmis eserler kategorisi i¢inde degerlendirdigi sdylenebilir.
[Than Kutluer’e gore, eser “tam anlamiyla “Isbatii’n-niibiivve” literatiiriine 6zgii
felsefi-kelami bir eserdir.”'® Kitab:1 detayli bir sekilde inceleyip Tiirkceye

14 Meyerhof-Schacht, Theologus Autodidactus, 2.

15 Meyerhof-Schacht, Theologus Autodidactus, 32.

16 Meyerhof-Schacht, Theologus Autodidactus, 36.

17 Muhsin Mahdi, “Remarks on the Theologus Autodidactus of Ibn al-Nafis”, Studia Islamica, 31,
(1970), 197-198.

18 Rutluer, Akil ve Itikad, 135.
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terclime eden Cevher Sulul’a gore ise, niibiivvet meselesini konu edinen bu eser
Ibnii’n-Nefis’in en énemli eseridir.' Ali Kiirsat Turgut ise kitabinda ibnii’n-
Nefis’in eserini biitiin boyutlartyla ele almaya ¢aligarak konuyu sadece niibiivvet
meselesine hasretmemistir. Ona gore bu risale, “basindan sonuna kadar kelam ve
felsefenin konulartyla dogrudan veya dolayli olarak ilgilidir.”** Buna ragmen
onun da ¢alismasmin merkezinde niibiivvet probleminin oldugu sdylenebilir.?!

2. iki Eserin Ortak Noktasi: Kamil’in Ortaya Cikislar1 ve ilk Bilgileri
Elde Edisleri

Ibnii’'n-Nefis’in hikayesiyle Hayy bin Yakzdn arasindaki benzerlik
Kamil’in ortaya ¢ikis1 ve bilgileri nasil elde ettiginin anlatildigi ilk bdliimde
ortaya ¢ikmaktadir. {lk boliimiin ii¢lincii faslindan itibaren ise Ibnii’n-Nefis
eserin gidisatin1 degistirmektedir. Geriye kalan ii¢ boliimde anlatilan konularla
Hayy bin Yakzan arasinda edebi agidan bir benzerlikten pek s6z edilemez.*

Ibn Tufeyl, hikayesinin kahramani Hayy bin Yakzan’1n adadaki varligini
acgiklamak i¢in canli varliklarin ortaya ¢ikisina dair antik donemden itibaren
kabul gormiis iki teorinin ikisini de bir opsiyon olarak sunar.** Bu iki teori canli
varliklarin ya kendilerinden onceki soylari yani anne-babalari vasitasiyla ya da
bunlar olmaksizin kendiliginden ortaya ciktiklaridir.* Tipki Ibn Tufeyl gibi
Ibnii'n-Nefis de hikayesine kahramanmnin ortaya ¢ikisii  anlatarak
baslamaktadir. Fakat ibnii’n-Nefis Kamil’in ortaya ¢ikigin1 sadece kendiliginden
gerceklesen bir varolus olarak sunar.”

19 Sulul, Niibiivvet Felsefesi, 13.

20 Turgut, Insamin Zihinsel Tekdmiilii, 265.

21 Nitekim Ali Kiirsat Turgut tezinden iirettigi bir makaleye konu olarak niibiivvet meselesini
secmistir, bkz. Ali Kiirsat Turgut, “Ibnii’n-Nefis’in Niibiivvet Anlayis1”, Ondokuz May:s
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 30 (2015), 235-263.

22 fki eser arasindaki benzerliklerin daha sistematik bir siralamasi i¢in bkz. Meyerhof-Schacht,
Theologus Autodidactus, 29-30, Sulul, Niibiivvet Felsefesi, 27-29.

23 Hayy’1n ortaya ¢ikisina dair anlatilan hikayelerin siras1 ibn Tufeyl’de i¢ ice geger. Yani Ibn Tufeyl
once kendiliginden ortaya ¢ikis teorisiyle baglar, sonra anne-baba vasitasiyla ortaya ¢ikis
hikayesini anlatir ve tekrar kendiliginden ortaya ¢ikis teorisine doner.

24 Remke Kruk, “Ibn Tufayl: a Medieval Scholar’s Views on Nature”, The World of Ibn Tufayl:
Interdisplinary Perspectives on Hayy ibn Yaqzan, ed. Lawrence 1. Conrad (Leiden; New York;
Koln: Brill, 1996), 81.

25 Ibn Tufeyl’in kitaptaki ifadelerinden de felsefe tarihinde kendiliginden ortaya ¢ikisin imkani ile
ilgili bir tartigmanin yiiriitiildiigi anlasilmaktadir. Bu tartigmanin felsefe tarihindeki seyri hakkinda
daha fazla bilgi i¢in bkz. Dag Nikolaus Hasse, “Spontancous Generation and the Ontology of
Forms in Greek, Arabic, and Medieval Latin Sources”, Classical Arabic Philosophy: Sources and
Reception, ed. Peter Adamson (London: The Warburg Institute, 2007), 150-175; Remke Kruk, “A
Frothy Bubble: Spontaneous Generation in the Medieval Islamic Tradition”, Journal of Semitic
Languages 35/2 (September 1990), 265-282. Bu ¢alismalarda Ibnii’'n-Nefis’in goz ardi edildigi
sOylenebilir.
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Bu teorilerden birincisine uygun olarak Hayy’in ortaya ¢ikisi bulundugu
adanin karsisindaki ikinci bir adayla iliskilidir. Buna gore, bu adada ¢ok giizel
bir kiz kardese sahip zorba bir sultan vardir. Bu sultan kiz kardesine hi¢ kimseyi
denk gérmedigi i¢in onun evlenmesine izin vermez. Fakat kiz kardesi Yakzan
isimli gence asik olur ve onunla gizlice evlenir. Bu evlilikten Hayy ismini
verdikleri bir ¢ocuklar1 diinyaya gelir. Hayy’in varliginin ortaya ¢ikmasiyla hem
kendilerinin hem de ¢ocuklarinin hayatlarinin tehlikeye girdigini anlayan anne
bir gece onu doyurduktan sonra bir sandiga koyar ve oglunu Allah’a emanet
ederek sandig1 denize birakir. Kabaran deniz Hayy’1 alip diger adaya ulastirir.?

Ikinci teoriye gore ise Hayy, Ekvator c¢izgisinin altindaki Hint
adalarindan birinde anne babasi olmadan kendiliginden ortaya ¢ikmigtir. Bu ada
hava kosullar1 ve giines 1s181im1 alma bakimindan yeryiiziiniin en uygun
konumlarindan birinde bulunmakta, boylelikle goksel nurlar1 kabul icin de
elverisli olmaktadir. Adanin bir yerinde toprak ¢amur haline geldikten sonra
mayalanir. Mayalanma siireci devam ettikge sicak, soguk, kuru ve yas nitelikler
birbirleriyle kaynasarak aralarinda tam bir uyum ve denge olusur. Bu uyum ve
denge hali camuru ilahi ruhu kabul etmeye hazirlamustir. Tlahi ruh bu ¢amura
girdikten sonra insan olmak i¢in gerekli diger insani gii¢ler de bu ruhun emrine
tabi olurlar. Camurun i¢inde kalbin olugmasi ve diger organlarin da onu takip
etmesinden sonra bebegin olusum siireci tamamlanir. Bu asamadan sonra sanki
bir anneden dogar gibi bal¢igin i¢inden ¢ikan Hayy, bir bebek halinde diinyaya
gelmis olur.?’

Ibnii’n-Nefis’in hikayesinin kahraman1 Kamil’in ortaya c¢ikist da
Hayy’1n ortaya ¢ikis hikayesindeki ikinci teoriye benzer sekilde kendiliginden
gerceklesmekte, ibnii’n-Nefis birinci teoriyi kendisine konu edinmemektedir.”®
Buna gore, iklimi giizel, bitki ortiisii bol bir adada bir sel gergeklesir. Bu sel farkli
topraklar1 ve gesitli bitkileri birlestirerek bir dagin yamacindaki bir magaray1
bunlarla doldurur. Magaranin girisi de yine toprak ve bitkilerle kapanir.
[Ikbaharda meydana gelen bu olayin ardindan yazin sicaklar1 magaranin icindeki
bu karisim1 mizact dengeli hale gelinceye kadar pisirir. Neticede bu karisim
insanin biitiin organlarinin yapisina benzer bir hale gelir. Allah’in keremiyle
magaranin i¢indeki yapiskan maddenin parcalarindan insanin organlari, bu

26 Ton Tufeyl, Hayy ibn Yakzdn, 68-69.

27 {bn Tufeyl, Hayy ibn Yakzdn, 66-67, 69-71.

28 {bnii’n-Nefis’in birinci teoriyi zikretmemesi, onun ilk insan Adem’in yaratiisinda érneklenen
yoktan yaratilma fikrini daha fazla vurgulamak istemesi olarak degerlendirilebilir. Nitekim yoktan
yaratilma diisiincesi Ibnii’n-Nefis’in kitabinda iizerinde &nemle durdugu yeniden yaratilma
fikrinin kabuliinii kolaylastiric1 bir &nciil olarak islenmektedir, bkz. Ibnii’n-Nefis, Risdletii’l-
Kdmiliyye, 195-200, 243-244.
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pargalarin tamamindan da insanin biitlinii ortaya ¢ikar. Topragin 1sinmasiyla
olusan buhardan da insani ruh meydana gelir ve Kamil’in sekillenmesi
tamamlanir. Magarayr bir yumurtaya benzeten Ibn Nefis, onun igindeki
parcalarin biiyiikliigli nedeniyle Kamil’in organlarinin dolayisiyla da bedeninin
biiyiik oldugunu ve magara igindeki gidalarin ve havanin yeterliliginden dolay1
Kamil’in magara i¢inde ergenlige yaklasmis bir cocugun yasina kadar kaldigim
aktarir. Yani Kamil magaradan ¢ikmadan Once, organlari, temyiz giicli ve
hareketleri kendisine yetecek seviyeye ulagmistir. Bu agamalari katetmesiyle ilk
genglik ¢agindaki bir insanin seviyesine denk olan Kamil civeivin yumurtadan
cikist gibi magaradan gikar.?

Ortaya ¢ikis hikayeleri hangisi olursa olsun hem ibn Tufeyl’de hem de
Ibnii’'n-Nefis’te vurgulanmak istenen asil nokta kahramanlarin herhangi bir
toplum icinde insanlarla etkilesim halinde yetismemis olmalaridir.>® Boylelikle
onlarin zihinsel gelisimleri, elde ettikleri bilgiler ve bunlar neticesinde sekillenen
en nihai kanaatleri sosyal ve Kkiiltirel bir ¢evreden bagimsiz olarak
sekillenecektir. Ciinkii her iki kahramanin da bilgiye ulagmada
kullanabilecekleri tek kaynak tabii birer varlik olarak sahip olduklar1 kendi
yetileridir. Dolayisiyla burada, akil yiiriitmelerinde herhangi bir otoriteye karsi
takinilan giiven ve iyi niyet hisleri sebebiyle ve toplum tarafindan dogruluklari
kabul edilmis Onciillerden hareket edemedikleri igin ulastiklari sonuglarin
dogruluklar1 bakimindan degerlendirildiginde kesinlik hiyerarsisinde daha
yukarilarda yer alacaklar1 ima edilmektedir.

Magaradan ¢iktiginda gdkyiiziini, 15181 ve etrafindaki nesneleri duyu
organlari vasitasiyla tecriibe eden Kamil’in ilk tepkisi biitiin bunlar karsisinda
duydugu meraktir. Duyu organlarinin nesneler karsisindaki konumunun ne
oldugunu anlamak i¢in o, her birini tek tek test eder ve onlarin idrakin
gerceklesmesi i¢in vasita kilinan birer alet oldugunu anlar. Ellerinin is yapmak
ve ayaklarinin da yiiriimek i¢in var oldugunu kavrayan Kamil, bu organlarin
yararlar1 iizerinde diisiiniir ve bunlarin disinda i¢ organlarinin da islevlerini
kesfetmek igin arastirma yapmaya girigir. Bunu da yakalayabildigi veya o6li
olarak karsisina ¢ikan hayvanlari tesrih ederek gergeklestirir. Neticede canlilarin
anatomisi hakkindaki bilgisini tamamlar.*'

29 Tbnii’n-Nefis, Risdletii’I-Kamiliyye, 151-153; Ibn al-Nafis, Theologus Autodidactus, 38-40.

30 Cevher Sulul, Niibiivvet Felsefesi, 27.

31 [bnii’n-Nefis, Risdletii’l-Kamiliyye, 154-156; Ibn al-Nafis, Theologus Autodidactus, 40-41. Hayy
da duyu organlari vasitasiyla fiziki alemden baslayarak bilgilerini edinmeye baslar. Yedi yillik
periyotlar halinde gelisim gosteren Hayy’in 21 yasindan sonraki siiregte diisiincesi daha yetkin bir
sekilde soyutlagir ve fiziki alemin 6tesine geger.
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Anatomi ilmini tamamlayan Kamil’in bundan sonraki goézlem alanm
hayvanlar arasindaki sosyal denebilecek iligkiler ve bitkilerin bilylime ve {ireme
stirecleridir. Aslan ve kaplan gibi baz1 hayvanlarin cesur ve saldirgan, diger
bazilariin ise kendilerini parcalamak isteyen bu yirticilardan kacan korkak
hayvanlar oldugunu goren Kamil onlarin davraniglarini gozlemleyerek tabiat
hakkindaki bilgisini artirir. Bitkilerin biiylime siire¢lerini ve yeniden iiremek igin
gelistirdikleri mekanizmay1 da gézlemleyen Kamil, netice olarak dogadaki biitiin
varliklarin bir gayesi ve kendilerine 6zgii bir faydalar1 oldugunu, higbir seyin
varligmin anlamsiz olmadigimi kavrar.*?

Kamil’in beden ve etrafindaki tabii varliklardan sonraki inceleme alani
gokytiziidiir. Burada 6ncelikle gok giiriiltiisii, simsek, yagmur, kar ve soguk hava
gibi atmosferik olaylar1 gézlemleyen Kamil, daha sonra goksel cisimlere yonelir
ve onlarin hareketlerini, gokytiziindeki pozisyonlarini ve dongiilerini inceler. Bu
cisimlerin birbirleri arasindaki uyumunun farkina varan Kamil, bdylelikle
hayatinin ilk genglik agsamasini tamamlayarak aklinin ve diisiinme giiciiniin daha
kuvvetli oldugu yeni bir evreye gecer.™

Kamil bu yeni evrede duyu organlar1 vasitasiyla elde ettigi bilgilerin
Otesine gecerek daha soyut diisiinmeye baglar. Onun bu evrede kendisine
sordugu soru, varliklar arasindaki miikemmel diizen ve ahenkli uyumun
nedeninin varliklarin kendisin mi yoksa onlarin disinda baska bir varlik mi1
oldugu sorusudur. Bu sorudan hareketle varliklar hakkinda diisiinen Kamil,
cisimlerin bir zamanda var olup diger baska bir zamanda var olmadiklarini1 goriir
ve bunlara miimkiin varliklar adim verir. Ona gore, miimkiin varlklarin
varliklarinin nedeni kendileri degil baska bir varliktir. Bu varlik da en
nihayetinde teselsiiliin bir yerde durmasi zorunlulugundan dolayr miimkiin bir
varlik olamaz. Dolayisiyla bu varligm varliginin zorunlu olmas1 gerekir ki bu
varlik Kamil’e gére Allah’tir.**

Ibnii’n-Nefis, Risdletii'I-Kamiliyye, 156-157; Ibn al-Nafis, Theologus Autodidactus, 41.
Ibnii’n-Nefis, Risdletii’I-Kdamiliyye, 157; Ibn al-Nafis, Theologus Autodidactus, 43. Metafizik de
dahil olmak iizere biitiin arastirma alanlarinda Hayy’1n arastirmalar: ve bilgiyi elde edinme siireci
Kamil’e nazaran ¢ok daha detaylidir. Amaci, tipki Hayy gibi bir adada kendi basina kendi
yetileriyle bilgiye ulasan bir kahraman yaratmak olarak diisiiniildiigiinde Ibnii’'n-Nefis’in bu
hususlari kisa tutmasinin nedeni anlagilabilir.

34 [bnii’n-Nefis, Risdletii’I-Kamiliyye, 157-159; Ibn al-Nafis, Theologus Autodidactus, 43-44. Burada

su hususu belirtmekte fayda vardir. Ibn Tufeyl’in kahraman1 Hayy, bir Tanr1’min varligii zorunlu
gormekle birlikte, alemin ezeli mi yoksa hadis mi oldugu konusunda bir ikilemde kalir. Alemin
hadis oldugunu kabul ettiginde kullandig akil yiirtitme Kamil’in buradaki akil yiirlitmesine benzer.
Alemin ezeli oldugunu kabul ettiginde ise alemin cisminden farkli bir hareket ettiricinin varligin
zorunlu goriir. Bu varlik cisim degildir, fakat ne cisme bitisik ne de ayridir ve ne cismin i¢inde ne
de onun disindadir, ibn Tufeyl, Hayy ibn Yakzdn, 94-97.
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Hayy ve Kamil’in kendileri disindaki diger insanlarin varligindan
haberdar olma sekilleri de bazi bakimlardan birbirine benzemektedir. Fakat
farklilagmanin belirgin hale gelmesi de diger insanlarin hikaye i¢ine girmeleriyle
birlikte baslar.

3. 1iki Eserin Farklilastig1 Nokta: Miistakil Aklin Vahiy Karsisindaki

Konumu

Hayy’in diger insanlarla karsilagsmas1 dmriiniin yedinci yedi yilim1 yani
kirk dokuz yasini tamamlamasindan sonra gerceklesir. Hayatinin bu dénemine
ulastiginda Hayy, varlik hiyerarsisinin en tepesine c¢ikarak bilme siirecini
tamamlamistir. Kamil de insanlarla karsilasmadan 6nce bilgi edinme siirecinde
en tepeye ulasmis, zorunlu varligin varligint delillendirmistir. Fakat Hayy’a
nispetle Kamil’in tekamiili daha gen¢ bir yasta tamamlanir. Ayrica Kamil,
Hayy’n yasadig1 mistik tecriibeye benzer bilissel tecriibeyi deneyimlemez. Her
iki kahramanin da diger insanlarla karsilagsmalar1 ikinci bir bilgi edinme
yonteminin yani dine kaynaklik eden vahyin tartismaya dahil edilebilmesi i¢in
yazarlara aracilik eden bir alet konumundadir. Dinin ve onun farkli anlayislarini
temsil eden kisilerin tartismanin i¢ine dahil edilmesiyle de iki yazar arasindaki
farklilik belirginlesir.

Ibn Tufeyl, Hayy’m Absal’la karsilasmasini anlatmadan dnce Absal’in
geldigi adanin durumundan bahseder. Bu adanin yoneticisi ve sakinleri gegmis
peygamberlerden birinin getirdigi sahih bir dini benimsemislerdir. Bu din
varliklarin  hakikatini insanlara oldugu gibi aktarmak yerine seylerin
somutlastirilabilecek hayallerini ve betimlerini onlarin nefislerine yerlestirmeyi
tercih etmektedir. Bu durum halkin geneline bilgi aktarmak i¢in kullanilan
hitabet sanatinin pratigiyle de uygunluk igindedir.>> Dolayisiyla Ibn Tufeyl’e
gore, bu din sahih yani dogru bir din olmakla birlikte, onun hakikatinin kitlelere
ulastirilmasi i¢in kullanilan dil ve iletisim yontemi bu hakikati tam olarak ifade
etmemektedir. ibn Tufeyl’in din hakkindaki gériislerini hikayenin bu evresinin
daha basinda bu sekilde ifade etmesi onun din ve felsefe arasindaki dinamikte
nasil bir tavir takindigmnin izlerini vermektedir. Yani Ibn Tufeyl kendisinden
onceki Islam filozoflarinin dzellikle de Farabi nin felsefe ve din arasindaki farka
dair goriislerine sadik kalmaktadir.

Ibn Tufeyl, Hayy ibn Yakzdn, 121.

Farabi’nin konu hakkindaki goriislerinin diizenli bir dokiimii i¢in bkz. Abdullah Selman Nur,
Férabi’nin Mille Teorisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011), 24-
29, 55-66.
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Ibn Tufeyl, felsefe ve din arasindaki bu farki vurgulamak igin hikaye
icindeki kahramanlar1 da gesitlendirir. Yukarida bahsi gegen sahih dinin yayilmis
bulundugu adada Absal ve Salaman isimli yetenekli iki gen¢ bulunmaktadir. Bu
iki geng¢ samimiyetle benimsedikleri bu dini tam anlamiyla 6grenmek igin biitiin
gayreti gosterirler, dinin emir ve yasaklara riayet ederler ve Allah’in sifatlari,
melekler ve ahiret halleri iizerine dinde nakledilen lafizlar1 birlikte incelerler.
Buna ragmen bu iki arkadasin dine yaklagimlari zaman i¢inde birbirlerinden
farklilagacaktir. Absal dinin batinina dalmaya, ondaki ruhani manalan
kesfetmeye ve bazi durumlarda tevile yonelmeye daha meyilli iken, Salaman
dinin zahirini korumayi, tevilden uzak kalmay1 ve din ile ilgili meselelerde
rahatga tasarrufta bulunmaktan kag¢inmayr tercih etmektedir. Bu farkh
anlayislara binaen dinde uzlet ve yalnizhig1 tesvik eden ve basar1 ve kurtulusun®’
bunlar vasitasiyla elde edilecegine isaret eden rivayetler bulunmakla birlikte, bir
toplum iginde diger insanlarla beraber yasamanin gerekli olduguna isaret eden
rivayetler de nakledilmigtir. Tabiati birincisine uygun olan Absal bu
rivayetlerden uzlet ve yalnizlikla alakali olan1 kabul ederken Salaman, digerinin
daha evla olduguna karar verir. Benimsedikleri bu farkli yaklagimlar en
nihayetinde onlarin birbirlerinden ayrilmalarina neden olur. Cilinkii Absal yalniz
kalabilmek i¢in Hayy’in yasadigi adaya gider, Salaman ise kendi adasinda
kalarak insanlar i¢inde yasamaya devam eder.*®

Adada Hayy’la karsilagan ve iizerinde yiin elbise bulunan Absal,
oncelikle ona dili 6gretir. Dili 6grenen Hayy, Absal’a miisahede makamina nasil
ulastigini, cisimden ayr varliklari, Gergek varligin hakikatini ve onun sifatlarima,
bunlar1 miisahede etmekten aldig1 zevki ve bunlar tecriibe edemeyenlerin
cektikleri acilar1 anlatir. Bunlar1 duyan Absal, kendi inandig1 iman esaslarinin
Hayy’mn anlattiklarinin birer simgesi oldugunu goriir ve kalp goziinlin agilmasi
ve akil atesinin yanmastyla da akil ve nakil onun i¢in bir hale gelir. Artik Absal,
Hayy’mm kendisine anlattiklariyla iman ettigi seyleri tam anlamiyla bilme
seviyesine ylikselmis, seriatta kendisi i¢in kapali bir husus kalmamis ve
Kur’an’da bahsi gecen akil sahipleri arasina girmistir. Hayy’in Allah
dostlarindan biri olduguna kani olan Absal, hi¢ vakit gecirmeden Hayy’in
hizmetine girer ve dinde zihnini karistiran ¢eliskili hususlarda Hayy’in
rehberligine basvurur.*

37 Ibn Tufeyl basar1 ve kurtulusu birinci tiir rivayetlere baglarken toplum iginde diger insanlarla
birlikte yasamayla basar1 ve kurtulus arasinda bir bagint1 kurmamaktadir. Dolayistyla Ibn Tufeyl’e
gore Absal’in temsil ettigi din anlayiginin Salaman’in temsil ettigi din anlayigina gore daha degerli
oldugu sdylenebilir.

38 Tbn Tufeyl, Hayy ibn Yakzdn, 121-123.

3 Tbn Tufeyl, Hayy ibn Yakzdn, 126.
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Hayy’in kendisini tanitmasindan sonra sira Absal’a gelir. Absal’in
hayatin1 ve yasadigi hali merak eden Hayy, ondan kendisine bunlari1 anlatmasini
ister. ilahi alem, cennet ve cehennem, yeniden dirilis ve hesaba ¢ekilme hakkinda
Absal’in anlattiklarimi dinleyen Hayy, onun anlattiklarinin kendi ulastigi
bilgilerle bir geligki i¢inde olmadigini, bunlari insanlara bildiren kisinin de sadik
bir peygamber oldugunu kavrayarak ona iman eder. Ameller ve ibadetlerle ilgili
Absal’dan dgrendigi hususlar1 da imaninin bir geregi olarak yerine getirir.*

Buna ragmen bu dinle ilgili Hayy’in zihninde iki tane soru igareti kalir.
Bunlardan birincisi bu peygamberin ilahi alem, sevap ve ceza ile ilgili konularda
verdigi bilgilerin insanlarin antropomorfizme diismesine neden olacak sekilde
verilmesidir. Ciinkii insanlar bu bilgilere binaen Allah hakkinda onun miinezzeh
ve beri oldugu seylere inanmaktadirlar. ikincisi de bu peygamberin insanlara
farzlar ve ibadetleri agik bir sekilde bildirirken diinya malini elde etmede ve
yeme i¢me konusunda onlara bir genislik birakmis olmasidir. Bu durum
insanlarin hakikatten uzaklagmalarina ve onlarin gereksiz seylerle ugragsmalarina
neden olmaktadir. Hayy’a gore eger insanlar pesinde kosturduklart bu seylerin
hakikatle kiyaslandiginda ne kadar degersiz oldugunu anlasalar onlarin pesini
birakip hakikatin pesine takilacaklardir. Fakat Ibn Tufeyl’e gére, Hayy’1 bu tiir
diisiincelere iten sey onun insanlari tanimamasidir. Cilinkii Hayy insanlarin
tamaminin fitratlarinin, zihinlerinin ve ruhlarinin yiice oldugunu diisiinmektedir.
O aslinda onlardaki eksiklerin, iradelerinin zayifliginin ve pek cogunun
hayvanlardan bile daha asag1 bir seviyede olduklarinin heniiz farkinda degildir.*!

Insanlarin iginde bulunduklari bu duruma actyan Hayy, onlarin
kurtulugunun kendisi vasitasiyla gerceklesebilecegini {imit ederek onlara
ulagmak ister. Baglangi¢ta bu diisiinceye tereddiitle yaklasan Absal, birlikte ilim
meclislerinde bulundugu arkadaslarinin belki bazilarinin kurtulusuna vesile
olabileceklerini ongorerek Hayy’in fikrini kabul eder. Boylelikle iki arkadas
talihlerinin de yaver gitmesiyle insanlarin yasadigi adaya ulasmaya muvaffak
olurlar. Absal’in adaya gelisinden haberdar olan arkadaslari onlarin etrafini sarar
ve Absal, Hayy’a bunlarin adadaki en akilli ve anlayiglari en iyi olan kisiler
olduklarmi, eger onlar1 dogru yola iletmekte basarisiz olurlarsa siradan halki
egitmede daha da basarisiz olacaklarmi bildirir. Ayrica Absal’in yoklugunda

40 [bn Tufeyl, Hayy ibn Yakzdn, 126. Burada su hususu vurgulamak yerinde olacaktir. Hayy bu tasdiki
yaparken bile Ibn Tufeyl onun konumunun yiice bir konum (fi makdmihi el-kerim) oldugunu
belirtmektedir.

4 Tbn Tufeyl, Hayy ibn Yakzdn, 127.
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toplumdan uzlet etmenin dinen yasak oldugunu kabul edip adada kalan arkadasi
Salaman, artik bu adanin en 6nde gelen kisisi ve yoneticisi olmustur.**

Onlara hikmeti 6gretmeye baslayan Hayy, naslarin zahirinin Otesine
biraz gectiginde ve onlarin daha 6nceden Ogrendikleriyle celisecek ifadeler
kullandiginda onlar, bundan yiiz ¢evirmeye, zihinlerini bu bilgilere kapatmaya
ve Hayy’1n bildirdiklerine karsi i¢lerinde bir kizginlik beslemeye baslarlar. Fakat
aralarma katilan bu yabanciyr kirmamak i¢in ve arkadaglari Absal’a karsi
duyduklari saygidan dolay1 da onun soylediklerinden hosnutmus gibi goriiniirler.
Sahibi oldugu bilgiyi onlara 6gretmeye devam eden Hayy bir miiddet sonra
icinde bulunduklar1 toplumun bilgiye en agik kimseleri olmalarina ragmen
gercege karst onlarda olusan nefretin farkina varir. Onlardaki fitri eksiklik
Hayy’1n ulastig1 sekilde gercege ulagsmalarina engel olmakta, gercegi oldugu gibi
kavramalarina izin vermemektedir. Bu durumu anlayan Hayy, onlar1 1slah
etmekten {imidini keser.*

Hayy insanlardan timidini kestikten sonra, onlarin farkli tabakalarini
incelemeye baslar. Onlardan her birinin kendi sahip olduguyla mutlu oldugunu,
heva ve sehvetlerini kendilerine tanr1 edindiklerini, diinya malini elde etmek i¢in
birbirleriyle acimasizca yarigtiklarin géren Hayy, uyarmanin onlar i¢in bir fayda
saglamayacagini, aksine onlarin kendi diislincelerine daha siki sarilmalarina
neden olacagini gézlemler. Onlarin pek azi disinda gogunun dini diinya iglerinde
bir vesile olarak kullandigini, onlar i¢in dinin faydasinin sadece bu diinyada
gerceklestigini fark eder. Artik bu noktada Hayy’a gore, bu insanlarin akil sahibi
olmayan diger hayvanlardan bir farklar1 yoktur. Akil sahibi olmayan bu
varliklara fayda saglama ihtimalini haiz bilgi de onun getirdigi bilgi degil,
peygamberlerin haber verdigi ve seriatta varid olan bilgidir.**

Insanlarin iginde bulunduklar1 hali kavrayan Hayy, Salaman ve
arkadaslarina giderek oOzlir diler ve ge¢cmiste onlara anlattifi seylerden
vazgectigini bildirir. Artik o da hidayete erismis ve onlarla ayni goriisleri
benimsemistir. Onlara seriatin sinirlarina riayet etmeyi, zahiri amellere uymayzi,
kendilerini ilgilendirmeyen meselelerin derinliklerine dalmamay1, miitesabihlere
imant ve teslim olmayi, bidatlerden ve hevadan kaginmayi, kendilerinden
oncekilerin bildirdiklerine tutunmalarini tavsiye eder. Insanlarm ¢ogunun yaptig
gibi diinyaya meylederek seriati hafife almaya kars1 da onlarn uyarir. Ciinkii

42 [bn Tufeyl, Hayy ibn Yakzdn, 128. Tbn Tufeyl’in kurgusundan anlasildig: iizere, Hayy, Absal ve
Salaman kisinin dine kars1 takindig1 tavri belirleyen ti¢ farkli bilgi sistemini temsil etmektedirler.
Bu ii¢ farkli sistem felsefe, tasavvuf ve dinin zahirine bagimli fikih seklinde ifade edilebilir.

4 Tbn Tufeyl, Hayy ibn Yakzdn, 128.

4 Tbn Tufeyl, Hayy ibn Yakzdn, 129.
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Hayy’a gore onlarin kurtuluslart kendi seviyelerinin Otesine gegmemekte
yatmaktadir. Insanlar arasindaki bu tecriibeden sonra Hayy ve Absal, baslangicta
{imit ettikleri hedeflerine ulasamadan kendi adalarina geri dnerler.*’

Hayy’in, Absal’in ve Salaman’in macerasindan anlasildigina gére ibn
Tufeyl i¢in insanligin hakikatle iligkisinin {i¢ hali vardir. Aralarinda hiyerarsik
bir bag bulunan bu {i¢ halin her birini hikayenin bu ii¢ kahramani temsil
etmektedir. Buna gore, disaridan herhangi bir haber almadan sadece insani
yetilerle elde edilen Hayy’in temsil ettigi bilgi bu hiyerarsinin tepesindeki en
degerli bilgidir. Bu bilgi tiiriiniin Islam diisiince geleneginde felsefeyle esdeger
oldugu sdylenebilir. Baglangic1 bir haber vasitasiyla olmakla birlikte, verilen
haberin zahirinin 6tesine gegerek ondaki manalar1 kavrama c¢abasi neticesinde
ulasilan Absal’in temsil ettigi bilgi hiyerarside ikinci sirada yer almaktadir. Bu
bilgi tiiriiniin ise Islam diisiince gelenegindeki izdiisiimii tasavvuf gibi
durmaktadir. ibn Tufeyl’in Absal’in adaya geldiginde iizerindeki elbisenin yiin
bir elbise oldugunu ifade etmesi bunun bir isareti olarak alinmalidir. Verilen
haberin zahirine bagimli kalip, bu zahiri bilginin en dogru bilgi oldugunu kabul
eden Salaman’m ve ada sakinlerinin yaklasimi ise hiyerarsinin en altinda
bulunmaktadir. Bu bilgi tiiri de nakle bagimhi bir zahirilik seklinde
isimlendirilebilir. Bu tiir bir bilgiyi dogru kabul eden ve bunun o6tesinde bir
arastirma cabasima girmeyen kimselerin kurtulusa ulasmasi Ibn Tufeyl’e gore
imkansiz olmamakla birlikte gerceklesmesi ihtimali oldukca zayiftir. Nitekim
yukarida da ifade edildigi gibi Ibn Tufeyl metin icerisinde bu tiir kimseleri birkag
kez akil sahibi olmayan diger hayvanlara benzetmektedir. Bu bilgi tiirlerinden
birincisinin ikinci tlirle birlikte bulunma ihtimali miimkiin iken, ii¢ilinciisi ile
arasindaki mesafe en nihayetinde kaginilmaz olmaktadir. ibn Tufeyl’in bu bilgi
tiirlerinin yasam alani i¢in birbirinden neredeyse tamamen kopuk iki farkli ada
kurgulamasi bu mesafenin sembolik bir ifadesidir.

Ibnii’'n-Nefis’in ibn Tufeyl’den ayristigi nokta da bu ii¢ tiir bilgi
boyutuyla ilgilidir. Ibnii’n-Nefis’in risalesinden anlasildig1 kadariyla akil ve
nakil bilgiyi elde etmenin iki yolu olmakla birlikte onlarla elde edilen bilgiler
hiyerarsik bir yap1 icine yerlestirilebilecek farkli sistemler haline
doniismemektedir. Zira Ibnii’n-Nefis’in temel iddias1 naklin bildirdigi bilginin
aklin miistakil kalsa bile ulagabilecegi bilgiyle ayni oldugudur. Risalenin
baslangicinda sunulan adasal karakterli kurgu, kahramanin sadece kendi insani
yetileriyle bilgiyi elde etmesini saglayacak sekilde olusturulmus gibi durmakla
beraber, daha giris kisminda Ibnii’n-Nefis risalenin amacinin Hz. Peygamberin

4 Tbn Tufeyl, Hayy ibn Yakzdn, 129-130.
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hayatinin ve dinin emirlerinin 6zet halinde aktarilmasi oldugunu sdyleyerek
risalenin vahiyle iliskisini ortaya koyar.*® Ibnii’n-Nefis’in pozisyonu agisindan
degerlendirildiginde daha risalenin basinda bdyle bir ifadenin yer almasinin
nedeni, akilla naslarin zahiri arasinda yakin bir baglant1 oldugunu gdstermek ve
batin veya gizli hakikatler gibi farkl1 bilgi katmanlarina yapilan atiflar gecersiz
kilmaktir.’

Risalede Ibnii’n-Nefis’in Ibn Tufeyl’den ayrildigi noktay1 en agik
sekilde gosteren kisim Kamil’in diger insanlarla karsilasmasinin anlatildig
boliimdiir. Kamil diger insanlarla karsilasmadan ©Once mevcudatin bir
yaraticisinin oldugunu kesfetmis, bu kesiften sonra meraki bu yaraticinin kullar
iizerindeki haklarinin ne oldugu, ona ibadet ve itaat edip etmeme gerekliligi, eger
ona ibadet edilecekse bunlarin ne sekilde olacagi gibi sorulara yonelmistir. Bu
sorular Kamil’in vahyin ve niibiivvetin zorunlulugunu temellendirmesinde gegis
islevi gorecektir.

Kamil’in zihninin bu sorularla mesgul oldugu giinlerden birinde bir
firtina, ici tiiccar ve farkli meslek gruplariyla dolu bir gemiyi onun bulundugu
adaya dogru siirtikler. Bu insanlar firtinada hasar géren gemilerini tamir etmek
icin bir siire adada konaklamak zorunda kalirlar. Onlari ilk gordigiinde korkuya
kapilan Kamil, bir siire sonra onlarin nezaketi neticesinde onlara yaklasir.
Onlarin kendisine verdikleri ekmek ve yiyecekler hosuna gider. Kamil onlara
alistiktan sonra bu insanlar kendi elbiselerinden bazilarin1 ona giydirirler. Ona
dili 6gretip kendi yasayis bigimlerini anlatirlar. Adadaki tamir islerini bitirdikten
sonra da Kamil’i de alarak kendi yasadiklar1 adaya geri donerler. Onlarin
sehirlerinin halini begenen Kamil, burada onlarin yedikleri yiyeceklerden yer ve
giydikleri elbiselerden giyer ve bunlardan fazlasiyla zevk alir. Sehirdeki durumla
kendi adasinda gegcirdigi giinleri karsilastirdiginda o giinlerin ne kadar kotii
oldugunu anlar ve insanin is boliimii yapilmis bir toplum icinde yasamaya
mecbur medeni bir varlik oldugu sonucuna ulagir.*®

Kahramanmin insanlarla daha ilk karsilasmasinda bu anlatimi
benimseyen Ibnii’n-Nefis, Hayy’in diger insanlarin yiyecek ve giyeceklerle, yani
diinyevi metayla iliskisi karsisindaki olumsuz sagkinligina adeta bir cevap
vermektedir. Ayrica kahramaninin insan1 toplumsal yasama mecbur bir varlik
olarak kabul etmesi, Absal’in yalnizlik ve uzleti tercih eden ve kurtulusu burada
goren yaklasimina karsi toplumla birlikte yasamayi tercih edip kendi adasinda
kalan Salaman’mn yaklagimiyla aynidir. Yani Kamil, Hayy’in ortaya ¢ikisina

46 [bnii’n-Nefis, Risdletii’l-Kamiliyye, 149; Ibn al-Nafis, Theologus Autodidactus, 38.
47 Fancy, Science and Religion in Mamluk Egypt, 41.
48 bnii’n-Nefis, Risdletii'I-Kamiliyye, 160-161; Ibn al-Nafis, Theologus Autodidactus, 44-45.
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benzer bir sekilde ortaya ¢ikmakla birlikte iki hikayenin toplumsal boyutlar1 géz
oniine alindiginda Ibn Tufeyl’in kahramanlari iginde Salaman’a karsilik
gelmektedir.

Kamil’in Hayy gibi baglayip Salaman’a déniismesinin bir bagka 6rnegi
onun peygamberlikle ilgili diisiincelerinde goriilmektedir. Bagka insanlarin ya da
diger bir ifadeyle toplumun varligindan haberdar olan Kamil, bagkalartyla
etkilesim igindeki insanin miireffeh bir hayat siirebilmesi i¢in onlar arasinda
ortaya c¢ikacak anlagsmazliklar1 ¢ozliime kavusturacak bir yasaya muhtag
oldugunu goriir. Bu yasanin insanlar tarafindan kabul edilebilmesi i¢in ise onun
Allah’tan geldigini kabul etmeleri gerekir. Yani insanlara yasayi getiren bu
kisinin dogrulugundan emin olunan bir insan olmasi zorunludur. Ciinkii insan
disindaki bir varligin insanlara yasa getirmesi bir yana onlarla iletisime gegmesi
bile imkansizdir.* Sanki bu ifadelerle Ibnii’n-Nefis, Hayy’m ve Absal’in
kendileri i¢in gergeklestigini iddia ettikleri ittisalin miimkiin olmadigini ima
etmektedir.

Kamil’e gore insanlara yasayi getiren bu kisinin kendi yetilerinden
kaynaklanmayan baska oOzellikleri de bulunmalidir. ibnii’n-Nefis icin bu
ozelliklerin en Onemlileri bu kisinin secilmis olmasi ve getirdigi haberin
dogrulugunu destekleyen bir mucizeye sahip olmasidir. Onun bu mucizeyle
Allah tarafindan teyit edilmesi insanlarin nefislerinde onu tasdik edecek bir
duyguyu harekete gegirebilmesi i¢in zorunludur. Yani Kamil’e gére peygamber,
Allah kendisini sectigi ve mucizeyle teyit ettigi kisidir. Insanlarmn miireffeh bir
hayat siirmeleri de bu kisinin varligr sayesinde miimkiindiir. Higbir seyi
liizumsuz bir sekilde yaratmayan Allah’in insanlara bdyle bir peygamber
gondermesi onun inayetinin bir gostergesidir.*” Ibnii’n-Nefis’in peygamberin bu
ozelliklerine yaptig1 vurgu, Ibn Tufeyl’in Hayy’a yiikledigi misyonun bir
olumsuzlamasi gibi goziikkmektedir. Ciinkii Ibn Tufeyl’de en yiiksek bilgiyi
temsil eden Hayy, bu seviyeye tamamen kendisi ulasmakta ve insanlarla
karsilastiginda kendisini teyit edecek mucize gibi bir vesileye sahip
bulunmamaktadir.

Kamil, Hayy’in vahyin insanlara bildirdiklerinin bir neticesi olarak
ortaya ¢iktigini diigiindiigli antropomorfizm meselesine de peygamberlik
miiessesesi lizerinden yaptigi degerlendirmelerle cevap vermektedir. Yukarida
da ifade edildigi iizere Hayy, vahyin bazi ifadelerinin insanlarin hakikati tam
olarak idrakine engel oldugu, dolayisiyla da onlar1 hakikatten uzaklagtirarak
onun temsillerine yonlendirdigi kanaatine sahiptir ki bu kanaat Hayy’n farkl

4 Tbnii’n-Nefis, Risdletii’I-Kamiliyye, 161-162; Ibn al-Nafis, Theologus Autodidactus, 45-46.
50 [bnii’n-Nefis, Risdletii’I-Kamiliyye, 162; Ibn al-Nafis, Theologus Autodidactus, 46.
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bilgi boyutlarna dair kabuliiniin bir yansimasidir. Kamil de Hayy gibi bazi
insanlarin yaratiliglar itibariyle bazi meseleleri anlamalarinin kolay olmadiginin
farkindadir. Bu kimseler igin bu durum bir dezavantaj gibi goriinmekle birlikte
Kamil’e goére bu durum peygamberlikle alakali ilahi planin isleyiginin bir
parcasidir.

Bu ilahi plana gore, seriati insanlara aktarmak, Allah’in azametini ve
ylice sifatlarin1 insanlarin anlamasimi saglamak ve ahirette insanlarin bagina
gelecekleri haber vermek gibi ii¢ temel faydanin ortaya ¢ikisini saglayan
niibiivvet miiessesesinin bildirdigi bu ilkelerin insanlarin ¢ogunlugu tarafindan
kabul edilmesi onlarin tabiatlar1 geregi zordur. Eger insanlar bu ilkelere daha
onceden alisik olmasalardi, bunlar1 onlara getiren peygamberi begenmez ve
Allah’1 inkar ederlerdi. Bu seylerin kabuliiniin zorlugunun bir geregi olarak
Allah insanlarda bu aligkanligi tedrici bir sekilde ortaya c¢ikarmakta,
peygamberleri bir sira i¢inde insanlara gondermektedir. Eger bu niibiivvet sirast
olmasaydi, peygamber aniden onlarin karsisina c¢iktiginda onlar bu
peygamberden uzak durur ve onun yalanci oldugunu diislinebilirlerdi. Bundan
dolay1 peygamberligin getirdigi faydanin ortaya c¢ikmasi, Once gelen
peygamberlerin kolay anlasilir seyleri bildirmesi, sonra gelen peygamberlerin de
kolay anlagilir bu seylerin iizerine yeni mesajlar eklemesi yoluyla gerceklesir.
Bu diizen igindeki bilgi artig1 son peygamberle birlikte peygamberligin faydasi
tamamlanana kadar devam etmelidir.’’ Dolayistyla Ibn Tufeyl’in kahramam
Hayy’1n insanlarda bir eksiklik olarak gordiigii kavrama azlig1, ibnii’n-Nefis’in
kahramani1 Kamil’e gore ilahi planin ger¢eklesmesi i¢in bir vasita halini almakta,
ilahi hikmetin bir pargasi haline gelmektedir.

Nahyan Fancy’nin ¢ok ikna edici bir sekilde gosterdigi iizere, Ibnii’n-
Nefis’in Ibn Tufeyl’e verdigi reaksiyon kitabinin bashiginda da kendisini
gostermektedir. Yukarida da ifade edildigi izere, Salaman’in adasina gelen Hayy
icin buradaki insanlarin ¢ogu diigiince yetisine sahip olmayan hayvanlardan
farkli degildir. Yani onlar natik hayvan olan insandan farkli olarak gayri natik
hayvanlar gibidirler. Bu ise onlarin naslarin zahirine bagliliklarindan
kaynaklanmaktadir. Fancy’ye gore, Ibnii’n-Nefis igin Salaman ve arkadaglarinin
benimsedigi zahiri yaklagim akildisi degil, bilakis akli olanin ta kendisidir ve
felsefi bilgide en yiiksek degere sahip burhanla esdeger olarak kullanilmay1 hak
etmektedir. ibnii’n-Nefis’in Hayy bin Yakzdn bashginin karsisina Fadil bin Nétik
basligiyla ¢ikmasi bunun bir gostergesidir. Salaman ve arkadaglarini fazilet ehli
(ehlii’l-fadl) olarak nitelendirmekle birlikte onlar1 diisiinmeyen (gayrii 'n-ndatik)

5! Tbnii’n-Nefis, Risdletii'I-Kamiliyye, 162-165; Ibn al-Nafis, Theologus Autodidactus, 46-48.
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hayvanlar seviyesinde géren Hayy’a bir cevap olarak Kémil onlar1 diigiinen
varligin faziletleri evlatlar1 olarak gdrmekte, boylelikle eserin ismi Fddil bin
Natik halinde karsimiza ¢ikmaktadir. >

Sonu¢

Hacmi kiiglik olmakla birlikte hem konuyu isleyisinin hem de icinde
tartisilan konularin orijinalligi bakimindan degerlendirildiginde Islam felsefe
gelenegi icerisinde yazilmis en degerli eserlerden birisi Ibn Tufeyl’in Hayy bin
Yakzan isimli eseridir. Bu eser iginde tartigilan en temel problem ise toplum ve
onu sekillendiren vahiy olmaksizin kendi basina var olan bireyin sadece kendi
yetilerine dayali olarak hakikatle iliskisinin dogasidir. ibn Tufeyl’in bu probleme
kars1 takindigi tavir olumludur. Yani o, toplum ve vahiy karsisinda bireyin
hakikate ulasabilmesini miimkiin gérmekte, hatta bu imkanin tesine de gecerek
bdylesi bir iliskinin adeta daha degerli oldugunu ileri siirmektedir. Bir vahiy
gelenegi ¢ergevesinde sekillenen Islam toplumunun iginde bulundugu sartlar
diisiiniildiigiinde ise, Ibn Tufeyl’in eserinin ima ettigi bu diisiincenin kabuliiniin
pek de kolay olmayacagi izahtan varestedir. Zaten eserin i¢indeki bu diisiincenin
radikalliginin boyutu goz &niine alindiginda Islam diinyasindaki etkisinin bu
radikallikle orantili oldugunu sdylemek zordur. Yani ibn Tufeyl’in eseri Islam
diinyasinda taninmak ve okunmakla birlikte, Avrupa’da neden oldugu kiiltiirel
ve sosyal bir degisime neden olacak tetikleyici bir etkiye sahip olamamustir.
Bunun nedenlerinden biri, belki de kitabin okurlarindan bazilarinin Ibn Tufeyl’in
iddiasinin farkinda olmasi ve buna kars1 reaksiyon almasinda yatmaktadir. Iste
bu okurlar icindeki en dikkat cekici sahsiyetlerden birisi ibnii’n-Nefis’tir.

Yine kiigiik hacimli bir eser olan Fadi/l bin Natik isimli risalesiyle, Hayy
bin Yakzan’m ima ettigi ve Avner Ben-Zaken’in gosterdigi iizere tezahiirleri
onun Avrupali okuyuculan iizerinde ortaya g¢ikan aykiri diislincelerin sanki
farkindaymis gibi goriinen Ibn Nefis’in hedefi bdylesi bir trendin Islam
diinyasinda da ortaya ¢ikmasina engel olmak gibi durmaktadir. Zaten Ibn
Nefis’in eseri Islam diinyasinda mevcut hem askin hem de diinyevi otoritelerin
mesruiyetinin rasyonel gibi goriinen ve fakat sorguya acgik bir yontemle
saglamlastirilmaya ¢aligilmasidir. Nitekim Ibn Nefis’in kahramani ibn Tufeyl’in
kahramanindan farkli olarak akil wvasitasiyla dinden ayri1 bir hakikate
ulasmayacak, onun ulastigi hakikat Hayy bin Yakzan’da bir dlgliide Absal ve
tamamiyla Salaman tarafindan temsil edilen dinin kendisi olacaktir. Yani Ibnii’n-
Nefis kariyerini Hayy gibi baglattigi kahramani Kamil’i eserinin ilerleyen

32 Fancy, Science and Religion in Mamluk Egypt, 43-44.
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sayfalarinda Salaman’la ayn1 hale getirecek, onun temsil ettigi bilgi boyutunun
disinda kalan diger boyutlar1 eserinin digma itecektir. Bu bakimdan Ibn Nefis
akla dinin diginda bir alan birakmamakta, nakli Ibn Tufeyl’in hikayesinden
uyarladig1 giris kismindan hareketle mutlaklastirarak akli onunla 6zdes hale
getirmektedir. Bunun 6tesinde eserinin ilerleyen sayfalarinda Ibn Nefis, tebaasi
oldugu mevcut siyasi yonetimi de Allah’in sifatlari, niibiivvet ve ahiret gibi
metafizik konulara bitigik bir sekilde akli bir zorunluluga tabi kilarak diinyevi
otoritenin sorgulanabilir dogasinin iizerinin ortiilmesine vesile olan bir yaklagimi
benimsemistir.

Bu iki eser sonrasinda Islam diinyasinin entelektiiel ve kiiltiirel gidisati
degerlendirildiginde, Ibnii’n-Nefis’in ibn Tufeyl’e kars1 takindi81 tavir nedeniyle
onu felsefi geri kalmisligin sorumlularindan biri olarak suglamak insaf sinirlarini
biraz asmak anlamina gelecektir.® Ciinkii her seye ragmen Ibnii’'n-Nefis Hayy
bin Yakzdan’ i 6nemini kavrayan en ciddi okurlarindan biridir ve kendi eseriyle
Ibn Tufeyl’in gagrisina cevap vererek tartismaya devam etme arzusunu ortaya
koymustur. Eger Islam diinyasinda felsefenin gerilemesi gibi bir durum soz
konusu ise bunun sorumlulugu ibn Tufeyl’in ¢agrisina sessiz kalanlarin iizerine
yliklenmelidir.

53 fbn Sina sonrast dénemde Islam diinyasinda felsefi etkinligin diisiise gectigini ve Gazzali ve
Fahreddin er-Razi sonrast donemde felsefeye benzeyen ve fakat felsefe olmayan “felsefemsi” bir
etkinligin onun yerini aldigin1 iddia eden Dimitri Gutas, Ibnii’n-Nefis’i de bu trendin 6zellikle de
tip alanindaki sorumlularindan biri olarak gérmektedir. Bkz. Dimitri Gutas, “Avicenna and After:
The Development of Paraphilosophy. A History of Science Approach”, Islamic Philosophy from
the 12" to the 14" Century, ed. Abdelkader Al Ghouz (Géttingen: V&R Unipress & Bonn
University Press, 2018), 58.
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