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TAO-KLARCETI BOLGESININ
GURCU YAZIN GELENEGI iCERISINDEKIi YERi*

The Significance and Position of the Tao-Klarjeti Reglon within the
Tradition of Georgian Literary Heritage"

Muhammed Enes CANOZ™*

0Z: Giniimiizde Artvin’in Ardanug ilgesi merkez olmak iizere Kars, Ardahan ve kismen
Erzurum’u kapsayan bolge Giirciiler tarafindan Tao-Klarceti olarak adlandirilmigtir. IX-XII.
ylizyillarda bolgede hiikiim siiren Giircli Bagratli hanedan1 boélgenin kiiltiirel altyapisini
geligtirmek i¢in manastir gibi dini kurumlarin insasimi desteklemislerdir. Bu manastirlar
sayesinde bolgenin kiiltlirel gelisimi artmis, estetik kayginin zaman igerisinde 6n plana ¢iktigt
bir “Tao-Klarceti Ekolii” ortaya ¢ikmistir. Bu ekoliin bir yansimasi olarak manastirlarin
atolyelerinde iretilen el yazmalari olduk¢a Onemli bir yer tutmaktadir. Biiyiik bir kismi
Giircistan’daki el yazmalar1 enstitiisiinde muhafaza edilen 70 kadar el yazmasinin bu bélgede
retildigi bilinmektedir. Tao-Klarceti yazmalari kullandigr edebi dil, minyatiir iislubu,
siisleme kompozisyonlari, malzeme ve {iretim teknikleri agisindan diger bolgelerden ayirt
edilebilmektedir. Bilinen en erken minyatiirlii yazmalar, ilk tarih konulu koleksiyonlar,
bolgeye 6zgii iislupta hazirlanmis hagiografik koleksiyonlar ve Inciller, azizlerin hayatlarinin
anlatildig1 vitalar ve teolojik kitaplar bir biitiin olarak “Tao-Klarceti Okulu’nun” 6zelliklerini
yansitmaktadir. Edebi kaynaklarin gesitliligine, tercih edilen temalara, terciime yontemlerine
bakildig1 zaman diger Ortodoks gruplar gibi Antakya ve Kudiis’ten beslendigi goriilmektedir.
Ayni zamanda Bizansla dini ve siyasi agidan birliktelik igerisinde olmalart nedeni ile gelisim
yoniiniin Konstantinopolis ve Athos’taki merkezler oldugu anlasilmaktadir. XII. yiizyildan
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sonra Giircistan’da siyasi birligin ve ekonomik istikrarin saglanmasi sonucunda kiiltiir
merkezleri Giircistan topraklarina kaymis ve el yazmasi iiretimi sona ermistir.
Anahtar Kelimeler: Tao-Klarceti, Giircii, Manastir, El Yazmasi

ABSTRACT: The region, which today encompasses Kars, Ardahan and partly Erzurum,
centred in the Ardanug district of Artvin, was called Tao-Klarjeti by the Georgians. The
Georgian Bagratid dynasty, which ruled in the region in the IX-XIIth centuries, supported the
construction of religious institutions such as monasteries in order to develop the cultural
infrastructure of the region. Thanks to these monasteries, the cultural development of the
region increased and a ‘Tao-Klarjeti School” emerged in which aesthetic concerns came to the
fore over time. As a reflection of this school, the manuscripts produced in the workshops of
the monasteries have a very important place. It is known that about 70 manuscripts, most of
which are preserved in the manuscript institute in Georgia, were produced in this region. Tao-
Klarjeti manuscripts can be distinguished from other regions in terms of literary language,
miniature style, ornamental compositions, materials and production techniques. The earliest
known miniaturised manuscripts, the first historical collections, hagiographic collections and
bibles in a style unique to the region, vitae on the lives of saints, and theological books reflect
the characteristics of the ‘Tao-Klarjeti School’ as a whole. When we look at the diversity of
literary sources, the preferred themes and translation methods, it is seen that, like other
Orthodox groups, it was fed from Antioch and Jerusalem. At the same time, due to their
religious and political unity with Byzantium, it is understood that the direction of
development was the centres in Constantinople and Athos. After the XIIth century, as a result
of the political unity and economic stability in Georgia, cultural centres shifted to Georgian
territory and manuscript production largely ceased.
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Manastir yasami, Hristiyanligin erken donemlerinden itibaren ruhsal bir
derinlesme ve toplumsal diizen arayisinin ifadesi olarak sekillenmis, farkli
cografyalarda cesitli bigimlerde gelisim gostermistir (Chitty, 1966: 20-32).
Erken Hristiyanlik Ddnemi’nde bireysel asketik pratiklerden topluluk
halinde yasamaya dayali manastir sistemlerine evrilen bu olgu hem teolojik
hem de kiiltiirel agidan Onemli izler birakmistir (Brown, 1988: 210-235).
Manastirlarin, sadece dini yasamin merkezi olarak degil, ayni zamanda
bilim, sanat ve el yazmasi iiretimi gibi alanlarda da oynadigi rol, Orta Cag
toplumlarinin kiiltiirel ve entelektiiel birikimine biiyilik katkilar saglamistir.
Ozellikle el yazmas: eserler, kutsal metinlerin korunmasi ve aktarilmasiyla
birlikte, donemin diislinsel ve estetik anlayislarini giiniimiize tagiyan essiz
birer belge niteligindedir.
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Orta Dogu’da Hristiyanligin ortaya ¢ikip yayilmasiyla birlikte miinzevi
yasam gelenegi ve ardindan manastir yagami ortaya ¢ikmistir. Hristiyanligin
Gircistan’da yayilmaya baslama donemi de Misir ¢dllerinde ve Suriye-
Filistin bolgesinde kesislik hareketinin yiikselis ¢agina denk gelmektedir
(Gabidzagvili, 2016: 389-390). Doénemin en biiylik giicii olan Bizans,
manastir hareketinin merkezi olmus ve ¢evre kiiltiirleri etkilemistir. Bilhassa
Kapadokya bolgesi bu gelisim ¢izgisinin besleyicisi olmustur. Antakya ve
Kapadokya merkezli manastir hareketi basta Giircistan olmak iizere
Ermenistan ve diger bolgeleri de etkisi altina almistir (Matitagvili, 2017:
168-172).

6. ylizyll oOncesinde Giircistan’da asketik yasama dair kaynaklar
mevcuttur. Ancak sistematik anlamda manastir yasami ve gelenegi 6.
ylizyilda Suriyeli/Siiryani kesiglerin Giircistan’a gelisi ile baslatilmaktadir.
Bu kesislerin kurmus oldugu manastirlar sayesinde Giircli edebi gelenegi
ortaya ¢ikmistir. Ozellikle hagiografik ve kilise edebiyatina dair pek cok eser
ilk kez kaleme alinmistir (Peradze, 2006: 115).

Kaynaklara gore, Erken Orta Cag Giircistan’inda (9. ylizyila kadar)
birlikte yasama diizenine kiyasla miinzevi 6zgiirliik ve buna yakin olan lavra
tipi organizasyonlar tercih edilmistir (Peradze, 2006: 71). Bunun en biiyiik
Ornegi, hagiografik literatiirde ‘“bu diinyadan uzaklasmis” olanlarin
¢oklugunu vurgulayan metinlerde goriilmektedir. Ornegin, Giircii Ilarion 'un
Hayati adli eserde, Ilarion’un babasinin inga ettigi manastirda yasamayi
reddettigi ve “en licra ¢ollere”, David-Gareca’ya giderek diger pek cok kisi
gibi bir “magarada” miinzevi bir yasam siirdiigi belirtilmektedir
(Mtatzmindeli, 1967: 11). Ayrica, dilde bolca bulunan “kesis miinzeviligi”
ve buna 6zgii mekanlara ait terimler de bunu desteklemektedir. Bu durum,
Sio-Mgvime ve David-Gareca gibi eski manastirlarin mimari yapisinda da
gorlilmektedir. Bu manastirlar baglangicta, kesislere kendi iradeleriyle izole
yasama firsat1 veren lavra tipi organizasyonlardir ve yalnizca hafta sonlar
toplu ibadet yapilabilir (Karsavin, 2012: 186). Sio-Mgvimemin 11-12.
ylizyillara ait bir belgesinde manastir bagrahibinin manastir1 lavra olarak
tanimlamasi da bu goriisii desteklemektedir (Enukidze, 1984: 18).

1.Tao-Klarceti’de Manastir Gelenegi

Gircistan ile es zamanli olarak Tao-Klarceti’de de manastircilik
faaliyetlerinin ortaya ¢iktig1 arastirmacilar tarafindan ifade edilmektedir. 5-6.
yiizyillarda kesislerin asketik bir yasam siirdiigii ve magaralarda yasadigi
bilinmektedir. Bélgenin daglik yapisinin bu faaliyetler i¢in uygun olmasi ve
ilk donemlerde bilhassa egitim faaliyetlerinin (el yazmasi iiretimi vd.) geri

TUEFD / TUJFL, 15/30, (2025), 47-62.

50



TAO-KLARCETI BOLGESININ
GURCU YAZIN GELENEGI ICERISINDEKI YERI

planda tutulmasi manastir olgusunun geg tezahiir etmesinin nedenleri olarak
yorumlanmaktadir. Peradze’ye gore, erken kesislik hareketlerinin ilk
donemlerinde yazi bilen kesislerin sayist azdir (Peradze, 2006: 28-30).
Ciinkii ebedi kurtulus icin gereken ¢aba yazi1 6grenip 6gretmek degil, ruhun
manevi egitimden gegmesidir. Bu egitim, genellikle inzivaya cekilerek ya da
bir manevi liderin taklit edilmesiyle elde ediliyordu. Bu nedenle, kesislikte
basindan beri iki farkli tutum hakimdi: Kutsal yazilar1 bilmek zorunluydu,
ancak “diger” kitaplar tehlikeli kabul ediliyordu, ¢ilinkii istemeden de olsa
ruh igin yararsiz, yaniltici bilgiler igerebilirlerdi.!

Bu nedenle, yeni kesisler kutsal yazilar1 ve ilahileri s6zlii olarak, otoriter
bir liderin “dinlemesiyle” 6grenmek zorundaydilar. Erken donem Yunan
hagiografisinin  kahramanlari, dis bilgelige (harici bilgelik) asla
bulagsmadiklar1 i¢in genellikle oviiliirdii.> Hristiyan literatiirinde “dis
bilgelik”, “ilahi bilgelige” kars1 ¢ikmaktadir (Kazdhan, 1973: 45). Ancak bu
terim hem Antik Cag’in putperest bilgeligini hem de sapkin Ogretilerini ya
da teolojik olmayan “dogal” bilgiyi (bilimsel bilgi) kapsamaktaydi (Siradze,
1975: 234).

Giircii kesis ve rahiplerin ne diizeyde egitim aldiklar1 hakkinda ¢ok sinirl
bilgi olmakla birlikte, Aziz Grigol Khandzteli'nin Hayat: adl1 el yazmasindan
baz1 bilgilere ulasilabilmektedir. Tao-Klarceti’nin manastir gelenegi Grigol
Khandzteli (759-861) tarafindan baslatilmistir (Ingoroqva, 1954: 15).

Mergule’nin aktardigina gore Aziz Grigol kisa siire i¢erisinde Mezmurlari
ezberlemis, sekiz farkli tonda ilahiyi, kilise 6gretilerini, Giircli dilindeki tiim
yazil 6gretileri ve diger kutsal kitaplar1 6grenmistir (Ingoroqva, 1954: 55).
Burada Aziz Grigol’un egitim materyalini elestirel bir sekilde segtigi
goriilmektedir. Grigol yabanci diller 6grenmis, dis bilgelikle de ilgilenmis,
ancak ona elestirel yaklagmis ve elestirmistir. Yani dis diinyanin bilgeligiyle
alay etmistir. Grigol’e bir piskoposluk makam teklif edilmesi ve o donemin

! Patristik anlatilarda birgok drnek, ruhun kurtulusu igin égrencilerine kitap okumaktan ziyade
“faydal1 isler” (baskalarina yardim) yapmay: tavsiye eden Ogretmenleri gostermektedir.
Ornegin, bir hikdyeye gore, {i¢ “iyi kitab1” olan Peder Tevdore, Peder Makari’ye sorar:
Kitaplart kendime ve kardeslerime birakmam mi, yoksa onlari satip elde edilen geliri
yoksullara dagitmam mi daha iyidir? Ogretmen sdyle cevap verir: “Sozler iyidir, ama isler
daha iyidir.” Bkz. Khutsesmonazeni, 2014: 280-281.

2 Rahip Teofani’nin aktardig1 kayitta dis bilgelige ve okumaya yonelik olarak verilen su pasaj
oldukca dikkat ¢ekicidir: “Kadini hiicrene alma ve gizli bir kitabi okuma, ikonlarla ilgili
konulari arastirma, ¢iinkii her ne kadar bu sapkinlik olmasa da kétii bir arayis seni sikintiya
sokabilir. Zira kutsal is, yaratilmis olan herkes icin tamamen miitevazilikla yerine
getirilmelidir.” Bkz. Khutsesmonazeni, 2014: 508.
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kriterlerine gore egitiminin bu gorev i¢in miitkemmel sayildig1 bilinmektedir.
Egitim icerigi acisindan onun bilgisi yeni baglayan bir kesisin ihtiyag
duydugu temel bilgileri bile asmistir. Erken Orta Cag’da Bizans’ta bile, dini
bir unvan i¢in genis bir egitim sart degildi. 787 tarihli VII. Ekiimenik
Konsil'in ikinci kararina gore, bir piskoposun bile yalnizca Mezmurlar’1
eksiksiz bilmesi yeterli goriilmekteydi (Price, 2018: 611). Yazar ayrica
ozellikle Grigol’un bir¢ok dil 6grendigini vurgular. Oysa Bizans okullarinda
yabanci dil 6gretimi de gerekli goriilmezdi. Buradan anlasildig: tizere Giircii
manastirlarinin  bas rahipleri olduk¢a donanimli bir egitime sahipti ve
kesislerini bu bilgi dairesi etrafinda “dis etkensiz” olarak yetistiriyordu.
Ayrica sozii edilen kesis Tao-Klarceti’nin en biiylik kesislerinden biri olmasi
nedeniyle de olduk¢a 6nem tasimaktadir. Ancak Grigol Khandzteli’nin
durumu, diger Giircii kesisler i¢in genellestirilemez, ¢linkii Grigol, donemin
Giircistan kosullarinda en iyi egitimi alabilecegi bir ortam olan Kartli
Eristavi Nerse nin sarayinda yetismistir (Ingoroqva, 1954: 62-65).

Okuryazarligr ozellikle gerektirmeyen bu yasam tarzi erken donem
asketiklerin hayatina bliylik benzerlik gosteren bir hayat tarzidir. Ayrica,
Grigol’'un Klarceti’ye vardigi donemde, Opiza’nin bu bolgede faaliyet
gosteren tek manastir oldugu da bilinmektedir (Brosset, 2003: 143). Opiza,
anlasildig lizere, karma bir lavra tipi manastirdi ve manastirin gekirdeginden
ayrn bir sekilde, ¢evresinde anahoret kesislerin de yasadig1 bir yerdi. Grigol
ve onun miiritleri burada kalmayi secerek ve “yogun manastir ¢abasiyla” iki
yil gegirmislerdir. Bu siire zarfinda, onlarin “¢dldeki bu genis alanda yalniz
yasamay1 6grenmis olduklar” anlatilmaktadir (Ingoroqva, 1954: 128). Bu
alanda, yesillik ve meyvelerle beslenen, bazilar1 az miktarda ekmekle
yetinen, kimilerinin adi bilinen ve kimileri ise gizli yasayan kesisler
bulunmaktaydi. Anahoretik ve asketik yagamin ger¢ek bir savunucusu olarak
bilinen Kesis Khuedios’un gen¢ kesislere 6giidii “manastircilik” algisinin
nasil olmasi gerektigini gostermektedir. Aziz Grigol tarafindan kurulan
Khandzta manastirinda yasamis olan Kesis Khuedios geng kesislerden
“Gelenlerden, huzurunu bozmamalarim1 ve o6liinceye kadar kardesligin
genisletilmesinden kaginmalarin1” &giitlemistir (Abuladze, 1963: 255, 264).
Yukarida bahsedilen olaylar, yalniz yasamin ve bununla baglantili kesis
erdemlerinin bu donemde hala canli ve g¢ekici bir 6zellige sahip oldugunu
bizlere kanitlamaktadir. Bu nedenle Mergule, baslangicta Grigol’iin de
yalniz yasamak istedigini, c¢iinkii melekvarl bir hayatin yalnizlikta
siirdiiriilebilecegini bildigini sdylemektedir (Ingoroqva, 1954: 248). Aziz
Grigol’tin kiliseleri insa ederken bile temelde toplu ibadetin yapildig:
kiliselere karsi mesafeli oldugu Satberdi Manastiri’nin insa siirecindeki

TUEFD / TUJFL, 15/30, (2025), 47-62.

52



TAO-KLARCETI BOLGESININ
GURCU YAZIN GELENEGI ICERISINDEKI YERI

dualariyla tespit edilebilmektedir. Aziz Grigol duaya Mezmur’un su
sozleriyle baglar: “Eger Rab evi inga etmezse, onu insa edenler bosuna
calisir” (Mezmur 127:1) ve sOyle devam eder: “Simdi, ya Rab, kulaklarin
dualarimin sesine ag¢ik olsun ve bu yeri litfunla kutsasin; bu manastirt
kutsalin siginma yeri ve senin sakinlerin i¢in bir konut olarak insa et.”
(Abuladze, 1963: 263). Burada, Hristiyanlik iginde ikonoklazm ile
ikonodulizm arasindaki keskin ¢atismay1 da hatirlamamiz gerekmektedir. Bu
catisma, Islam’m yiikselisiyle birlikte “yeni sehitlik” ve Hristiyan
asketizminin yeni bir alana ge¢mesine zemin hazirlamistir (Celidze, 1991:
211).

Baslangicta Grigol ve onun yoldaslari, Mercule’nin anlattifina gore
Khandzta’da ahsap bir kilisenin yaninda birer hiicre insa etmisler ve bu
hiicrelerde miinzevi bir sekilde kesislik hayatin1 siirdiirirmiiglerdir
(ingoroqva, 1954: 256). Bu bilgiye dayanarak, Grigol ve onun miiritlerinin
asketik olarak kaldigi anlasilmaktadir. Ancak zamanla, Khandzta’ya bir¢cok
miiridin gelmesinden sonra Grigol, koinobitik’ bir organizasyona gecis
yapmistir. Mercule, Grigol’un baglangictaki tercihinden neden vazgectigi
konusunda bir sey sOylememektedir. Bu soru 6nemlidir, ¢linkii manastir
(koinobitik) yasam tarzina gecis, miinzevi Ozgiir yasam bicimini kokten
degistirmistir. Bu, kesislerin orgiitlii bir faaliyet diizenine ge¢melerini
gerektirmis, onlar1 i bolimi, cesitli fiziksel ve zihinsel islerin yani sira
sOzde kesis el sanatlarr yapmaya zorlamistir. Ancak manastirdaki ¢aligma,
kendi basina bir amag¢ olarak goriilmemistir; o da sessiz bir itaat ve dua
esliginde  gerceklestirilmesi  gereken bir Tanr1  hizmeti olarak
degerlendirilmistir (Karsavin, 2012: 180). Aym sekilde, hat sanati ve el
yazmasi eserlerin kopyalanmasi ve hazirlanmasi da bir tiir “el sanat1” olarak
kabul edilmistir (Tseradze, 2001: 158). Elbette, Grigol tarafindan kurulan
manastirlarda da zihinsel ve bedensel gii¢ gerektiren islere, 6zellikle de yazi
faaliyetlerine dayali bir ¢alisma diizeni benimsenmistir.  Grigol
Khandzteli’nin kararini hangi kosullarin etkiledigi sorusunun cevabi, ancak o
dénemin siyasi ve kiiltiirel baglaminda aranmalidir. Bu noktada ise oncelikle
Grigol’un kiiltiirel kimligi g6z onilinde bulundurulmalidir; bu kimlik, onun
Kartli’nin en st aristokrasisine mensup olmasi, buna uygun bir egitim ve
yetistirme siirecinden ge¢mesi, genis bir kiiltiirel perspektife sahip olmasi ve
yiiksek sosyal sorumluluk bilinci ile ilgilidir. Ayn1 zamanda Grigol, liderlik

3 Sur duvarlar igerisinde, kurallar1 olan, gorev tanimlamalar1 yapilmis olan ve ekonomik
anlamda giicii olan manastir yasam formunu temsil etmek i¢in bu terim kullanilmaktadir
(Tiryaki, 2007: 58-63).
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konusunda iistiin niteliklere sahiptir: yetenek, disiplin, sarsilmaz bir irade ve
hedefe ulagma azmi. Bu 6zellikleri, ona manastir ingaatlarini organize etme
ve kardesleri kendine cekme imkani saglanustir (Ingoroqva, 1954: 72-75).

Tiim bunlara ek olarak, Grigol Khandzteli ve onun ilk fikir arkadaslarinin
Tao-Klarceti’ye gitmelerinin, 8. ylizyilin ikinci yarisinda Kartli’de Araplarin
hakimiyetinin agirlasmasi ve sik sik yasanan savaslar nedeniyle Giineybati
Glircistan’a yonelen biiyiik go¢ dalgasiyla baglantili oldugu da géz oniinde
bulundurulmalidir (Brosset, 2003: 223-232; Subasi, 2012: 2330-2341).
Buna, Grigol’'un biiyidigi Kartli Eristavlarmin ailelerinin baski altina
almmasi, kilisenin zayiflamasi, dini sarsintilar ve loane Sabanidze’nin
etkileyici bir sekilde anlattifi genel psikolojik atmosfer eslik etmistir
(Abuladze, 1963: 201). Boyle bir durumda, Grigol miinzevi kesislik icin,
Araplarin baskisinin nispeten daha az hissedildigi ve Bizans manastir
hayatinin etkisinin gii¢clii oldugu Klarceti bolgesini se¢mistir. Tiim bu
kosullarin, Aziz Grigol Khandzteli’yi bireysel kurtulus yolunu terk ederek
daha fazla manevi enerji ve cosku barindiran manastir yasam tarzini
benimsemeye yonlendirdigi diigiiniilebilir. Giircistan’in farkli bdlgelerinden
bu tarafa, manastir yasamina katilmak isteyenlerin yeni dalgalar1 akin etmis
ve bu durum, manastir insaatlarina daha Once goriilmemis bir hiz
kazandirmustir.

Manastirlarin insasiyla ilgili maddi zorluklarin iistesinden gelmek icin
Aziz Grigol, yerel aristokrasiyle (Daphanculi Ailesi) ve Tao-Klarceti’nin
yonetici hanedaniyla iletisime gegmistir (Abuladze, 1963: 260). Ruhani
liderler ile aristokratlar arasindaki bu bag, kisa siirede karsilikli faydaya
dayali bir is birligine doniismiistiir. Bu is birliginde “ruhani iyilik” kesislere,
“maddi iyilik” ise elit tabakaya sunulmustur. Bununla birlikte, kesisler,
yaptiklar1 se¢imin {ilkenin ruhani uyanisi agisindan tagidigi biiyiik 6nemin
farkinda olarak ve zaman zaman bu istiinliik duygusuyla kral ve prenslere
hatirlatmalarda bulunmuslardir (Abuladze, 1963: 269-274). Zamanla onlarin
ortak ¢abalariyla “Yeni Kartli” ortaya ¢ikmig ve bu bolge 9-11. yiizyillarda
Gilircti Hristiyan kiiltiiriiniin ana merkezi haline gelmistir (Siradze, 2006: 51;
Repi, 2011: 63).

2. Tao-Klarceti’de E1 Yazmasi Geleneginin Onemi

Manastirlarin = ¢ogalmasi, yazili kiiltlirin -~ gelisimini  beraberinde
getirmigtir. Cilinkii manastirlarin - kurulmasi, kesislik yasaminin yazil
nizamint (tipikon) olusturmayr ve onun uygulanmasimi, diger ibadet
kitaplarmin oncelikle Kutsal Yazilarin ¢ogaltilip 6gretilmesini zorunlu
kilmistir. Manastir uygulamalari, sozlii bilgiden yazili bilgiye gecisi tesvik
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etmistir. Boylece okuma ve yazma bilgisi zorunlu hale gelmis, kesisler
kutsal yazilar1 ve s6zde ruhsal fayda saglayan kitaplar1 (homiletik ve asketik-
patristik edebiyat vb.) kendileri okuyabilmislerdir (Tseradze, 2001: 153,
158). Kitaplara artan talebi karsilamak icin Tao-Klarceti’deki her biiyiik
manastir kendi kiitliphanesini kurmak igin ¢abalamistir. Bu c¢aba el
yazmalarinin iiretildigi scriptoriumlan® (yazi atdlyesi) ortaya ¢ikarmistir.
Buralarda kitap iiretimine dair bir dongii de olugmustur: g¢eviri-diizenleme,
redaksiyon, kopyalama, ciltleme, minyatiir tiretimi vd.

El yazmalarinin kopyalanmasinin yani sira, manastirlarda kopyalanacak
materyalin se¢imi yapilarak bugiinkii anlamiyla filolojik aragtirmalar
yliriitiilmistiir. Tao-Klarceti’nin scriptoriumlarinda iiretilen el yazmalari;
kaligrafileri, sanatsal ve teknik siisleme yontemleriyle Giircli el yazmasi
geleneginin Onciisii olmustur. Scriptoriumlarm yani sira, manastirlarin
yaninda biiyiik ya da kiigiik kiitiiphaneler olusturulmustur. Ornegin, yeni
kurulan Satberdi Manastiri’nda kiiclik bir kiitiiphane kurulmustur: burada
Grigol Khandzteli, rahip olarak Ilarion’u birakmustir. Ilarion, yaninda
Kudiis’ten getirilen el yazmalart bulunduruyordu; bunlara Grigol’un
yolculuklarinda yaninda getirdigi kitaplar da eklenmistir (Abuladze, 1963:
264). Kiitliphanelerin yam sira kesislerin inzivaya c¢ekildigi hiicrelerde
bireysel olarak muhafaza ettikleri ve kendilerinin estetik kaygi gozetilmeden
kullanima doéniik cogalttiklar1 “ruhsal fayda saglayan” asketik kitaplar®
ortaya ¢ikmustir.

Manastir yasam tarzi, Tao-Klarceti’deki kesislerin miinzevi yasam
arzusunu Onemli Olclide azaltmig ve gelisim yonlerini kokli bir sekilde

o

Takaigvili’nin gozlemlerine gore her manastirm yaninda, gelecegin kesislerinin egitildigi
seminer odalari-scriptoriumlar bulunuyordu. Oski’nin planini tanimlarken, ayr1 duran kare
bicimli kemerli bir yapiy1 tarif eder ve bunun benzerlerinin Tao-Klarceti'deki neredeyse tiim
biiyiik kilise-manastirlarda (Opiza, Khantsta, Othta Kilisesi, Bertha) bulundugunu belirtir.
Ona gore, bu tiir yapilar ¢ok islevli bir amaca sahip olmaliydi. Bu binalarda kesislerin
yemekhanesi, toplanma alani, seminer-okul, kitaplik ve scriptorium bulunmaliydi
(Takaigvili, 2016: 332-334, 424-428). Manastirlarin yaninda kesfedilen yardimci yapi
kalintilar1 hakkinda benzer bir goriis W. Djobadze tarafindan da dile getirilmistir (Djobadze,
1992: 31, 37, 52).

Pateriklerden kesislerin hiicrelerinde 6zel kullanim igin sakladiklari, genellikle kendileri
tarafindan kopyalanmis olan litiirjik olmayan kitaplar agik¢a goriilmektedir: “...ve ben de
babam, kendim i¢in eski ve yeni kitaplar yazdirdim... ve sen de kardesim, kayani kitaplarla
dolduruyorsun...”. (Khutsesmonazeni, 2014: 423, 443, 500, 653). Bu tiir kitaplar, genellikle
hagiografik, homilietik, apokrif, asketik veya karma koleksiyonlardan olusuyordu. Bu
koleksiyonlar, bilimsel literatiirde “menologya dis1” veya “kelliyotik” koleksiyonlar olarak
adlandirilmaktadir (Tseradze, 1999: 88-109).

[
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degistirmistir. Manastir yasaminda kitap giderek daha onemli bir yer
edinmistir. Gorlinlise gére manastir kesisleri, Glircistan’da mevcut olan eski
el yazmalarii bir araya getirmistir. Bunu, Tao-Klarceti’deki Mravaltavi
(cok yonlii dualar ve metinler igeren litiirjik koleksiyonlar) malzemeleri
kanitlamaktadir; bu metinlerin biiyiik bir kismi, Giirciiceye ¢ok daha once
cevrilmis ve daha sonra Tao-Klarceti’ye getirilerek kopyalanmaya devam
etmistir.

Tao-Klarceti manastirlari arasinda siki bir edebi is birligi de bulundugu el
yazmalarindaki kolofonlardan (notlar) anlagilmaktadir. Her ne kadar Tao-
Klarceti Prensligi ortak bir siyasi merkezden yonetilmeyip, topraklari
Bagratli hanedaninin farkli kollar1 arasinda boliinmiis olsa da kilise alan:
yine de bir biitiin olarak algilanmaktadir. Tao-Klarceti’nin kesisleri, el
yazmalarinin temini ve ¢ogaltilmasi konusunda birbirleri arasinda dayanigma
igerisinde olmuslardir.

El yazmalarinin kolofonlarindan, kopyaci-yazarlarin siirekli olarak
hareket halinde olduklari, bir manastirdan bagka bir manastira gegerek gesitli
kiitiiphanelerde gerekli ana metinleri aradiklari anlasilmaktadir (Abuladze,
1963: 266). Oyle durumlar mevcuttur ki, bir manastirin kopyaci-yazari,
aylarca, hatta yillarca bagka bir manastirin scriptoriumunda (yazihane)
calismstir, iistelik bu manastir, secilen yerin hangi yerel yoneticinin sinirlar
icinde olduguna bakilmaksizin secilmistir. Kesislerin bu tiir dayanigsma
isaretleri, bir manastir mensubunun, baska bir manastir i¢in 6zel olarak el
yazmas1 hazirlayip bagisladigimi belirten el yazmasi kolofonlarinda da
goriilmektedir (Abuladze, 1963: 266-267).

Tao-Klarceti’nin ¢evirmen-yazar kesislerinin edebi ilgileri, o donemde
Giircii Kilisesi’nin ihtiyaglarma uyum saglamis ve ¢ogunlukla litiirjik
repertuarla smirli kalmistir. Tao-Klarceti el yazmalari, Eski ve Yeni Ahit
metinlerini, ilahiyatla ilgili (himnografi), vaaz (homiletik), kilise babalar
yazilar1 (patristik) ve azizlerin hayat hikayelerine (hagiografik) dair
materyalleri igermektedir.

Genel olarak, Tao-Klarceti el yazmalarinin igerik yapisi ve onlara eslik
eden kolofonlar, bilgin kesislerin ¢alismalarinin yonelimlerini oldukga net
bir sekilde gostermektedir. Bu kesisler, yukarida bahsedilen tiirlerin sinirlari
icinde kalmis, yeni metinler ¢evirmis, eski cevirileri gelistirmis, manastir-
okuma repertuarin1 genisletmis ve bunlar1 Giircii hagiografik materyalleriyle
desteklemislerdir. Bu hagiografik metinler, Giircii halkinin biiyiiyen ulusal-
dini bilincini beslemistir. Ancak, Tao-Klarceti icin heniiz tematik ve tiirsel
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cesitlilikten s6z etmek erkendir. Bu c¢esitlilik, o donemde Bizans
edebiyatinda goriilen bir ozellik olmasina ragmen, Tao-Klarceti’nin edebi
faaliyetlerinde bu tiir yonliiliik® gozlemlenmemektedir. Onlarin galismalar
daha ¢ok belirli litiirjik ve teolojik ihtiyaglara hizmet etmek iizere
odaklanmigtir. Tao-Klarceti'nin yazili mirasinin igerik yonii bdyleyken,
ceviri teknigine gelince, ¢eviri yontemlerinin ¢esitliligi ve kopyaci-
editorlerin materyale yaklasimindaki farklhiliklar dikkat c¢ekmektedir. Bu
durum, aym metnin — hatta Incil kitaplar1 da dahil olmak iizere — birden fazla
redaksiyon versiyonunun ortaya ¢ikmasina yol agmigtir. Bunun yani sira,
Tao-Klarceti'nin bilgin ¢evrelerinde, Giirci dilinin Yunan diliyle
kiyaslandiginda yetersizligi ve ifade araclarinin siirliligi diisiincesi
olgunlagmistir. Bu algi, burada yasayan kesislerin ¢eviri kiiltiiriiniin daha
yiiksek bir asamaya gecisine hazirhk yapmalarimi  saglamigtir
(Doborjginidze, 2012: 40). Bu tiir bir elestirel yaklagim, ¢eviri yontemlerini
ve dilin kapasitesini gelistirme ihtiyacini dogurmus, bu da Glircii
edebiyatinda ¢eviriye dayali daha sofistike ve 6zgiin bir kiiltiiriin temellerini
atmistir.

Tao-Klarceti’'nin  edebi  iiretiminin  zenginlesmesinde, buradaki
manastirlarin  yabanct manastir merkezleriyle (Sabatsminda, Athos,
Olympos, Kudiis, Sina, Kara Dag) kurdugu temaslarin 6zel bir Gnemi
bulunmaktadir. Kudiis Kutsal Ha¢ ve Aziz Sabatsminda Manastirlari,
Grigol’un liderlik déneminden itibaren, onun 6grencileri tarafindan sik sik
ziyaret edilip 6rnek alinan merkezler olmustur. Ornegin, Sabatsminda
Manastir’nin tipikonunu (vakfiye) Aziz Grigol’e Kudiis’e giden bir dostu
getirmistir (Abuladze, 1963: 265). Grigol’in 6grencilerinden biri olan
Makari Leteteli, 864 yilinda Sabatsminda’da {inlii Sinuri Mravaltavi (Jer. 2;
N/Sin.50) adli el yazmasini kopyalamis ve daha sonra Sina Dagi’ndaki bir
manastira bagislamistir (Abuladze, 1963: 302). Grigol’lin diger bir 6grencisi

¢ Erken Orta Cag Bizans teolojisi, birkag yiizy1ll boyunca Bizans egitimi ve felsefi
diisiincesinin yiikselen gelisimini sekillendiren Maksimos Homologetes (Itiraf¢i Maksim),
foannes Damaskenos (Samli Yuhanna), Patrik Fotios, Simeon Yeni Teolog gibi
diisiiniirlerle zenginlesmistir (Balthasar, 2003; Louth, 2002). Giircistan'da Bizans’in felsefi
ve bilimsel diisiincesine olan ilgi ise asamali olarak olgunlagmistir. Bu siireg, Once
Athos’taki Giirciilerle, sonra Antakya Okulu’ndaki Giircii bilim insanlar1 ve ¢evirmenlerle,
en nihayetinde ise Petritsoni (Bachkovo) ve Konstantinopolis edebi okullarmin
temsilcilerinin planli ve sistematik bilimsel-edebi calismalariyla sekillenmistir. Bu
cercevede Tao-Klarceti manastirlarindaki edebi siirecleri degerlendirecek olursak, onlarin
cagdas Bizans’a kiyasla geri kaldigimi ve Oncelikle kilisenin pratik ihtiyaglarina hizmet
ettigini sdylemek miimkiindiir (Doborjginidze, 2012: 26-42).
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olan Atskuri Piskoposu Eprem ise Kudiis Patrigi’nden, kutsal yagin ayin
yapilacak manastirda hazirlanmasi i¢in izin almistir (Abuladze, 1963: 290).
Bu dénemde Konstantinopolis ile episodik baglantilar da baslamustir. Ilk
olarak Grigol Khandzteli, Konstantinopolis’e giderek oradaki manastir
yasam tarzlarini tamimis ve bunlari Khandzta Manastiri’nin tipikonunu
hazirlarken dikkate almistir. 10. yiizyilin 60’11 yillarindan itibaren ise
Olympos ve Athos ile diizenli baglantilar kurulmaya baglanmistir (Abuladze,
1963: 302-305).

Yabanci merkezlerle temaslar, Tao-Klarceti kesislerinin edebi zevkleri
tizerinde biiyilik bir etki birakmig ve bu, ¢evirmenlerin ¢aligmalarina agik¢a
yansimigtir. Onlar, 6zellikle Kudiis’ten Konstantinopolis’e ge¢is yapan
litlirjik uygulamalardaki her tiirli degisime hizla uyum saglamislardir
(takvim dongiilerindeki degisiklikler, giindiiz-gece ibadetlerinin uygulamaya
konulmasi, ilahilerde yeni siirsel formlarin yerlesmesi vb.). Bu degisimlerin
sonucu olarak, Tao-Klarceti manastirlarinda kendine yer bulan yeni ¢eviriler
ortaya ¢ikmugtir. 9-10. yiizyillarda, Tao-Klarceti, Giircistan’da yogun bir
edebi siirecin yasandigi tek bolge olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu
manastirlarda derlenen koleksiyonlarda, 5-8. yiizyillara ait daha eski yazili
mirasin da korundugu goriilmektedir. Tao-Klarceti’nin hattatlari, bu mirasin
bir kismini oldugu gibi birakirken, bir kismini ¢agdas litiirjik kurallar ve dil
normlarina uygun sekilde yeniden islemislerdir. Bu nedenle, Tao-Klarceti
cevirileri, editdryal agidan homojen degildir. Ayrica dikkate alinmasi
gereken bir diger nokta da sudur: Tao-Klarceti manastirlarinda; egitim, el
yazmalarinin ¢eviri-diizenleme-kopyalama siirecleri ve 6zgiin eser yaratimi,
kesislerin birlikte yasama (manevi egitim) sisteminin ayrilmaz unsurlari
olarak birbiriyle i¢ ige gecmistir. Bu paralel siirecler hem bireysel hem de
toplu kesis yasaminin tamamlayici unsurlar olarak birbirini beslemistir.

Bizans diinyasiyla yakin iligkiler, Tao-Klarceti kesislerini siirekli olarak
yeni zorluklarla kars1 karsiya birakmistir. Bu durum, onlarin daha fazla ¢aba
ve enerji harcayarak Bizans egitimini ve edebiyatini Giircii diline
aktarmasiyla sonuclanmistir. Bilindigi gibi, donemin Bizansli (Yunan)
kesisleri, Athos ve Kara Dag'daki Giircii kesislere olduk¢a diigmanca
davranmis, onlara egitimsizlik ve sapkinlik su¢lamalarinda bulunmuslardir
(Abuladze, 1967: 72). Bu tir zorluklar, Giircii kesisleri sadece Bizans
kiiltiiriinii benimsemekle kalmayip, ayn1 zamanda kendi ulusal kimliklerini
ve dillerini korumak i¢in daha yogun bir sekilde ¢aligmaya tesvik etmistir.
Bizans ile olan bu etkilesim, Giircii manastirlarinin hem teolojik hem de
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kiiltiirel anlamda daha zengin ve kapsamli bir edebi {iretim siirecine
girmesine olanak tanimaistir.

Bizans kiiltiiriine yonelik bu iki yonlii tutumun bir yansimasi olarak, 10.
ylizytlin ikinci yarisinda yurt disinda (Sina, Athos ve daha sonra
Antakya’da) faaliyet gosteren Glirciilerin ifadelerini degerlendirmek
gerekmektedir. Bu ifadeler, bir yandan Giircistan’in “kitaplardan
yoksunlugu” konusundaki elestirileri igerirken, diger yandan ayn1 durumun
diger yiizii olarak, Giircii dilinin mesiyanik bir misyona sahip olduguna dair
abartili fikirleri dile getirmislerdir (Abuladze, 1967: 61). Bu g¢eligkili
yaklagimlar, hem Giircii kiiltiiriiniin Bizans karsisinda algiladig
eksikliklerini telafi etme c¢abasini hem de kendi diline ve edebi mirasina
atfedilen yiiksek anlami yansitmaktadir. Giircii kesisler icin bu hem
eksiklerin farkinda olmayi hem de kendi kiiltiirlerine ve dillerine daha derin
bir baglilik gelistirmeyi ifade etmektedir. Yukarida belirtilen kosullar, Giircii
bilgin kesislerini, Yunancadan daha tutarli, amacli ve detayli ceviriler
yapmaya tesvik etmistir. Bu ¢eviriler hem daha dogru hem de tiirsel agidan
daha cesitli olmalidir. Ayn1 zamanda, Yunanca kavram ve terimlere uygun
Giirci karsiliklarin  belirlenmesi de bu siirecin 6nemli bir pargasini
olugturmustur. Bu c¢aba, yalnizca Giircii dilinin zenginlestirilmesi ve
gelistirilmesi degil, ayn1 zamanda ulusal bir teolojik ve edebi terminolojinin
olusturulmasi agisindan da kritik bir adim olmustur. Giircii kesisler, Bizans
kiiltiiriinden aldiklar1 ilhamla, kendi dil ve kiiltiirlerini daha yiiksek bir
seviyeye tagimay1 amaglamiglardir (Doborjginidze, 2012: 26-32). Biitiin bu
siireg, Glircii diline daha fazla islevsel imkanlar ve ifade araglan
kazandirmistir. Bu, Tao-Klarceti'nin bilgin kesis ¢evrelerinde baslayan en
yiiksek siyasi ve dini figiirler (David Kurapalati ve Cordvaneli ailesinin
onemli iiyeleri gibi) tarafindan desteklenen biiyiik bir kiiltiirel siireci de
beraberinde getirmistir.

Sonug¢

Giircli yazili mirasinin arastirma sonuglart ve genel olarak el yazmasi
kitap sanatina dair bugiine kadar elde edilen bilimsel bilgi, Tao-Klarceti’deki
yazi geleneginin temel egilimlerini kismen belirlemeye olanak tanimaktadir.
Bugiine kadar tespit edilen Tao-Klarceti kokenli el yazmalarinin sayist 70’1
bulmaktadir. Bu say1, ylizeysel olarak degerlendirildiginde Sina ve Kudiis
koleksiyonlaria kiyasla ¢ok biiylik gdriinmese de Giircii yazi geleneginin
olusumu acisindan Gzel bir dikkat gerektirmektedir. Tao-Klarceti’deki
scriptoriumlarda, kuruluglarindan itibaren Giircii yazi kiltirini 11-13.
ylizyillarin tematik ve tiirsel acidan ¢esitlilik igeren, sanatsal olarak kusursuz
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kodekslerine ulagtiran temel egilimlerde kendini gostermistir. Ancak, tim
Tao-Klarceti el yazmalari, yaz1 geleneginin belirleyici asamalarini temsil
eden Ornekler degildir. Bu baglamda ozellikle 9-10. yiizyillara ait el
yazmalar1 dikkat cekmektedir; bu eserlerde Tao-Klarceti’nin manastir
merkezlerinde siiregiden edebi ve sanatsal siirecler ile kitaplarin siisleme
stilleri daha net bir sekilde goriilmektedir. Bu déneme ait el yazmalarinda
yer alan tematik ve iceriksel gesitlilik, kullanilan edebi kaynaklar ve ¢eviri
yontemlerine dayanarak, Tao-Klarceti’nin manastir merkezlerinin, Dogu’nun
Hristiyan halklarmin yazi merkezleri gibi, dncelikle Kudiis yazi gelenegiyle
beslendigi sOylenebilir. Ancak ayn1 zamanda bu merkezlerin gelisim
yonelimi “Bat1” (Konstantinopolis, Athos) gelenegine dogrudur. Bu dénemin
Tao-Klarceti manastirlarinda, Giircii kilise edebiyatinin gelisiminde déniim
noktast kabul edilen 0zgin hagiografya ve hymnografi Ornekleri de
olusturulmustur. Bu eserler, Giircii edebi mirasinda hem tematik hem de
estetik acidan 6nemli bir yere sahiptir.

Sonug olarak Tao-Klarceti’nin kesisleri, Giircii edebi dilinin gelisimine
biiyiik katki saglamislardir. Burada olusturulan dil normlari, kavramlar,
kelime hazinesi ve deyimler, yeni birlesen Giircistan’da kilise ibadetine,
teolojiye, bilimsel bilgiye, devlet diplomatik yazismalarina, tarih yazimina,
hukuka, sanata ve doga bilimlerine temel olmustur. Bu dilin temelleri
sayesinde, o donemin Giircistan’inda kabilevi ve bdolgesel sinirlar agilmis,
ortak bir Giircii ulusal ve dini birlik insa edilmistir. Bu birlik, dinamik bir
gelisim siireciyle Oniimiizdeki ii¢ yiizyill boyunca Giircistan’in hem siyasi
hem de kiiltiirel hayatim1 sekillendirmistir. Tao-Klarceti’nin mirasi,
Giircistan’in edebi ve kiiltlirel kimliginin olusturulmasinda belirleyici bir rol
oynamig ve ulusal biitiinliigiin saglam bir dayanagi olmustur.
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