MEVLANA DUSUNCESINDE EBU'L-HASAN HARAKANI
z ETKISI

The Influence of AbU al-Hasan al-Kharagani on Mawlana’s Thought

Hamdi KIZILER

Prof. Dr,, Karabuk Universitesi, llahiyat Fakultesi, Temel Islam Bilimleri, Tasavvuf Anabilim Dali, Kara-
buk, Turkiye.
Prof. Dr, Karabiik University, Faculty of Theology, Department of Basic Islamic Sciences, Division of Sufism,
Karabiik, Tiirkiye.
hamdikiziler@gmail.com, ORCID: 0000-0001-9131-1645

Makale Tiri / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 28 Subat / February 2025
Kabul Tarihi / Accepted: 21 Nisan / April 2025
Yayin Tarihi / Published: 30 Haziran / June 2025
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Haziran / June 2025
Cilt / Yolume: 27 Sayfa/Pages: 65-86

Atif / Citation: Kiziler, Hamdi. “Mevlana Dusuncesinde Ebu’l-Hasan Harakani Etkisi [The Influence
of Abu al-Hasan al-Kharagani on Mawlana's Thought]”. Bozok Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi
[BOZIFDER]-Bozok University Journal of Faculty of Theology [BOZIFDER] 27 (Haziran / June 2024):
65-86
https://doi.org/10.51553/bozifder.1649111

Etik Beyan/ Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma surecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldu-

gu ve yararlanilan tom calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is declared that scien-

tific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study and that all
the sources used have been properly cited (Hamdi KIZILER).

intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit edil-
di./ This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a plagiarism software.



66 %ﬁi Hamdi KIZILER

Oz

Insan hem fiziksel hem de metafizik katmanlara sahip bir varlikeir. Bu katmanlar ara-
sinda denge saglanamazsa i¢ ve dis diinyasinda problemler ortaya ¢ikar. Dengenin sag-
likl1 olabilmesi i¢in insan, siirekli bir anlam arayist i¢ine girer ve bunun icin de dog-
ru, giizel ve benlik doniisiimiinii gergeklestirmis yetkin rol modellere ihtiya¢ duyar.
Siiphesiz bu modeller, peygamberler ve onlarin izinden giden kimil insanlardir. Bu
noktada sosyal olan insanin diger varliklarla etkilesimi ortaya ¢ikar. Etkilesim, insa-
nin tarihi veya ¢agdas sahsiyetler arasinda oldugu gibi, herhangi bir eser, olay veya
olgu arasinda da olabilmektedir. Bu ¢aligmada konu ettigimiz Ebu’l-Hasan Harakani ve
Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin hem kimil insan olmalari hem de etkilesimleri, tasav-
vuf diisiincesi agisindan énemli bir yere sahiptir. Harakini’nin birgok tarikat silsilesinde
adinin ge¢mesi, Uveysilik tarikiyle Biyezid-i Bistimi’nin Tayfuriyye ekoliine mensup
olmast, Naksibendiyye tarikatinin ilklerinden olan birgok siifiyi etkilemesi, onun etki
alaninin oldukea genis oldugunu gdstermektedir. Mevldnd’nin sadece Harakini’den
degil birgok stifiden de etkilendigi tespit edilmistir. Mevlana’nin Harakin?’yi manevi
miirsid olarak kabul etmesi ve onu 8viicii sdzlerle anmasi, Harakini’nin Mevlanad’nin
tasavvuf diisiincesindeki etkisinin biiyiikliigiinii ve Snemini gdstermektedir. Bu ¢alig-
mada Mevlana’nin kendisinden asirlar 5nce yagamis olan agk ve cezbe ehli Harakininin
tasavvuf diisiincesindeki bazi etki alanlar1 incelenmistir. Hedeflenen amag ise, her iki
stfinin Anadolu’da tasavvuf diisiincesinin kurucu teorisyenlerinden olmalarindan yola
cikilarak tasavvuf gelenegindeki agk, vecd ve cezbe ehlinin hallerinin anlagilmasi ve
etki alanlarinin tespit edilmesidir. Calismada ele alinan her iki sdfinin ask ve cezbe ehli
olmast ve Mevlan@’nin biiyiik bir 4lim, sair, miitefekkir gibi ¢ok yénliiliigii, konu-
nun genis olmasini zorunlu kilmaktadir. Ancak konu Mevlana’nin Mesnevi’sinde biz-
zat Harakani hakkinda soyledigi kendi ifadelerinden yola ¢ikilarak bazi ¢ikarimlarla
stnirlandirilmigtir. Aragtirmada ydntem olarak giris kisminda insanin ontolojik yapist
ve anlam arayis1 iizerinde kisaca durulmug, manevi rehberlerin rol modelligi dzetlen-
migtir. Mevland’nin etkilendigi diger stfiler arasinda Harakani’nin 6zel bir yeri oldugu
tespit edilerek dne ¢ikan etki alanlart belirlenmigtir. Harakdni’nin, Mevlani’nin diisiin-
ce diinyasinda Snemli bir yere sahip oldugu, eserinde bazen agik bazen de metaforik
anlatimlarla sikga bahsedilmesinden anlagilmakeadir. Calismanin ilerleyen kisimlarinda,
Harakini’nin Mevlana iizerindeki etki alanlari; megrep, kesf ve ilham, Uveysilik, me-
caz/sembol veya metaforik anlatim, zahir ve batni bilgi seklinde ele alinmistir. Aslinda
calisma konusu olan her iki sahsiyetin suttarhgindan hareketle, zaman ve mekan Stesi
birgok alanda etkilesimden bahsetmek miimkiindiir. Ancak bir makalenin sinirlari cer-
cevesinde, sadece Mesnevi’den hareketle belirli alanlarin tespiti ve diger bircok hususu
burada dzetlemek icap etmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mevlina, Harakani, Etki, Suttarlik, Uveysilik, Kesf, Me-
tafor.

Abstract

Human beings are entities that possess both physical and metaphysical layers. If a bal-
ance between these layers is not maintained, problems arise in both their inner and
outer worlds. In order for this balance to be healthy, humans engage in a constant
search for meaning. For this purpose, they require perfect role models who embody
the ideals of truth, beauty, and self-transformation. Undoubtedly, these models are the
prophets and the perfect individuals who follow their path. At this point, the social
human’s interaction with other beings comes into play. This interaction may occur not
only between historical or contemporary individuals but also between any work, event,
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or phenomenon. In this study, the significance of both Abii al-Hasan al-Kharaqani and
Mawlana Jalal al-Din al-RiimT’s interactions and their status as perfect human beings
holds an important place within the framework of Sufism. Al-Kharaqani’s name ap-
pears in many Sufi lineages, and his association with the Tayftriyya school of Bayazid
al-Bistami through the "'Uwayst path and his influence on many early sufis of the
Nagshbandiyya order demonstrate the wide scope of his influence. It has been iden-
tified that Mawlana was influenced not only by al-Kharaqani but also by many other
sufis. Mawlana’s acceptance of al-Kharaqani as a spiritual guide and his frequent praise
of him indicate the significant and profound impact al-Kharaqani had on Mawlana’s
sufi thought. This study explores some of the areas of influence of al-Kharagan, a fig-
ure of love and ecstasy who lived centuries before Mawlana, within the framework of
sufi thought. The main objective is to understand the states of those engaged in love,
ecstasy, and attraction in the sufi tradition, based on the fact that both of these sufis
were founding theorists of sufi thought in Anatolia, and to identify the scope of their
influence. The scope of this study naturally becomes extensive due to the multifaceted
nature of Mawlana as a great scholar, poet, and thinker, as well as his association with
the people of love and ecstasy. However, the study is narrowed down by focusing on
Mawlana’s own expressions about al-Kharaqani in his Mathnawi. The methodology
involves a brief discussion of the ontological structure of human beings and the search
for meaning in the introduction, followed by an overview of the role-modelling func-
tion of spiritual guides. It has been determined that al-Kharagani holds a special place
among the other sufis who influenced Mawlana, and key areas of influence are identi-
fied. The frequent references to al-Kharaqani in Mawlana’s work, both explicitly and
through metaphorical expressions, show that al-Kharaqani occupies an important place
in Mawlana’s intellectual world. In the subsequent sections of the study, al-Kharaqani’s
influence on Mawlana is analysed in terms of “mashrab” (spiritual inclination), “kashf”
(unveiling) and “ilham” (inspiration), the "Uways path, metaphorical expressions, and
the duality of outward and inward knowledge. The two figures, both belonging to the
“shuttar” group, provide grounds for discussing interactions beyond time and space.
However, within the limits of this article, only specific areas based on Mathnawi are
identified, and many other aspects are summarised.

Keywords: Sufism, Mawlana, al-Kharagani, Influence, Shuttir Path, "Uwaysi Path,
Kashf, Metaphor.

Girig

Yiice Allah, insan1 ontolojik bakimdan diger varliklara gére ¢ok kat-
manli yaratmigtir. Insanin; yemek, icmek, sevinmek, iiziilmek, yorul-
mak gibi maddeden kaynaklanan fiziksel katmanlarinin yaninda, duyu
organlartyla goriilmeyen ruh, kalp, nefs, akil gibi metafizik katmanlari
da vardir. Ayrica bu katmanlari besleyen zeka, sezgi, duygu, tefekkiir,
tezekkiir gibi daha pek ¢ok unsur, insani varliklar Aleminde 3zel ve
ozellikli kilmaktadir. Bu durum, insana ayni zamanda biiyiik bir gii¢ ve
denge de vermektedir. Insan, katmanlart dengesiz besler veya bazilarini

ihmal ederse 0 zaman hem i¢ dleminde hem de dis Alemde problemlerin

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 27 (2025/27), s. 67



68 % Hamdi KIZILER

dogmasina ve hatta kozmik dengenin bozulmasina sebep olur.! Allah
tarafindan “iistiin, seckin, halife, yoneten, iireten vs.” gibi niteliklerle
yaratilan insan, metafizik dlemden fizik dlemine geldiginde anlam ara-
yisina baglar. Insanlardan bir kismi, anlam arayisini ontolojik hikmetin
ve fitratin diginda arama gafletiyle nefs ve beden arzularinin etkisinde
kalabilir. Boylece hakikatin digina ¢ikar, dogru ve gergek rotasini sagira-
bilir. Bu sebeple Yaratici, ihtiyag duydugunda insana rehberlik yapmast
icin vahiy ve peygamberler géndermistir.? Biitiin peygamberler, gel-
dikleri toplum iginde en iyi, en giizel ve en dogru sekilde 6rneklik ve
modellik yapmuglardir. Kendilerinden sonra da Allah’in emir, yasak ve
ahlak ilkelerine uyan insanlar yetigtirmigler ve kalabalik kitlelere onlar:
ornek ve rol model olarak miras birakmuglardir. Buna gore 6rnek veya
rol model olabilmek; varliklar diizleminde her seyin yegane yaraticist
Cenib-1 Allah ile iligkisini dogru ve gercek anlamda kurabilmek, iyi ve
giizel seyler yapabilmek, kendini ve O’nu taniyabilmek vs. ile miimkiin-
diir. Iste bunlar1 yapabilen kisi, i¢ alemini giizellestirebilmis ve manevi
kemale ermis demektir. Varliklarin tabiat1 geregi artik bu 6rnek insan,
bagkalarini etkileyebilecek bir model olmustur.

Insan, tabiat geregi varliklarla siirekli bir etkilesim halindedir. Eckile-
yen ve etkilenen varlik tiiriiniin en 6nde geleni insandir. Siiphesiz etkile-
sim olumlu y6nde olabildigi gibi olumsuz da olabilmektedir. Etkilesimin
dogru ve olumlu olabilmesi i¢in iyi, giizel, yetkin gibi niteliklere sahip
kimil insanlara ihtiyag vardir. Bu ¢alismada konu ettigimiz Ebu’l-Hasan
Harakani (8. 425/1033) ve Mevlana Celaleddin-i Rumi (8. 672/1273),
pek ¢ok insana gore bilgili, yetenekli, iiretken, giizel huylu, kimil in-
sanlardir. Dolayisiyla etkilesim i¢in oldukga isabetli ve elverigli kisilerdir.
Kronolojik olarak Ebu’l-Hasan Harakini, Mevlana’dan 6nce yasadig:
icin Mevlana’nin ondan etkilenmesi tabiidir. Mevlana’nin Mesnevi’de
sikilikla ve uzun sayilabilecek diizeyde Harakini’den bahsetmesi, ondan
etkilendigini gdstermektedir.

Siiphesiz Mevlana’nin etkilendigi insanlar sadece Harakéni ile sinirl

! Abdiilaziz Tantik, “Insan Eckilesim i¢inde Var Olur”, Turkish Aawsat (Erigim 02.02.2025).
2 Kur'dn Yolu (Erisim 20 Subat 2025), Y{inus 10/47; en-Nahl 16/36, 63; Fatir 35/24.
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degildir. Mevlana’nin eserlerinde kendisini etkileyen pek ¢ok kisiyi
gdrmek miimkiindiir. Bunlar arasinda; Ebi Hagim Kufi (6. 150/767),
ibrahim b. Edhem (5. 161/778), Sakik-i Belhi (6. 194/810), Ebi Yezid
Tayfiir Bistimi (8. 234/848), Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Ziinn{in el-
Misri (8. 245/859), Senai (6. 525/1131), Nizami-i Gencevi (6. 611/1214),
Feridiiddin Actar (5. 618/1221) gibi sahsiyetler sayilabilir.?

Caligma alaninin genigligi dikkate alindiginda konuyu Mevlana’nin
Mesnevi'de etkilendigi stifilerden sadece Harakanti ile sinirlandirmak icap
etmistir. Mevlina'nin genelde Islam diisiincesinde ve 6zelde de tasavvuf
tarihindeki diigiince izlerini takip edip anlamak, ¢alismanin hedefleri
agisindan Snemli olsa gereketir.

Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki, Ebu’l-Hasan Harakini ve Mevlana
gibi “Suttar” ehlinden olan meghur gahislarin etkilesimini segmek i¢in pek
¢ok sebebin oldugu muhakkaketir. Bunlarin en baginda her iki sifinin de
Anadolu’da tasavvuf diisiincesinin kurucu teorisyenlerinden olmalar gelir.
Yine her ikisinin tasavvuf diisiincesinde agk, vecd ve cezbe ehli olmasi
ve kendilerinden sonraki donemleri etkilemis olmalari dikkat ¢ekicidir.
Stiphesiz bir insan, hayat1 boyunca pek ¢ok kisi veya gruplardan, eser,
olay veya olgudan etkilenebilir. Mevlani’nin ifadelerinden de anlagildig:
gibi onun hem kendi déneminde hem de kendisinden 6nce yasayan pek
ok kisiden etkilendigi muhakkaketir. Burada Mevlana’nin Mesnevi adli
eserinde anlattiklarindan yola ¢ikilarak Harakani'nin Mevlana iizerindeki
etkisini anlamaya ve tespite ¢aligilacaktir. Bununla beraber yagadigi asirdan
giiniimiize kadar ciddi tesir birakmig biiyiik safi, miitefekkir, lim, sairin
eserinde bahsettigi Suttar ehli Harakdni'den etkilenmest, bir makalenin
sinirlari gergevesinde sadece belli bagli yonleriyle ele alinacakeir.

Esasen Ebu’l-Hasan Harakini’nin etki alaninin olduk¢a genis ol-
dugunu beliremek gerekir. Kendisinin “Uveysilik” tarikiyle Bayezid-i
BistAm{’nin “Tayfuriyye” ekoliine mensup oldugu kabul edilmekle bera-
ber, Naksibendiyye tarikatinin ilklerinden olan Ayniilkudat el-Hemedant
(6.525/1131) ve Yusuf Hemedani'den (5. 535/1140) baslayip Feridiiddin

5 Ahmet Kazim Uriin, “Mevlana'nin Edebi Kisiligini Etkileyen Sahsiyetler ve Eserleri”, IIL.
Uluslararasi Mevldnd Kongresi (Konya: y.y., 2023), 69.
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Attar (6. 618/1221), Necmeddin-i Daye (8. 654/1256), Ahmet Yesevi (6.
562/1166), Hac1 Bektag-1 Veli (6. 670/1271), Mevlana ve Hact Bayram-1
Veli (6. 833/1429) gibi pek ¢ok stifiyi etkiledigi bilinmektedir. Bu sebeple
bir¢ok tarikat silsilesinde adi yer almugtir.* Nitekim ¢aligmanin temasin
olusturan Mevlani, manevi miirsid kabul ettigi Harakani’den oldukga

oviicii sdzlerle bahsetmis ve onu manevi lemin dnciilerinden saymustir.®

1. Ebu’l-Hasan Harakini’nin Mevlana Diisiincesindeki Etki

Alanlar1

Mevlana Celaleddin-i Rumi, pek ¢ok kisiden etkilenmis ve eserle-
rinde bunlarin bir kismindan bahsetmistir. Stiphesiz bunlardan biri de
Ebu’l-Hasan Harakani'dir. Ancak Mevlini gibi bir sofi ve sair bilge-
nin eger agikca belirtmemis ise hangi gériis ve diigiincesinin dogrudan
Harakini'den etkilendigini tespit etmek oldukga zordur ve gercekei de
degildir. Zira Harakini’den etkilendigini diisiindtigiimiiz herhangi bir
diisiince veya goriig, ayn1 zamanda bagka bir stiftye de ait olabilir. Bu
sebeple Mevlani'nin eserlerinde bizzat Harakini’nin adini anarak veya
ele aldig1 konu i¢inde kendisinden bahsederek agikea ifade ettigi sozle-
rinden hareket ederek etki alanlarini belirlemek daha isabetli olacaktir.

1.1. Megrep Etkisi

Mevlana’nin babasi Bahieddin Veled’in (. 628/1231) miirsidi olan
Necmeddin-i Kiibra’nin (8. 618/1221) Usiilii’l-Agere adli eserinde belirt-
tigi gibi, insan1 Hak Teala’ya ulagtiran yollar, mahlukatin nefesleri adedi
kadardir. Bununla beraber tasavvuf tarihinde bu yollarin mahiyetleri
dikkate alinarak tasnif yapilmug ve ii¢ ana grupta toplanmigtir. Bunlardan
birincisi; ibadet, amel, ziihd, takva ve ahlaki esas alanlarin yolunu temsil
eden “Tarik-i Ahyar”dir. Ikincisi; miicahede, riyazet, kalp tasfiyesi ile
nefs tezkiyesine 6nem verenlerin yolu kabul edilen “Tarik-i Ebrar”dir.

* Siileyman Uludag, “Harakini®, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymnlari, 1997), 16/93-94; Ahmet Emin Seyhan, “Anadolu’nun Manevi
Mimarlarindan Ebu’l-Hasan el-Harakini’nin Birlikte Yasama Tecriibesine Katkilari”, Kafkas
Universitesi Harakani Dergisi 2/2 (2015), 2.

5 Hasan Ciftgi, “Mevlani ile Sems-i Tebrizi'ye Gére Ebu’l-Hasan-i Harakani”, Tasavvuf, [lmi ve
Akademik Aragtirma Dergisi 6/14 (2005), 565-590.
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Ugiinciisii ise ask, sevk, vecd ve cezbeye nem verenlerin yolu olan
“Tarik-i Suttar’dir.’

Tasavvuf diisiincesinde dnemli ve etkin bir sifi olan Hiicviri (.
465/1072), ilk telif eserlerden sayilan Kesfu’l-Mahciib adli eserinde, ya-
sadig1 asirda cesitli tasavvufi firka ve ziimrelerin zuhur ettigini sylemis-
tir. Bunlardan Ebsi Yezid Tayfiir Bistim?'ye (6. 234/848) nispet edilen
Tayfliriyye; aski, vecdi, cezbeyi ve sekri esas almugtir. Ebtr Kasim Ciineyd
Bagdadi'ye (8. 297/909) nispet edilen Ciineydiyye ise Tayfiriyye’nin
aksine sahvi yani uyanik ve ayik olmayi, temkini ve ihtiyati esas almug-
tir.” Tasavvuf tarihinde, sahislarin hal ve hareketleri ile eserlerinden yola
¢ikilarak Bayezid-i Bistimi’nin yolunun agk, muhabbet, cezbe ve sekrin
siklikla yasandigi “Suttar Ehli”nin yolu oldugu kabul edilmitir. Iste bu
yol Ebu’l-Hasan Harakani, Ebi Said Ebwl-Hayr (5. 440/1049), Senai
(6. 525/1131) ve Feridiiddin Attar (5. 618/1221) gibi stifiler vasitastyla
Mevlana Celaleddin-i Rum?’ye kadar ulagmistir.* Bundan dolay: tasavvuf
diisiincesinde geleneksel olarak insani Allah’a ulagtiran yollardan ask ve
cezbeyi esas alan “Suttir Tariki” ehlinden kabul edilen Harakini’nin
megrep olarak Mevlani tizerinde etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Kendisinden siklikla bahsetmesi de bunun gostergesidir.

Mevlana’nin oglu Sultan Veled (5. 712/1312), Sems-i Tebrizi’nin
(6. 645/1247) Konya’dan ayrilmasindan sonra babasinin daha dnce hig
goriilmemis bir heyecan, ask ve cezbeyle siirler sdylemeye bagladigini,
ara vermeden gece-giindiiz sema yaptigini sdylemistir.” Yani Mevlana
tam anlamiyla “Suttir” ehlinin tavirlarini sergilemeye baglamigtir. Esasen
Sems-i Tebrizi de “Suttir Tarik”ine mensup bir sahsiyettir. Mevlana ile
yillarca beraber olmus biridir. Onun bu halinin Mevlana’yi etkilememesi

¢ Necmeddin-i Kiibra, Usilii Agere, (Tasavvufi Hayat icinde), ¢ev. Mustafa Kara (Istanbul: Dergih
Yayinlari, 1980), 40-44.

7 Ali b. Osman el-Hiicviri, Kegfii’l-Mahciib, ngr. Ahmed Rabbani el-Hiicviri (Lahor: y.y.,
1387/1967), 183; krs. Hiicvird, Kegfii’l-Mahciib (Hakikat Bilgisi), haz. Silleyman Uludag (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2010), 239.

8 Siileyman Uludag, “Islam’da Tasavvuf ve Mevlana’nin Tasavvuftaki Yeri”, Mevlind Celdleddin
Riimi 800. Yil (Ankara: Tiirkiye Yazarlar Birligi, 2007), 78.

9 Sultan Veled, Ibridindme, cev. Abdiilbaki Golpmarli (Ankara: Giiven Matbaasi, 1976), 65,69;
Resat Ongoren, “Mevlana Celileddin-i Rami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004), 20/441-448.
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miimkiin degildir. Her ikisinin yagadig: olaylar, etkilesimin varligini agik-
ca gostermektedir. Ancak kaynaklardan anlagildigi kadariyla Sems daha
Konya'ya gelmeden dnce ilk defa Dimagk’ta Mevlana ile kargilagmugtir. *°
Burada iken Mevlana’daki aski ve cezbeyi gdrmiis, bunu gelistirmek i¢in
onun sohbet dostu olmugtur." Bu durum, Mevlana’nin Sems ile karsilag-
madan Snce ask ve cezbe halini yagadigini, dolayisiyla Sems’in mevcut
halin ortaya ¢ikmasini tetikledigini veya ortaya ¢ikmasini sagladigim
soylemek gerekir. O halde Mevlana’y: megrep olarak etkileyen, Sems’ten
once Suttar ehlinden olan ve o ekoliin temsilcisi kabul edilen Bayezid
Bitimi'den iiveysi yolla bunu devam ettiren Ebu’l-Hasan Harakan1 olsa
gerektir. “Tarik-i Suttir” megrebinin Mevlana diistincesinin ilk yillarindan
beri var oldugu, bu sebeple megrebe y6nelik etkisini de ilklerde aramanin

daha isabetli olacagi muhakkaktir.

1.2. Zaman ve Mekan Otesi Idrak: Kegf ve Ilham

Tasavvuf ehline gore insanin kemale ermesi; ruhun terbiyesi, kalbin
tasfiyesi, nefsin tezkiyesi ve ahlakin giizellesmesiyle miimkiindiir. Bunun
i¢in ciddi ve usuliine uygun manevi/ruhsal egitim siirecine ihtiyag vardir.
Stfiler bu egitime seyr ii siiliik demiglerdir. Siiphesiz s6z konusu egitimin
kamil bir miirsid rehberliginde yapilmas: gerekir. Yine tasavvuf ehline
gore bazi dini konularda bilgi edinmede insan akli ve duyular1 yetersiz
kalmakta, hakikati elde etmede tek bagina basarili olamamaktadur. Igte
boyle durumlarda manevi/ruhsal egitimini tamamlayip benlik déniisii-
miinii kemale erdiren kisi, akil ve duyularin diginda bazi dini konularda
dogrudan bilgi elde edebilir. Stfiler buna kest veya ilham demislerdir.
Bu sebeple tasavvuf literatiiriine kesf, “aklin ve duyularin yetersiz kaldig
ilahiyat konularinda dogrudan bilgi edinme yolu anlaminda bir tasavvuf
terimi”; ilham da “feyiz yoluyla insanin kalbine ulagtirilan bilgi” seklinde
yer almugtir.!?

0 Ahmet Eflaki, Mendkibwl-Arifin (Ariflerin Menkibeleri), gev. Tahsin Yazicr (Istanbul: Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1995), 11/193.

11 Semih Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 38/511-516; Midhat Bahari Beytur, Mesnevi Goziiyle Mevlana
(istanbul: Kirkambar Kitaphg, 2005), 57-62.

12 Siileyman Uludag, “Kesf®, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
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Yagadigimiz ¢agda bilim ve teknolojinin ilerlemesiyle insanoglunun
ulagtig1 bilgiler, kadim ve geleneksel bazi hakikatleri daha rahat anlagilir
hale getirmistir. Nitekim insanin tagidigi enerji tizerinde yapilan bazi
caligmalarda, insanin biling ve enerjiden olugan sinirsiz bir varlik oldu-
gu kabul edilmistir. Insanin temel yap1 taginin 15tk oldugunu séyleyen
Frekans isimli kitabin yazarina gore, “Insanin ruhsal enerjisi, seffaf bir
elmas 15181 seklindedir ve gozle goriilebilir.” Ona gére bu 151k olduk-
¢a “Parlak, saf ve temizdir.” Insan, “milyonlarca baska enerjiye maruz
kalan ve bu enerjilere niifuz eden bir enerjiler toplami”dir. Insan ruhu,
oldukga yiiksek frekanslidir. Yani en yiiksek ve en natiirel kigisel titre-
simleri olan, yetenekli, potansiyel giicii yiiksek, yeni seyleri rahatlikla
anlayip kesfetme becerisine sahip, frekansini baska insanlara, gruplara,
mekénlara veya zaman araliklarina ayarlayan ozelliklere sahiptir. Boyle
olan insanlarin anlayis becerisi yiiksek olur ve artig halindedir, zaman
icinde daha da bilgelesir ve zihin oldukga agik hale gelir. “Telepati,
isinlanma, durugérii ve psikokinezi yani biling giiciiyle objeleri hareket
ettirebilme yetisi” kazanir. Biling yoluyla bedensiz varliklarla, manevi
degisimini tamamlayan rehberlerle, kisinin ruhen ait oldugu gruplar ve
hatta dliilerle iletisime gegebilir.”® Giiniimiiz modern bilimlerinde bu ve
benzeri tespitler, kadim tasavvuf geleneginde bazi siifilerin kesf ve ilham
yoluyla elde ettikleri bilgiler ile yagadiklar1 akil iistii halleri daha rahat ve
kolay anlagilir kilmaktadir.

Tasavvuf tarihi boyunca biitiin stifilerin bir kisim bilgileri kesf veya
ilham yoluyla elde etiklerini, kesfe dnem verdiklerini veya 6n planda
tuttuklarini sdylemek, dogru olmadig: gibi gercekei de olamaz. Ancak
bununla beraber, bazi siifilerin, 5zellikle Suttar ehlinden olanlarin zaman
ve mekan &tesi bir idrakle kesf yolunu kullandiklari, o yolla elde ettik-
leri bilgilere eserlerinde yer verdikleri de bilinen bir gercektir. Nitekim
Bayezid-i Bistim1i, Ebu’l-Hasan Harakani, Ebt Said Ebu’l-Hayr, [bnii’l-

Vakfi Yayinlari, 2022), 25/315-317; Resat Ongéren, “Bir Bilgi Kaynag: Olarak Tasavvufta
Kesfin Degeri”, Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Darulfunun Ilahiyat] 5 (2002), 85-
96; Yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 22/98-100.

1> Penney Peirce, Frekans (istanbul: Kuraldist Yaymeilik, 2019), 55, 63.
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Arabi (6. 638/1240), Sems-i Tebrizi, Mevlana, Ismail Hakki Bursevi (5.
1137/1725), Erzurumlu Ibrahim Hakk: (5. 1194/1780) gibi sifiler, akls,
zamani, mekani asarak kesf ve ilham yolunu kullanmig ve bu yollara
eserlerinde yer vermiglerdir.

Mevlana, bag eseri Mesnevi’de pek ¢ok stifiden bahsetmistir. Bunlardan
bir kismini ele aldigi konu i¢inde ismini anarak, bir kismini ise men-
kibe bagligina ismini vererek zikretmistir. Iste Ebu’l-Hasan Harakéni,
Mevlana’nin hem konu iginde hem de menkibe baglig: vererek adini agik-
¢a zikrettigi bir sahsiyettir. Bu anlamda, diger tasavvuf ehline gére ondan
daha fazla etkilendigini soylemek gerekir. Nitekim Mesnevi’nin dordiincii
cildinde, dogrudan Suttir, kesf ehli ve uveysi yolla Harakani’nin miirsidi
olan Biyezid-i Bistimi ve Harakini'nin ismiyle bir menkibe konusu
agmugtir. Siiphesiz bu durum, Mevlana’nin kesf ehli Harakini’den etki-
lendiginin agik gdstergesidir. Mevlani Mesnevi'de Ebu’l-Hasan Harakéani
icin, “Ebu’l-Hasan Harakan?’nin Dogusunu Bayezid'in Yillar Once Miijde
Vermesi, Onun Suret ve Siretine Ait Niganeleri Birer Birer Soylemesi ve
Tarihgilerin Tahkik I¢in Bunlar1 Yazmalar” ismi ile bir menkibe bahsi
agmugtir.'* Mevlana’nin kendisinden yiizyillar 6nce yagamig Harakani
ve miirsidi BistAmi’nin kesf ehli olmalarindan bahsetmesi, onlar adina
konu bagligi agmast, o stifilerin kendi iizerinde etki biraktiklarinin agik
gostergesi kabul edilir.

S6z konusu menkibe bahsinde Mevlani, Harakani ve miirsidi igin
soyle demektedir:

“Bayezid: Su taraftan bana bir dost kokusu geliyor; bu kdyden, manevi bir

padisah yetisecektir. Bu kadar yil sonra, burada bir padisah dogacak, gok-

lere ¢adir kuracakeir.

Onun yiizii, Hakk’in giil bahgesinin giilleri gibi agilip sagilacak, manevi bir

giil olacak, makamca benden de iistiin olacak, beni gececek.” dedi.

Miiridin biri, “O bityiik zatin ad1 nedir?” diye sordu. “Adi Ebu’l-Hasan’dir.”

dedi. Kaginin, ¢enesinin ne sekilde oldugunu tarif etti.

Boyunu, rengini, seklini, sagini, yiiziinii bir bir anlatti. Onun i¢ huylarins,

manevi sifatlarini, yolunu, yerini, makamini, varini yogunu hep agikladi.

4 Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mesnevi, ev. Veled izbudak (istanbul: Milli Egitim Bakanlig:
Yaynlari, 1990), 4/147.
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Hz. Bayezid'in haber verdigi tarihi yazdilar ve onun sdzleri ile tarih sahi-
fesini siislediler. Tam o vakit, o tarih gelince, o manevi padisah dogdu ve
manevi saltanat bahsini kazandi.
Bayezid'in oliimiinden vyillarca sonra Ebu’l-Hasan dogdu. Bayezid-i
Bistimi Hazretleri Seyh Ebu’l-Hasan’in huylari hakkinda ne séyledi ise ay-
nen ¢ikt1.
Liitfuna, ihsanina, elinin agikligina, darligina dair ne dedi ise ¢ikti. Bu ne
yildiz bilgisidir ne remil ne de riiya yorumudur. Bu, Hakk’in ilhamidir,
dogruyu en iyi bilen de Allah’tir.
Stfiler, halktan bunu gizlemek ve onlarin kargi gelmelerini énlemek i¢in
ilah1 ilhama “géniil vahyi” demiglerdir.
Ey Hak yolcusu! Sen de istersen ona ‘goniil vahyi’ de. Zaten Allah adamla-
rinin gonlii, Hakk’in nazar ettigi yerdir. Goniil uyanik olunca, oraya gelen
ilham, nasil olur da yanilir...”®

Mevlana’nin neredeyse yorum ve agiklamalara gerek birakmayacak
kadar Mesnevi'de sarih ifadelerle kendisinden yillar 8nce ve bagka bir cog-
rafyada yagamig Harakidni’den a¢t1§1 bahis ve anlatim bi¢imi, Harakéini ve
miirsidi Bayezid’e ait zaman ve mekén &tesi idrak yolu olan kesf ve ilham
yontemidir. Siiphesiz burada Harakan1 ve miirsidinin Mevlana tizerinde
bu alanda etki ettigi ortadadir. Zira Mevlani, menkibeyi o kadar detayli
anlatmaktadir ki, 4deta okuyucuya kesf ve ilhamin imkanini, degerini,
olabilirligini, ehli tarafindan yagandigin, bilgi elde etme metodu oldu-
gunu agik ifadelerle izah etmek istemigtir. Ustelik menkibe igin segtigi
karakter sahsiyetler, tasavvuf tarihi icinde ask, vecd, cezbe gibi Suttir
ehli olan ve Mevlana’nin da ayni anlayista oldugu stfilerdir. Bu durum
bile, Harakini’'nin Mevlani iizerinde ¢esitli alanlarda etki biraktigimi
gostermesi bakimindan yeterlidir.

1.3. Zaman ve Mekan Otesi Manevi Iletigim/Egitim: Uveysilik
Tasavvuf diisiincesinde iiveysilik, “farkli bir zaman ve mekanda bulu-

nun birinin zihiren gérme imkaninin olmadig kisi ya da kisilerle idrak

otesi vasitalarla iletisime ge¢ip manevi egitim almasi ve bu yolla meydana

15 Mevlana, Mesnevi, 4/147.
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gelen tarikat” anlaminda kullanilan tasavvuf terimidir. Hz. Peygam-
ber zamaninda Yemen’de yasayan ancak kendisiyle bizzat goriismeden
Miisliiman olan Uveys el-Karani'nin (Veysel Karani) (6. 37/657), riiya
veya diger manevi yollarla Hz. Peygamber tarafindan irgad edilmesin-
den miilhem bu kavram kullanilmigtir. Boyle kisilere iiveysi, bu yola da
tiveysilik denilmigtir."

Tasavvuf tarihinde iiveysilikle nitelenen pek ¢ok stifi olmugtur. Bun-
lardan ilki, Ibrahim b. Edhem’dir. Onun Hizir'dan veya Veysel Karani’nin
ruhaniyetinden feyiz aldig1 kabul edilmistir. Yine tasavvuf kaynaklarin-
da ilk dénem stifilerinden Biyezid-i Bistimi’nin Ca‘fer-i Sadik’tan (5.
148/765), Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin Bayezid-i Bistimi’den, Feridiid-
din Attar'in Hallic-1 Mansur’dan (5. 309/922), Bahaeddin Naksibend’in
(8. 791/1389) Abdiilhalik Gucdiivani'den (8. 617/1220) {iveysi yolla
manevi terbiye aldiklar1 ifade edilmigtir."”

Mevlana, menkibesinde model olarak verdigi Harakini’nin zaman
ve mekani agan manevi bir yolla miirsidi Bayezid-i Bistimi'yle iletisim
halinde olusunu “koku” metaforu ile anlatmigtir:

“Ebu’l-Hasan’in durumuyla ilgili olarak Bayezid'in hikéyesini duydun mu?

Bir giin o takva sultani miiritleriyle birlikte ovaya ve sahraya dogru gidi-

yordu.

Rey dolaylarindayken ansizin ona Harakan tarafindan giizel bir koku geldi.

O yana bakip istiyakla inledi ve riizgarin getirdigi kokuyu koklad:.

Yakub gibi Yusuf'tan sifa kokusu gelir her an burnuna...

Zaten bu koku, yiiz binlerce perdeyle gizlenebilecek, bu diinyaya ait bir

koku degildir. Keskinligiyle dolup tast1 ovalar. Ova nedir ki, dokuz g&-

gii de gecti...

Ey sir bilen ve sir sdyleyen! Seni avlayant liitfet, sdyle. Bayezid dedi: “Sasi-

lacak bir koku geldi bana. Peygamber’e Yemen’den gelen koku gibi.

Muhammed demisti, seher yelinin eliyle bana Yemen’den Allah’in kokusu

16 Necdet Tosun, “Uveysﬂik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlarl, 2012), 42/400.

7 Feridiiddin Accr, Tezkiretul-Evliyd, nsr. R. Nicholson (Tahran: Diinyi-yi Kitab, 1370),
1/24; ake. Ciftci, “Mevlana ile Sems-i Tebrizi’'ye Gére Ebu’l-Hasan-i Harakani”, 575; Tosun,
“Uveysilik”, 42/400.
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geliyor. Uveysten ve Karan’dan garip bir koku geldi de Peygamber’i mest
edip neselendirmigti.”®

Mevlana, bu hikayeyle tasavvuf diisiincesinde ruhsal ve benlik dénii-
stimlerini kemale erdirmis kisilerin bu alemin fiziksel boyutunu agarak
metafizik boyutta manevi egitim almalari kabul edilen iiveysilik anlay1-
sint izah etmigtir. Esasen Mevlana’nin “koku” metaforu ile tasavvuftaki
“Uveysilik” diigiincesinin izahini, ayni menkibede telmihte bulundugu
Kuran-1 Kerim’de yer alan Hz. Yakup’un oglu Hz. Yusufun kokusuyla
teyit etmistir: “Kafile Misir'dan ayrilinca babalar, ‘Eger bana bunamg demez-
seniz, inanin ben Yusuf’un kokusunu alzyorum.’ dedi”"® Ayrica Mevlina, Pey-
gamber Efendimiz’in, “Ben Rahman’in kokusunu Yemen’den aliyorum.™
hadisine de atifta bulunmustur.

Mesnevi sarihi Ahmet Avni Konuk (8. 1938), yukarida Mesnevi’den
iktibas ettigimiz beyitleri yorumlarken ruhlar 4leminde olan seylerin
cisimler Alemine tesir edecegini sdylemistir. Ona gore, ruhlar dleminde
olan seylerin tesiri i¢in uzaklik ve yakinlik s6z konusu degildir. Nite-
kim o, Kur’an-1 Kerim’de gecen Hz. Yusufun kokusu ve gémleginin
Hz. Yakup’a getirilip onu gdzlerine siirmesi ve gozlerinin agilmasini
da sdyle anlatmakeadir: “Hz. Yusuf, babast Hz. Yakup’a gotiiriilmek
tizere gdmlegini kardesine verdi. O da gémlegi Misir’dan alip Kenan
iline dogru yola ¢ikti. Uzak mesafeye ragmen Kenan ili Hz. Yusufun
gdmleginin kokusuyla doldu. Kokuyu sadece Hz. Yakup hissetti.” Avni
Konuk’a gore esasen bu tabirler, zahiren mecaz gibi gériiniir ancak ha-
kikat nazariyle bakildiginda hakikatin kendisidir. Zira Kenan ili mecaz,
Hz. Yakup hakikattir.”!

Baylece Mevlini, tasavvuf geleneginde kabul géren iiveysilik diisiin-
cesini 6ncelikle ayet ve hadislerle baglantili hale getirmis, daha sonra da
ekoliinden etkilendigi, kendisi gibi ask ve cezbe ehli, ilk dSnem tasavvuf
teorisyenlerinden Ebu’l-Hasan Harakini’ye dayandirmigtir.?

8 Mevlani, Mesnevi, 4/147 vd.

19 Yiisuf 12/94.

2 Ebu’l-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdiilhadi Acltini, Kegfii'l-Hafi ve Miizilii'l-Ilbds (Kahire:
Mektebetii’l-Kudsi 1351), 1/260.

2t Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi (istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2004-2009), 7/544-545.

2 F. Cangiizel Giiner Ziilfikar, “Kokusunun Nuruyla ir§ad Eden Bir Uveysi Veli Ebu’l-Hasan
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1.4. Anlama Gizlenmis Derinlik: Metafor (Mecaz/Sembol

Ifadeler)

Mevlini, genelde Islam diisiincesinde, 5zelde de tasavvuf diisiincesinde
metaforu (mecaz/sembol ifadeleri) en ¢ok ve en iyi kullanan alim, stifi,
sair, miitefekkir bir sahsiyet olarak kabul edilmistir. Yukaridan itibaren
Mesneviden verilen iktibaslarin neredeyse hepsinde pek ¢ok metafor i¢ ice
kullanilmigtir. Nitekim Mevlana, menkibe konusu yaptigi Ebu’l-Hasan
Harakani rneginde goriildiigii gibi, tasavvufi sembollerin bir kismini
miitkemmel bir biitiinliik i¢inde kullanmigtir. O, Mesnevi’de gegen bir
beytinde séz konusu durumu soyle ifade etmistir:

“Kissa bir Slgege benzer; mana, igindeki taneye. Akall kisi taneyi alir,
olgek var mi1, yok mu Ona bakmaz.”»

Mevlana’nin eserlerinin biitiiniinde anlatimin amacinin anlagilmak
oldugunu gérmek miimkiindiir. Ona gdre mecaz ifadeler veya metaforik
anlatimlar, anlami gii¢lendirmek i¢in kullanilan motiflerdir. Bundan do-
lay1 zahiri gériintiiye veya dig yiizeye takilmamak gerekir. I¢ diinyalarini
manevi kirlerden arindirip berraklagtirabilen kimseler, mecazi lafizlarin
derinligini hemen anladiklar1 gibi o lafizlarda herhangi bir tutarsizlik da
gormezler. Hatta idrak melekelerinden sadece aklini dogru kullanabi-
lenler, mecaz iginde gizlenmis derin manayi kolaylikla kavrayabilirler.
Bu sebeple metaforik anlatimlar, benlik cevherinin farkina varan i¢in
hem mana derinligini agan hem de hiinerli bir iislupla gizleyen anlatim
yontemidir.?*

Mevlana’nin Mesnevi’de menkibe konusu yaptigi Ebu’l-Hasan
Harakini’nin haberini, yillar 8ncesinden farkli cografyada yasayan miirsidi
Bayezid-i Bistimi’nin agzindan sembolik bir anlatim tarziyla hiinerli
bir sekilde ifade etmesi, ondan etkilendiginin agik érnegidir. Nitekim
0, asagidaki ifadelerinden anlagilacag: tizere, Harakani ve geyhini i¢inde
pek ¢ok derin manalar barindiran metaforlarla $6yle anlatmgtir:

Harakani”, I Uluslararasi Harakani Sempozyumu Bildiriler Kitabi (Kars: Seyyid Ebu’l-Hasan
Harakani Vakfi, 2012), 398.

2 Mevlana, Mesnevi, 2/278.

2 Hamdi Kiziler, Serife Elvan Oksiizoglu, “Mevlini ve Yiinus Emre Diisiincesinde Dert Kavrami
Baglaminda Metaforik Anlaum?, Tiirkiye llahiyat Aragtirmalan Dergisi 7/2 (2023), 293.
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“Ebu’l-Hasan’in durumuyla ilgili olarak Bayezid’in hikéyesini duydun mu?
Bir giin o takva sultani miiritleriyle birlikte ovaya ve sahraya dogru gidi-
yordu.

Rey dolaylarindayken ansizin ona Harakan tarafindan giizel bir koku geldi.
O yana bakip istiyakla inledi ve riizgarin getirdigi kokuyu koklad:.

Giizel kokuyu askla i¢ine gekiyor ve ruhu riizgardan sarap tadiyordu. Hani
buzlu suyla dolu testinin yiiziinde ter gibi su damlalar1 belirir.

Ve testinin i¢inden su sizmadigi halde havanin soguklugundan su damla-
lar1 olugur ya. Koku getiren riizgar da ona su olmus ve su onun igin saf sa-
raba doniismiistii.

Onda sarhosluk belirtileri belirince bir miirit hemen meseleyi anlamaya ¢a-
listr. Sonra sordu, bes [duyu] ile alt: [ydn] perdesinin disinda olan bu gii-
zel haller.

Bazen kizarip bazen sarariyor, bazen de bembeyaz yiiziin. Durum nedir,
mustu mu var? Kokluyorsun, ama goriiniirde giil yok. Stiphesiz bu, gayb
aleminden, hakiki giillerin agt1ig1 giil bahgesindendir.”

Mesnevi sarihlerinden Avni Konuk, buradaki “giil’den muradin
“ultihiyet mertebesi ve Hakikat-i Muhammediyye”, “giilzir’dan mu-
radin ise “mertebe-i ervah” oldugunu belirtmistir. Ona gére, “ultihiyet
mertebesi ve Hakikat-i Muhammediyye” mertebesi, biitiin ilahi isim
ve sifatlarin tecellisidir. Yine Konuk, “riizgar™ da agik ve masukalarin
habercisi olarak ifade etmistir.>

Mevlani, hiinerli bir sekilde kullandigi sembolik dille Bayezid ve
miiritlerini konugturmug, Harakin?'yi dverek yiiceltmis, onun manevi
derecesinin yiiksekligini ifade etmistir. Siiphesiz bu durum, birinin bag-
kasina olan hayranliginin da géstergesidir. Buradan hareketle denilebilir
ki Mevlani, kendisinden asirlar 8nce yagamig Harakdni'den etkilenmis

ve onu menkibe konusu yaparak yiiceltmistir.

1.5. Zahir ile Batn (Agik/Dss Bilgi ile Ortiik/i¢ Bilgi)
Catigmasi
Tasavvuf diisiincesinde genel olarak bilgi, zahir (agik/dis) ve batn

% Mevlana, Mesnevi, 4/147 vd.
20 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 7/534 vd.
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(6rtiik/ig) olmak iizere iki kategoriye ayrilmistir. Zahir bilgiyle insanin
dis dlemde ihtiya¢ duydugu anlamlar ve dolayisiyla sahsiyetin saglikli
gelisimi hedeflenmistir. Bitin bilgiyle de insanin i¢ lemindeki ilahi
tecellilerin dogru algilanmasi, sirlarin kegfedilmesi, idrak melekelerinin
dogru kullanimiyla varliklarin hakikatinin anlagilmasi hedeflenmistir.
Tasavvuf ehli i¢in asil olan, manevi idrak ve tecriibeyle egyanin sir 6r-
tiisiinii kaldirarak kegfetmek ve nihayet hakikate ulagmakeir.?”

20. yiizyilin gelenekselci stfi diisiiniirlerinden Isa Nureddin (Frithjof
Schuon (8. 1998), zahir bilginin amacinin mutlaka batn bilginin kes-
fedilmesine yardimei olmast gerektigini sdylemistir. Ona gére, stifinin
oncelikli amact, sahip oldugu agik/dis bilgiyi igsellestirmesidir. Bu, onun
inang diizeyini taklitten kurtarip tahkike tagir. Arkasindan i¢/6rtiik veya
hakikat bilgisini talep etmelidir. St i¢in bu bilgi derin, degisimci ve
doniisiimctii etkisi olan tiim benligi kusatan bir bilgidir.*

Manevi dlemde esyanin, gériinenin Stesindeki hakikatini kegfedebilme
yetkinligine ulagan stfi, bagta dil olmak iizere maddi dlemde “anlama,
anlagilma, anlatma” gibi bir kisim sikintilarla kargilagir. Zira siifinin kesfen
elde ettigi bilgi subjektiftir ve bu durum hem zihinsel alg1 diizeyini agar
hem de duyular araciligryla algilanan bilgi sahasinin digina ¢ikmig olur.
Iste bu noktada batn/6riik bilgi sahibi mutasavvif, dilin imkanlarin:
zorlamaya baglar. Bilgiyi aktarma araci olarak metaforik, sembolik hatta
karikatiiristik anlatim bigimini kullanir.?

Esasen zahir ve batin tarziyla bilgi anlatim1 veya mesaj verme yontemi,
oteden beri insanoglunun hayatinda hep var olmustur ve giintimiizde
de varligini siirdiirmekeedir. Nitekim yapilan bazi ¢aligmalarda, acik
bilgi ile ortitk bilginin anlatiminda segilen konu ile 6znenin taninirhigs,
inandiricihigy, giivenilirligi, s6hreti gibi bazi 6zelliklere sahip olmasinin

oldukga etkili ve dnemli oldugu belirtilmigtir. Bu husus, verilmek istenen

¥ Hiicvird, Kegfu’l-Mahciib, 79.

2 Frithjof Schuon, Spiritual Perspectives and Human Facts (Prennial Books, 1970), 146.

*» Siileyman Uludag, Islam Diigiincesinin Yapisi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 176; Kiziler
- C)ksﬁzoglu, “Mevlana ve Yiinus Emre Diisiincesinde Dert Kavrami Baglaminda Metaforik
Anlatim”, 296.
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mesajin birey ve toplum iizerinde ikna ediciligi ve daha biiyiik kitlelere
yayilmasi agisindan da 6nemlidir.*

Mevlana’nin ¢ok mahirane sekilde kullandig: zahir ve batn bil-
gi tarzinin buradaki kaynagi, Ebu’l-Hasan Harakani'dir. Bu sebeple
Mevlani Mesnevi’sinde onun adina bir menkibe bagligi agmigtir. Daha
once de ifade edildigi gibi, aslinda Mevlana’nin etkisinde kaldig: pek
ok sahsiyet, olay veya olgunun oldugu muhakkaktir. Ancak her birini
eserlerinde konu etmedigine ve kendisince bazilarina yer verdigine gére
bu durum o yer verdigi konu veya sahislardan etkilendigini géstermesi
bakimindan yeterli bir husustur. Buradaki drnekte oldugu gibi men-
kibede Harakéni ile hanimu {izerinden agik/dss bilgi dilini kullanarak
bir kurguyla bir kisim ince ve derin anlamlari gizlemek suretiyle bazi
detaylari anlatmigtir. Siiphesiz Mevlana’nin vermek istedigi mesajda ana
karakter, Harakini’dir. Ciinkii o, Mevlana i¢in ask ve cezbe ehlinden
(Suttar) biri, zaman ve mekan &tesi iletisim kurabilen bir iiveysi; soz,
tutum ve davranglariyla idrakleri zorlayan kesf ehli, metaforik anlati-
mi ustaca kullanan meghur, etkileyen ve déniistiiren bir siifidir. Adeta
Mevlana’nin aradig: tiim hususlari tizerinde barindiran bir sahsiyettir.
Iste bundan dolay1 da Harakini, Mevlana'nin birgok alanda etkilendigi
sahsiyetlerden biridir.

Mevlana’nin uzun uzun ve i¢ ice birka¢ metaforik anlatimla hikaye
ettigi Harakéni ile hanimi menkibesi, kanaatimizce tasavvuf geleneginde
zahir ve baun arasindaki ¢atigmaya Srnek olabilecek niteliktedir. Zira
Harakini’nin hanimi hakkinda adi dahil neredeyse higbir bilgi mevcut
degildir. Hayatin1 paylagtigi kisinin tasavvuf ehli olmasina ragmen onu
anlamayan, hal ve hareketlerine tepki veren, gecimsiz, sert karakterli biri
olarak menkibe konusu edilmistir.>! Bu durum, Mevlana gibi biiyiik bir
sifinin egyanin arkasinda mevcut gercek hakikati anlamak i¢in vermek

istedigi mesaj1, sectigi bir karakter {izerinden zhire/gdriiniire biiriin-

% Nesrin Feyzioglu, “Laswell'in ileti§im Kuramina Gore Mevlana’nin Mesnevi’sinde Yer Alan
Hasan-1 Harakini Menkibelerinin Okunmasi”, I Uluslararast Harakani Sempozyumu Bildiriler
Kitab: (Kars: Seyyid Ebu’l-Hasan Harakani Vakfi, 2012), 172.

3t Tahirulmevlevi, Mesnevi Serhi, gev. Tahir Olgun (istanbul: Samil Yayinlari, 2007), 17/173 vd.;
Ciftci, “Mevlana ile Sems-i Tebrizi’ye Gore Ebu’l-Hasan-i Harakani”, 579.
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diirerek anlatmast i¢in olduk¢a uygun bir anlatim bi¢imidir. Menkibe,
Mesnevi’de gegmektedir. Menkibeye gore, “Harakani’yi evinde ziyarete
gelenler onu sorunca hanimi, uygun olmayan ifadelerle esini kétiilemis,
agir konugmus, akli baginda olmayan biri olarak nitelemis, gelenlerin de
pesinden gitmemelerini sdylemistir...”

Mevlana, bu hikiyede Harakéini’ye en yakin biri olan hanimini; kendi-
sine inanmayan, i¢ Alemini ve manevi mertebesini anlamayan, kendisine
ve misafirlerine kotii davranan, hakkindaki kanaatini herkese anlatmaktan
¢ekinmeyen, sikinti iireten ve eziyet veren bir karakter seklinde canlan-
dirmigtir. Buna karsilik Harakani, haniminin bu tutumuna devamli sabir
gosterip cefasina katlanarak yiiksek mertebelere kavugan bir insan karak-
terini temsil etmigtir. Menkibede Harakéni, esinin eza ve cefa yiikiinii
cekerken kendisi de ormanlarin en vahgi, en yirtic1 ve krali kabul edilen
aslana hitkmederek yiikiinii ¢ektirecek kadar da biiyiik gosterilmistir.
Mevlani, bu menkibede agik bir sekilde; s6z, olay veya olgularin zahirde/
dis Alemde gdriinmesi ile onlarin arka planindaki hakikatinin (batininin)
farkl: olabilecegini anlatmaya ¢aligmistir. Bagka bir ifadeyle zahir ehli ile
batin ehlinin ¢atigmalarini ele almigtir.?

Tasavvuf diisiincesinin ortaya ¢iktigt ilk zamanlardan beri, kendile-
rini “ehl-i zahir” olarak nitelendiren ve geriati korumaya caligtiklarini
sdyleyen bir kesim, tasavvuf ehliyle ihtilafa diismiis, onlar elestirmis ve
hatta dine aykir1 davranmakla suglamigtir. Tasavvuf ehli de onlara karst
kendilerini savunmus, dig dlemde duyularla gériinenin &tesinde her seyin
ayni zamanda gdriinmeyen batun/rtiik bir hakikatinin oldugunu, bunu
da ancak “ehl-i bAtin” denilen kigilerin anlayabilecegini sdylemislerdir.
Mevlana da Mesnevi’de ehl-i zahir ile ehl-i bitin arasindaki bu ¢atigmaya
Harakini ve hanimu iizerinden isaret ederek tasavvufu anlamayan ve karsi
olanlar ile igin i¢ yiiziinii farkli idrak edenlerin durumuna igaret etmistir.
Buradan hareketle, Ebu’l-Hasan Harakini’nin Mevlani’nin diisiince
diinyasinda etkili bir sahsiyet oldugu anlagiimakeadir.

32 Mevlana, Mesnevi, 6/163 vd.
3 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12/43 vd.; Ciftci, “Mevlani ile Sems-i Tebrizi’ye Gére Ebu’l-
Hasan-i Harakani”, 580, 581.
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Sonug

Insan, tabiati geregi sosyaldir ve diger varliklarla siirekli etkilesim
halindedir. Etkileyen ve etkilenen varlik tiiriiniin en 6nde geleninin insan
oldugu muhakkaktir. Etkilesim, bir insan iizerinden olabildigi gibi, bir
eser, olay veya olgu iizerinden de olabilmektedir. Bu ¢alismada konu olan
Mevlani ve Ebu’l-Hasan Harakini 6zelinde bakildiginda, Mevlani’nin
Mesnevi’sinde siklikla ve uzun sayilabilecek diizeyde Harakani’den
bahsetmesi, ondan etkilendigini géstermektedir. Mevlana’nin sadece
Harakani'den degil, ayni zamanda bir¢ok diger stfiden de etkilendigi
bilinen bir ger¢ektir. Bu etkilesimler, Mevlana’nin eserlerinde ve diisiince
diinyasinda derin izler birakmigtir.

Harakani’'nin adinin birgok tarikat silsilesinde ge¢mesi ile ask ve cezbe
halini yagayan “Suttar” ehlinden olmasi, onun tasavvuf diisiincesinde etkili
bir siifi oldugunu gostermektedir. Bu etki, Mevlana gibi biiyiik bir stifiye
de sirayet etmistir. Bu sebeple kaynaklarda, Harakini'nin Naksibendiyye
tarikatinin ilk megayihinden birgok stifiyi etkileyip onlarin silsilelerinde
yer aldig1 ve bu etkinin yiizyillarca devam edip Mevlana’ya kadar yine
silsile yoluyla ulagtigi anlagilmistir. Mevlana’nin Harakani'yi manevi
miirgid olarak kabul etmesi ve onu dviicii sdzlerle Mesnevi’sinde siklikla
anmast, Harakdni'nin tasavvuf diisiincesindeki dnemini vurgulamaktadir.

Bu ¢aligmayla, Mevlana’nin tasavvuf diisiincesinde Harakini'nin etkisi,
bu iki biiyiik sifinin Anadolu’da tasavvuf diisiincesinin kurucu teoris-
yenleri olarak rollerinin ortaya ¢ikmasi ve etkilesimleri bakimindan katki
sagladigi diisiiniilebilir. Bu etkilesimler, tasavvuf diisiincesinin ask, vecd
ve cezbe gibi kavramlarla gekillenmesinde 6nemli bir rol oynamigstir.

Harakani’nin “Tarik-i Suttir” mesrebinin Mevlana’nin tasavvuf dii-
stincesinde dnemli bir yer tuttugu goriilmiistiir. $iiphesiz Mevlana’nin
agk, vecd ve cezbe gibi tasavvufi halleri, Harakini’nin onda birakug:
tesirlerle sekillenmis ve hayatinda dnemli bir yer tutmustur. Bu durum,
Mevlana’nin Mesnevi’sinde Harakani’nin bu hallerinden ¢ok¢a bahset-
mesiyle de dogrulanmaktadir. Ayni durum, tasavvuf diisiincesinde akil
ve duyularin &tesinde dogrudan bilgi edinme yollar1 olarak kabul edilen

kesf ve ilham i¢in de s6z konusudur. Mevlana, Harakani ve miirsidi
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Bayezid-i Bistim1 iizerinden tasavvuf diisiincesinde yer alan kegf ve ilham
konusunu iglemis, adeta kesf ve ilhamin imkéinini, degerini, olabilirli-
gini, ehli tarafindan yagandiginy, bilgi elde etme metodu oldugunu agik
ifadelerle izah etmigtir. Harakini’nin bu yollarla elde ettigi bilgilerin,
Mevlana’nin eserlerinde yer bulmasi, onun diisiince diinyasinda derin
bir etki biraktigini gstermekeedir.

Uveysilik anlayiginin da Harakini’nin Mevlana'nin diisiince diinya-
sinda birakuig: bir diger nemli etki oldugu anlagilmaktadir. Uveysilik,
tasavvuf geleneginde, farkli zaman ve mekénlarda bulunan kisilerin
manevi yollarla iletisime gecip egitim almalarini ifade eder. Mevlana’nin
Mesnevi’de, Harakdni'nin miirsidi Bayezid-i Bistiami'den iiveysi yolla
manevi egitim alip kemale erdigini konu edinip atiflarda bulunmas,
Harakani’nin etkisini agik¢a gdstermektedir. Ayrica Mevlana’nin an-
latimlarina derinlik kazandirmak ve anlagilmasini saglamak igin sik¢a
metafor/sembol kullanmasi, varliklarin zahir/goriiniir bilgilerinin yanin-
da baun/ortiik bilgilerinin de oldugunu anlatarak Harakani tizerinden
hikayelestirmesi de ondan etkilendigi baska alanlarin oldugunu ortaya
¢ikarmakeadir.

Buradan hareketle, Mevlana’nin tasavvuf diisiincesinde Harakani’nin
etkilerini anlamak, Anadolu’daki iki biiyiik stifinin tasavvuf diigiincesinin
gelisimini ve bu diisiincenin tarihsel siirecteki yerini daha iyi kavramak

agisindan bilyiik dnem tagimakeadir.
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