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Oz

Insan, varlik sahasina ¢iktig1 giinden beri bilme ve anlama cabasi igerisindedir. Bilme
eylemi, uzun bir siire tecriibe ve gozleme dayali olarak gerceklesmistir. “Geleneksel” diye
nitelendirilen bu dénemde akil gergekligin tek belirleyicisi olmustur. Aklin kriterlerinden
gecmeyen higbir veri bilim/bilgi hiiviyetini kazanamamistir. Metafizik konular, tek basina
akilla kavranilabilecek konular degildir. Insan akil ve ruhtan olusan bir varliktir. Akilla bir
takim gergeklere ulasabildigi gibi ruhen de ulasabilir. Ibn Arabi Islam diinyasinda marifet
ekoliiniin 6nemli temsilcilerindendir. Diisiinlirimiiz hem insanin mahiyetindeki eksiklik ve
kusur iizerinden hem de duyu verilerinin yanilticiligindan dolayr sahip olunan bilgilerin
gercegi yansitmaktan uzak oldugunu ifade etmektedir. Diisiiniirimiize gore gercege
ulasmanin yegane yolu insanin nefsini kotiiliiklerden arindirarak yasayacagi metafizik
yolculuk sonucunda herhangi bir araci olmaksizin bilgiyi direk kaynagindan almaktir. Bu
caligmanin amaci1  ‘hakikatin’ herhangi bir fikir ve ideolojiye mahkiim edilmeden farkli

yaklagimlara konu olabilecegini gostermektir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Ibn Arabi, Marifet, Bilgi

Asar, Cilt 1, Say1 2, 2022 | 53 |



Abstract

Man has been in an effort to know and understand since the day he came into
existence. The act of knowing has been based on experience and observation for a long time.
In this period, which is described “traditional”, reason has been the sole determinant of
reality. No data that does not pass the criteria of reason has gained the identity of science /
knowledge. Metaphysical subjects are not subjects that can be comprehended by reason
alone. Man is a being composed of mind and soul. A person can reach some truths with the
mind as well as spiritually. Ibn Arabi is one of the important representatives of the school of
esoteric in the Islamic world. Our thinker states that the information possessed is far from
reflecting the reality both because of the deficiency and defect in the nature of man and
because of the misleading of the sensory data. According to our thinker, the only way to
reach the truth is to take the information directly from its source without any intermediaries
as a result of the metaphysical journey that man will live by purifying his soul from evil.
The aim of this study is to show that 'truth' can be the subject of different approaches

without being condemned to any idea and ideology.

Keywords: Philosophy of Religion, 1Ibni Arabi, Esoteric, Knowledge
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Giris

Insanin ne oldugu konusunda ¢esitli degerlendirmeler yapilmaktadir. Bunlardan biri de
insaninin bilen bir varlik oldugu yoniindedir. Bilme eylemi bazen basit ¢aba ve gayret
sonucunda elde edilirken bazen de uzun ve yorucu ¢aba sonucunda elde edilebilmektedir.
Basit bir sekilde Ogrenilen bilgiler “giindelik bilgi”, sistemli bir sekilde c¢alismanin
sonucunda elde edilen bilgiler ise “akademik™ bilgi olarak degerlendirilmektedir. Bilgi
konusu ile iliskilendirilen en 6nemli kavram “gercekliktir. Gergek kavrami iddia edilen bir
yaklagimin dogrulunu gostermek i¢in kullanilmaktadir. Gergeklik uzun bir siire aklin
kontroliinde tutulmustur. Bu insan1 maddeden ibaret goren pozitivist bir yaklasimdir. Ancak
insanin maddi tarafinin yani sira ruhi tarafinin oldugunu ifade eden metafizik yaklasima
gore insan aklin disinda da farkli kanallardan bilgi elde edebilir. Onlara gore gercek bilgiye
ulagsmanin yegane yolu insanin olumsuz duygulardan uzaklasip ruhunu arindirarak yaraticist
ile dogrudan temas kurmasidir. Akil merkezli yaklasimi savunanlar ise gozlem ve deneye
dayanmayan hig¢bir veriyi dogru ve gercek olarak kabul etmemektedirler. Onlara gore deney
ve bilimsel kriterlere uymayan higbir veri bilgi olarak degerlendirilemez. Gergek ve dogru
bilgi i¢in vahyi zorunlu goéren yaklagima gore insanin akliyla elde edecegi bilgi gercege
ulagsmaktan uzaktir. Allah’in bilgilendirmesine ihtiya¢ vardir. Akil merkezli yaklagima gore
ise akil, insan icin gerekli ve dogru olan bilgiyi elde etme noktasinda kendine yeter bir

durumdadir. Dolayisiyla herhangi bir harici destege ve yonlendirmeye ihtiyaci yoktur.

Marifet, insanin i¢ diinyasinda yasamis oldugu manevi yolculuk sonucunda bilgiyi
kaynagindan almasidir. Marifet bilgisi ile ilgili tartisilan en dnemli konu onun varligi ve
giivenilirligi tizerinedir. Varligin1 savunanlar insanin maddeden ibaret olmadigin1 ve onun
bir ruh tarafinin oldugunu ve bu bilgilenmenin bu cihetten gergeklestigini iddia
etmektedirler. inkar edenler ise bdyle bir seyin herhangi bir kritere tabi tutulamayacagim ve
bu yiizden giivenilirlik sorunu oldugunu ileri stirmektedirler. Marifet bilgisi sadece bir
kiiltiire ve inanca ait bir konu degildir. Cesitli isimler altinda da olsa farkli inan¢ ve
kiiltiirlerde benzer yaklagimlara rastlanmaktadir.

Ibn Arabi’ye gore gercek bilgi marifet yoluyla elde edilen bilgidir. Ibn Arabi,

velayetin etki alaninin peygamberlikten daha genis oldugunu ifade etmektedir.! Zira
peygamberlik kapanmis ancak velayet kapis1 kiyamete kadar kapanmayacaktir. Velayet de
ancak marifet bilgisine ulasmakla gerceklesir. Ibn Arabi, marifet bilgisinin kétiiye

kullanilma durumu ile ilgili olarak onun {izerinden menfaat temin edilmesine karsi uyarilar

! bn Arabi, Fusiisu’I-Hikem, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2006), 147.
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yapmaktadir.  Ayrica ehil olmayanlarin konuyla ilgilenmelerinin sakincalarina dikkat

¢cekmektedir.

Marifet bilgisi ile alakali yapilan elestirilerin bir kismi makul karsilanabilir. Ancak
birtakim olumsuzluklar barindirmasi onun yok sayilabilecegi anlamina gelmez. Bilgi-
marifet iligkisinde asilmasi gereken sorun, bilimsel ger¢eklik adina ortaya konulan kriter
dayatmasidir. Farkli igerik ve yontemlere sahip olunan disiplinlerin ayn1 kritere tabi tutulma

arzusu farkliliklar1 yok etmektedir.
1. Bilgi Nedir?

Sozliikkte bilgi, “ kavramak, 6zne ile nesne arasinda kurulan iliski ve nesnenin
oznedeki imge, tasarim ve izdiisiimii” olarak degerlendirilmektedir.”> Aym zamanda su
sekilde tanimlamalar da yapilmaktadir: “Bilgi, kendisinde bulundugu kimseye,
soylenilebilen her seyin agik hale gelmesini saglayan bir sifattir.”* “Bilgi, nesneleri 6zleriyle
ya da nedenleriyle kavramak, bu 0zleri ya da nedenleri siniflandirmak, aralarinda iligki
kurup baglantilar1 saglamak anlamina gelir.”* “Bilgi, bilgiye konu olan seyi oldugu gibi

bilmektir, yani bilginin objesine tam uygun olmasidir.” >

Cesitli tanimlamalar1 yapilmasina ragmen bilginin ne oldugu hakkinda net bir cevap
verilememektedir. Bunun iki 6nemli nedeni vardir: Birincisi, bilgi duragan bir yap1 degil
siirekli artan ve degisen bir yapiya sahiptir. Ikincisi, inceleme konusu ve ydntemi itibariyle
sinirlart belli degildir. Bu durum da karmasik bir tablo ortaya ¢ikardigi i¢in bilginin kesin bir
sekilde tanimlamasinin yapilmasii imkansiz hale getirmektedir. Cogu zaman duragan ve
basit konular i¢in bile tanimlama yapmak giic olmaktadir.® Hal boyle iken bilgi gibi siirekli

degisen ve karmasik bir yapi i¢in tanimlama yapilamamasi gayet normaldir.

Bir seyin bilgi sayilabilmesi i¢in {i¢ sarti karsilamasi gerekmektedir: 1. Iddia edilen
seyin bir onerme halinde sunulmasi gerekir. Isinan hava yiikselir énermesi dogru bir
onermedir. Giines diinyanin etrafinda déniiyor dnermesi yanlis bir dnermedir. 2. iddia edilen
onermelerin dogrulugunu kanitlayacak belgelerin ya da verilerin olmasi gerekir. 3. Iddia

edilen 6nermelerin dogruluguna dair genel bir kabuliin olmasidir.’

2 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2016), 34.

3 Hanifi Ozcan, Mdturidi'de Bilgi Problemi (Istanbul: Marmara Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Vakfi),
39.

4 Mehmet Dag, “Islam Felsefesinin Baz1 Temel Sorunlari Uzerine Diisiinceler”, OMUIFD 5 (1991), 15.

5 Necip Taylan, “Bilgi”, Islam Ansiklopedisi (TDV, ts.), VI/VI/157.

¢ Cemal Yildirim, Bilim Felsefesi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2020), 21.

" Yildirim, Bilim Felsefesi, 22.
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Bilgi evrensel uzlagsma ile elde edilebilen yargilarin incelemesidir. Ancak yapilan
tanimlama ile bizim sahip oldugumuz diisiinceler arasinda bir iliski vardir. Doga ile dis
diinya arasinda onemli bir fark vardir. Doga duyu/duygular ve yargilamalar olmaksizin
degerlendirilemez. Dogay1 degerlendirirken duyu/duygularimiz ve inanglarimiz devreye
girer ve bizi yanlis yonlendirebilir. Dolayistyla bilgi diye nitelendirilmis olan sey yanilgidan
ibaret olabilir. Ayrica yasanilan tecriibeler bireyseldir. Bilinen bir seyin bizzat tecriibe etmis
olsa bile bir taraftan onu aktarmakta zorluk ¢ekilir; diger taraftan bir kisinin tecriibesi bir
baskasi i¢in bir anlam ifade etmeyebilir. Norman Robert Campbell (1880-1948),
tecriibelerin bile yanilabilecegini gostermek i¢in soyle bir 6rnek vermektedir: Meseld, ben
odamda oturuyorum. Bir ses duyuyorum. Masanin {izerindeki kitabin diistiigiinii tahmin
ediyorum ve doniip bakiyorum; kitabim zeminde duruyor. Evrensel bir tecriibeye
dayanilarak diisiiniilebilir ki ses ¢iktiginda gore bir sey oldu. Ancak neyin oldugu konusunda
bir uzlasinin olmasi mimkiin degildir. Ne oldugunu ben tahmin edebilirim. Benim
tahminimde tutmayabilir. Simdi boyle bir durumda genel bir uzlasidan bahsedilebilir mi?
Dolayistyla bilginin tanimi icin genel uzlas: tabirini kullanmak dogru degildir. 8 Campbell,
tecriibelerinde yanilma imkanmin olmasindan dolayr bilimsel tanimlama igin tecriibe

iizerinden genel uzlasi yaklasimi dogru bulmamaktadir.

2. Marifet Nedir?

Marifet terimi sozliikte “sezgi, i¢ tecriibe, hissetme ve yasama yoluyla idrak etme,
anlama, kavrama, bilme, hakikate vakif olma, tadarak elde edilen bilgi” olarak tarif
edilmektedir.”  Sozliik anlamm olarak “bilgi” ve “ma‘rifet” kelimesi es anlamli gibi
kullanilmakla birlikte aralarida bazi farklar vardir. Ilim tiimel ve genel nitelikteki bilgileri,
marifet tikel, 6zel ve ayrintili bilgileri ifade eder.!® Ilmin karsiti cehil, marifetin karsit:

inkardir. Bu sebeple ilim kelimesi her zaman marifetin yerini tutamaz.'!

Marifet yoluyla elde edilen bilgi Gazali’nin “Tatmayan bilmez, ulasmayan idrak
edemez.” prensibinden hareketle anlatilamaz mabhiyettedir. Bu bilgilenme tiirii tamamen
sahsa Ozeldir. Kismen paylasilabilse de tamamen bir bagkasiyla paylagsmak miimkiin

degildir. Zira orada yasananlar1 kelimelerle izah etmek miimkiin degildir.'?

8 Norman Campbell, What is Science, (London: Methuen Press, 1991), 27.

% {bn Manzur, Lisanu’l Arab (Beyrut: Darussadr, 1955), IX/236/42.

10 Fevzi Yigit, Ibn Arabi Metafiziginde Insan (Istanbul: Onséz Yayincilik, 2016), 29.

! Siileyman Uludag, “Marifet”, Islam Ansiklopedisi (DIA, 2005), XXVIII/54.

12 Gazali, Mi’yaru’l-Ilm, ¢ev. Hasan Hacak - Ali Durusoy (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligt, 2013, 15), 260.
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Marifet yolu ile bilgi edinme Islam diisiincesine has bir sey degildir. Cesitli inang ve
kiiltiirlerde var oldugu goriilmektedir. Bati ve Hint diinyasinda mistisizm, ezoterik ve
aydinlanma olarak ifade edilmektedir.!> Her ne kadar igerik olarak birbirleriyle birebir
ortiismiiyor olsa da bu kavramlarin ortak noktasi bilginin, insanin i¢ diinyasinda yapmis

oldugu yolculugun neticesinde elde edilmeleridir.

Marifet bilgisinin gilivenirligi ile aldkali olarak Mevlana (1207-1273), marifeti kaleye
akan su kaynagina benzetir. Bu su ¢esitli ihtimallerden dolay1 kesilebilir, harici miidahale ile
suyun yapisi bozulabilir. Kalenin gilivenligi i¢in kalenin igerisinde su kaynagmin agilmasi
sarttir. Kalenin igerisinde su pinari varsa harici sularin kesilmesinin bir ehemmiyeti kalmaz.
Mevlana’ya gore kisinin kendi kalbinde bir hakikat pinar1 cosuyorsa harici bilgilenmeye
ihtiya¢g yoktur. Boyle bir durumda kalenin igerisindeki aci su disarida mahiyeti bozulmus
yiiz tatli pinardan daha iyidir. Zira digsaridaki goriiniisli berrak ve temiz goriinen su hakikatte

zehirlidir ve yok edici olabilir. '

Imam- Rabbani (1564-1624), tevhid ilmini, tevhid-i suhudi ve tevhid-i viictdi diye
ikiye ayirmaktadir. Biri duyu organlar ile elde edilen nazari bir ilimdir. Digeri ise kalp
yolculugu ile elde edilen marifet ilmidir. Imam-1 Rabbani’ye gére bu iki ilim birbirine zit
durumda olmamalidir. O, marifet ilmi diye aktarilan ilmin zaman zaman gergeklere aykiri
goriinmesinin sebebini ise giines 15181 ile izah etmektedir. Giinesin aydinligindan dolay1
yildizlar giindiiz kaybolur, geceleyin ortaya cikarlar. Bu gercegi bilen bir kimse gilinese
yakinlastiginda giinesten baska bir sey gormez olsa da yildizlarin varligint inkar edemez. O
anda yildizlarin kaybolmasi gercekte kaybolduklart anlamima gelmez. Ancak bu sira dist
durumu yasayan bazi kisiler glindiiziin giinesin yildizlar1 gizledigi gibi marifet ilminin de

zahir ilmi yok ettigi yanilgisina diismiislerdir.'®

Konuyla ilgili olarak farkli yorumlarin yapildigi goriilmektedir. Kalbi tecriibenin
verilerinde ¢esitlilik gdzlenmekle birlikte duyu verileri ile elde edilen gerceklik de farklilik
arz etmektedir. Ramazan Ertiirk’iin dile getirmis oldugu kurgusal olayda dort yol kavsagi
olan bir bolgede bir kaza gerceklesmektedir. Bu kazayr dort farkli noktadan géren dort
gorgii tanmigmin olayin nasil gerceklestigi ile rapor tutmalari istenmektedir. Gergeklesen olay

tek olmasina ragmen, gorgii taniklari temelde ayn1 seye vurgu yapmakla birlikte ayrintilarda

13 Walter T. Stace, Mistisizm ve Felsefe, cev. Abdullatif Tiizer (Istanbul: Insan Yaynlari, 2004), 14.

= Mevlana, Mesnevi-i Serif, ¢ev. Prof. Dr. Adnan Ismailoglu, (Ankara: 1.maj Yayinevi, 2004), 11/409.

15 Imam-1 Rabbani, Mektubat-I Rabbani, ¢ev. Abdulkadir Akgicek (Istanbul: Merve Yayinlar, ts.),
1/150.
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birbirlerinden farkli degerlendirmelerde bulunacaklardir. Bu farkliliklarin sebebi taniklarin

olay1 gdrme sekli, netligi, bilgi birikimi ve ifade etme bi¢imidir.'®

Marifet bilgisi ile alakali olarak dile getirilen yaklasim farkliliklart kisisel
farkliliklarin dogal bir sonucu olarak ortaya cikmaktadir. Bu durum marifet bilgisinin

giivenirligini tartismali hale getirmektedir.
3. ibn Arabi
3. 1. Bilgi Anlayis1

Ibn Arabi’ye gore ilimler iig tiirliidiir. Birinci kisim, akil yolu ile elde edilen tiirdendir.
Burada duyu verilerinin akla aktarimi ve onlarin akil tarafindan degerlendirilmesi soz
konusudur. Ikinci kisim ise haller ilmi diye nitelendirilen tiirdendir. Bu ilim ancak tatma ile
test edilebilir. Akil burada yetersiz kalmaktadir. Balin tatlilig1 ve sabir otunun aciligi bu
tiirden bir deneyimdir. Bu iki nesneyi tatmayan bir insana bunlarin tadi anlatilamaz. Bu
noktada bazi yanilmalar olabilir. Zira safrasinda sorun olan bir kimse ilk kez bal1 tattiginda
onu act olarak nitelendirmek zorunda kalacaktir. Ugiincii kisim ise sir ilmidir. Bu ilme ancak
peygamberler ve veli kullar erigebilir. Sir ilmi de kendi igerisinde iki kisma ayrilmaktadir:
Birinci kismi 6zel bir ilim olmakla beraber akil ile algilanabilir bir tarafi vardir. Ancak
burada gaba ve gayretten te bir inayet s6z konusudur. Ikinci kisim ise yapilan rivayetler
sonucunda dogrulugu ve yanliglig test etme imkani1 vardir. Peygamberlerin ahiret hayatina

yonelik yapmis olduklari rivayetler bu nevidendir.!”

Ibn Arabi’ye gore Allah’in kullarna ihsan etmis oldugu en faziletli sey bilgidir. Allah,
her kime bilgi verirse en degerli hibesini ona vermis demektir. Bilgi 6zii geregi degerli olsa
bile onu ayricalikli kilan sey onun her seyle ilintilendirilebilmesidir. Ciinkii anahtarlar
saklamis olduklar1 hazinenin degeri nispetinde &nemlidir. Ibn Arabi’ye gére bir sonraki

bilinen bir éncekinden daha degerlidir. Dolayisiyla kazamlacak serefin simir1 yok demektir. '®

Bilgiyi iki kisma ayiran Ibn Arabi verilmis bilgi diye nitelendirmis oldugu “vehbi”
ilme 6zel bir anlam yiiklemektedir. Bu ilme sahip olmak i¢in Allah’tan korkmak ve O’nun
arzusu dogrultusunda bir hayat yasamak gerekmektedir. Boyle kimseler bildikleri
dogrultusunda hareket ettikleri icin Allah, onlara bilmedikleri seyleri de nasip etmektedir. '

Ibn Arabi’nin diinyasinda en giivenilir ilim “vehbi ilim” diye nitelendirilen tiirdiir. Bu elde

16 Ramazan Ertiirk, Sufi Tecriibenin Epistemolojisi (Ankara: Fecr yayinlari, 2004), 152.

17 ibn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2006), 1/74.
18 Tbn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, X111/155.

19 Tbn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, X/73.
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edilen ilmin yanlis olma ihtimali yoktur. Cilinkii dogrudan Allah’in inayetiyle elde edildigi

icin yanls ya da eksik olmasi s6z konusu degildir.?

Kur’an-1 Kerim’de sik sik cahilligin ve akli kullanmamanin elestirilmesi ve(Bakara
2:170/171; Maide 5:103; En’am 6:32) Allah’tan ger¢cek manada ancak ilim sahiplerinin
korkacaginin ifade edilmesi ilim sahibi olmanin 6nemini vurgulamaktadir. (Fatir suresi
35/28). Ilim mutluluk kaynag iken, ilmin gereklerinin yapmamak ise bedbahtlik nedenidir.
Allah, bir kulun yapip ettiklerinden dolay1 cezalandiracagi zaman ondan ilmi ve idrak etme
kabiliyetini alir. Boyle bir duruma ugrayan bir insan ise ¢ogu zaman kazandigi seyin
akibetini ve neyi kaybettiginin farkina varamaz. Bu durum da o kisi i¢in felaket demektir.?!
Ayn1 zamanda kisinin sahip oldugu ilimden dolay: gururlanip felakete siiriiklenme imkani
s6z konusudur. Diger taraftan mal arizidir. Insandan ayrilabilir. Bilgi ise insandan ayrilmaz
bir hususiyettir. Onun i¢in insanin onunla gurura kapilmasi ve onunla felakete stiriiklenmesi

muhtemeldir.??

3. 2. ibn Arabi’nin Marifet Anlayisi

Ibn Arabi’nin diisiince diinyasinda marifetin 6zel bir yeri vardir. Ona gére marifet,
esyayl Oziiyle kavramaktir?® Bu bilgiye ulagsmak igin bir takim merhalelerden ge¢mek
gerektir. Bu merhaleler gecildigi takdirde esyanin goriinen yliziinden siyrilip oziiyle
mubhatap olma imkani elde edilmektedir. Burada cevabi aranan soru sudur: Marifet belirli bir

cabanin sonucunda mi1 yoksa tamamen gayr1 kasti ve gayri ihtiyari olarak mi1 gerceklesir?

Bayezid-i Bistami’ye (6. 234/848) gore insanlarin degisik halleri vardir. Cilinkii onlarin
muhatap olduklart seyler her daim degismektedir. Gordiikleri degisince onlarin
diistincelerinin ve davraniglarinin da degismesi kaginilmazdir. Ancak arifin halinde bir
degisiklik olmaz. Zira onun gordiikleri her daim aynidir, degismez. Bistami, bu diisiincesini
desteklemek icin ““ Sultanlar bir yere girdiklerinde azizlerini zelil, zelillerini de aziz ederler.”
ayetini delil olarak gostermektedir. Burada yerden kast kisinin kalbi, sultan ise Allah’tir.
Allah bir kulun kalbine misafir oldugunda artik orada bagka misafirlere yerde kalmaz ihtiyag

ta olmaz. **

20 Tbn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, X/75.

2! Tbn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, X11/233.

22 [bn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, IV/415.

2 [bn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, VII1/106.

24 Muhammed-i Nisabtri, Kuseyri Risalesi, cev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkant Yaymlari, 2004),
337/38.
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Allah dilerse her kulun kalbine misafir olabilir. Ancak bir kulun kalbinde Allah’in
misafir olmasi i¢in bir takim gereklilikler vardir. Bu da ancak Allah’a samimi bir sekilde kul
olup diinya zevk ve gamlarin uzak durma ile gerceklesir. Ibn Arabi bu noktada insanlari iki
kisma ayirmaktadir: Birincisi, seytanlarin iizerlerinde hakimiyet kurdugu insanlardir. Bu
insanlar hayatlarini diinya zevklerinin pesinde kosmakla gegirirler. Ikinci kisim ise Allah’in
has kullaridir. Bunlar ise diinyaya Rabbani bir pencereden bakarlar. Baktiklar1 ve gordiikleri
her seyde Allah’in sanatinin izlerini goriirler. Bunlar bu sekilde davranmaya devam ettikleri
sirece Allah’ta onlarin gozlerinden perdeleri kaldirir ve esyayr derinlemesine idrak
ederler.?®> Ibn Arabi’de aym sekilde “Eger Allah’tan hakkiyla korkarsamz, O sizin icin bir
Furkan ve nur yaratir, onunla yiiriirsiiniiz.” ayetinde furkan’in doruyu yanlistan ayirma nur’u
ise goz aydinlig olarak degerlendirmektedir. Bu iki 6zellige sahip olan bir kisinin de yanlig

yapmasi diisliniilemez.

Ibn Arabi’ye gére Allah her bir nebinin kademinde bir veli yaratmaktadir. Bu insanlar
bazen asikar bazen de gizlidir. Anlatildigima goére Hizir(a.s.) acaba yeryliziinde benim
bilmedigim bir Allah dostu var midir diye i¢inden gegirir. Bir giin hi¢ tanimadig1 bir insanla
karsilasir ve bu insan Hizir (a.s.) tanir. Hizir (a.s.) ben seni tanimadigim hale sen beni
nereden taniyorsun diye sorunca seni bana Allah tanitti cevabim1 vermistir. Hizir (a.s.) da
anladim ki Allah’n benim bile bilmedigim has kullar1 varmis der.?® Arabi’ye velilerin iki
tiirlii mirac1 vardir. Birinci miraclart nebilerin kalbine gore olur. Burada nebinin velayeti
hakimdir. Ikinci miraclar1 ise seriat sahibi nebinin kademleri iizerinedir. Allah, seriatin

disinda bu kullarma nebilerine verdigi bilginin disinda dzel bilgi verebilir.?’

Ibn Arabi kalplerin mutmain olma meselesinde her nefeste bir degisimin oldugunu
dolayisiyla ayni halde bulunmanin bir daralmaya sebebiyet verecegini dile getirmektedir.
Goz ise ancak gorme kapasitesince algilama yapar. Hz. Peygamberin “Rabbim bilgimi
artir.”(Ta-ha 20/114) diye dua edisinin altinda yatan neden de budur. Ciinkii 6grenilmesi ve

idrak edilmesi gereken seyler sinirsizdir.?®

Marifet bilgisiyle alakali olarak degerlendirilen 6nemli bir hususta iki kisi aym
miisahedeye ayni anda muhatap olabilir mi ve birbirlerinden haberdar olabilirle mi? Bu
soruya Ibn Arabi’nin cevabi hayir seklindedir. Zira miisahedeyi yasayan kisi degil bir

baskasmi kendi varligin1 dahi idrak edemez bir duruma gelir. Dolayisiyla bir kisinin baska

25 Ibn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, XIV/356.
26 Tbn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, X11/120.
27 Tbn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, X11/127.
28 Tbn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, XV/37.
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bir insanin miisahedesine taniklik etmesi imkansizdir. Boyle bir durum gergeklesse bile
onlarin almis olduklar1 zevk ve miisahede diizeyi asla bir olmaz. Dolayisiyla ayni anda ayn

seyi gdrmeleri onlarin ayn1 seyle muhatap olduklar1 anlamima gelmez.?

Ancak bu hali yasayan kisi ile o halden uzak olan kisilerin algilamalarinda bir takim
farkliliklarin olmasi1 kaginilmazdir. Allah ile konusma ayricaligi yasamis olan Musa
Peygamber bile Hizir ile olan yolculugunda esyanin i¢ yiizlinii idrak edememis ve sordugu

sorularla yolculugun bitmesine sebebiyet vermistir.
3. 3. Marifet Ilmine Nasil Ulasilir?

Ibn Arabi’ye gore marifet Allah’mn diledigi kuluna bahsettigi bir sofradir.>® Marifete
erenler Hakk’t bilen ve O’ndan haber alan kimselerdir. Bu nokta insanoglu i¢in daha
yiiksegi bulunmayan bir noktadir.’! Bu noktadan hareketle Ibn Arabi, filozof ve
kelamcilardan hi¢ kimsenin marifet bilgisine ulusamadiklarini dile getirmekte ve onlarin
vermis olduklari bilginin marifet ehlince verilen bilgiye gore yetersiz kaldigint ve gergegi

yeterince yansitmadigini diisiinmektedir?.

Insan1 marifet bilgisine ulastiran etmenlerden biri de kisinin kendi nefsini bilmesidir.
Nitekim bir hadisinde Hz. Peygamber “Nefsini bilen Rabbini bilir.”*® ifade ederek Rabbe
giden yolun kisinin kendi nefsini bilmesinden gectigini ifade etmektedir. Burada nefsini
bilmekten kastedilen sey kisinin kendi kusurlarini ve eksiklerini goriip onlar1 giderme adina
nefsini kotiiliikklerden armdirarak terbiye etmesi ve Rabbinin rizasi dogrultusunda hareket

etmesidir.

Ibn Arabi kendisinin de marifet ilmine sahip oldugunu ifade ederek yazmis oldugu
Fiitihat-1 Mekkiyye ve Fustusu’l Hikem adli eserlerinin ilahi bir yonlendirme ile yazdigim
ifade etmektedir. Kendisinin bir miikdsefe aninda bizzat Allah ile muhatap oldugunu ve
kullarin1 uyarma emrini herhangi bir ara¢ olmaksizin dogrudan aldigimi ifade etmektedir.>*
Ayni sekilde Hz. Peygamber ile de goriistiigiinli ve Fustisu’l Hikem adli kitab1 gostererek

insanlarin istifadesini sunmasini emrettigini dile getirmektedir.*

2 Tbn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, 1X/184.

30 Kazim Oztiirk, Ibn Arabi’nin Evrensel Mesajlari (Konya: NKM Yayinlari, 2011), 63.

31 Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis'undaki Anahtar-Kavramlar, ¢ev. Ahmed Yiksel Ozemre
(Istanbul: Kakniis Yayinlari, 1998, 10 2), 62.

32 fbn Arabl, Fusiisu’l-Hikem, ¢ev. Ekrem Demirli (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2006), 133.

33 [smail bin Muhammed Acluni, Kesfit’l Hafa (Beyrut: Dar al Kotob al-Ilmiyah, 1997), 234; ibn Arab,
Fusiisu’l-Hikem, 133.

34 Tbn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, VIII/18.

35 {bn Arabi, Fustisu I-Hikem, 19.
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Ibn Arabi’ye gore marifet ilmi konusunda dikkat edilmesi gerekmektedir. Zira bu
durum hem o ilme muhatap olan i¢in hem de aktarilanlar i¢in tehlike olusturabilmektedir.
Zira o ilmin tamamina sahip olmak ne kadar uzak bir ihtimal ise onda bogulup gitmek te o
kadar yakin bir ihtimaldir. Bu nedenle bu sirra vakif olanlar yalnizca kendi aralarinda sohbet
etmelidir. Yoksa ne anlatan tam manasiyla meramini anlatabilir ne de dinleyen tam
manastyla anlayabilir. Ebu Hureyre’nin “ Rasulullah’tan iki kap aldim birini size dagittim.
Digerini dagitmaya kalksam basimi keserler dedigi rivayet edilmektedir.” Ayni sekilde Tbn
Abbas’in “Allah, yedi kat gogili ve yerden bir o kadarini yaratandir. Ferman bunlar arasinda
inip durmaktadir. (Talak Suresi 65/12) ayetiyle ilgili olarak bu ayetin tefsirini agiklamis
olsam ya beni taslar ya da kafirlikle itham ederdiniz. Hz. Ali’nin de gégsiine vurarak burada

ne sirlar gizli keske onu paylasabilecek birini bulabilsem dedigi rivayet edilmektedir. 3

Ibn Arabi’ye gére marifet iklimine girebilmek i¢in nefsin terbiye edilmesi sarttir. Nefis
terbiyesi de her tiirlii kotiliglin bast olan diinya sevgisinden uzaklagmakla miimkiindiir.
Terkedilmesi gereken ve diinya sevgisinin en belirgin oldugu seyler yeme, icme ve sehvet
diiskiinliigiidiir. Ikinci olarak ise Iblis’in de felaketine sebebiyet veren kibir duygusudur.
Clinkii kibir sahibi insanlar kendisinden bagkasini begenmez ve herhangi bir talepte
bulunmaz. Benlik kavgasina girisir. Benlik kavgasi giiden bir kimseye de Allah yardim
etmez. Ugiincii olarak ta kiskanclik gelmektedir. Kiskaclik duygusuna kendini kaptiran bir

kimse kendisinin disinda bir bagkasinin bir inayete mazhar olmasini gekemez.*’

Marifet, avam ve sec¢kinlere ait olmak iizere iki tlirlidiir. Birincisi, ilme’l yakindir. Bu
marifet akil yiiriitme ile elde edilir. Ikincisi ise ayne’l yakin ve hakka’l yakindir. Ayne’l
yakin miisahede ile elde edilir. Bu makam seckin velilere aittir. Hakka’l yakin marifet ise
miisahede gozii ile ruh tarafindan elde edilir. Bu makama ancak bedenin arzu ve

isteklerinden soyutlanildiginda ulasilir.®

Marifet ilmi, Allah ile kulu arasinda bir sirdir. Bu sir ¢ogu zaman degil zahir ehline
batin ehline bile sdylenmemesi gerekir.’* Tatmadig1 i¢in balin tadin1 bilmeyen bir insana

balin tadin1 anlatmak hem anlatan agisindan hem de dinleyen acisindan imkansizdir.

36 Tbn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, 1/37.

37 Ibn Arabi, Hikmette Son Nokta, cev. Vahdettin Ince (Istanbul: Kitsan Yayncilik, 2008), 406.

3% Ibn Arabi, Hakikat Yolcularina Rehber, ¢ev. Hiiseyin Semsi Ergiines (Istanbul: 1z Yayincilik, 2011),
96.

39 Tbn Arabi, Yildiziarin Mevkii, gev. Abdullah Taha Feraizoglu (Istanbul: Kitsan Yaymecilik, 1999), 38.
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Dolayisiyla marifet ilmi sir olarak kalmaya devam edecektir. Bunun 6tesinde sdylenenler

abesle istigalden baska bir sey degildir. *°

Ibn Arabi, marifet bilgisinin éneminin vurgulamak icin peygamberlikle ve velayeti
kiyaslamaktadir. Ona gore velayet etki alani itibariyle niiblivvetten daha genistir. Zira
niibiivvet sayfasi kapanmistir. Ancak velayet sayfasi kiyamete kadar agik kalacaktir.
Dolayisiyla velayete muhatap olan insan sayisi niibiivvete muhatap olan insan sayisindan
cok olacaktir. Bu nedenle Allah, peygamberlik sonras1 donemin insanlarina yol gostermeleri
icin birtakim insanlar1 dzel bir bilgiyle donatmaktadir. ibn Arab’i kendisinin 6zel bir bilgiyle

donatildigini ifade etmektedir.

Yeryiiziinde ¢esitli cografyalarda ve farkli dinlere mensup insanlarin bu neviden bir
bilgiye ulastiklar1 iddia edilmektedir. Bu muhatap olunan bilginin c¢esitliligi ve yapisi
iizerinden bu bilgi tliriinli yok sayma ve giivenilir bulmama diislincesi dogru olmayacaktir.
Zira bir seyi tatmadan onun hakkinda bir degerlendirme yapmak ne derece bir anlam ifade
ederse farkli bir alemden alindig1 iddia edilen bir bilgiye de yapilan itiraz o derece bir

kiymet ifade edecektir.

Sonug

Bilme duygusunu tatmin etme, insanin en temel ihtiyaglarindan biridir. Bilme eylemi,
insanlik tarihi igerisinde uzunca bir donemi kapsayan ve “geleneksel” olarak adlandirilan
donemde duyu verileri ve akil araciligi ile gergeklesmistir. Yine ayn1 donemde duyu
verilerinin yanilticiligi ve aklin kavrayisinin sinirli olusundan dolay1 kalp merkezli bir

bilgilenme yontemi ortaya konmustur. O da marifettir.

Marifet bilgisine tecriibenin 6znelligi ve bilimsel nesnellik kriterlerine uymamasi
nedeniyle elestiriler yOneltilmig, bdyle bir miigahedenin ve tecriibenin bilgi hiiviyeti
kazanamayacagimi dile getirilmistir. Ayrica elde edilen bilgilerin bazen birbirinden farkl

bazen de birbirini nakzeder bir yapida olmas1 giiven sorunu olusturmustur.

Ehline gore marifet, insanin elde etmek istedigi bilgiyi aracisiz ve noksansiz olarak
kaynagindan almasidir. Dolayisiyla bdyle bir bilginin yanlis ve eksik olmasi s6z konusu
degildir. Zira marifet kisinin ruhunu diinyevi arzu, ihtiras ve kotii duygulardan arindirip,

cikmis oldugu kemal yolculugunun ardindan kisinin elde etmis oldugu bir bilgidir. Bu

40 Tbn Arabi, Yildizlarin Mevkii, 52.
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bilginin farklilik ve zithiklar arz etmesi boyle bir bilginin olmadigini gostermez; bununla
birlikte kisisel faktorlerin etkisiyle boyle bir farklilagmanin meydana gelmesinin kaginilmaz

oldugu ifade edilmektedir.

Ibn Arabi XII. Yiizyilda yasamis énemli isimdir. Akilc1 diisiinmenin baskin oldugu bu
donemde her iki disiiniiriimiiz akli bilginin yanina yeni bir bilgi cesidini koymaktan
cekinmemislerdir. Ayni sekilde ibn Arabi’de en dogru bilginin “vehbi/ verilen bilgi”
suretinde aracisiz olarak Allah’tan alinan bilgi oldugunu ifade etmektedir. Ona gore kisisel
zaaflar ve gilinahlar kisinin gercegi gormesinin oniindeki en biiylik engeldir. Bu durumda

kisinin duyu verileri ve akil yoluyla ger¢ege ulagsmasini engellemektedir.

Nihai olarak su sdylenebilir: Insanin bilgi edinme kanallar1 olarak duyu organlari ve
aklin 6nemi tartisilmaz. Ancak burada sdylenenler dikkate alindiginda gercekligin bu iki
sahayla smirlandirilmasinin yanlis oldugu nispeten ortaya ¢ikacaktir. Zira insanin kalp ve
olsun kalp ve duygular gérmezden gelindiginde elde edilen bilginin eksikligi ve yetersizligi

tartisilmaya devam edecektir.
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