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Oz

Bu makalede tasavvufun erken dénem miiellif stfilerinden Ebt Said ibnii’l-A’rabi (6.
341/952) cesitli acilardan ele alinarak portresi ortaya ¢ikarilmaya ¢alisilmistir. Bu baglamda
calisma ii¢ kistmdan olusmaktadir. Ik béliimde kaynaklarda dagimik halde bulunan veriler
derlenip, EbG Said’in hayati ve teliflerine dair bilgiler genel hatlariyla takdim edilmistir.
Ikinci béliimde, onun bir sifi olarak tasavvufun tesekkiil siirecindeki konumuna, etkilesim
halinde oldugu ve kendilerine tesir ettigi siifilerin tespitine odaklanilmistir. Ugiincii boliimde
ise Ebll Said’in tasavvufi kavramlara getirdigi tanimlardan hareketle donemindeki tasavvufi
liigatceye katkilarina yer verilmistir. Boylece akademik arastirmalarda heniiz yeterince
inceleme konusu edilmeyen Ebl Said’e dair biitiinliiklii bir ¢ergeve olusturmaya gayret

edilmistir.

Anahtar Kelimeler: EbG Said, Tasavvuf, Zithd, Vecd
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Abstract

In this article, (d. 341/952), Abi Said ibn Al-A’rabi one of the early Sufis of Sufism,
was tried to be examined from various perspectives and his portrait was tried to be revealed.
In this context, the study consists of three parts. In the first part, the scattered data in the
sources were compiled and information about Abl Said's life and copyrights was presented
in general terms. In the second part, it is focused on his position as a Sufi in the formation
process of Sufism, and the determination of the Sufis with whom he interacted and
influenced. In the third part, the contributions of Abl Said to the Sufi lexicon of his period
are given, based on the definitions he brought to the mystical concepts. Thus, an effort has
been made to create a comprehensive framework for Abl Said, who has not been studied

sufficiently in academic research.

Keywords: Abl Said, Sufizm, Zuhd, Wajd
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Giris

Bir ilim olarak tasavvufun tarihsel gelisimi dikkate alindiginda hicri III ve IV. asirlar
tesekkiil donemi olarak nitelenebilir. Bu donemin miiellifleri, eserleri ve kavramlari iizerine
yapilabilecek ¢alismalarla tasavvuf tarihinin olusum asamasmin disiince diizeyinde bir
haritasint ¢ikarmak miimkiin hale gelecektir. Donemin Haris el-Muhasibi (6. 243/857),
Yahya b. Muaz er-Razi (6. 258/872), Ebt Said el-Harraz (6. 277/890 [?]), Ciineyd-i Bagdadi
(6. 297/909) gibi 6ne ¢ikan pek cok ismine dair akademik arastirmalar yapilmis olmakla
birlikte ayni devrin tasavvufi hafizaya katkida bulunmus gorece daha az taninmis sifileri
hakkinda yapilan ¢alismalarin beklenen diizeyde oldugunu sdylemek giictiir. Bu baglamda
hakkinda yeterli inceleme bulunmayan ve fakat gerek eserleri gerekse hem ilmi hem de
tasavvufi ¢evrelerle kurdugu iliskiler bakiminda dikkate alinmasi gereken isimlerden biri de
Eb( Said Ibnii’l-A’rabi’dir. Hicri IIL. ve IV. asirlarda yasayan Ebf Said Ibnii’l-A’rabi hem
kendisinden nakledilen anekdotlar hem de dogrudan telifleri ile tasavvuf literatiiriine katkisi

bulunan bir isimdir.

Bilal Saklan’in Hadis Tarihinde Muhaddis Sufiler: (H. 4./M. 10. Asw)' adl
caligmasinda gortildiigi gibi ya onun hadis ilmiyle olan iligkisi {izerinde durulmus yahut
basta Manuela Marin’in EbG Said ile ilgili ele aldigt A4bia Said Ibn al-Ardbi et le
développement du soufisme en al-Andalus® adli makalesindeki gibi onun kismen biyografisi
ve belli basl talebeleri tizerinde durulmustur. Ayrica ziihd ile ilgili eseri de iki farkli yazar
tarafindan terciime edilmekle birlikte genel bilgiler disinda EbG Said’in tasavvuf tarihindeki
yeri ve tasavvuf istilahlarina olan katkisina iligkin herhangi bir degerlendirme yapilmamustir.
Ebl Said’in gerek biyografisi gerekse tasavvuf tarihi ve nazariyati i¢indeki yeri ansiklopedik
diizeyin iistiinde ele alinmis degildir.> Bu ¢alismada gerek genel tarih, biyografi ve kitabiyat
gerekse tasavvufa dair tabakat ve klasik kaynaklardan hareketle EbGi Said’in hayatini, stfi
kisiligini, ilm1 ve tasavvufl ¢evrelerle olan miinasebetlerini, teliflerini ve tasavvufi liigatceye
dair katkilarini tespite odaklandik. Boylece kaynaklarda nispeten daginik bicimde bulunan
bilgileri belirli tema etrafinda bir araya getirmeye calisarak biitiinliiklii bir EbG Said anlatisi

ortaya koymay1 hedefledik.

1. Hayat1 ve Telifleri

! Bilal Saklan, Hadis Tarihinde Muhaddis Sifiler (H. IV/M. X. Asir), 2. Bsk., Rihle Kitap, Istanbul
2019, ss. 92-94.

2 Manuela Marin, “Abii Sa'ld ibn al-A'rabi et le développement du soufisme en Al-Andalus” Revue du
Monde Musulman et de la Méditerranée, Say1: 63-64, Y1l: 1992, ss. 28-38.

3 Ethem Cebecioglu, “Ebl Said Ibnii'l-A'rabi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul
1999, Cilt: XX, s. 493.
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Kaynaklarda adi muhtelif sekillerde zikredilmekle birlikte* ekserisinde Ebli Said
Ahmed b. Muhammed b. Ziyad b. Bisr b. Dirhem (el-Anazi)° el- Basri olarak ge¢mektedir.®
“Ibnii’l-A’rab1” seklinde kiinyeyle anilmasindan babasi veya dedelerinden birinin ¢olde

ikamet ettigi anlasilmaktadir.’

Basra’da diinyaya gelen ve orada yetisen Ebl Saild’in dogum tarihiyle ilgili farkli
rivayetler bulunmaktadir.® Bununla birlikte talebesi Ibn Miiferric’in (6. 380/990) isaret ettigi
hicri 246 tarihi vakiaya uygun diismektedir.” Ebt Said’in ailesi hakkinda kaynaklarda acik
bir ifadeye yer verilmediginden, ailesinin ilim ¢evrelerinde taninmis, san ve sohret sahibi

kimselerden olmadiklarint sOylenebilir. S6z gelisi Hilyetii’l-Evliya’da Ebt Said’den

4 Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, Tabakdtu’s-Sifiyye, thk. Nireddin Seribe, 3. bs., Mektebetii’l-
Hanci, Kahire 1986, s. 427; Ibn Nukta, et-Takyid li-Ma 'rifeti Ruviti’s-Siinen ve’l-Mesanid, C. 1, Daru’n-
Nevadir, 1. bs., Liibnan 2014, s. 350; Ibn Mulakkin, Tabakdtu’I-Eviiyd, thk. Nireddin Seribe, Mektebetii’l-
Hanci, 1. bs., Kahire 1994, s. 77; ibn Tagriberdi, en-Nuciimu z-Zéahira fi Miiliki Misr ve’l-Kdhira, C. 111,
Vizaratu’s-Sekafe, Misir 1963, ss. 306-307; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, C. XI, Mektebetii’l-Maarif,
Beyrut 1991, s. 226.

5 Siilemi, Tabakdtu’s-Sifiyye, s. 427; Semsiiddin ez-Zehebi, Tdrihu I-Islam ve Vefeyatii’l-Mesdhir ve’l-
A’lam, thk. Bessar Avvad Ma’raf, C. VII, Daru’l-Garbi’l-Islami, 1. bs., Beyrut 2003, s. 733; Ibn Tagriberdi
“en-Niiciimu 'z-Zdhira fi Miiliiki Misr ve’l-Kdhire” adli eserinde “el-Ganevi” seklinde zikretse de kendinden
onceki kaynaklarda bu kullanima rastlamadik.

¢ fbn Ciimey’ el-Gassani es-Saydavi, Mu ‘cemu s-Suyih, thk. Dr. Omer Abdu’s-Selam Tedmiiri, Daru’l-
Ma’rife, 1. bs., Beyrut 1985, s. 159; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, thk. Bessar Avvad Ma’rif, C. XV,
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1. bs., Beyrut 2001, s. 141, C. XV, s. 141; Ebu Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'I-Evliyd ve
Tabakatu’l-Asfiya, C. X, Mektebetii’l-Hanci, Kahire 1996, s.375; Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-
Risdletii’I-Kugseyriyye, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2001, s. 78; Eb@’l-Kasim Ibn Asakir, Tdarihu Medineti
Dimask, C. V, Darw’l-Fikr, Beyrut 1995, s. 353; Tbn Hayr el-isbili, Fihrist Ibn Hayr el-Isbili, thk. Bessar
Avvad Ma’rif, Daru’l-Garbi’l-Islami, Tunus 2009, s. 284; Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-
Miiliik ve’l-Umem, C. XIV, thk. Muhammed Abdulkadir Ata’-Mustafa Abdulkadir Ata’, 2. bs., Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1995, 5.88; Mecdiiddin Ibnii’1-Esir, el-Muhtdr min Mendkibi’l-Ahydr, C. 1, Merkez
Zayid 1i’t-Tiiras ve’t-Tarih, Basim yil1 yok, s. 335; Ibnii’s-Salah, Mukaddimetii Ibn Saldh, Daru’l-Maarif, 1998,
s. 792; Tbn Nukta, et-Takyid, C. 1, s. 350; Ibn Manzir, Muhtasar Tarihu Dimagk, C. 111, Daru’l-Fikr, Suriye
1984, s. 261; Semsiiddin ez-Zehebi, el-Iber fi Tarihi Men Gaber, C. 11, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1. bs., Beyrut
1985, s. 59; Semsiiddin ez-Zehebi, Siyeru A ’lami’n-Niibeld, C. XV, Miiessesetii’l-Risale, 1. bs., Beyrut 1983,
$.407; Semsiliddin ez-Zehebi, Tezkiratu 'l-Huffaz, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi, Dairatu’l-Maarif el-
Osmaniyye, Haydarabad, 1955, s. 852; Zehebi, Tdrihu’l-Islam, C. VII, s. 733; Yafii, Mir atii’l-Cendn ve
‘[bretii’l-Yakzdn fi Ma ‘rifeti Havddisi’z-Zaman, C. 11, Daruw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, Beyrut 1997, ss. 248-249;
Ebi’l-Ferra el-Hafiz Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, C. XI, s. 226; Takiyylddin Fasi, el-Ikdii’s-Semin fi
Tarihi’l-Beledi’l-Emin, C. 111, Miiessesetii’l-Risale, Beyrut 1986, s. 137; Takiyiliddin el-Makrizi, el-Mukaffd el-
Kebir, thk. Muhammed Ya’lavi, C. I, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1991, s. 644; ibn Hacer el-Askalani,
Lisdnu’l-Mizan, thk. Abdulfettah Eba Gudde, C. I, Daru’l-Besairi’l-Islami, 1. bs., Beyrut 2006, s. 670; Imam
Sarani, Tabakdtu’l-Kiibra, C. 1, s. 211; Muhammed Abdiirraif el-Miinavi, el-Kevakibii'd-Diirriyye fi
Terdcimi’s-Sadeti’s-Sifiyye, thk. Muhammed Edib Cadir, C. II, Daru’s-Sadr, 4. bs., Beyrut 1999, s. 27; Ibnii’l-
Imad, Sezerdtu’z-Zeheb min Ahbdri Men Zeheb, thk. Abdulkadir Arnatid-Mahmiid Arnadd, C. IV, Daru Ibn
Kesir, Dimask-Beyrut 1986, s. 216; Semsiiddin Eb(’1-Meali, Divanu’l-Islam ve Bihdgivetihi Esmai Kiitiibi'l-
A’lam, thk. Seyyid Hiiseyin Kesrevi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1. bs., Beyrut 1990, s. 180; Hayreddin Zirikli el-
A’lam, C. I, Darw’l-Ilim 1i’l-Melayin 2002, s. 208; Bagdath 1smail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin Esmdu’I-Miiellifin
ve Asdru ‘I-Musannifin, C. I, Miiessetii’l-Tarihi’l-Arabi, Beyrut 1951, s. 62; Carl Brockelmann, Tdarihu’l-
Edebi’l-Arabi, thk. Abdulhalim Neccar-Ramazan Ebu’t-Tevvab, C. IV, Daru’l-Maarif 1977, s.76; Fuad Sezgin,
Tarihu 't-Tiirds il-Arabi, C. I, Ciiz IV, Camiatu’l-imam Muhammed b. Suud el-Islami 1991, ss. 155-156.

7 “A’rab” kelimesi igin bkz. Ragib el-isfahani, el-Miifreddt Elfdzi’l-Kur’an, Daru’l-Kalem, Dimagk
2009, ss. 556-557; Sem’ani, el-Ensdb, C. 1, Dairatii’l-Maarif el-Osmaniyye, Haydarabad 1977, s. 305.

8 Zehebi, Siyer, C. XV, s. 408; Makrizi, Kitabu'l-Mukaffd el-Kebir, s. 645.

9 Zehebi, Tarihu’l-Islam, C. VII, s. 734; Takiyyiiddin Fasi, el-Tkdii’s-Semin, C. 111, s. 138.
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“Amcam Yahya b. Ahmed bana haber verdi.”!? rivayeti nakledilse de bu s6z amcasimnin ilmi
cevredeki konumu hakkinda bilgi vermemektedir.

Basta hadis ve tasavvuf olmak tizere birgok ilimle ugrasan Ebl Said, ilmi hayatina ilk

adimi1 Basra’da atmugtir.!!

Bununla birlikte ilim elde etmek amaciyla doguda Sicistan
bolgesinden kuzeyde Antakya’ya ve giineyde Misir’a kadar birgok yere yolculuk yapmustir.
Bu yolculuklarin sebeplerinden birinin o donemde meshur olan hadisi bizzat hocadan
dinleme, digeri de ali isnada ulagsmak oldugu diisiiniiliirse Ebl Said’in yaptig1 yolculuklarin
bu gayeye dayandig1 sonucu ¢ikarilabilir. lim elde etmek icin seyahat ettigi yerler arasinda
Bagdat,'? Kiife,'* Rakka,'* Sam,"> Antakya,'® Dimask,!” Misir'® ve Hicaz gibi devrin 6nemli
yerleri zikredilmektedir.!” Ebii Said yolculuklar1 esnasinda basta Ubeydullah b. Abdullah el-
Ateki,?° Ibrahim Salih Ebu Ishak es-Sirazi,?! Musa b. Muhammed b. Ahmed Eba Ysuf el-
Basri,?> Za’ferani (6. 260/874),2 Dari (6. 271/884)** ve Ebl Daviid es-Sicistani (.
275/889)%° olmak iizere gittigi hemen her bolgede pek ¢ok alimin ders halkalarinda yer

almigtir.?
Ebl Said, ilim tahsili amaciyla gittigi bdlgeler ig¢inde donemin gbzde ilim
merkezlerinden ve kendisi i¢in de doniim noktalarindan biri olan Bagdat’ta ise basta

tasavvufun onde gelen simasi Ciineyd-i Bagdadi olmak tizere, Ebti Ahmed el-Kalanisi, Amr

10 fsfahani, Hilyetii’I-Evliyd, C. X, s. 288.

' EbGi Said Ibnii’l-A’rabi, Mu’cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, Daru Ibni’l-Cevzi,
Memleketii’l-Arabiyye es-Sutdiyye 1997, C. I, s. 791. Ebl Said’in, -hocalar1 arasindan ilk dnce vefat eden
Muhammed b. Ismail el-Buhtiiri’den (6. 258°de) hareketle- heniiz on iki yaslarindayken Basra’da hadis
yazimina bagladigi anlasilmaktadir.

12 Ik defa hangi tarihte Bagdat’a yolculuk ettigi bilinmemekle birlikte hocas1 Za‘ferani (6. 260/874) nin
vefatina kiyasla h. 260 senesinden 6nce bu yolculugun gercgeklestigi sdylenilebilir (Bilal Aybakan, “Za’ferani”,
DIA, C. XLIV, Istanbul 2013). Ayrica 278 yilinda da Bagdat’ta bulunmustur. (Eb@ Said, Mu ‘cem, thk. Ibrahim
b. Ahmed el-Hiiseyni, C. I, ss. 651-652).

13 Ebi Said, Mu 'cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, C. I, s. 705.

14 Ebli Said, Mu 'cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, C. I, s. 760.

15 Ebi Said, Mu 'cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, C. I, s. 476.

16 Ebli Said, Mu 'cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, C. I, s. 248.

17 Ebi Said, Mu 'cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, C. I, s. 618.

18 Ebli Said, Mu 'cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, C. I, s. 459.

9 Tbn Asakir, Tarthu Medineti Dimask, C. V, s.353; Muhammed el-Habib el-Hile, et-Tarih ve’l-
Miierrihiin bi-Mekke mine’l-Karni’s-Salis el-Hicri ile’1-Karni’s-Salis Asera, Miiessesetii’l-Furkan li’t-Turas el-
Islami, 1994, s. 25.

20 Eb{i Said, Mu 'cem, thk. ibrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, C. 1, s. 912.

21 Ebii Said, Mu 'cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, C. 1, s. 586.

22 Ebii Said, Mu 'cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, C. I, s. 1100.

23 Zehebi, Siyer, C. XII, ss. 262-263.

24 {bn Hayr, Fihrist, s. 284.

25 Eb(i Said Ibnii’1-A’rabi, Kitabu 'I-Mu cem, thk. Ahmed el-Belusi, Mektebetii’l-Kevser, Riyad 1992, C.
1, s.47.

26 Ornegin hocalarindan bir kismi igin bkz. Eb Said, Mu ‘cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, C. I,
ss. 17-18.
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b. Osman el-Mekki (6. 297/910), Eb(i’l-Hiiseyin en-Nuri, Hasan Mesthi (6. 280/893), Ebu
Ca’fer Haffar, Ebu’l-Feth el-Hammal ve daha bir¢ok kimse ile dostluk kurmus ve onlarin
derslerine katilmistir.?” Kaynaklarda onun, ulemanin ve mesdyihin biiyiiklerinden oldugu
ifade edilmistir.?® Bircok hocadan ders alan Eb0 Said, 6te yandan ilim maksadiyla
yolculuklar yapip, halkasina katilan sayica pek ¢ok talebeye de ders vermistir.?? Mu’'cem’i
tahkik eden Ahmed Bellsi, bu talebelerden 69’u Endiiliislii olmak {izere 116 kadar isim

saymlstlr.30

Tim bu veriler Ebli Said’in ulema ve s0fi taifeden pek cok kimse ile ne derece
etkilesim halinde oldugunu ve ilmi muhitteki konumunun goéz ardi edilemeyecegini
gostermektedir. Nitekim Mesleme’nin onun hakkinda: “seyh”, “sika”, ‘“hiisnii’l-eda”,
“kesiru’r-rivayat”, “kesiru’t-tealif”, “celilii’l-kadr” gibi ifadeleri,’! Zehebi’nin ise: “arif”,
“abid”, “rabbani”, “kebiru’l-kadr”, “imam”, “muhaddis” ve Seyhu’l-Islam” gibi &vgii dolu
so6zleri onun bu konumuna isaret etmektedir.?? Tiim bu bilgiler onun ilmi disiplinlerce kabul
gordiigiinii gostermektedir. Ayrica kendisiyle karsilasip arkadaslik edenlerin de onu 6vdiigii
ifade edilmektedir.>* Bu baglamda &grencisi Ibn Mende (6. 395/1005): “Diinyanin biiyiikleri
bes tanedir: Isfahan’da Ibn Faris, Nisabur’da el-Esamm, Mekke’de Ibnii’l-A’rabi (Ebd Said),
Trablus’da Heyseme ve Bagdat’ta Saffar”.3* Ebli Said hakkindaki agiklamalara bakilirsa
ilmine itibar edilen ve ulemanin ta’dil edip deger verdigi arif bir kimse oldugu

anlasilmaktadir.

Omriiniin 6nemli bir kismin1 Hicaz’da gegiren Ebi Said,® Harem-i Serif’te ulema
icerisinde 6nemli bir misyon iistlenmis, ders halkalar1 kurmus ve bu nedenle ona “Seyhu’l-

Harem” unvan1 verilmistir.*®

27 Siillemi, Tabakat, s. 427.

28 Siillemd, Tabakdt, s. 427; Kuseyri, Risdle, s.78; 1bni’1-Esir, el-Muhtdr, s. 336; Sarani, Tabakdt, s. 211.

2 Yafii, Mir atii’I-Cendn, s. 249; Tbnii’l-Imad, Sezerdt, s. 216; Muhammed el-Habib el-Hile, et-Tdrih
ve’l-Miierrihiin, s. 25.

30 Endiiliis’ten gelenlerin genelinin Kurtubali oldugunu tespit etmistir. Eb Said, Kitabu'I-Mu 'cem, thk.
Ahmed el-Belusi, C. I, ss. 51-69; Muhammed el-Habib el-Hile, et-Tdrih ve’I-Miierrihiin, s. 26.

31 {bn Hacer el-Askalani, Lisdnu I-Mizéin, C. 1, s. 671.

32 Zehebi, Tezkiratu’l-Hufféz, s. 852; Zehebi, Siyer, C. XV, s. 407.

33 [bn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, C. V, s. 356.

34 Zehebi, Siyer, C. XV, s. 554.

35 Kendisine yapilan ilmi yolculuklarin biiyiik bir kisminin Mekke’de oldugu gdz éniine alinacak olursa,
Mekke’de gegirdigi siirenin kisa olmadig1 anlagiimaktadir. Bu baglamda Ibnii’l-Mukri Mu 'cem’inde, h. 306
senesinde Mescid-i Harem’de Ebl Said’den ders aldigin1 kaydetmesi, Ebii Said’in en geg¢ bu tarihte Mekke’ye
yerlestigini gostermektedir. (Ibnii’l-Mukri, Mu’cem Ii Ibni’l-Mukri, thk. Eb Abdurrahman Adil b. Sa’d,
Mektebetii’r-Riisd, Riyad 1998, s. 135.)

3 Siillemi, Tabakat, s. 427; Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, s. 88; Seyhu’l-Harem igin bkz. Mustafa Sabri
Kiiciikasci, “Seyhiilharem”, Di4, C. XXXIX, Istanbul, ss. 90-91.
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Ebi Said’in vefat tarihi ile ilgili bilgiler birbirinden farkli arz etmektedir. Kaynaklar
bu hususta hicri 340°7 ve 34138 tarihleri {izerinde durmuslardir. Bu tarihler arasinda herhangi
bir tercihte bulunmak zor goziikmekle birlikte daha erken doneme ait kaynaklarin verdigi
tarihten hareketle hicri 341 yilinda vefat ettigi sonucuna varmak miimkiindiir. Bu durumda

Ebi Said’in yaklasik olarak doksan bes yil yasadigim soylenebilir.

Ebl Said’in eserlerinin tam sayisini tespit etmek zor goriinmektedir. Ayrica yazdigi
pek cok eserden sadece bir kisminin giinlimiize ulastigi da bilinen bir husustur. Tespit
edebildigimiz baslica eserlerinden gilinlimiize ulasanlar; Ma 'na z-Ziihd ve’l-Makalat Fihi,
Kitabii’l-Mu’cem fi’l-Hadis, el-Kubel ve’l-Muaneka ve’l-Musdfaha, Risdle fi’l-Meva’iz ve’l-
Fevad'id, Kitdbu Rii’yetillahi Tebdreke ve Te’ala adli eserler iken, gliniimiize ulagmayanlar
ise; Tabakdtu n-Niissdk, Tarihu’l-Basra, Ahbdaru Mekke, el-Ihtisdsu fi Zikri’I-Fakr ve I-Gind
(Serefu’l-Fakr), er-Redd ala Ibn Meserre, el-Ihlds ve Medni Ilm-i Batin, Kitdbu’I-Vecd, el-
Mubhtesib, el-Cem’ ve't-Tefrik fi Adabi’t-Tarik, Kitabii’l-Vesdyd, es-Sabr ve’t-Tasabbur, el-
Omiir ve’s-Seyb, Kitabu’l-Mehabbe, Ihtisaru’t-Tarik, Kitabu Keramati’l-Evliyda adh

eserlerdir.*’

Birgok alanla iligkili eserleri bulunan Ebt Said, veliid bir miiellif olarak karsimiza
cikmaktadir. Ancak eldeki mevcut eserleri onun ilmi kisiligini belli oranda gosterse de,
ozellikle tasavvufl kisiligini ve tasavvufi goriislerini tespit etme noktasinda yetersizdir. Bu
nedenle calismamizin ilerleyen kisimlarinda onun gerek sGfi portresini gerekse bazi
tasavvufl kavramlara getirdigi yorumlar1 degerlendirirken kendi eserlerinin yaninda hayati
ve fikirleri hakkinda malumat veren 6rnegin Siillemi’nin Tabakdatu ’s-Siifiyye’si ile EbQ Nasr

Serrac’in el-Liima‘1 gibi diger bazi eserlerden hareket etmek gerekecektir.

2. Siifi Portresi ve Muhiti
Ebl Said, tasavvufun tesekkiilii ve gelisimi agisindan doniim noktalarmdan kabul
edilen hicri III. ve IV. asirlar arasinda yasamistir. Bu siirecte tasavvufun kurucu sahsiyetleri

yetistigi gibi tasavvufa dair ilk miistakil eserler de kaleme alinmaya baslamistir.

37 Zehebi, Tarihu’l-Islam, C. VII, s. 734; Zehebi, Siver, C. XV, s. 410; Yafii, Mir dtii’I-Cendn, C. 11, ss.
248-249; Takiyiiddin Fasi, Jkdii’s-Semin, C. 111, s. 138; Celaleddin es-SuyGti, Tabakdtu’l-Huffdz, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Liibnan-Beyrut 1983, s. 354; ibnii’l-imad, Sezerdtu z-Zeheb, C. IV, s. 216.

38 Siilemi, Tabakdt, s. 427; Ebl Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'I-Eviliyd, C. X, s. 375; Kuseyri, Risdle, s.
78; Ibnii’l-Cevzi, Muntazam, C. XIV, s. 88; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, C. XI, s. 226; Sa’rani,
Tabakdtu’l-Kiibra, C. 1, s. 211.

39 Tbn Hacer, Lisdnu’l-Mizdn, C. 1, s. 671. Tbn Hacer’in rivayetine gore Ebfi Said’in 95 sene yasad1g, iic
giin hasta olarak yattig1 ve bundan sonra da vefat ettigi anlagilmaktadir.

40 Eserler ve kaynaklar1 hakkinda genis bilgi igin bkz. Ahmet Salih Yildirim, Ebi Said Ibnii’l-A rabi:
Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, OMU Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Samsun 2022, ss. 33-40.
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Tasavvuf tarihinde kurucu sahsiyetlerden bahsederken akla ilk gelen siifilerin basinda
Ciineyd yer almaktadir. O, EbG Said’in tasavvufi kisiliginin insasinda onemli etkilere
sahiptir. Nitekim bu boliimde Ebl Said’in tasavvuf seriiveninde Ciineyd’in bir kisim izlerini

gorecegiz.

Basra ve Bagdat gibi donemin gozde ilim merkezlerine gidip gelen EbG Said’in ilme
ve tasavvufa olan tevecciihii erken yaslarindan itibaren baslamustir.*! Nitekim heniiz on-on
iki yaslarinda hadis ilmiyle ugrasirken, yirmili yaslara geldiginde donemin Onemli
stfilerinden Bagdatli sifi Eba Ahmed el-Kalanisi’ye (6. 270/884) intisap etmistir.*> O, son
donemlerine yetistigi hocasi el-Kalanisi’nin vefatina kadar onunla olan irtibatini devam
ettirmistir. Nitekim Eb0 Said “O vefat edene kadar ona talebelik yaptim. Ne altin ne de
giimiisle geceledigini gordiim.”* diyerek bunu agikca ifade etmistir. Ayrica onun, hocasinin
yalnizca ilmi ve tasavvufi kisiliginden degil, ayn1 zamanda ahlaki yoniinden de istifade ettigi

anlasilmaktadir. Hocas1 hakkinda yukarida verilen s6zii buna delil olarak gosterilebilir.

Ebl Said’in Bagdat’ta Ebii Ahmed el-Kalanisi ile irtibati ona, tasavvufun onci
simalarindan Ebti Hamza el-Bagdadi, Ebi’l-Hiiseyin en-Niri, Ciineyd-i Bagdadi ve Amr b.
Osman el-Mekki gibi kimselerin ders halkalarina katilma firsati sundu. Bu sayede Ebi
Said’in tasavvufi kisiligi/kimligi adeta bu ilmin membai olan isimlerin yaninda sekillenmeye
basladi. Ozellikle Nairi ve Ciineyd’in onun hayatindaki yeri yadsmamaz. Ciinkii Eba Said
hem onlarin sozlerinden ve yasantilarindan etkilenmis hem de uzunca bir siire onlarla
birlikte vakit gecirmistir. S6z gelimi Siyer’de yer alan bir rivayete gore Ebli Said, Ruveym
ve Ebuibekir el-Attar ile bir nehir kenarinda yiiriiyorken Nuri ile karsilagsmiglardir. Stfilerin
mihnesinin ardindan on dort yil Bagdat disinda yasayan Nuri’yi gorilip, tanimalari ve ona
durumu hakkinda soru sormalar1 aralarinda eskiye dayanan iliskiyi gostermektedir.** Ayrica
Niri’yi uzun gabalar sonucu ikna edip, Ciineyd’in sohbet meclisine gotiirmelerinden de
anlagilan o ki Ebl Said, Bagdat’ta bulundugu siirede Ciineyd’in halkasina katilmaya ve

tasavvufi egitimini almaya devam etmistir.*’

# Tleride gelecegi iizere Ebl Said’in hocalarinin biiyiik bir kisminin Bagdatl stifiler olmasi, onun Basra
ekoliinden ziyade Bagdat ekoliiniin ¢izgisinden giden biri oldugunu gostermektedir.

42 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, C. XV, s. 141.

4 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, C. XV, s. 141.

44 Zehebi, Siyer, C. XIV, s. 74.

45 Zehebd, Siyer, C. XIV, s. 74.
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Ebi Said’in tasavvufi hayatinda Ciineyd’in 6nemli izler biraktigin1 gormekteyiz. Eba
Said “Bizim bu ilmimiz kitap ve siinnetle kayitlidir.”*® diyen Ciineyd gibi seriat eksenli —
Kur’an ve Siinnet {izere- bir anlayis benimsediginden, diger ilimlere oldugu gibi tasavvufa
da bu perspektiften bakmistir. Nitekim stfi sozlerinden ve 1stilahlarindan olan seyleri ancak
bir delil bulunmas1 durumunda kabul etmesi onun bu anlayisina mesned teskil etmektedir.*’
Eba Said’in alim ve sifinin durumunu ifade ederken dile getirdigi “Alim, tasavvuf ve
teelliihten ari kalirsa anlamsizdir. Ayn1 sekilde stfi de siinnet ilminden/bilgisinden ari olursa
ayag1 dogru yoldan kayar.”*® ciimlesi onun Kur’an ve Siinnete ne derece bagl oldugunu

gosteren en net ifadelerden birisidir.

Ebi Said’in, bazi kimselere ve goriislerine yaptigi elestiriler de onun tasavvufa Kur’an
ve Siinnet merkezli baktigmin delili niteligindedir. Omegin Ebd Said, tasavvuf tarihinin
tartismali isimlerinden Endiiliislii Ibn Meserre’yi kimi yerde Ehl-i Siinnet iizere hadis
rivayetinde bulunmasindan dolay1 tasvib edip, bu halini takdir ederken, diger yandan da
batiniyye hakkinda konusup, sifilerin ince sirlarmi ve Israki goriislerini ogrettigini

soyleyerek ona reddiye amaciyla eser kaleme almugtir.*’

Buraya kadar EbG Said’in tasavvufi birikimini elde ederken etkisi altinda kaldig:
hocalar1 ve onun tasavvufa yaklagimini ele aldik. Bir de Ebti Said’in, dogrudan yahut dolayl
olarak gerek diisiincelerine gerekse kimi kavramlar konusundaki yaklasimlarma etkide
bulundugu isimler bulunmaktadir. EbQi Nasr es-Serrac (6. 378/988), Ebt Talib el-Mekki (6.
386/996) ve Gazzali (6. 505/1111) bu noktada Ebt Said’den etkilenen 6nemli isimlerdendir.
Bu {i¢ ismin tasavvuf tarihine katkilar1 goz oniine alindiginda EbG Said’in tarihi siirecteki

yeri hakkinda da bir fikir sahibi olunacaktir.

Serrac’m Liima’1 incelendiginde Eb Said’in s6zleri,>® mektuplari®! ve Kitabu'l-Vecd”’
adli eserinden alintilar goze carpmaktadir. Serrac 6zellikle vecd boliimiinii kaleme alirken o

kisimda anlattiklarinin Eba Said’in KitdbuI-Vecd’inin bir muhtasari oldugunu ifade etmesi

46 Ebli Nasr es-Serrac, el-Liima’ fi Tarihi't-Tasavvufi I-Islami, Daru’l-Kiitiibi’l-TIlmiyye, Beyrut 2016, s.
98; Ciineyd’in benzer ifadeleri i¢in bkz. Kuseyri, Risdle, s. 51.

47 Zehebi, Siver, C. XV, s. 410. [ 0o s Ji ¥ ol ji@ | ddgall clade o ol 2 ¥) ol S S

4 Zehebi, Siyer, C. XV, s. 410. [ (= 52 13] i seall 0f LS ¢ b s allll 5 G gl (0 (550 1) ol
Jasdl ¢l g e 0 Al ale

4 Ibnii’l-Faradi, Tdarihu Ulema el-Endiiliis, C. 11, thk. Ma’rGf Bessar Avvad, Daru’l-Garbi’l-Islami,
Beyrut 2008, s. 41; Angel Gonzalez Palencia, Tdrihu’l-Fikri’l-Endeliisi, thk. Hiiseyin Mu’nis, Mektebetii’s-
Sekafeti’d-Diniyye 1955, s. 327; Thsan Abbas, Tdrihu'l-Edebi'l-Endeliisi, Daru’s-Sekafe, Beyrut 1969, s. 33.

30 Serrac, el-Liima’, s. 178, 187, 316.

31 Serrac, el-Liima’, ss. 219-220.

32 Serrac, el-Liima’, s. 264, 268-272.
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iizerinde durulmasi gereken bir husustur. Buradan o6tiirti Ebi Said’in Serrac iizerinde etkileri
oldugu sonucuna varmak pekald miimkiindiir. Nitekim her ne kadar Serrac’in EbG Said ile
goriistiigiine dair kesin bir delil bulunamasa da vefat tarihlerinden hareketle aralarinda bir
goriisme olma ihtimali uzak degildir. Bu durum da aralarindaki etkilesimi miimkiin

kilmaktadir.

Ebt Talib el-Mekki’ye gelince; Ebl Said’in onun ilmi egitimine katkilar1 oldugunu
gormekteyiz. Nitekim Mekki, Kiti’l-Kulib’da EbG Said’in Tabakdtu 'n-Nussak’indan bir
pasaj aktarip, onu “Seyhimiz Ebd Said Ibniil-A’rabi” diyerek anmaktadir.>® Anlasilan o ki
ikisi arasinda bir hoca-talebe iliskisi yer almaktadir. Ayrica Murteza ez-Zebidi Ikdii’l-
Cevheri’s-Semin’inde aralarindaki irtibati teyit mahiyetinde Eb0 Talib’in tasavvufl
egitiminde seyhinin Eb( Said oldugunu belirtir.* Zebidi bu hususu ikisinin de iginde yer

aldig1 bir tasavvuf silsilesi vermekle gosterir. Buna gore silsile su sekildedir:
Eb Talib el-Mekki B8 Eba Said ibnii’l-A’rabi == Ciineyd-i Bagdadi

Gazzali meshur eseri “/hydu Uliimi’d-Din’de birkag yerde Ebi Said’e atif yapmistir.>
Bunlardan 6ne ¢ikani vecd kavrami hususundaki nakildir. Nitekim Serrac’da da gorildigii
tizere vecd kavrami hakkinda s6z ederken EbG Said’e temas edilme ihtiyaci hissedilmesi,
onun bu kavrami tanimlamada one c¢iktigim1 gostermektedir. Gazzali’nin vecde ayirdig
boliimde uzunca bir pasaj aktarmasi ise onun Ebi Said’den etkilenmis olabilecegine mesnet

teskil eder.

Netice itibariyle Ebli Said’den sonraki donemlerde sifilerin yaptigi alintilar onun
tasavvuf diisiincesinde 6nemli isimlerden birisi oldugunu gostermektedir. Onun sahsiyetine
iligkin iktibaslar igaret ediyor ki, Ebti Said’in her ne kadar hadis ehline yatkinlig1 olan bir
stfi oldugu goziikse de Ciineyd’in etkisi cergevesinde tasavvuf diisiincesini gelistirdigi

anlagilmaktadir.

Bununla birlikte ¢esitli agilardan ele alarak stfi kimligini tespite gayret sarf ettigimiz
EbG Said’in, lizerinde durdugu bazi tasavvufi kavramlar1 degerlendirerek onun bu yOniinii

kavramlar iizerinden daha da belirgin hale getirmeye c¢alisacagiz.

3. Ebii Said’de Tasavvufi Kavramlar

3 Eba Talib el-Mekki, Kiti’I-Kuliib, C. 1, Mektebe Darii’t-Tiiras, Kahire 2001, s. 448.

% Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Ikdii’l-Cevheri’s-Semin, (M. Tanci niishas1 fotokopisi), ISAM
Kiittiphanesi, nr. 004622, s. 86.

55 Ebti Hamid el-Gazzali, Ihydu Uliimi’d-Din, C. 11, tahkik: Dr. Muhammed Muhammed Tamir, Daru’l-
Afﬁki’l—Arabiyye, Kahire 2004, ss. 408-410.
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Ebl Said’in tasavvuf diisiincesi daha ziyade tasavvuf istilahlarina dair hem kendi
eserlerinde dile getirdikleri hem de ondan aktarilagenler iizerinden takip edilebilmektedir.
Onun ozellikle iizerinde durdugu ziihd ve vecd kavramina baktigimizda erken donem
tasavvufundaki ziihd konusuna iligkin yaklasimlar ve vecd konusundaki tartigmalar gibi
tasavvufun onemli problematiklerine derinlik kattigini gormekteyiz. O nedenle ¢alismamizin
bu kisminda basta ziihd ve vecd olmak iizere miiellifimizin bir kism1 tahalluk bir kismi da
tahakkuk boyutuna tekabiil eden tasavvuf istilahlar1 hakkindaki yaklasimlan ele alinacaktir.
Eba Said’in kullandig1 ve haklarinda izahatta bulundugu kavram kiimesi dikkate alindiginda
tasavvuf doneminin karakteristik 1stilahlarinin 6nemli bir kismina temas etmis oldugu

goriilecektir.
3. 1. Ziihd

Ebl Said’in ele aldigi tasavvufi kavramlar igerisinde ziihd 6nemli bir yer tutar.
Nitekim Onun, hem ziihde dair tanimlar1 hem de “Kitabu’z-Ziihd” literatiiriine katki
saglayan eser kaleme almasi iizerinde durulmasi gereken bir husustur. Bu meyanda o,
Ma’na’z Ziihd ve’l-Makdlat ve Sifatu’z-Zahidin adli bir eser kaleme alarak bu literatiire
katkida bulunmustur. Ebl Saild -kendisinin de ifadesiyle-, ziihd ile alakali eserinde, bu

6 Onun zithd kavramina

kavram hakkinda kendisine kadar gelen sozleri aktarmustir.
yaklagimini eserinde aktardigi rivayetlerden ve kimi yerde bunlara getirdigi yorumlardan

hareketle inceleyecegiz.

Ebl Said, Ahmed b. Ebi’l-Havari’nin (6. 230/844) ziihd ile ilgili, “zahidlerin ziihdi
istemelerinin nedeni ahiret i¢in kalplerini, gereksiz olan seylerden temizlemek” soziini
aktarip, burada ziihdden kastedilenin kalbi Allah’in zikrinden alikoyan her seyde olmasi
gerektigini ifade etmistir.”’ [dasie— &) oo aled L JS (8 2 3 of e Jy 13 5] Yani ona gore
kalbi masivadan arindirmak ve elde mevcut olsun ya da olmasin Allah disindaki her seyi
kalpten ¢ikarmak gerekmektedir. Yoksa burada ziihd, mal-miilk sahibi olunmamasi ve

fakirlik igerisinde bir hayat siirilmesi anlam1 tasimamaktadir.

Ebl Said aktardigi diger bir rivayette, Ebi Hasim el-Megazili’nin (6. 275/888)
“emelleri koparip, ¢caba sarf etmek ve rahati birakmak” diyerek tanimladigi ziihd kavramini
sOyle yorumlamistir: “Her kim kalbinin rahati, dininin esenligi ve nefsini muhafaza igin

diinyay1 terk ederse, bu giizeldir. San ve sohretini korumaya calisan, diinyada rahat etmeyi

% Ebi Said 1bni’l-A’rabi, Ma 'nd ’z-Ziihd ve’l-Makdldt ve Sifatu’z-Zahidin, thk. Sa’d Abdulgaffar AlL,
Daru’I-Kiitiibi’l-[imiyye, Beyrut 2003, s. 53. [ie () o6 Lo SI3 L
57 Ebt Said, Ma 'nd’z-Ziihd, s. 60.
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terk etmeyip, itaat etme konusunda da ¢aba sarf etmeyen kisi zahid degildir.”*® [ Ll & 5 (s
bl 8 s Dlually olall b8 & 28 5 a0y Gl 5 Guad ads dlua 5 4 Dl 5 4988 da) )
delall & i) Jexivali] Bu baglamda getirdigi diger bir 6rnek ise “kisinin diinyada, nefsinin
rahatina kars1 sikinti duymas1” seklindeki bir goriistiir.® Bu goriisiin makam bakimindan
onceki aktardiklarindan daha iistiin oldugunu ifade etmesi, aslinda onun, bu tavri ile
diinyadan el etek ¢ekme anlaminda kesbi terk edip tevekkiile agirlik veren yaklasimlar
dengelemek istedigini gdstermektedir.®® Nitekim nefsin rahatindan kaginmak miibah goriilen
seyler de dahil olmak {izere diinyalik seyleri terk etmekle miimkiindiir. Buradan hareketle
Ebl Said ziihdii terk edilen seylere gore derecelendirmistir. Bu derecelerin ilki haramda
ziihd, ikincisi mubah olan seylerde ziihddiir. Ugiincii ve en iistiinii ise bollukta ziihddiir. Bu
ziihd ¢esidi ihtiyac fazlasi seylerde zahidlik etmektir. EbG Said’e gore bu ihtiyag fazlasi
seylerde ziihd ise Allah’in emri, O’na yaklastiran seyler veya zorunlu olarak yapilan isler
haricinde kalan her seydir. Yani kisiye gerekmeyen ve kisiyi alakadar etmeyen seylerdir.®!
Onun burada yapmis oldugu derecelendirme daha 6nce Ahmed b. Hanbel’in yapmis oldugu
derecelendirme ile hemen hemen ayni karakterdedir. Nitekim Ahmed b. Hanbel de ziihdii
iice ayirmis ve ilkini haramlarda, ikincisini helallerin lazim olmayanlarinda -yani miibah
olan seylerde ziihd- ve {igilinciisiinii de Allah ile mesguliyetten engelleyen her seyde ziihd
seklinde tarif etmistir.%?> Her iki tarifte de goriildiigii {izere ziihdiin ilk derecesi avamin, ikinci

derecesi havassin, li¢ilinciisii ise ariflerin ziihdii olarak anlasilmaktadir.

Ayrica Ebl Said ziihdiin baz1 kisimlarindan s6z etmistir. Bunlar1 insanlara onciiliik -
onderlik- yapma, onlara dostca davranma, onlarla konusma ve onlarla iliskiler kurma
konusunda ziihd seklinde dérde ayirmigtir,® [ &alaall g &aulaall 5 aut )l 8 s 3l a8 3 e
5_dlaall 5] EbQl Sald’in bu hususta verdigi bilgiler, ona gore ziihdiin kapsamli ve birgok konu
ile baglantili oldugunu gostermektedir.

Ebl Said ziihdiin gayesinden de s6z etmis ve bunu sdyle ifade etmistir: “endisenin
yalmz Allah i¢in olmasidir, diinyay1 ve ahireti anmak degildir. Iste bu, ziihdiin gayesidir.”®*
[0 dde sa 53 a0 Y 5 lis S5 Gl saa g db a5 Ga agdl 05Ss 0f] Bunu sdylerken de asil gayenin

diinya ve ahireti anmak olmadigini, diinyada ziihdiin gerekliligini ve diinyanin kiymetini

38 Ebh Saild, Ma 'nd 'z-Ziihd, s. 63. )

59 Ebt Said, Ma nd 'z-Ziihd, ss. 64-65. [ gauisi dal)y e da )l 2%y ¢ Liall & aa 3l celalal) ey J8
i el ]

% Ebd Sald, Ma 'nd 'z-Ziihd, s. 65.

! Eb( Sald, Ma 'nd ’z-Ziihd, s. 72.

62 Kuseyri, Risdle, s. 155.

9 Eba Saild, Ma 'nd 'z-Ziihd, s. 72.

% Eb{ Sald, Ma ’'nd’z-Ziihd, s. 71. Yani ziihhden maksat, ziihdiin Allah i¢in olmasidir.
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kalpten ¢ikarip onu kerih gérmenin gerekliligini kastetmektedir. Ciinkii gaye yalniz Allah

icin olmadiginda diinyadan uzaklagsmak da pek miimkiin olmaz.

Ebl Said ziihd kavrammi —kimi sGfilerde de goriildiigli tizere- bazen bagka
kavramlarla iligkili bir sekilde kullanmistir. Nitekim ziihd kavraminin ¢ok anlamli olusu ve
bu nedenle sinirinin tespitinin gliglesmesi baska kavramlarla birlikte ele alinmasini
gerektirmistir. Zithd kavrammin erken donemlerden itibaren kusatici bir karakteristigi
kendinde barindirdig: diisiiniildiigiinde Ebl Said’in agikladig1 bir¢ok kavram ziihd igerisine
dahil edilebilir. Ebt Said’in, Melik b. Attaf el-Leysi’den getirdigi bir rivayet i¢in o rivayetin
ziihd hakkinda oldugunu, ziihdiin de bu baglamda ihlas konu baghigiyla iligkili oldugunu
ifade etmesi buna bir 6rnek olarak verilebilir. Ebli Said bu baglamda her seyde ziihd sahibi

olmanin kesinlikle ihlasli olmayi gerektirdigini sdylemistir.%

Sonug olarak Ebli Said’in ziihd hakkinda soyledikleri, ziihde yaklagimi ve ziihdle ilgili
getirdigi rivayetler onun ziihd anlayisinin temelde kalbi-manevi bir durum oldugunu
gostermektedir. Bundan otiirli onun, ilk donem sifilerinin benimsedikleri ziihd hayatini
kendisine esas aldig1 sonucu ¢ikarilabilir. Nitekim eserinin {igiincii kisminda diinya malindan
ihtiya¢ miktar elde edip bununla kifayet etmeyi ifade eden rivayetlere yer vermesi de tespit

ettigimiz sonucun haklihigini teyit etmektedir.®
3. 2. Sabir

Ebl Said’in sabir kavramu ile ilgili tanimi 6nemi haizdir. Onun yaptig1 tanim, 6nde
gelen stfl kadinlardan Rabiatii’l-Adeviyye’nin (6. 185/801 [?]) sabri tarif eden sozleri ile
benzerlik gostermektedir. S6z gelisi Rabiatii’l-Adeviyye bir gilin yiirlirken basini bir yere
carpmis ve kanayan basina ragmen yoluna devam etmis. Bunun {izerine pesindekiler
durumun farkinda olmadigi diislincesiyle ona halini arz etmisler. O ise bu durumu
“Kardeslerim! Basima gelen seyde Allah’in muvafakati sebebiyle duydugum zevk, sizin de
gordiigiiniiz hale girip hislerimden beni mahrum kildi.” seklinde ifade etmistir.®’ Bu
meyanda Ebd Said’in sabri, “Sabrin tamami belalar1 hos/memnuniyetle karsilamak” [ usl

G lb o3 85 4X] tarif etmesi bu benzerligi agikga ortaya koymaktadr,

Ebl Saild yaptig1 tarifte sabir kavramimi bela ve musibetlerle iligskilendirerek ele
almistir. Buna gore Ebl Said’in vermis oldugu tarif, kavramin tasavvuf istilahindaki

kullanimi1 ¢ergevesinde degerlendirilmelidir. Ayrica bu tanimdan hareketle sabrin, ilim ve

5 Eb0 Said, Ma 'nd ’z-Ziihd, s. 71.
% Ebf Saild, Ma 'nd z-Ziihd, ss. 82-98.
67 Tbnii’1-Arif, Mehdsinii’I-Mecalis, thk. Muhammed Adlani el-Idrisi, Daru’s-Sekafe, ss. 73-74.
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kudret sahibi, her seyin yaraticis1 Allah’tan geldigi anlasilmaktadir. Bu nedenle Allah’tan
gelene memnuniyetle sabretmek, bir anlamda O’ndan gelene razi olmay1 beraberinde getirir.
EbG Said’in sabra yaklasimi bu agidan degerlendirildiginde onun, Allah’tan gelene razi
oldugu ve memnuniyetle bunlar1 karsiladigi sonucuna varmak miimkiindiir. Dahas1 Ebi
Said’in, sabir ile Allah’a yaklasmay: kendisine bir sebep edindigi soylenebilir. Nitekim
nafileler nasil ki Allah’a yakinlasma icin bir sebep olarak goriiliiyorsa, Allah’tan gelenlere

sabredip, hos karsilamak da O’nun rizasini elde etmek agisindan yakinlagma vesilesi olabilir.

Ebi Said’in sabir tanimin1 Kuseyri’nin abidlerin ve asiklarin sabri seklinde ifade ettigi
mesele ile iliskilendirmek miimkiindiir. Kuseyri abidlerin sabrinin en giizel bigiminin
sikayeti terk etmek oldugunu, asiklarin sabrinin en giizel bi¢iminin ise sabrin terk edilmesi
oldugunu belirtmektedir.®® Buradan hareketle sabri, belalar1 hosnutluk olarak karsilamakla
iligkilendiren Ebi Said’in aslinda bu sOylemiyle sabri terk etmeyi kastettigi sonucuna
varilabilir. Cilinkii EbG Said’in ifadesi sikayeti terkin bir adim G&tesinde bir anlam

tasimaktadir.

Ayrica Eba Said’in getirdigi tanim Mendzil miellifinin sabr1 tarifiyle de iligkili
goriinmektedir. Herev1 tarafindan sabir, avam mertebelerinin en zor ve muhabbet yolunun da
en giic olanlarindan kabul edilmistir.® Eb0 Said’in sabir tamimindaki belalarm hos
kargilanmas1 aslinda ayni zamanda onun havas mertebesinde bir sabir anlayisina sahip

oldugunun gostergesi sayilabilir.
3. 3. Tevekkiil ve Tefviz

Ebl Said tevekkiilii pis seylerden kaginmakla iliskilendirmistir. Nitekim onun,
“Tevekkiil kazurat: terk etmek” seklinde ki tevekkiil tarifi bunu gostermektedir.”® [ 41 JS sl
Sl ~ ,h] Eb( Said’in daha once ziihde yaklasiminda kalbi bir ziihd anlayis1 benimsemis
olabilecegini ifade etmistik. Onun ziihd ile amacladig1 diinyadan tamamen el etek ¢ekmek
seklinde degildir. Bundan hareketle tevekkiil hakkindaki soziiniin de yine kalple iliskili
olabilecegini sdylemek miimkiin gériinmektedir. Onun kazurati terk etmekten kastettigi sey
diinya olsa gerektir. Boyle olunca da aslinda onun tevekkiil ile amagladigi Allah’a tam
anlamiyla itimat edip, diinyaya bel baglamamanin gerekliligidir. Nitekim bir kimse Allah’a
tam anlamiyla tevekkiil eder de islerini O’na havale ederse hakiki anlamda tevekkiil etmis

olur. Ancak sunu da belirtmeliyiz ki tevekkiil anlayisinin terk ile iligkisi esbaba tevessiiliin

8 Kuseyri, Risdle, s. 224.

% Hace Abdullah Herevi, terc. Abdurrezzak Tek, Mendzilii’s-Sairin-Ilelii’l-Makamat, Nizamiye
Akademi, Istanbul 2019, s. 93.

0 Siilemi, Tabakdt, s. 428.
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de terk edilmesi anlamini tasimamaktadir. Clinkii sebeplere tevessiil etmek gerekli goriilen
bir davranistir. Ebli Said’in boyle bir davranisi pis, ¢irkin goriip yalnizca Allah’a tevekkiil
etmekle yetinmeyi diisiinmesi, onun daha Once ifade ettigimiz fikirleriyle tezat tegkil
edecektir ki bu pek miimkiin gériinmemektedir. Bu durumu destekler mahiyette Ebi Said’in
talebesinin, hocasinin sema’ karsiliginda tahdiste bulunup ticret aldigini ifade etmesi bir fikir
verebilir.”! Anlagilan o ki Ebl Said calisip ¢abalayip, sebeplere sarildiktan sonra isini
Allah’a havale etmek fikrinden yanadir. Nihayetinde Ebi Said’in tevekkiil kavramim

tevekkiiliin terim anlamina muvafik kullandig1 sonucuna varmak miimkiindiir.

Ebt Said tevekkiil ile ilintili tefviz kavramini ise hem sozliikteki hem de mutasavviflar
nezdindeki anlamina muvafik bir bicimde kullanmistir. O, tefvizi: “Tefviz, basa gelen
seyleri goniil huzuruyla (siikinetle) karsilamaktir.” seklinde tarif etmistir.”> [ 48 (il
)l sall ie f‘-,ﬁi-iLS\] Anlagilan o ki EbQi Said sabri tarifindeki séze benzer bir tanim ile
Allah’tan gelen her seyin de goniil hosnutlugu ile kabul edilmesi gerekliligine isaret
etmektedir. Ayrica bu tanimdan hareketle Ebli Said’in tipki diger mutasavviflar gibi tefvizi

tevekkiilden daha 6te ve genis bir manada degerlendirdigi sonucuna varmak miimkiindiir.
3. 4. Vakt

Ebli Said vakt kavramini riza kavrami ile iliskilendirerek ele almis ve Allah’in
rizasmin kazanildigi vaktin, en degerli vakit olacagii belirtmistir.”® [ Gall ¢ sSs & 5 <lild 5 Juail
Lual ) ¢lie 4] Nitekim kendisine yoneltilen “ Hosnut oldugun vakit nedir?” sorusuna
“Vakitlerin hepsi Allah’a aittir. Bununla birlikte vakitlerin en iyisi Hakk’in kendisinde yer
aldig1, bana rizasmi elde etme imkani verdigi vakittir.” [ LS < ¥) ;0 Sebld ol e 55 63 L
= Ani s le o 4 Ball g el E8 5 B V) pual 5 s 4 seklinde verdigi cevap da vakt ile riza
kavrami arasinda yakin bir iliskiyi ortaya koyma agisindan énemli bir yere sahiptir.”* Ayrica
EbG Said’in bu kavrama yaklagiminin lafzi manasindan 6te manevi bir hali ifade ettigi
sOylenebilir. Ciinkii o, vakte muayyen bir zaman yiiklemekten ziyade Hakk’in rizasinin
arandig1 ve kazanildigi bir durum olarak literal anlamin Otesinde soyut bir anlam
yiiklemistir. Bununla birlikte kendisini hosnut eden vaktin Allah’in rizasin1 kazanmak igin
imkan taninan bir vakit oldugu ifadesinden, bu kavrami literal anlamda anladigi1 da ihtimal

dahilindedir.

" Ebd Said, Mu ‘cem, thk. Tbrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, C. 1, s. 21.

72 Siilemi, Tabakdt, s. 429. Ebi Said sabir kavraminda oldugu gibi tefvizi de bela ve imtihan etrafinda
tanimlamaktadir.

3 Miinavi, el-Kevdkibii’'d-Diirriyye, C. 11, s. 28.

74 Siilemi, Tabakat, s. 430.
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3. 5. Muhabbet

Ebl Said’in muhabbet kavrami ile ilgili tanimini, Rabiatii’l-Adeviyye’nin sdziine
getirdigi yorumda gormekteyiz. Nitekim Rabia kendisine sorulan “Allah Resulii’ne olan
sevgin nasildir?” seklindeki bir soruya sdyle cevap vermistir: “Tabii ki onu seviyorum.
Ancak Halik’a olan sevgim, beni mahliikun sevgisinden alikoydu.””® Eb{ Said ise bu soziin

yorumunda muhabbet hakkinda s6yle demistir:

Ben Allah Resuliinii iman, tasdik ve itikad bakimindan seviyorum. Ciinkii o,
Allah’in resuliidiir ve Allah Teala onu sevdigi gibi onu sevmeyi de emretmistir.
Benim Allah’a olan sevgim ise; devamli olarak O nun zikri ile ve ona miinacaatla
mesgul olmak, kelaminin tathiligi ile lezzetlenmek, O 'nun devamli olarak kalplere
nazar etmesi ve nimetlerini anmak seklindedir. [ ,12c] 5 Uley) dbf Jsuy canf if olies
85lag JALi 5 dilaliay o 4S5 pl st SN 48 al) (R 5 duns ol 5 dung dl OY 5 4] ey 1Y

MJSJCA’?/jJJ/E[c A._!}.Li//gdfajlﬁj"{a.’ 76

Yani EbG Said, muhabbetullaha giden yolun muhabbet-i Nebi’den gectigini
sOylemektedir. EbG Said’in muhabbet kavramini tarif ederken getirdigi bagka bir tanim ise “
Muhabbet, sevgiliyi her seye tercih etmektir. (isar)” seklindedir.”” [ e < sinadl L) LIS duadl)
J9I Kul bu sekilde Allah’a olan sevgisini ispat etmis olmaktadir. Ayrica Allah’1 nefsinin
oniinde tutup, Allah disindaki seyleri elinin tersiyle itmektedir. Bu baglamda Eba Said
Allah’a olan sevginin, onu siirekli anip, O’na devamli miinacatta bulunmakla ve Allah’in
kelamin1 samimi bir niyetle okumakla gerceklesecegini ifade etmistir.”® Eb(i Said’in yaptig
bu tanimlar onun muhabbet kaynakli bir dindarlik 6ngordiigiinii géstermektedir. Nitekim
muhabbet ile ilgili diisiince ve gorlislerinde hareket noktasint Allah ve resulii olarak

belirlemesi de bu durumu teyit etmektedir.

Sonu¢ olarak EbGi Said’in muhabbet kavramina yonelik yaklagiminin ayet ve hadis
temeline dayandigini ifade edebiliriz. O, Allah’in muhabbetine ulasma noktasinda Hz.
Peygambere sevgi duymanin ve ittiba etmenin &nemine vurgu yapmistir. Ornegin Ebil

Said’in Allah Resuliinii sevdigini ifade etmesi ve Allah’in da onu sevmeyi emrettigini

75 Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed ed-Deylemi, Atfii’l-Elifi’l-Me’lif ala’l-Lami’l-Ma 'tiif, thk. Hasan
Mahmud Abdullatif es-Safii-Joseph Norment Bell, Daru’1-Kiitiibi’1-Misri, Kahire 2007, s. 144.

6 Deylemi, Atfii’l-Elifi’l-Me’ liif, ss. 144-145; el-Isfahani, Siyer u Selefi’s-Salihin, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 2004, s. 599.

7 Siilemi, Tabakdt, s. 428. Goriildiigii iizere EbQ Sald bir kavranm daima bir baska kavram ile
iliskilendirerek tanimlar.

78 Isfahani, Siyer u Selefi’s-Salihin, s. 599.
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soylemesi bunu desteklemektedir.” Nihayetinde ise Eb Said, kisinin sevgiliyi deger verdigi
her seyin listiinde goriip, tercih etmesinin gerekliligini agik¢a beyan etmistir. Bundan ayni
zamanda kisinin iradesini, sevgili ugruna yok saymasi da anlasilabilir. Boylece sevgilide

fena bulma hali meydana gelir.
3. 6. Riza

Tasavvufta riza kavraminin, kadere riza ve teslimiyet yonii lizerinde agirlikli olarak
duruldugu gériilmektedir.®® Ornegin Ciineyd-i Bagdadi’nin riza kavramiyla ilgili soruya
Riza iradeyi kaldirmaktir.” seklinde cevap vermesi®' ve Ebsi Said’in “Rizanin tamamu itiraz1
terk etmekte, en {istiin derecesi ise Allah i¢in muvafakat etmektedir.”®? [ &l 4K L)l
o A8 sl 8 Ll ef 5 (al e W] seklinde getirdigi tanim aslinda kulun Rabbine kars:

gosterdigi riza haline yapilan bir vurgudur.

Ebl Said’in yapmis oldugu tanimin Ciineyd-i Bagdadi’nin yaptig tarif ile benzerlik
gosterdigi dikkat cekmektedir. Bu iki tanim kulun iradesinden fani olmasi seklinde ortak bir
yone isaret etmektedir. Ancak buradaki fena hali tamamen hareketsizlik anlam1 tasimaz. Bu
baglamda EbG Ali ed-Dekkak’in su sozii bu iddiayr destekler mahiyettedir: “Riza,
belanin/sikintinin (getirdigi aciy1) hissetmemek degildir. Riza ancak hiikme ve kazaya itiraz

etmemendir.”®?

3.7. Sevk

Herevi sevk kavramini haller kisminda ele alir ve havas i¢in bir kusur oldugunu 6ne

siirerek bu halin avam ile ilgili oldugunu ifade eder.®

Ona gore havas ehli ancak
miisahedeye dayanmakta, sevk ise gaibe (goriilmeyene) duyulmaktadir.®> Ebdi Said’e gore de
sevk ancak gaipte bulunana olur. [« ) ¥ 343 ¢ Y] Onun bu sdziinden anlasilan -
Herevi’de de goriildiigii lizere- sevki miisahade makamlar1 arasinda kabul etmedigi ve onu
kusur olarak gordiigiidiir. Nitekim Herevi'nin sevk ilgili diislincelerini ifade ederken Ebl
Said’in bu soziinii delil olarak getirmesi de buna isaret etmektedir. O halde Ebt Said’in sevk

kavramin1t muhabbet kavramindan daha alt bir mertebede gordiigii sdylenebilir.

3. 8. Vecd

7 sfahani, Siyer u Selefi’s-Salihin, s. 599.

80 Erkaya, Kur’an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, Otto Yaymlari, Ankara 2017, s. 94.

81 Serrac, Liima’, s. 50; Kuseyri, Risdle, s. 231.

82 Siilemi, Tabakdt, s. 428: Ibn Farek, el-Ibdne an Turuki’l-Kédsidin, gev. Ahmet Yildirim-Abdiilgaffar
Aslan, TYEKB, Istanbul 2014, s. 74.

8 Kuseyri, Risdle, s. 228.

84 Herevi, terc. Abdurrezzak Tek, Mendzilii s-Sdirin-Ilelii’ I-Makdmat, s. 172.

85 Hace Abdulah Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1988, s. 91.
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Vecd, Ebl Said’in iizerinde onemle durdugu kavramlardan biridir. EbG Said’in
Kitabu’l-Vecd adli eseri de bunu desteklemektedir. Giiniimiize Serrac’in (6. 378/988)
Liima™ igerisinde ihtisar edilmis halde ulasan bu eser, vecd hakkinda yazilan miistakil
calismalarin en eskilerinden biri olmasiyla dikkat cekmektedir.®® Nitekim bilindigi kadariyla
vecd hakkindaki miistakil eserlerden ilki Hiicviri’nin Kegfu 'I-Mahciib’unda  zikrettigi
Ruveym b. Ahmed’in (8. 303/915-16) Galatu’I-Vicidin adli eseridir.?’

Ebl Said’in vecd hakkindaki gorislerini degerlendirirken bunu Serrdc’in vecd
diisiincesinden bagimsiz ele almak pek miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii Serrac vecd
anlayisin1 temellendirirken bunu Ebl Said’e dayandirmaktadir. Nitekim kitabin vecd
bolimiinii ele alirken Eb( Said’den yaptigi aktarimlar da bunu acikca gostermektedir.
Ayrica Serrac kendinden Once aktarila gelen vecd ile ilgili goriisleri eserinde toplayip daha
sonraki doneme kaynaklik etmistir. Bu da EbG Said’in daha sonraki donem vecd anlayisina

etki etmis olabilecegini gdstermektedir.®
Ebi Said’e gore vecdin tanimi soyledir:

Vecd, istirap veren seyin hatirlanmasi aninda meydana gelen seyde, endise
veren bir korkuda, hata sebebiyle azar isitmede, latif bir duyguyla konusmada,
faydali olana isaret etmede, gaybi olan seye karsi arzulu olmada, kagirilan seye
tiziilmede, ge¢mise dair pismanlikta, simdiki zamanda bir seyi arzu etmede, farza
yonelik bir cagrida ve gizli miinacitta olan seydir.® [ o ze_jo S5 dic 558 Lo 2a sl
cuild e cawl o cuile ) (§od o 5208 A 5 L) o A4l dolae o A e s o (380 i gs
e dlalio o/ cualy M b o Ja N <Dlaid Jf piale e 2i S]]

Vecdin tanimini yaptiktan sonra tanimla baglantili birtakim goriisler de dile getiren
Ebl Said, climlesinin sonunda biitiin bu anlattiklarinin, vecd ilminin zahirinin topluca bir

aciklamas1 oldugunu ifade etmistir.”

Ebl Said vecde sdyle bir tanim daha getirmistir: “Vecd rahatlikla miibaserettir. Azina

9591

sabredilemeyip, coguna da gii¢ yetirilemeyen {istiin bir miisahededir.””! [ 5 750 3k 2l

oS Gle 58 Y 5 4l g el ¥ ye 4aldas] Yaptign tanmmla birlikte vecdin baslangicint:

8 Erginli, “Tasavvufi Diisiincenin Kurulus Asrinda Bagdat Stfi Cevrelerinin Olusturdugu Temel
Terminolojik Zemine Toplu Bir Bakis”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l 2017, Cilt 6,
Say1 11,s. 13.

8 Hiicvird, Kesfir'I-Mahciib, C. 1, el-Meclisu’l-A’14 li’s-Sekafe, Misir 2007, s. 347.

8 Nitekim daha 6nce Gazzali’den 6rnek verilmisti.

8 Serrac, Liima’, s. 269.

9 Serrac, Liima’, s. 269.
o1 Serrac, Liima’, s. 270.

Asar, Cilt 1, Say1 2, 2022 | 90 |



“perdenin kalkmasi, Rakib’i miisahade (Allah’1 goriir gibi olmak), anlayis halinin hazir
olmasi, gaybin miilahazasi, insanin sirr1 ile konusmasi, kaybedilenin yakalanmaya
calisiimas1 ve senin senliginden fani olmandir.” seklinde dile getirmistir.?? [ ad, 2l Jsl
Can e il @gld s 5 g0l by g el Lslae 5 Cundl Aaadle 5 agdll [ san 5l sl 5 Cilaall
<uf] Bu tanimdan hareketle vecdin, fena ve marifetin de ilk asamasi oldugu soylenebilir. Bu
sebeple zahiri bir durum olan sema’in batini bir sonucu olan vecd, zahir-batin iligkisini yani

seriat-hakikat dengesinde énemli bir kavram konumundadir.”?

Ebl Said’in su sozii vecdin tasavvufl seriiven i¢indeki konumunu gdstermektedir:
“Vecd ehl-i havassin derecelerinin ilki olup, gaybi tasdik etmenin bir tiiriidiir. Béylece ehl-i
havass bunun tadina varip, onun nuru kalplerinde parildadiginda kendilerinden sek ve siiphe
zail olur.”* [ )5 agasl L adas 5 W @810 Ll Caslly Gaaadl Gl jie 95 g seadldl Cilaja Jf aa )
)y 5 &l S agie JI3] EbQ Said’in vecdi ehl-i havass ile iliskilendirmesi, ona gore vecd
halinin tasavvufl yolda miibtedi olan kimselere 6zel bir sey olmayip, aksine bu yolda asama
kaydetmis ve fakat nihayete ermemis kimselerde meydana gelen bir durum oldugunu
gostermektedir. Ayrica Ebl Saild’in, gaybin tasdikini gerekli gérmesi, tevhid inanciyla da
baglantili bir durumdur.”> Vecdin hem marifete ulasma asamasi olmasi hem de gaybi
tasdikin bir tiirii olmasindan hareketle vecdle gelen bilginin gayb ile ilgili sek ve siipheleri
giderdigi sonucuna varilabilir. Nitekim Ebt Said “(Onlar) gayba iman ederler” (Bakara, 2/3)
ayetini delil getirerek vecd ehlinin gayb hususunda herhangi bir siiphelerinin bulunmadigini

belirtir.”°

Ebl Said’in diisiincesinde vecd sesli bir hal aldiginda bu durum vecdin artmakta
oldugunu gostermektedir. Vecd esnasinda yasanan birtakim haller de varidatin ne denli
bliylik oldugunu gosterir. Bununla birlikte vecd kisa siireli bir haldir. Ebli Said bunun
hikmetini, uzun siireli vecd haline kalplerin dayanamamasina ve akillarin bastan ¢ikmasina

baglamaktadir.’’

Ebl Said vecd hallerindeki farkliliklardan otiirii vecd ehlini derecelere ayirmustir.

Bunlardan birincisi vecdi ilimden uzak olan kimse, ikincisi ilimle vecde ulasan kisi ve

%2 Serrac, Liima’, s. 264.

% Erginli, “Tasavvufi Diisiincenin Kurulus Asrinda Bagdat Stfi Cevrelerinin Olusturdugu Temel
Terminolojik Zemine Toplu Bir Bakis”, s. 14.

% Serrac, Liima’, s. 264.

% Erginli, “Tasavvufi Diisiincenin Kurulus Asrinda Bagdat Stfi Cevrelerinin Olusturdugu Temel
Terminolojik Zemine Toplu Bir Bakis”, s. 14.

% Serrac, Liima’,s. 271. r

97 Serrac, Liima’, s. 270. [ d.umi ‘Lli ‘)!)l }ﬁ)ﬁ&:m}wbm@«:y@m})}@y@s
e.@.m)s.u’"_xl«mjﬁijsc Muiﬁ&iud}dwdﬂds‘;s Ai}b;g)i]

Asar, Cilt 1, Say1 2, 2022 | o1 |



liclinciisii ise vecdi ilim olan kimsedir.”® [ s33 5 (s peia 5 alall 0335 (30 agia 5 alall o 833 5 (e agia
delille birlikte yol almanin gerekliligini savunmaktadir.”® Ayrica onun vecdi zahir-batin
seklinde ikiye ayirdigi da goriilmektedir. O, vecdin zahiri olaninin ya bir isaretle ima
edilebildigini, ya onun {izerine bir delil ikame edilmesi gerektigini yahut da 6érneklemelerle
izah edilebildigini sdylemektedir. Batini olaninin ise ancak onu tatmakla miimkiin
olabilecegini ifade etmektedir. Bunun nedenini de batini olan kisminin ilminin kendinden,
sahidinin kendi icinde ve hakikatinin ise varliginda oldugu seklinde agiklamaktadir.!® Tiim
anlatilanlardan onun zahir-batin biitiinliiglinii esas aldigi, zahir ilminden bagimsiz bir vecd

halinin sorunlu olacagin dile getirdigi anlasilmaktadir.

Ebl Said vecd konusunu, vecd ehlinin (vacidin) siikiinu ve hareketi lizerinden bir
degerlendirmeye tabi tutmustur. Bunu yapmasinin gerekgesi kendisine sorulan “vecd halinde
hareket mi yoksa siikiit mu daha iistiin ve daha tam?” sorusudur. %" [ Juaél Lei 10l Jlu SUlu

4 oSl af 2l 84S 5a) S 5] Nitekim bir toplulugun siikin ve temekkiiniin hareket ve

kargasadan daha iistiin oldugu sdylemine soyle cevap vermektedir:

Zikirlerden olusan varidatin bir kismi siikiinu gerektirir ki burada siikiin
hareketten daha iistiindiir, bir kismi da hareketi gerektirir ki burada da hareket
daha tamdir. Ciinkii hareketin hiikmii ehline, kahirdir. Bu kahwr vasfiyla viicid
bulmayan vecdin varidi viirudunda zayif olur. Vecd hakikatiyle varid oldugunda,
hareketin zaruretini, ilimden, zikirden bir kisim varidati ve bunlardan meydana
gelen vecdle kalplerin ask ile bulusmasini gerektirir. Boylece kalpler miisahedeye
erer. 2 [ Lo lgia 5 Al o ol g 5 5Sulli | 5 pSall Con gy Lo bgiaISIYI a5l )
S L el OIS gl g A& Al I3 lels Y el lpaSa I a g AS alld A ad) cn g
sl lgie GASH JIS3Y] g o slell (o o)l 5 AS ) 8 g i can Y diding 35 slg 05

Noaalds slil] e liginY]

Buradan anlagilan o ki Ebl Said, hareket ve siikinu vecd ehlinden ziyade vecdin
ozline baglamistir. Vecdlerin bir kisminda hareketin diger bir kisma gore daha tam olmasi,
diger bir kisminda ise siikinetin digerine gore {istiin olmasi bunu gdstermektedir. Ozetle

vecd halinde hem hareket hem de siikiin meydana gelebilir. Bu noktadaki ihtilaf nedeniyle

% Serrac, Liima’, s. 270.

9 Serrac, Liima’, s. 270.

10 Serrac, Liima’, ss. 270-271.
101 Serrac, Liima’, s. 268.

102 Serrac, Liima’, s. 268.
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hangisinin o anda olusmasi1 gerekli ise onun meydana gelmesi daha tam veya daha iistiin
olarak kabul edilir. Bundan &tiirli de hareket ve siikiinu birbirine iistiin tutmaya calismak

manasiz goriiliir.
3.9. Cem’ ve Fark

Ebl Said’in cem’ ve fark kavramlarina temkinle yaklastigi goriilmektedir. Hatta bu
kavramlar hakkinda konusmaktan geri durdugu da gdézlenmektedir. Nitekim Ebl Said ile
Ebi’1-Hiiseyin en-Niri arasinda cem’ ve fark ile alakali diyaloglar gecmis, EbG’l-Hiiseyin;
Ciineyd-i Bagdadi, Ibnii’l-Halenci ve Ebli Ahmed el-Kalanisi gibi sifilerin cem’ ve fark
kavramina bakislari ile ilgili Ebli Said’e sorular yoneltmistir. Ebi Said bu noktada net bir
sekilde gorlisiinii belirtmemistir. O daha ¢ok hocalar1 arasinda yasanan diyaloglari
paylasmistir.'®® Kanaatimizce cem’ ve fark konusunda konusan bir gruba yonelik elestirileri
de Ebl Said’in bu konuda konusmaktan uzak durdugunu gostermektedir. Kaynaklarin

ifadesine gore o s0yle demistir:

O kimseler (Ebii’l-Hiiseyin’in ¢evresinde bulunup vefati esnasinda ¢esitli
konularda konusan birtakim kimseler) “cem’i” konusuyorlar. Her bir kimse
katinda cem’in sekli digerinin diisiincesinden farklik gosteriyor. Aymi sekilde

’

“fenamin” sekli de her bir kisive gore farklilik arz ediyor. Onlar isimler
konusunda ittifak etmekle birlikte o isimlerin manalar: hakkinda ihtilaf halindeler.
Ciinkii ismin altinda bulunan manalar simirsiz olup, marifet tiirii bilgilerdendir.!™
[ 158 5, elidl] 5y gm SIS 5, R Y] e p83N50 anf S die ganll 5 ) sa 5 aen Gslsds [5ilS Lo/

Cleal! o 638, s e s i La 5 alina o i 5 el o 5]

Konusmasinin devaminda ise: “Bir kimsenin “cem’ ve fark” konusunda soru
sordugunu ya da cevap verdigini isitirsen bil ki bu faydasizdir. Bu konularin ehli olan kimse
degildir. Cilinkii cem’ ve fark konusunun ehli olan kimseler nitelemekle idrak
edilemeyecegini bildiklerinden dolay: onlar hakkinda soru sormazlar.”'% [ Jla da )l Cuaan 13
5% Y 4l agalal aie ol ¥ Lelal 3 Gy Jal e al (§ 56 4 2leli Lagd camy ol L) i paall e
.—a5ll] diyerek aslinda cem” ve fark konusunda net bir goriis belirtmekten kagindigi ve bu
konulart ince meseleler olarak kabul edip, herkesin dilinde olmamasi gerektigi kanaatini
tasidigl izlenimini vermektedir. Ayrica Ebl Said’in, cem’ ve fark konusunun ehli olan

kimseler i¢in “idrak edilemeyecegini bildiklerinden dolay1 onlar hakkinda soru sormazlar.”

103 Zehebi, Siyer, C. X1V, ss. 74-75.
104 Zehebi, Siyer, C. XV, s. 409.
105 Zehebi, Siyer, C. XV, s. 409.
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s0zli ayn1 zamanda onun da bu hususta ehil oldugu bu nedenle de sessiz kaldig1 sonucunu

verebilir.
3. 10. Marifet

Sufiler tarafindan marifet hakkinda cesitli tanimlar yapilmakla birlikte Hz. Ebtbekir’in
“Yarattig1 seylere kendini tanima konusunda taniyabilmekten acziyet disinda baska bir yol
birakmayan Allah noksanliktan miinezzehtir.”'% soziinden hareketle Allah hakkinda marifet
sahibi olmanin tam manasiyla gerceklesemeyecegi dile getirilmistir. Ebli Said’in marifet
hakkinda yaptig1 tanimi da bu baglamda degerlendirmek gerekmektedir. O, marifeti sdyle
tarif etmektedir: “Marifet tamamuiyla cehaletini itiraf etmektir.”!%7 [Jealu <ol jie W) LIS 48 y=all]
Bu tanimdan hareketle aslinda Ebl Said’in de diger shfiler gibi insanlarin Allah’1 tanimaya
caligmalarinin, O’nu tanima noktasinda acziyetle neticelenecegini dile getirmistir. Ayrica O,
marifet ilmini tanimlarken bu ilmin smir1 bulunmadig gibi onun varliginin ve tadinin da
herhangi bir siir1 olmadigini ifade etmistir.!%® [ ¥ 5 o2nd ¥ sl A3 ¥ ) geana e 48 jadll ole
48,31] Onun bu 6zl ayni1 zamanda marifetin cehaleti itirafla neticelenmesine dair sdylemine

delil olarak da anlasilabilir.

Ebl Said’in marifet kavramini “nimet” ile iliskilendirdigi goriilmektedir. “Allah
nimetini marifetinin vesilesi kilmistir.” [4% jzal Ui adend Jaa Jad &) O] s6ziiyle de bunu
aciklamaktadir.'” Nitekim nimet, Allah’in, kuluna verdigi maddi ve manevi imkanlar
olup,!'” Rabbini tanimas1 yolunda kul icin énemli bir yol gdstericidir. Ayn1 zamanda nimet,
kul ile Rabbi arasinda kurulu bir bag olup, ayette gegtigi iizere bu bag Allah’in kuluna kendi
ruhundan iiflemesiyle olusmaktadir.''! Insan Allah’1 tanima noktasinda oncelikli olarak,
Rabbinin evrendeki ayetlerini (nimetlerini) okuyup anlamaya ¢aligir. Sonrasinda ise, kendine
yonelip kendini okumaya, tanimaya gayret eder. Kendini bilen de, viicud hiicrelerinden

hangisine baksa, orada Allah’tan gayrisini tanimasinin pek de miimkiin olmadigini anlar.''?

Ebl Said marifet kavramiyla baglantili olarak “arif” terimine de deginmistir. Ebt Said
arifleri tarif ederken smiflandirma yoluna gitmistir. Ariflerden bir kisminin tadan (zaik), bir

kisminin 6zleyen (saik) diger kisminin ise seven (vamik) kimseler oldugunu ifade etmis ve

196 Serrac, Liima’, s. 34.

107 Sislemi, Tabakdt, s. 428.

108 Zehebi, Siyer, XV, s. 409.

19 Siilemi, Tabakdt, ss. 429-430.

10 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, Dar Sadir, Beyrut, C. XII, s. 579.

1T Bkz. el-Hicr, 15/29.

12 Ali Tenik/Vahit Goktas, “Tasavvuf Bilgisi: Allah’t Allah’la Bilmek Ilmine Giris”, Keldm
Arastirmalart Dergisi, Cilt: 14, Sayi: 1, 2016, s. 183.
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sevginin onlar1 sevklendirdigini sOylemistir. Sevk de (ilahi sevgiyi) tattirmistir. Sevk iginde
(llahi sevgiyi) tadan kisi susuzlugunu giderir, siikiinet bulur ve temkin ehli olur.
Susuzlugunu gidermeden (bu ilahi sevgiyi) sevk icinde tadan kimsede ise tedirginlik ve

B[ AalE el 55 33 5 (33 G O 58l

heyeman (asir1 susuzluk, kara sevda) hali ortaya c¢ikar.
SEle W sl Gy e e A 313 e 5 LRG3 BR G58 -G (A (1D b L agd 3D (Ball5 gLy
Olasel]

Sonug olarak diyebiliriz ki Eb(i Said kendinden dnceki stfilerde oldugu iizere marifet
hakkinda konusmus olup marifeti hem iligkili oldugu diger 1stilahlarla birlikte ele almis hem

de kavrami bir tasnife tabi tutmustur.
Sonug¢

Hicri IIL ve IV. asirlar arasinda yasayan Ebi Said Ibnii’l-A’rabi’nin sifi kisiligini ve
tasavvuf tarihindeki yerini tespite odaklanan bu ¢alisma neticesinde elde ettigimiz sonuglari

sOyle hiilasa etmek miimkiindiir.

Ebi Said hakkindaki biyografik kayitlar ve eserleri dikkate alindiginda onun hakkinda
muhaddis-sifi nitelemesinde bulunmak miimkiindiir. Eserlerinin agirlik merkezini hem
hadis hem de tasavvuf sahasinda yazilmis metinler teskil etmektedir. O’nun donemindeki
stfi cevrelerle olan miinasebetleri ve kavramsal diizeyde gelistirdigi etkilesimler dikkate
alindiginda hem kendi doneminin etkili bir ismi oldugu hem de sonraki stfi miielliflere
kaynaklik ettigini soylemek miimkiindiir. Bu baglamda Ebt Said iizerinde Bagdat’ta
bulundugu donemlerde cagdasi olan EbG’l-Hiiseyin en-Niri ve Ciineyd-i Bagdadi gibi
kurucu stfilerin etkileri 6rneklerle birlikte ortaya konulmustur. Diger yandan kendinden
sonraki Serrac, Ebt Talib el-Mekki ve Gazzali gibi 6nemli isimlere etkide bulundugu tespit

edilmistir.

Ebl Said’in hem iliski halinde oldugu sGfi mubhitler hem de kullandig1 tasavvuf
liigatcesi dikkate alindiginda onun bir tarafiyla sekr, cezbe ve vecd diger yoniiyle de sahv ve
temkin eksenli bir tavir arasinda gidip gelen ve denge arayis1 gozeten bir tutum icinde
oldugunu soyleyebiliriz. Bu ag¢idan Ebl Said’in tabir yerindeyse “cezbeli bir temkin”
cizgisinde oldugu tespitini yapmak miimkiindiir. Beklenebilir bir sekilde ehl-i Siinnet
cizgisinde bir tasavvuf anlayisi benimseyen Ebl Said, Kur’an ve siinnet cergevesinde

serdedilen goriisleri kabul etmis ve bunlara aykirt oldugunu diisiindiiklerini ise reddetmistir.

13 Siilemi, Tabakdt, s. 430.
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