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Oz

Multidimensional postmodern theories of sacred space offer approaches that manifest
themselves in different ways in all societies, can be exposed to historical changes, include
time accumulation or discontinuity, and are not compatible or fit into a single space.
Moreover, these theories of space define it as a place that can contain spatialities in terms of
many subjectivities as well as roles and functions, and they can be abstracted from its own
existence (such as the concept of a mosque without physical existence), maintain vital
interconnections with secular spaces outside itself, and that is constantly related to itself by

functional ties, but can remain disjointed.

In this study, we will try to evaluate postmodern definitions of religion, typologies of
sacred and monotheism, theories of space that can diversify the concept of today's temple,
and possible answers, as well as the problems of invitation, in the perspective of the
comparative History of Religions, which is gradually becoming "a postmodern science of

religion".

Anahtar kelimeler

History of Religions, temple, holy, postmodernism, religious preaching
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Abstract

Islamic theologians have carefully focused on the subject of mugallid's belief and
expressed their opinions on this issue. In fact, this issue is directly related to the majority of
the Islamic world. Because Muslims generally receive their religious knowledge from their
families or elders. This has led to the issue of the mugallid's belief in the Islamic world. The
subject of discussion is about whether the muqallid's faith is valid or not. In this article, first
of all, the concepts of inquiry, taqlid, true faith and taqlid faith are explained and the views
of the Maturidi and Mu'tazilah schools are discussed in a comparative way. Thus, the
importance of inference in obtaining religious knowledge will be revealed, and at the same

time it will be understood that the faith of the mugqallid is not completely invalid.

Keywords
Kalam, Maturidi, Mu’tazilah, Asharism, Taqlid, Mugqallid, Belief
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Giris

Gergek bir din bilimi, statik inan¢ konulari ve dinamik insani sorunlariyla giincel
karakterdeki din kadar kendisini canli tutabilmelidir. Teolojik ve normatif olmayan c¢ok
bilesenli bir akademik din ¢alismasi olarak Dinler Tarihi, sahip oldugu zengin yontemsel
araclariyla din(lerin) 6zgiin sosyo-kiiltiirel gelismelerini takip edebilmekte, tarihsel ve kutsal
metinlerini okuyucu birikimli elestirel ve yapi-sokiimcii hermendtik anlama aygitlariyla
yorumlayabilmektedir. Yine o, din fenomenlerine yonelik analitik, yeni mukayeseci,
kognitif mahiyetteki fenomenolojik yaklasimlariyla ¢agdas, cok boyut ve bilesenli, sosyo-

kiiltiirel, sekiiler ve beseri bir din bilim olarak gelismeleri takip etmektedir.!

Dinler Tarihi “elestirel din alan1 olarak”, ¢oklu ve seffaf akiskanliklarla (fluidity)
radikal doniisiimler vaat eden yasadigimiz dijital teknolojik ¢agda dinlerin basmakalip
normatif teolojik c¢evreleri, din olgusundaki tahayyiile dayali, kurgusal, yapay karakterdeki
karsitlik iceren degisim iddialarina merakla incelerken, ayn1 zamanda insan dogasina karsi
meydan okuyucu yeni ve agik uglu post-hiimanizm, trans-hiimanizm, anti-hiimanizm gibi

insanin biyo-degisimlerini konu edilen aktiiel antropolojik tipolojilere de ilgi duymaktadir.

Nitekim kendisini bagimsiz hissedebilen bir alan olarak Dinler Tarihi, giincel
ekonomi, ahlak, fen ve sosyal alanlardan katkilar kabul ederek insandaki postmodern
degisimlerin ii¢ 6nemli din kademesi olan “inan¢/iman”, “amel/ibadet” ve “tecriibe/mistik”
boyutlarindaki gelisim, etkilesim ve doniisiimleri zengin entelektiiel, kiiltiirel ve elestirel

analitik anlayislarla inceleyebilmektedir.?

Biz bu makalede gittik¢e “postmodern bir din bilimine doniismekte” olan mukayeseli
Dinler Tarihi’nin perspektifinde din tanimlamalarii, kutsal ve monoteizm tipolojilerini,
giiniimiiz mabet kavramini ¢esitlendirebilecek mekan teorilerini ve buna bagl gelisen davet

sorunlarmin yani sira muhtemel yanitlar1 degerlendirmeye ¢abalayacagiz.
1. Mukayeseli Din Bilimleri Perspektifinde Postmodern Din Tanimlamalar

Postmodern din, misyoner karakterdeki inanglar baglaminda senkretik (bagdastiric)
yapidadir. Bu agidan o, inan¢ bazinda uzlasmasi giic olan baska unsurlart da kendi
bilinyesinde harmanlamak istemektedir. Daha agik ifadeyle teorik fikirlerin segiciliginden
daha kapali, iistiin korii ve bilingsiz bir sekilde inan¢ veya kiiltiirel unsurlarin kabuliinii

gerektiren senkretizm gibi neo-pagan akimlar i¢in de s6z konusudur. S6z gelisi Latin

Dinler Tarihinin bu karakteristik 6zelliklerine dair genis bilgi i¢in Mustafa Alici, “Diinyanin Yerel
Bilimi: Dinler Tarihi, Tiirk Bilimsel Derlemeler Dergisi 1/1 (2009), 157- 180.

Calvin Mercer, “Introduction: Making the Unknown Known”, Religion and Transhumanism The
Unknown Future of Human Enhancement ed. Calvin Mercer- Tracy J. T. Roten (Santa Barbara- Oxford:
Oxford, 2015), X- XI.
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Amerikan toplumlarinda Kizilderili kiiltiirti ile klasik Katolik yapilar1 bagdastirmak, yeni
boyutlar diizleminde daha etkili olabilecektir. Son olarak bu ¢agin inanci, farkli yapisal
fenomenlerden tamamen “bagka” sentezci bir yap1 kazanmaya (sentetik boyutlarla) meyilli

goriinmektedir.

Giliniimiizde din olgusunun klasik teolojik homojen unsurlari (tanri, kutsal kitap, ritiiel,
dogmatik Ogreti, ahiret vs.) gittikce daha fazla objektif formlarla “antropolojik boyutlara
doniistiiriiliirken bunun tam tersi olarak dinin antropolojik unsurlari ise heterojen kiiltiirel
aygitlar (sanat, ahlak, diinya gorisleri, folklor, medeniyet, adet gibi) yardimiyla daha c¢oklu,
yaygin ve yakin iliskiler i¢inde hatta aralarindaki sinirlarinin kaldirildigi daha fazla 6znel
giindelik hayata ve giindelik bilgi teorilerine ait olabilen siibjektif ve pragmatik “metafizik

formlar” halinde yansitilmak istenmektedir.?

Cagdas donemde yeni ve gilincel yontemsel aygitlar1 kullanan Dinler Tarihgisi, artik
benzerliklerde 6ne ¢ikaran bilhassa ortakliklara, farkliliklar ve degisikliklere vurgu yaparak
odaklanan bir yaklasima sahip bulunmaktadir. Bu sayede dinler tarihgisine gore
kiiltiirlerdeki ortak noktalar veya aynilikler, bir kiiltiirel olguyu kendi sert ve ige kapali
baglamindan kopararak onu kaginilmaz olarak daha ¢oklu bir kiiltiirel kimlige ve ¢ogulcu bir
yapiya kavusturmakta; onu tamamen yiizeysel tekelciliklerden ve normatif diglayiciliklardan
uzaklastirmaktadir. Ortaya ¢ikan yeni mukayeseci durum, kendine daha berrak, daha
antropolojik ve daha meydan okuyucu bir tarzda yeni bir konum belirlemektedir. Bu
bakimdan yeni mukayesecilik anlayigina gore her cemiyet -dolayisiyla her yerel kiltiir-
sadece kendi i¢in yaygin ve ortak olabilen bir genelleme prensibi iiretebilmektedir. Buna
toplumun “ortak faktorleri veya ortak kanaatleri” denebilir. Yeni mukayesecilere gore

giiniimiizde asil bu ortak yénler ortaya ¢ikarilmali ve mukayese edilmelidir.*

Yeni mukayeseciligi benimseyerek elestirel din bilimi formuna doniisen Dinler Tarihi,
aktif iletkenlige dayali doniistiiriicii metodolojilere sahip olarak ona meydan okuyacak her
tiirlii diizen koruyucu veya baskici diizenleme prensiplerine karsi durarak dini diinya
gortiglerinin yerelligi ve ¢ok sesliligi esas alan vurgulariyla olumlu anlamda her tiirlii dini
sistemi kendi biitiinliigii icinde ve birbirleriyle kiyaslayarak analiz etmeyi ¢aga uygun en
dogru yaklasim gérmektedir.’ Bu amagla Dinler Tarihi, ironiye acik, dinin kutsalliklar1 dahil

her fenomeni gilincelleyerek doniistlirlicii, dialist tavirlarla donanarak hem “disardan”

Gregory E. Jordan, “Apologia for Transhumanist Religion”, Journal of Evolution &Technology 15/1
(2006), 55-56.
4 Robert A. Segal, “Classification and Comparison in the Study of Religion: The Work of Jonathan Z.
Smith Reviewed Work(s): Relating Religion: Essays in the Study of Religion by Jonathan Z. Smith”,
Journal of the American Academy of Religion 73/4 (December 2005), 1181-1183.
Kimberly C. Patton- Benjamin C. Ray, “ Introduction”, 4 Magic Still Dwells- Comparative Religion in
the Postmodern Age ed. Kimberly C. Patton- Benjamin C. Ray (Los Angeles- London: Berkeley, 2000),
1-2.

Asdr, Cilt 1, Sayt 3, 2023 | 27 |




Dichotomies of "Holy", "Temple" and "Invitation to Religion" According to Religious Studies in the
Postmodern Age: Crises, Challenges and Possible Answers
Mustafa ALICI

inkarlar1 ve ret anlayislarin1 hem de “igerden” normatiflikleri yansitict ve dini koruyucu

nitelikte olumlu yanitlari “bir biitiin” olarak her yonden incelemek niyetindedir.®

2. Sacrum Post-Humanum: Dine Davetin Icerigini Etkileyen fleri Sekiiler Ickinlik

ve Askinhkla Oriilii Maneviyat Alanlari, Monoteist Tanr1 Tipolojileri

Geleneksel dinler tarihi kutsal kategorik tanmimlarinda “kutsal”, Friedrich
Schleiermacher’in “dogaiistiine karst beserin mutlak bagimlilik duygusu” anlayisina atifla
Rudolf Otto tarafindan gelistirilen “tamamen bagka olana yonelik rasyonel boyutlariyla
korku, titreme ve biliyiilenme olarak ortak bir sekilde ortaya ¢ikan beserin bilissel dini
tecriibesi” olarak tanimlanmaktaydi. Boylece {irkiitiicii, rasyonel olmayan dini tecriibe
boyutlarma vurgu yapan Otto’dan farkli olarak Mircea Eliade, kutsal- profan ayirimina ve

kutsalin tecelli tiirlerine (hiyerofanilerine) drneklerle isaret etmektedir.’

Geleneksel ve alisildik inanglarin verdigi ve Otto’nun tanimlayabildigi kadanyla
kutsalin husu verici siibjektif tecriibeleri ve Eliade’nin onu profandan ayristiran yonlerine
vurgulart yerine postmodern ¢agda (yani Post-Eliade doneminde) daha goriiniir, ¢oklu-
objektiflik i¢inde ve daha tekno-dijital ve dogadaki tiim mevcut varliklarin her birinin
ozellikle de dogal karakteristikleriyle gorsel, metne bagl hatta bilim kurguyu merkeze alan,
askia yonelik karmasik beseri duygularin, eklemelerin hatta yeni seylerin konuldugu, dini
tecriibelerin yogun yasandigi, asir1 gorsel, sanal ve kurgusal(fantastik) bir postmodern
kutsalliga doniistiiriilme siirecleri yasanmaktadir.® Bu siireglerde her seyi kiigiimseyici
postmodern insanin 0zglin olarak miikemmelligi arayip buldugu o6zlerindeki derin
anlamlarin1 ve ¢oklu degerlerin bile popiiler kiiltiirlerdeki iirkiitiicii, biiyiileyici, korkutucu
ve hayran birakici unsurlarin haz vericilikle birlesip eklemlenerek asir1 gercek tistii (hiper-

real) ve higbir teolojik sinirlar1 olmayan bir formda yeniden yaratimlar1 s6z konusudur.

Geleneksel dinlerdeki kutsallik ve askinlik, dogaiistii alem ve varliklar: tecriibe etmek
ve nihayetinde onlara dair gizemlere bizzat erisimle yakindan iliskiliydi. Postmodern
askinlik duygusu ise artik aktiiel bilim ve doga algist sayesinde bilhassa insandaki i¢kinlige
yerlesen her tiirlii doga tstiiliigii veya doga dis1 olmayi agik bir dille reddetmektedir. Sekiiler
olan her seyin kutsallagtirilma siirecine sokuldugu postmodern agkinlik, goriilebilen ve
fiziksel bir alan i¢inde ve evrimci bir baglamda deger kazanarak maddi alemin siradan
giiclerinin Otesine ancak yine insana benzeyen, insanin sevdigi, insani olabilen ama ondan

cok daha giiclii yeni aygitlarla niifuz edilebilecegine veya gidilebilecegine inanilmaktadir.

Noami Schor, “Fetishism and Its Ironies”, Fetishism as Cultural Discourse ed. Emily Apter — William
Pletz (New York: Cornell Up, 1993), 97.

7 Mustafa Alici, Dinler Tarihinin Batili Onciileri (Istanbul: 1z Yaymecilik: 2007), 231- 255.

8 Em McAvan, “Postmodern Sacred”, Journal of Religion and Popular Culture, 22/1 (Spiring 2010), 1-
20.
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En kisa ifadeyle form degistirici bir karakterdeki postmodern maneviyat, askinligi
anlamlandirirken bu askinlik ise fiziksel agidan goriiniir sekilleriyle mimaride, sanatta,
kiiltiirel etkinliklerde, teknolojik yeniliklerde, beseri miza¢ ve ruhsal ifadelerde kendi

anlamlarini ¢ok boyutlu ve interaktif bir sekilde kazanmaktadir.’

Teist anlayislar agisindan diisiindiiglimiizde postmodern kutsalin en biiylik yansimalari
olarak genelde, anlamda postmodern monoteizm diyecegimiz ve “gelecegin Tanris1” veya
“Yarmin Tanris1” gibi sifatlara sahip olup ¢ok kiiltiirlii asimetrik g¢ogulculuk
perspektiflerine, iiretmeden tliketen yeni toplum anlayislarina dayanan, olduk¢ca muglak ve
esnek yapidaki diinya gorilisleri/ hayat tarzlarina dayanan Tanri tipolojileridir. Bu
postmodern monoteizm, bizzat kaynak olarak beslendigi, uyusmadiginda itiraz ettigi ve
meydan okudugunda yikmak istedigi klasik (modern-6ncesi) ve modern monoteizmlerden

farklidir.

Antik veya klasik monoteizm, eski ¢aglardan beri birbirleriyle ardisillik ve yakin
iligkiler i¢indeki akraba topluluklarin Tanri merkezli bir evren, insan merkezli bir diinya
gorlistiyle sekillenen ve karst c¢iktigir ve igerigini aldigi klasik pagan inanglarla siirekli
kavgali olan bir monoteizm tiirii olarak epistemolojik agidan vahiy, ilahi sezgi veya ilham ile

hareket eden peygamberler tarafindan teblig edilmekteydi. '’

Modern monoteizm ise beslendigi klasik monoteizm ile bizzat miicadele eden ardigil
siiregler icinde Oncelikle Aydinlanmaci, rasyonalist insan anlayisina ve evren dahil tiim
dogaya biiyiikk 6nem veren deist bir bakisla beslenen “hemen” ve “simdi” kelimelerine 6zel
onem verdigi iddiasindaki bir tipolojidir. Bu monoteizm, dogal Tanri-dogal insan ve dogal
insan-doga dikotomileriyle biiyiiyerek klasik monoteizmden biiyiik kopuslar yasamaistir.
Zaman icinde insan-doga iligkisinde bilhassa siipheci bir tarzda ilerleyen mutlak bilim
pesindeki Dekartct cogito ile gittikce gliglenerek kendine 6zel otorite alani belirleyen ateist
insanin mutlak hakimiyetine sebep olan Aydinlanmaci ateizmin hemen yaninda yine
aydinlanmadan beslenen modern deist bir monoteizm tipolojisi kendini izhar ederek klasik
kurum ve yapilar1 modernize etmek niyetindeydi. Bu tavirlarin sonucu olusan sekiilerlesme
stirecinde modern monoteizm fikri, son donemlerde yeniden elestirilip sorgulanmaya

baglanmig ve bilhassa olgunlagtirilan ve totaliter bir giice doniistiiriilen “modern evrensel

g Raymond Kurzweil, The Singularity is Near, (New York: Viking, 2005), 60 ve 388; Bradley B. Onishi,
The Sacrality of the Secular: Postmodern Philosophy of Religion, (New York: Colombia University
Press, 2018), 1-23.

10 Mustafa Alic1, Evrimci Politeizm- Devrimci Monoteizm, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013), 333-388.
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akil” kavramina ciddi elestiriler getiren ileri ve yeni bir monoteizm tipi postmodern

donemde gelistirmektedir. !!

Bdylece modern monoteizm tipolojisinden dogan Postmodern monoteizm anlayislart
ise Oncelikle her tirlii kesinlikten uzak, mutlak dogrulamalar yerine yanlislanabilir
saglamalar yapabilen, eldeki bilimsel bilginin tek bilgi kaynagi olmasina itiraz eden,
secici/eklektik tarzda diger inanclarla i¢ ice hatta senkretik uzlagidan yana olan, hakikati tek
par¢a diisiinmeyip onu pargalayan, bilgi felsefesinde nispilik anlayisinin hakimiyetinde
catisma yerine Ortiistiiricii (dikotomik) dogalar1 6ne ¢ikarmaktadir. S6z gelisi postmodern
filozof Jacques Derrida, Tanr1 kavraminin, aktarilamayan, temsili miimkiin olmayan, tam
anlam1 verilemeyen, fiziksel agidan varligi olmayan bu yiizden de yapi-sokiime maruz

kalamayan bir dogada oldugunu iddia etmektedir.”

Klasik monoteizmdeki Tanr1 fikrinin yetkin, etkin ve merkezi roliiniin kayboldugu,

29 ¢

buna karsin insanin “ya hep” “ya hi¢” olarak asir1 uclarda gezindigi bir zihinsel otorite
aygitlartyla donanan paradigmatik de§isimler vasitasiyla postmodern monoteizm, aslinda
neo-teizm dahil tiim yeni tanr1 tipolojilerinin gelecegini de belirleyecek giictedir. Objektif
gercekligin reddedildigi, mutlaklig1 ve kesinligi olmayan bunun yerine yiliksek ihtimalli,
soyut ve septik kuramsal aygitlarin 6ne ¢iktig1 bir ortamda postmodern monoteizm, klasik
monoteist dinlerin, “Tanr1”, “insan” ve “alem” {i¢clemeleri hakkindaki tiim bilinen
hakikatlerin, biitiin insanlar1 kapsayan mutlak hakikatler olamayacagindan hareket
etmektedir. Postmodern teolojiler, dnceki her monoteist sdylem ve tecriibeyi birer sorun
haline getirmekte, klasik dinlerin evrensellik ve biitiinliik iddialarin1 reddetmekte neticede
coklu Kkiiltiirel, anti-siyasal reaksiyonlara bagli ve a-sosyolojik ¢ogulculuk fikirlerini
boyutlandirarak genisletmek istemektedir. Bu haliyle postmodern monoteizme gore
toplumsal acgidan eski monoteist Tanr fikirleri, artik adil, uygar, mutlu ve yeni bir diinya
yaratamadigindan  “Yarinin  Tanrisi”  denebilecek “Postmodern Tanriya” ihtiyag
duyulmaktadir. Yine klasik monoteizm fikrindeki emredici Tanri- itaat edici insan
arasindaki hiyerarsiye dayali yakin iligki yerine Tanri’y1 her an bireysel tecriibeleriyle ifsa
edebilen yegane canli olan insanin, her cani istediginde Tanris1 ile konusabildigi, O’nu
kendine gore tecriibe edebildigi ve hatta O’nunla biitiinlesip daha merkezi ve gercek varliga

biiriinebilecegi bir anlayisa dogru meyletmektedir. '

Mustafa Tekin, “Postmodern Tanr1”, Bir Diinya Tanri ed. Mustafa Tekin, (Istanbul: Ragbet Yayinlar,
2022), 544-551.

12 Jean-Luc Marion, God Without Being (Chicago: Chicago University Press, 1991), 35.

Mustafa Tekin, “Postmodern Tanr1”, Bir Diinya Tanr: ed. Mustafa Tekin, (Istanbul: Ragbet Yaynlari,
2022), 567-568.
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Neticede postmodern donemde hem askinligi hem de ickinligi ayni1 anda barindiran
Tanr1, yeni maneviyat diinyasinda “birincil kelime” olmay1 korumaktadir. Ancak neo-pagan
cag olarak da bilinen bu ¢agin monoteizm tipolojileri bile “paramparga”, “6znel” ve “en
detayli oldugunda” bile muglak formlarda segici, (eklektik) ve bagdastirici (senkretik) bir
anlayisla coklu-tektanricilik (poli-monoteizmler) seklindedir. Bu bakimdan postmodern
monoteizm, artik zati olan tektanriciliktan zati olmayanina kadar yayilan genis bir yelpazede
dagmiklik ve ¢esitlilik i¢inde sirasiyla “neo-teist”, “transhiimanist”, “yeni maneviyatgi,

“yeni ¢agc1” ve “neo- agnostik™ tektanricilik tipolojileri gibi en az politeizm kadar pek ¢ok

alt tlirlere ayrismaktadir.

2.1. Neo-Teist Monoteizm Tipolojisi

Klasik teist dinlerin savundugu anlamda agkin ve yaratict bir varligin mevcudiyetini
benimseyen Tanr1 tasavvuru olarak klasik teizm iki Onemli fenomenolojik sathada
gelismisti; aa.) Pratigin teorinin oniinde oldugu, bu yiizden ahlakin mutlak anlamda inanc1
belirledigi ve neticede Tanr1 ile 6zdes kilinan Hakikat fikrinin beseri ger¢eklik sdylemlerini
besledigi, beser soylemlerinin ise ihlasli orta yol ogretilere [doxa] veya kanaatlere biiriiniip
ihlasl pratikler olarak yasandigi “peygamberlik monoteizmi”. bb.) Peygamberlerin bizzat
yasay1p acisini ¢ekip dgrettigi bu monoteizmi, alimleri veya ruhbanlar1 tarafindan dogmatik
bir potada kaliplara dokerek ilmi/felsefi sdylemler ve teorik inang esaslar haline doniistiiriip
daha fazla antropomorfik karakterlerle teizmi izah ederken insani Ozellikle ruhbanlar ise

tam tersine daha fazla teolojiklestirip metafiziksellestiren “geleneksel teolojik teizm”.'*

Bu iki sathanin sonucu olarak postmodern/yenicagin sekillendirdigi neo-teizm ise
daha ¢ok elestirel, ¢ok pargali ve alabildigine 6znel degerleri ve anti-rasyonel kisisel ahlaki
yargilart Onemseyen anlamlarin yitirilmemesine odaklhidir. Bu bakimdan neo-teist
monoteizm, “yeni klasigin teizmi” olup olumlu anlamda var olanin derin anlamlarini
parcalar haline getirdiginden sinirsiz hale gelen teolojik bir hakikat, insan iizerinde
hakimiyet kurabilecek ve onun kisisel diinyasin1 miikemmel bir sekilde insa edecek giigtedir.
“Acik teizm” de denen ve “kendisine ait diinyanin” sadece ger¢ek ve anlamli bir yasam alani
olabilecegini anlatan bu neo-teizm tipolojisi, en iyimser haliyle “bir tanrinin olmadigi
diinyanin anlamsizligina nedenleriyle beraber gii¢lii vurgular yapmaktadir”. Neo-teizm ayni
zamanda “bir siire¢ teolojisi” olarak Tanri’nin zatinin “degisebilen” ve “dogasinin da
akigkan oldugunu’’ hatta ilahi zihnin dindar insanina bagli olarak farklilasabilen bir
karakterde olabilecegini iddia etmektedir. Neo-teizm, klasik olan kadar Tanri’nin Sonsuz

Kadir ve Sonsuz Alim oldugunu sdylemesine ragmen fiziksel alemde O’nun degisebilir bir

14 Siileyman Giimiis, “Teist Tanr1”, Bir Diinya Tanr ed. Mustafa Tekin, (Istanbul: Ragbet Yaymlari,
2022), 368-370.
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dogaya sahip olmasini savunup gelecege dair mutlak bilgi sahibi olusuna ciddi itirazlar
yoneltirken daha derinden Tanri’nin beser iizerindeki mutlak kudretine inanmayip O’nun
daha ¢ok mahalli veya Oznel anlamlar alabilecegine dair kesin uyarici iddialar ileri

stirmektedir. '

2.2. Yeni Maneviyat¢1 Tann Tipolojisi

Yeni dini hareketlerin ¢agi olan postmodern donem, ayn1 zamanda gelecek geleneksel
dinle beraber geleneksel dindar tipinin de diislisiinii hizlandirmaktadir ve bu durum
gelecekte biiyiik olasilikla ortadan kalkmasina yol acacaktir. Ciinkii gelecegin inanglarinin
temel misyonlarindan birini, her tiirli modern mensubiyet aliskanligindan uzak, insan
benligini, zihin-madde, siije-obje, birey-doga diializmini 6ne ¢ikaran gelenegin giiciinden
arindirici, daha genis odakli, daha agik fikirli ve sonsuzluk hissi veren bir 6zgiirliik fikrine
meyilli ama “daha ezoterik temelli” arglimanlar gelistirme olusturmaktadir. Bu formuyla
yeni¢agin misyonu, daha c¢ok teorik fizik ve biyolojik aygitlardan beslenen “doganin anti-
mekanik cagrisina” beseri cevaplar seklinde olacagindan insana ait higbir olguyu birbirinden

ayristirmayan parcali ama biitiin olarak degerlendiren maneviyatci bakis agilar1 seklindedir.

Postmodern bir inan¢ formu olarak yeni maneviyat¢ilik karakteristik olarak birinci
olarak davetin muhatabt agisindan diger dinlerin varligin1 timden reddeden her tiirli
dislayiciliktan uzak bir inang olup aksine daha uzlasici olmaya yonelmekte veya neticede tek
bir dine giivenmek yerine daha karma ve sentetik form kazanmis olarak iman tiirii olarak
daha ¢ok degisik diinya dinlerinin yerel kaynaklarina dayanarak “kiiltiirlerarasi bir diinya
goriisii” meydana getirmek istemektedir. Ikincisi; postmodern karakterde olmasina ragmen
ne-teistik monoteizmden farkli olarak yeni maneviyatgilik, her tiirlii dogmatik yapinin
varligindan tamamen uzaklasip farkli deneyimlere ilgi duymak suretiyle klasik dinlerin
mutlak gergek olamayacag seklindeki neticeye ulasmaktadir. Ugiinciisii; bu inang formu,
digerlerinden farkli olarak klasik dini cemaat yerine kolektif olustan kisisel dindarliga
doniisiimiin sonucu daha fazla sifa ve esenlik verici, sevgi, hiimanist degerler odakli ve
insanlarla daha etkin anlaml iligkilere girmek gibi bireysel faaliyet ya da uygulamalari
gittikce daha fazla giiclendirmek istemektedir. Dordiinciisii; yeni maneviyatcilik, klasik
dinlerin hiyerarsiye dayali geleneksel yapilar1 yerine daha esitlik¢i bir yasam goriiniimiine
dogru yonelip gittikce daha sinirlart muglak yapilardan hoslanmaktadir. Besincisi; bu inang
tiri, Urkiitiicii oliimden sonraki miijdeli veya korkutucu yasam secenekleri, cennet-
cehennem yerine bu diinyaya yonelmekte ve daha canli, renkli ve dinamik hayata

odaklanmaktir. Neticede yeni maneviyatgilik, Tanri’nin insanda ve bu diinyada yerlesik

15 Giimiis, “Teist Tanr1”, 369-388.
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ickinligini kabul edilirken 6te alemdeki sonsuz ceza olarak cehennem inanci ve 6diil alani

olarak cennet inanicini dislamaktadir.'®

2.3. Neo-Agnostik Monoteizm

Huxley’ci bir perspektifle Tanr1 hakkinda dogru veya yanlis gibi kanaat ile varlig
veya yoklugunu dair herhangi bir goriis bildirmeyen klasik agnostisizm, bir sonug¢ degil
arayis igindekilerin tavri olarak Tanriya inanan (teist) ile inanmayan (ateist) arasinda orta
yoldaki bilinemezci olani isaretlemekteydi. Bu bakimdan agnostik bir dindar, hi¢chbir seyin
bilinmedigi veya Tanri’'nin varligi basta olmak iizere maddi olmayan metafizik hi¢bir seyin
asla bilinemeyecegi inancini sahiplenmis kisidir. Postmodern dénemde neo-agnostisizm ise
ister ateist, ister politeist ister monoteist olsun ¢ogu dindar diinya toplumlarini ve sosyo-
politik kurumlarin1 taramak egilimindedir. S6z gelisi dinlere incelemede tutulan bu yeni
yontemsel yaklagim, icerdigi bilissel ve rasyonel aygitlar sayesinde dindarlarin psikolojik,
sosyolojik, politik, felsefi ve fideist deneyimlerini anlamak iizere “tarafsiz bir veri saglayici

yaklagim” olarak kullanilmaktadr. !’

Glinlimiiz din bilimine gore yeni agnostisizm tiirleri de vardir. S6z gelisi kamusal
agnostisizm, kamusal alanda agnostik davranma gereginin dinsel ve Tanrisal inang veya
inangsizlikla iligkisi enine boyuna irdelemekte olup, kiiresel kapitalizm, kiiresellesme ve
bireysellesme kavramlari ile dinamik bir iligski i¢indedir. Zira sekiiler biiyilk ekonomik
giicler, insanlarin agnostik olmasini kendi ¢oklu ¢ikarlar i¢in daha uygun bulmaktadirlar.
Bunun yaninda politik agnostisizm ise 6zellikle 2000 sonrasi olusan inang haritalarinda, bir
zihniyet, anlayis veya yontem olarak genel anlamda insan haklari, sivil haklar, yonetimler,

yetkiler ve sinirlar, laiklik, dini 6zgiirliikler gibi yaygin dinamik kavramlari etkilemektedir. '®

3. Postmodern Mekan Teorileri ve Mabetlerin Cok Boyutlu Anlam Diinyalarma

Katkilar:

Modern donemde dini inanglarin kutsal mekanlariin tasdik edilme duygusu ve onun
tekrar canlandirilma arzusu klasik donemden farki olarak ortaya cikarmistir. Modern
anlayista dil, din ve kiiltiir gibi olgular bu mekan anlayisinda benlik ve birlik gibi beser
duygulariyla karistirilarak yeniden sekillendirmek ve kiiltiirel unsurlarla karilarak dini ritiiel
haline getirilmek istenmistir. Nitekim modern donemde sekiiler veya kutsal olsun bir mekan

algisi, belli bir topluma ait olan amaglar ¢ercevesinde evrensel veya biitiinciil geleneklerin

Mustafa Alici, “Dindar Degil Maneviyat¢iyim: Postmodern Din Bilimlerinde Dindarlik- Maneviyat
Tartigsmalar1” AKRA Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi, 6(16), 16-17.

Duygu Mete, “Din Bilimcisi Ne Kadar Agnostiktir? Cagdas Din Bilimlerinde Agnostisizm Sorunu”
Kesit Akademi Dergisi, 14/4 (2018), 396- 409.

18 Muhammed Ozdemir, “Agnostik Tanri”, Bir Diinya Tanri ed. Mustafa Tekin, (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2022), 435-466.
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teolojik degerleriyle bigimlendirilirken postmodern donemde kutsal veya sekiiler mekanlar,
toplumsal amaglardan Oncelikle uzak, zaman dis1 veya tamamen kendi i¢inde, yargilardan
bagimsiz'® onu biitiin olarak gérmemizi saglayan mantiksal temellerin ortadan kalktig1, her
tiirlii sinirlayict bagdan radikal olarak koparilmis hatta sosyo-kiiltiirel degerleri pargalanmis

ve Ozellikle 6znel metafizigini kendi igerigine bor¢lu olan alanlar olarak algilanmaktadir.°

Dinler Tarihi’ne gore eskisinden daha giicli bir sekilde giinlimiizde insanlar her
mekan1 ayni degerde gormemektedir. Ozellikle diinyevi, din dis1 ve basitlikler iceren (yani
profan) alanla kesin ¢izgilerle ayrisan kutsal alanin farkinda olan ¢agdas bireyler, 6zel anlar
yasadiklar1 belli bazi alanlara “ayricalik” ve “Onem” yiiklemekte ve hatta en azindan
yasamis olduklari, etkili bellekleriyle onlar1 kutsallastirabildikleri bilinmektedir. Boylece
postmodern dindar birey, her zamankinden daha fazla arzuladigi 6znel hedefi olan
alabildigine tanrisal, metafizik ve mukaddes bir diinyada yasamak ve sonrasinda Tanri’nin
evine benzetilmesini istedigi mabetleri ¢ok 6zel ve 6znel bir mekan olarak gérmek ve onun

o et

insa ettigi “ilahi bir diinyada yasamak istemektedir.?!

Bu yonde Huizinga, Foucault ve Derrida gibi filozoflarin ortaya koyduklari
postmodern teoriler kimilerine gore giiniimiiz insanina ait daha gii¢lii bir sekilde anlam ve
kimlik iligkilerini belirleyen beseri Ozelliklere daha fazla énem veren ve insan ruhunu
merkezilestiren 6zel bir mekana aidiyet duygusunu daha yakindan hissetmeyi ve tecriibe

etmeyi One ¢ikaran anlayislardir.

3.1. Huizinga’mn Oyun insam1 (Homo Ludens) Teorisi ve Kutsal Mekanlarin

Anlam Diinyasina Katkilar

Postmodern kutsal mekan algisina tanimlayict anlam verebilen 6nemli teorilerden biri
Hollandal1 filozof Johan Huizinga (1872-1945)’ya aittir. O, 6liimiinden sonra (1950 yilinda)
yayimlanan Homo Ludens: A Study of The Play Element in Culture isimli eserinde dini ve
sekiiler hayatin temel anlamlandirma aygitlardan biri olarak oyun ve eglenceyi One
cikarmaktadir. Huizinga’ya gore oyun kavrami, “6zgiir olarak kabul edilen, ama tamamen
emredici ve mutlak baglayiciligl olan kurallara uygun olarak belirlenmis 6zel zaman ve
mekan simirlart iginde gergeklestirilen, bir amaci olan, gerilim ve seving duygusu ile
alisilmig yasamdan bagka tiirlii olmak tizere bilingli ama spontane, iradi ama eglenceli bir

eylem olarak beceri, ¢ift kutuplu sosyal hayat ortakligi ve dayanismasi icinde fiziksel

David Harvey, Postmodernligin Durumu, ¢ev. Sungur Savran, Metis Yaynlari, Istanbul 2019, s. 85.
Elif Karakurt, Kentsel Mekam Diizenleme Onerileri: Modern Kent Planlama Anlayis1 Ve Postmodern
Kent Planlama Anlayisi, Erciyes Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Say1 26, Ocak
— Haziran 2006, s. 15.

2 Eliade, Kutsal ve Din Disi gev. Ali Berktay (Istanbul: Alfa Yaynlari, 2019), 4 ve 46.
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idmanlarla gii¢, zeka ve sans gosterileriyle belirgin hale gelip icra edilen beserin en temel

olgularindan biridir.?

Mabet-irsat Ortlistiiriicii  iligskiler baglaminda Homo Ludens teorisinin 6nemli
katkilarim soyle dzetleyebiliriz; a.) Oncelikle Huizinga’ya gore oyun, maddi olmayan alana
ait oldugu i¢in ancak manevi nitelikte yani ruhsal ve irrasyonel karakterde ama karmasik
sosyal islevleri olan dnemli bir etkinlik bi¢imidir. b.) Bu agidan oyun, sadece eglendirici,
zevk verici ve goniillii bir etkinlik degil; ayn1 zamanda maddi olandan zihinsel olana, gercek
olandan hayali olana diinyevi olandan metafizik olana kolayca gecis hareketligi saglayan bir
ara¢ roliindedir. c.) Buna bagli olarak metafizik aleme bilhassa kutsalliklara dogru
boyutlanarak genigleyen oyunun anlam igerigi, somuttan soyuta yani spekiilatif dil, saka,
ironik ciddiyet ve inanani i¢in gergcek olan mitsel/ hayali karakterdeki mitolojiye kadar
renkli ve zengindir. d.) Oyun, bilissel ve ahlaki alandan ziyade estetik alana ¢ok daha
yakindir. Ancak buna ragmen oyun hicbir sekilde estetikle es anlamli degildir. Aksine
oyundan ¢ikan 6ge, kiiltiir ve kiiltiirel degerlerdir. Bu anlamiyla oyunun dogasi geregi diger
sosyal olusumlarla birlestiginde dini, kiiltiirel, ahlaki, adli ve estetik yonleri bulunmaktadir.
e.) Huizinga, oyun tiirleri ile mabetlerde icra edilen dini ibadet bi¢cimlerinin fenomenolojik
benzerlik temellinde aralarinda ¢ok boyutlu derin baglar bulundugunu agiklamaktadir. Buna
gore aslinda mabette ibadet eden topluluklar, kendine 06zgii diinyalarinin esenligini
giivenceye alma imkani veren ritiielleri (s6z gelisi ayin, adama, bagis, tovbe gibi torenleri)
kelimenin ger¢ek anlamiyla basit birer oyun formunda ifa, icra ve ikmal etmektedirler.? f.)
Dahas1 Huizinga, oyunda oldugu gibi dini ritiiellerin de kendi taniminin tiim bigimsel
ozelliklerini yansitarak gosterdigini, kutsalin dini torenin gerceklestigi diinyayla ve siradan
yasamdan ayristirilarak sinirlandirildigini ve ayrilmis kapali alana dondstiiriildiigii bu kapali
mekanda, belli bigimlerle insanlarin belirli bir siire boyunca sembolik baz1 eylemlerle agskin
gerceklikleri bir takim temsillerle yeniden yasayip canlandirdigini iddia etmektedir.?* g.)
Nitekim oyun sahasi, masasi, sahnesi varsa perdesi veyahut diger tapinak ve tiirbeye ait asli
unsurlarin tamami bi¢im ve islev agisindan oyun alanlarma katki saglamakta olup sanki
oyun icin tahsis edilmis, ayrilmis, ¢evresine parmaklik ¢ekilmis, kutsallastirilmis ve kendi
sinirlan i¢inde 6zel kurallara tabi kilinmig yerlere doniistiiriilmiistiir. h.) Ancak Huizinga,
bilhassa tanrinin evinde oyun zamanlarindaki hog vakit gecirilme ve eglence durumlarini
irdelerken bilinen fiziksel diinyanin ortasinda, ritiiel, yakaris, adama gibi belirli eylemlerin
gerceklestirilmesi amaciyla mabetlerin “gecici diinyalar” olarak tasarlandiklarin1 ifade

etmektedir. i:) Huizinga, ger¢ek ve kendiliginden gelisen oyunlardaki beseri tavirlarn,

2 Johan Huizinga, Homo Ludens: A Study of the Play Element in Culture (Boston, 1950), 50 ve 197.
23 Huizinga, Homo Ludens, 21 ve 39.
2 Robert Anchor, “History And Play”, History and Theory,(1978), 79.
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kutsal eylemler icin de aynen gecerli olmak {izere resmiyet ve ciddiyet barindirabildigini
ifade etmektedir.? 1.) Son tahlilde Homo Ludens teorisi baglaminda mabet-irsat iliskisinde
teolojik bir yaraticilik, canli bir ritiiel perspektifi ve oyun alanina doniisen mabet algilariyla
yakinlasma pesindeki postmodern insanin kendi Tanr1 anlayist da Deus ludens ( Oyun

Tanrisi)karakterine biirlinebilecektir.

3.2. Michel Foucault’un Heterotopia Teorisi ve Kutsal Mekanmin Anlam

Diinyasina Katkilar:

Cagdas Fransiz postmodern filozof Michel Foucault (fuko), antik ¢agin diinyevi
mekan anlayisinda kozmolojik katmanlar halindeki géksel ve siiper goksel mekanlar
bulundugunu bu olaganiistii mekanlarda, zorla yerlestirilen esyalar oldugu gibi dogal
unsurlarinda bulundugunu belirtmektedir. Ona gore bu mekan algisinda ortacag yerellesme

mekan anlayigsi etkili olmus olabilir.?

Michel Foucault’a gore XVII. ylizyildan itibaren ortacagin yerellesme formundaki
mekan algisinin yerini aydinlanma ¢ag1 ve sonrasindaki cografi kesifler sebebiyle uzama ve
genisleme perspektifi almistir. Gilinlimiizde ise artik “tutarli ve diizenleyici anlaminda
“sistematize olmus yerlesmeli mekanlagma” hakimdir. Burada sistematize terimi bigimsel
anlamda agaclar, dizili egyalar ve sosyal ve kiiltiirel aglarla tanimlanabilen temel disipline
edici noktalar ile hesaplayici sonuglar, trafik isaretleri, iletisim araglarinin sesleri, konum
belirleyiciler ve zamana degil mekana bagli kaygilar1 giderici seyler gibi yardimer unsurlari
yoluyla dinamik ve interaktif iliskilerle belirlenen ve diizen kaliplariyla kolayca tanimlanan
anlayis gelismistir. Foucault’a gore kutsal mekanlar baglaminda artik kozmik kutsal diizen
ve ¢agdas diizenleyici mekan algisi arasinda birbiriyle uyumlu birlikteligin olmasi
gerekmektedir. Foucault, postmodern diizenleyici mekan tipolojisinde “kamusal, 6zel, aile,
sosyal, diizenleyici mekanlarin’’ yaninda “kiiltiirel ve faydaci mekanlar”, “zevk ve ¢alisma
mekanlar1” gibi insan hayatini sistematize eden, onlar1 yoneten veya hala dokunulamayan ve
kutsalligini  devam ettiren karsitliklar barindiran  mekanlardan tipolojik agidan

bahsetmektedir. >’

Antik donemin topos, polis ve iitopya gibi kavramlarin1 postmodern déneme uyarlayan
bir filozof olarak Foucault’a gére fenomenolojinin mekan tanimlar1 bize homojen ve bos
olan degil heterojen niteliklerle doymus, Bachelard’in biiyiik katki verdigi i¢ tecriibeleri

artirict i¢ mekan ferahliyla, hayallerle zenginlesen, temel algilarla dolan diisiince ve

25
26

Huizinga, Homo Ludens, 27- 38.

Michel Foucault, “Of Other Spaces: Utopias and Hetoropoias”, Architecture/Mouvement/Contiunite,
(1984), 1-2.

27 Foucault, Of Other Spaces, 1-2.
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tutkularla belirgin hale gelip zenginlesen genis “spektral bir aura/muhit” olarak mekanda
yasadigimizi gostermektedir. Foucault, teori olarak insa etmek istedigi dig mekan kavramini,
insan1 yipratan, tiikketen, tarihin erozyonunun gergeklestigi kendi icinde heterojen bir mekan

olarak nitelendirmektedir.?®

Boylece Foucault, postmodern bir perspektifle mekan1 “iitopya mekanlar” ve
“heterotopya mekanlar” olmak {izere tipolojik olarak ikiye ayirmaktadir. Buna gore,
iitopyalar, gergek alan olmayan, toplumun gergek mekani ile dogrudan ya da ters analoji
iligkisi olan diizenlemeler olup miikemmellige getirilmis veya tam tersi karsilig1 olmayan
gercek dist mekanlardir. Heterotopya mekanlar ise zamansal ve mekansal farkliliklariyla
birlikte ger¢cek olmayan iitopya mekanlarin disinda da var olabilen “baska bir mekan” olarak
tanimlamaktadir. Heterotopyalar, sakininin her seyini yansitici bir aynaya benzeyen, fiziksel,
zihinsel zamana bagli ve uzam agisindan sanal ve hayali olmayan, “gercek, yasanabilir,
giincel ve karsiligi olan mekanlardir. Ona gore ozellikle ayna bir iitopyadir. Zira yeri
olmayan, kendimi olmadigim yerde gordiigiim, yiizeyin ardinda sanal olarak agilan gercek
dis1 bir mekan olarak kendi goriiniirliiglimii bana veren, olmadigim yerde kendime bakmami
saglayan bir golge iitopyasidir. Ama ayni zamanda heterotopyadir. Zira gercekten var
oldugu o6l¢iide ve kisinin bulundugu yerde bir tiir geri doniis etkisine sahip olan, kendisini
orada gosteren hatta kisiyi bulundugu yerde olmadigimi kesfettirendir.” Bu noktada
Foucault’un bireysel 6znellik anlayisinda modernizmin savundugu birlik, rasyonellik ve
evrensellik ilkeleri yerine karmagik ¢okluk, mit ve ihtimaliyet aygitlarni gibi postmodern

unsurlar ¢ok etkilidir.*°

Michel Foucault, dis alem mekani olarak heterotopyay1 alt1 temel ilkeden yola ¢ikarak

tanimlamaktadir.

a) Her toplum icin ozgiin, sabit ozellikleri olan ¢ok bilesenli heterotopya, bir mekan
anlayist mevcuttur. Foucault’a gore diinya iizerinde her insan toplulugu, her kiiltiir 6zgiin bir
heterotopyadan olugmakta, farkli bigimlere biliriinmekte ama tek, mutlak bir evrensel bigimi
var etmeyebilmektedir. Bu anlamda 6zgiin heterotopyalar1 “kriz heterotopyasi” ve “sapma
heterotopyasi” olarak siniflandiran Foucault, erken kiiltiirel donemde ilkel topluluklarda adet
donemindeki kadin, hamile kadin, ergenlige ulagsmis cocuk, yaslanmig insan gibi kriz
anlarinin belirledigi kriz heterotopyasi artik yerini glinimiizde sapma heterotopyasina

biraktigini agiklamaktadir. Zira davranisi, ortalama ya da istenen norma gore sapkin olan

2 Foucault, “Of Other Spaces”, 2-3.

2 Foucault, “Of Other Spaces”, 3.

30 John Blevins, “Different Subjects:Postmodern Selves in Psycology and Religion”, Pastoral Psycol,
57(2008), 25-40.
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insanlarin igine yerlestirildigi heterotopya olarak sapma tiirlindeki bu mekanlar, huzur

evleri, psikiyatri klinikleri ve hapishaneler gibi yerler olusturmaktadir. !

b) Her toplumun tarih boyunca somut olarak yasanan, kesin ve iyi tanimlanmus,
farkly sosyal fonksiyonlara sahip ve giiniimiizde mevcut olan, hi¢bir zaman ortadan
kalkmayacak aksine farkli formlarla sekillendirilecek pratik bir heterotopyasi vardir. Bu
ikinci ilkeye mezarliklar1 6rnek veren Foucault, mezarliklar1 siradan kiiltiirel mekanlara gore
cok farkli bir yer gérmekte; her ailenin mezarliklarda 6lmiis bir akrabasi veya bir yakini
oldugu i¢in buralarin kentin, toplumun, koylin tiim konumlariyla yakindan baglantili
oldugunu s6z gelisi Bati’da XVIII. ylizyilin sonuna kadar memonto mori (6limli ve fani
olman gerektigini /oldugunu hatirla) ilkesinden hareketle sonsuzlukla fani alemin iletisimini
kuran tek baglant1 noktasi olarak mezarliklarin sehrin tam kalbinde, Tanri’nin gozii sayilan
kutsal mabetlerin (kiliselerin)bahgesinde veya ¢ok yakininda bulundugunu agiklamaktadir.
Ona gore mezarliklarin i¢inde de bir hiyerarsi mevcuttu ve bu hiyerarsiye gore bazi1 mezarlar
cok basit iken bazilar1 ise mermer levhali hatta heykelli, kiilt mekanlar (tiirbeler)
seklindeydi. Ona gore XIX. Yiizyildan itibaren Bati’da mezarliklar merkezi konumdan
tasinarak uzaklara, gériinmeyen yerlere mesela sehrin eteklerine kaydirilmaya baslanmisti.
Ciinkii bu donemde artik oliilerin ve mezarliklarin insanlara hastalik bulastirdigir ve 6lim
yaydig1 diislincesi ortaya ¢ikmis ve bu diisiince mezarliklar1 “kutsalin ve oliimsiizliigiin
mekan1” olmaktan c¢ikarmig, Oteki sehri, uzak mekanm1 yani bir baska boyutuyla

“heterotopyay1” temsil eder hale getirmistir.>?

c) Uciincii ilke olarak heterotopya, cemiyet iginde birbiriyle bagdasmayan, aksine
celiskili, farkli, uyumsuz bir¢ok alanlari ve konumlar: karmagik bir biitiinliik icinde bir
araya getirip tek bir ger¢ek mekdana doniistiirebilme giiciine sahiptir. Ona gore Batil tiyatro,
sinema alanlar1 hatta Dogu kiiltiirlerinde (mesela diinyanin dort parcasini temsil eden kutsal
mekan goriilen kadim pers giilistan bahgeleri ve Babil’in asma katli bahgelerinde oldugu
gibi) klasik donemlerden beri ¢ok derin anlamlar tagimaktadir. Ona gore c¢agdas sinema
mekanlar1 veya kadim zamanlarin bahgeleri, diinyanin en kii¢iik pargasi olarak mutlu ve
evrensel bir heterotopya olusturarak “mekansal biitiinliigiinii” temsil etmektedir. Ona gore
heterotopya olarak tiyatro, ger¢ek hayatin {i¢ boyutlulugunun sahne sayesinde iki boyuta
indirgenmesiyle meydana gelitken onun dev bir ekrana doniismesi ise sinemayi

olusturmaktadir. Son olarak bahgeler ¢eliskileri ve tezatliklar1 homojenlestiren bir yapiya

3l Foucault, “Of Other Spaces”, 3- 4.
32 Foucault, “Of Other Spaces”, 4-5.
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isaret etmekte ve diinyanin merkezindeki havuzun imledigi sonsuz yasamin kaynagi olan su

burada askin bir mertebede evrenin ve bilginin kdkenini temsil etmektedir.>?

d) “Heterokroni”denen ve heterotopyalarda ¢ogunlukla farkli boyutta parcaciklar
halinde 6zgiin zaman odaklanmalar1 bulunmaktadir. Foucault, geleneksel zaman tabiriyle
kastettigi tarihsel zaman anlayisindan kopuk bir sekilde postmodern algiyla ¢oklu zaman
dilimlerindeki birikmeleri, boliinmeleri ve farkliliklara ayrigmalar1 ‘heterokroni’ adiyla
belirlemektedir. Ona gore bu Ozellige sahip mekanlar yardimiyla ¢agimizdaki insanlar,
kendilerini geleneksel, siradan ve akip giden zamanlarin toptan ihlali iginde bulmaktadirlar.
Bu tiir gecmis zaman heterokronisine 6rmek olarak mezarliklar1 gosteren Foucault, bireyin
yasaminin yok olmasi, silinmesi agisindan hem kaybolma hem de sonsuzluk gibi zit iki
durumu simgeledikleri i¢in mezarliklar1 oldukc¢a ‘“hetorokronik yerler” olarak kabul
etmektedir. Son tahlilde Foucault, giiniimiiziin diinyasindaki heterokronileri ise iige
ayirmaktadir; “sonsuz zamani biriktiren miize ve kiitliphaneler”, “gecici zamana bagl
kurulan panayirlar, sirkler, fuarlar ve festivaller gibi eglence yerleri” ve son olarak ‘‘ilk

ikisinin sentezi olan tatil kdyleri’’dir.>*

e) Heterotopyalar bazen herkese agik olmama tam ulasilabilmezlik ya da
yalitilmiglik agisindan mekanlarin kendi iginde bir acilma ve kapanma sistemlerinin
olmasidir. Besinci ilkeye gore genellikle, higbir heterotopyaya bir kamusal alandaki gibi
rahatlikla girig- ¢ikis yapilmaz. Dolayisiyla bu tip heterotopyalar bircok alt sinifa
ayrilmaktadir. Bunlar, “tamamen kapali olan heterotopyalar (6rnegin, kisla ve hapishaneler
girisi zorunlu, ancak c¢ikisi izne bagli olan mekanlar)”, “siirli giris-cikis yapilabilen,
istendiginde girildigi zannedilen mekanlar (6rnegin Brezilya’nin biiyiik ¢iftliklerinde ve

Giiney Amerika’nin baz1 yerlerinde bulunan konuk odalar) gésterilebilir. >

f) Altinct ve son ilke olarak Heterotopyalarin diger tiim mekanlarla iligki icerisinde
olmasidir. Yani, bir heterotopyanin diginda kalan mekanlar baglaminda da bir islevi vardir.
Bu islev, iki asir1 u¢ kutup arasinda ortaya ¢ikar; bir tarafta her gercek mekani insan
hayatinin boliimlenmis oldugu tiim alanlar1 iginde daha da aldatici oldugu gibi ortaya koyan
bir yanilsama alani yaratirken diger tarafta ise tam zit olarak diizensiz, kotii insa edilmis,
karmakarisik diizenlenmis mekanlara karsi miikkemmel, ideal, titiz ve sistematik, bambaska
olan bir bagka ger¢ek mekan yaratmaktir. Foucault’ya gdre bu tip mekanlara, yanilsama

degil; ‘odillendirme heterotopyasi’ denebilir. O, bu ilkeye O6rnek olarak da Amerika’da

33 Foucault, “Of Other Spaces”, 6.
34 Foucault, “Of Other Spaces”, 6-7.
33 Foucault, “Of Other Spaces”, 7-8.
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Ingilizler tarafindan kurulan Puritan mezheplerine ait kolonileri ve Giiney Amerika’da

bulunan idealize edilmis ger¢eklik olarak Yahudi Kolonilerini vermektedir.3®

Neticede Foucault, a) postmodern insanin dis giigleri olarak kitle iletisim araclari,
kopya ve tekrar, kitle kiiltliri; postmodern insanin igkin ozellikleri olarak tiiketim
aligkanlig1, ortak begeni, heterojenlik seklindeki 6zellikleri 6ne ¢ikarmaktadir. b) O, bdylece
Ozgiin mekan algisiyla ortaya koymustur ki modern insan ulusal bir kimlik kazanirken
postmodern insanise dijital, yikici ve asimetrik alanda c¢oklu kiiltiirel kimlikleri 6nem
cikmaktadir. ¢) Foucault, kutsallik meselesi baglaminda mekani irdelemekte; klasik bilgi
anlayisinda teorik olarak kutsalliktan kurtulan mekanm, aslinda pratikte hala
kurtulamadigina dikkat ¢ekmis; 6zel mekan/kamusal mekan, aile mekani/toplumsal mekan,
kiiltiirel mekan/yararli mekan, bos vakit mekani/calisma mekani gibi dikotomik karsitliklar
olusturarak dokunulmazligini hala koruyan tiim bu mekanlarin hala agik¢a belli olmayan bir
kutsallastirmayla yonetildigini belirtmistir. d) O, mekan agisindan bu kutsallastirma siirecini
i¢c ve dis mekan diye tasnif ederek mabetler gibi i¢ mekanlar1 daha manevi tecriibelere ve
batini yolculuklara miisait olan “oto-kontrol merkezli yerler” kabul ederken dis mekanlari
ise heterotopik baglamda iligkiler ag1 icerisinde “uyumlu” ya da “uyumsuz yerler” olarak
tanimlamistir. €) Foucault, dig mekanlarin ise i¢inde yasadigimiz, bizi kendi disimiza ¢eken,
ozellikle yagamimizin, zamanimizin ve tarihimizin erozyona ugradigi mekan, bizi kemiren
ve asindiran bu mekan, heterojen bir mekanlar olduklarini belirtmistir. f) Foucault, son
olarak bireylerin ve seylerin rastgele yerlestirildigi veya 1s1l 1511 farkli renklerle boyali bir
boslugun i¢inde yasamadiklarini aksine birbirine asla indirgenemez olan ve asla iist iiste
konamayan mevkilerde sosyo-kiiltiirel agidan iligki aglart biitiinliigli i¢inde karmasik bir

diizende yasamak istediklerini belirtmektedir.>’

3.3. Jacques Derrida’nmin iltica ve Konukseverlik Teorisi ve Kutsal Mekanin

Anlam Diinyasina Katkilan

3 kaleme alan Yahudi asilli Fransiz

Konukseverlik baghigi altinda bir makale
postmodern filozof Jacques Derrida (6. 2004) burada giinlimiizde etkisini olduk¢a fazla
hissettiren bir sorun olarak en olumsuz anlamda miilteci ve en olumlu anlamda konuksever
olus dikotomisinde kendi teorisini “postmodern antropoloji perspektifinde” inga

etmektedir.>® Derrida, go¢ ederek baska yerlere giden miiltecilerin yiiksek refah seviyesinde

el Foucault, “Of Other Spaces”, 8-9.

& Seyma Nalan Ekice, “Heterotopyalar Iginde Bir Birey Nasil Yasayabilir?”, IBAD Sosyal Bilimler
Dergisi -Ozel Sayt, (2019), 474.

Jacques Derrida, Of Hospitality, Anne Dufourmantelle invites Jacques Derrida to respond, trans. By
Rachel Bowlby (Stanford: Stanford University Press, 2000).

Baran Yildirim, Konukseverlik Etiginin Iliskisel Analizi ve Hakikatler Etigi, Uluslararasi Toplum
Arastirmalar1 Dergisi, Y1l 11, S. 39, Temmuz 2021, s. 931.
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yasamalari, sucun engellenmesi, karmasanin Oniine gecilmesi ig¢in “siginmaliltica
mekanlarina” donlismiis yerler bilhassa sehirler hakkinda postmodern bakis agilarinin
olusturulmasi gerektigini ifade etmektedir. Derrida, teorisini insa ederken E. Levinas’in
konukseverlik  diisiincesinden bilhassa  “beseri iletisim dilinin ozii dostluk ve

konukseverliktir” anlayisindan derinden etkilenmistir.*°

Derrida, konukseverligi “misafire ismini sormadan ve ondan karsilik beklemeden
hatta en ufak bir sart yerine getirmesine gerek duymadan kendisini ve tiim imkanlarini
acarak ve ona evinde veya oraya aitmis gibi hissettirerek ona eviyle birlikte adamak” olarak
tanimlamaktadir.*! Derrida’ya gére bir hak ve zorunluluk olarak konuk olma durumu,
konuksever olan ev sahibinin otoritesine zarar vermeden konuk ¢izgisini agsmadan veya
konukseverin sinirina girmeden ortaya ¢ikmalidir. Akiskan bir interaktiflik i¢cinde ev sahibi
ise konugunu agirlarken onunla ayni otoriteye sahip bir kisi olarak 6zdeslik yasasini

koruyarak kalabilmelidir.*

Derrida’nin konukseverlik teorisi, kozmopolit durum ve kozmos ile de yakindan
ilintilidir. Kozmopolitlik, bir diisiince olarak kiiresel bir topluluk i¢cinde yasayan insanlarin
olagan birligini ifade etmektedir. Ona gore diinya iizerinde herkesin ortak miilkiyete sahip
olma hakki oldugu i¢in miilteci bir kisinin bile nerede olursa olsun kendisinin toplumda yer
edinmesi gerekmektedir.** Diinya bir kiireden ibaret oldugu icin sonsuz alan séz konusu
degildir. Bu yiizden hicbir kimse diinya iizerinde digerlerinden daha fazla yere sahip
oldugunu iddia edemez ve insanlar birbirlerine tahammiil etmelidir. Derrida’ya gore
birbirinden uzak kitalar bile sonunda kamu kanunlariyla diizenlenen barisa dayali, karsilikli
sicak iligkilere girebilir ve bodylece insan 1rki  kozmopolit bir anayasayla

yakinlastirabilecektir.**

Yine Derrida, misafirin hos bulduk demedigi buna benzer sekilde ev sahibinin
beklemedigi halde hos geldiniz diyebildigi mutlak bir konukseverlik durumunu
anlatmaktadir, Burada Derrida, tipolojik bir paradoks olarak misafire yonelik hazirlik
yapilan ve onun tarafindan asina olunan “davete dayali konukseverlik” ile agina olunmayan,
hazirlik yapilmadan gergeklestirilen ev sahibi acisindan bilinmeyene, beklenmeyene ve

3

istenmeyene hatta rahatsiz edici olana kars1 hos davranmay1 gerektiren “ziyarete dayali

& Puspa Damai, Messianic-City: Ruins, Refuge and Hospitality in Derrida, Marshall University Marshall

Digital Scholar, 2005, 68-94.

Kevin O’Gorman, Jacqus Derrida’s Philosophy of Hospitality, The Hospitality Review, 2006, s. 50-57.
- Giiltekin, s. 17.

s Jacques Derrida, Of Hospitality Anne Dufourmantelle Invites Jacques Derrida To Respond, trans.
Rachel Bowlby, Standfor University Press, California 2000, 49.

Derrida, Hostipitality, s. 5.
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4 agiklamaktadir. O, ayrica bilim, politika, hukuk alaninda,

konukseverligi” igerdigini
teknik alanda ve geleneksel ortamlarda yapilan resmi diizenlemelere sadik kalinarak
konuksever olunamayacagini dile getirmektedir. Derrida, bu siirecin 6n sartlart olarak
“insani haklar”, “hukuki kanunlar” ve “sosyo-ekonomik bor¢luluk” ile sekillenebilen
kosulsuz konukseverliligi dnemsemektedir.*® Siginma isteyen konugunu misafir etme ev
sahibine bir armagan olsa da sadece ev sahibinin kurallarini kabul ettigi takdirde konuk
olarak kalmasi sart1 tasidigi i¢in bu aslinda kosullu bir agirlamadir. Bu gerilimli siireg,
kosulsuz konukseverlige gotiiren sosyo-politik sartlarla ve ahlaki agidan iyi islenmis
kurallarla saglikli islemedigi taktirde endise, diismanlik, iligkilerde felclilik gibi aksi
durumlarla imkansiz konukseverligi yani konuk sevmezligi dogurabilecektir.*” Bunlar
asmak icin Derridaci teorisyenler, konukseverlik siyaseti olarak misafire dogru ve lehine
olmak iizere siirekli genisleyen bir “hosgeldiniz” eyleminin ev sahibinin gii¢lii bir sdylem

dili olmas1 gerektiginin altin1 ¢izmektedirler.*®

Neticede din bilimi perspektifinde dine davet-mabet baglaminda Derrida’nin
teorisinden su sonuglara ulasabiliriz. a) Bu teori, batinin klasik misyonerliginin otekini
medeni olmayan, gelismemis, ulasilmamis, aydinlanmamis, karanliktaki oOteki insanlara
yonelik act verici, zorlayici, ideolojik ve hegemonyact katkilarim1 ortadan kaldirict
mabhiyettedir. b) Derrida’nin bu konukseverlik teorisi ekonomik kaygilari oncelemeyen,
iyiligi, siginmay1 ve dostlugu emredici yeni bir bakis agisiyla post-somiirgeci bir davet ve
irsat teolojisine doniisiimcii katki saglamaktadir. ¢) Kozmopolitizm temelinde, ahlaki-
ekonomik yiikiimliilikklerle ve saglikli benlik ve kimlik tanimlamalar1 ve kabullenmeleriyle
batiya ait kutsallik ve sonsuzluk kavraminin muammaya doniisen anlamlarini dogru bir dille
diizeltici antropolojik bir bakisla diger insanlara dogru genisletmektedir. d) Kutsal bir
mekana girmek demek, Derrida teorisi baglaminda metafizik agidan tanrisal alana siginmak,
gecici olarak onu isgal ederek ona iltica etmeyi somut olarak gostermek oldugundan dine
daveti misafirperver bir dile doniistiirebilecektir. e) Din gorevlisi, iletisim dili olarak
kosulsuz konukseverlik teorisini benimsediginde yabanci, esitlik ilkesinde kendisi gibi
olacak ve hos karsilama terimleri ile onu evinde hissettirecek nazik, siirsel ve estetik
iceriklerle zengin bir soru-cevaplarla gelisen ortamda karsilikli, degisim ekonomisine dayali
ve 1yi niyetli antlagsmalarla siiren bir anlayis ortaya cikabilecektir. f) Derrida’nin teorisine

gore buna karsilik disardan gelen misafir, konukseverlik antlagmasina gore Yahudi-

45
46

Ibrahim as. kavmun munkerun

Sevki Isikls, i_}ticamn Yapisokiimcii Felsefesi, s. 55-75.

e Sezal Cimar Ozkan, Levinas’ta Etik Sonsuzluk, Siddet ve Derrida, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi,
2019, 28,

John D. Caputo, Deconstruction in a Nutshell: A Conversation with Jacques Derrida (New York:
Fordham University Press, 1997), 110.
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Hiristiyan teolojilerinde gergevesi ¢izilen ve Greko-Romen medeniyetlerinde pratik olarak
izleri siiriilebilen saglikli 6teki kriterlerine uygun davranabilmelidir. g.) Derrida felsefesine
gore konukseverlik, batili misyoner zihin i¢in Stekine yonelik basit bir insani ev sahipligi
eyleminde ger¢eklesmez aksine daha Otesinde konukseverlik bir iman izhar eylemi
oldugundan Hiristiyan bir ev sahibi i¢in daha Otesinde konuk olarak Mesih’in evini

beklenmedik bir siirpriz ziyareti kadar énemli bir armagan sayilabilmektedir.*’

4. Paradigmatik Irsad Doniisiimleri: Postmodern Elestirel, Yap1 Sokiimcii, Ozne

Merkezli Yeni Davet Perspektifleri

Postmodern davet, yeni monoteist tipolojileriyle ruhani bir devrim olarak geleneksel
dine bakis1 degistiren, buna karsin ¢aga uygun yeni sorunlar doguran, yeni paradigmalar
gelistiren, dinamik bir dini betimleme dilleri icat eden ve bilhassa metin-okuyucu
0zdeslesligini one ¢ikaran hatta bilgi birikimli okuyucuyu merkeze alan 6znel hermendtik
yorumlamalar iceren sdylem dilleri (jargonlar) iireten ve neticede yeni bir davet giindemi

olusturabilecek giictedir. >

Bilhassa postmodern teorileriyle klasik misyon, teoloji ve insan perspektiflerinde
sorgulayici, elestirel ve gelenegi kesici degisimler yapmak istemektedir. So6z gelisi
konuksever, oyun perspektifli teorileriyle postmodern irsat ingalari, bir sonsuzluk arayisi,
imkansiza duyulan beseri bir tutkuya doniistirken dindarlastirict sertligini birakan davetginin
muhatabini anlayici, esnek ve yumusak bir dille iletisim kurmayr amaglanmaktadir. Bu
anlamda davet misyonuna biirlinen bir din gérevlisi, kendisini teslimiyet i¢inde daha edilgen
bir konuma indirgemekte ve muhatabi tarafindan so6zii boliinebilmeyi goze alabilmektedir.
Konukseverlik kavramiyla muhatabina yaklagirken klasik donemlerden miras aldigi, bilgi,
teoloji, tecriibe ve uygulamalarda radikal degisiklik yapabilecek yapi-sokiimlere gidebilmeli
ve muamma olabilen bir muhatapla ylizlesmeye ve smirlari muglak bir iliskiye acik

oldugunu aktif bir 6znellikle daima hazir oldugunu izhar edebilmelidir.>’

Klasik olanin “eski”, “sagma” ve ‘“ahmakg¢a” goriildiigli bu cagin ironi inang
haritasinda ¢ogulcu yasamlara ve askin nihai degerinin kendini kanitlayan argiiman kabul

edildigi dini idealler, artik birer aksiyom formunda yasanmaktadir.>?> Postmodern dindar

i Jacques Derrida, Deconstruction Engaged: The Sydney Seminars, P. Patton and T. Smith (eds) (Sydney:

Power publications, 2001), 67.

Woodhead L.Heelas, The Spiritual Revolution: Why Religion is Giving Way toSpirituality (New York:
Blackwell 2005), 252.

Jacques Derrida, Rogues, trans. By Pascale-Anne Brault and Michel Naas (Stanford: Stanford
University Press, 2005), 81-82; Immanuel Levinas, Totality and Infinity (Pittsburg: Duquesene
university Press, 1969), 112.

R. L. Patterson, “History and the Future of Science and Religion,International Journal for Philosophy
of Religion, 2/2 (1971), 75-77.
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insan bilinci ise dini kavram ve inanglar1 digerlerinden aktarirken mutlaka yeni seyler

katarak davet eylemlerini tamamlamak ister.>

Cok yonlii gelecegi muglak insa edici umut ve farklilik asilayan, aidiyetleri
yerellestiren, siirekli doniisiimler vaat edici, coklu perspektiflerle artirilmis gorecelilik
bahsedici 6znel kurtulus vaatleri gibi anahtar terimlere sahip postmodern davet
anlayislartyla® inanclarin yapisalliginda tekdiize veya mono-blog yapilar barmamayacak
aksine farkli pek ¢ok tiirden inanglar, adetler, felsefeler, sekiiler uygulamalar, tek karma bir
pota i¢inde eritilecektir. Bu meydan okuyucu c¢ok bilesenli davet tavirlan yiiziinden dini
misyon temalar1 veya davet konular giiclii beseri otorite ve hakikat kaynaklar1 kabul edilen
zengin igerikli riiyalar, gelecege dair kehanetler, meditasyonlar, telepatiler, yoga tiirii
tefekkiir yogunlagmalari, sagaltict homeopatiler ve samanik coskularla daha eklektik

cesitlikte formlar kazanabilecektir.>

Geleneksel dinlerin kurtulus ekseninden kaymis ve yenilenerek glincellenmis yiizleri
olarak postmodern inanglarin ¢coklu davet temalar1 arasinda ahlak, ekoloji, kiiltiirel ve sosyal
kiiresel sorunlarin temel ruhani ve dini amaglar haline gelmesi muhtemeldir. Hatta politik
gliclerin derin etkisiyle bu misyonlarin daha ¢ogulcu, kiiltiirlerarasi, ¢oklu ideolojik, sekiiler
ve hlimanist boyutlar kazanmasi kag¢inilmazdir. Bu agidan misyoner gelecegin igerigini
olusturan ana dinamik unsurlar1 soyle listeleyebiliriz; dogmatik olmayan, genis Olgiide
diizensiz, herhangi bir formel yapida israrc1 olmayan, hakikat iddialarinda kisisel tecriibeleri
esas alan, dine kendini revize sistemi olarak bakan, aracisiz kurtulusu ozgilirlesme ile
0zdeslestiren, ¢oklu tiyeliklere kap1 aralayan, kendine yabancilagsmayi1 ortadan kaldiran ben-
merkezli bilgiyi esas alan, insanligin kurtulusunu hedeflerken bireysel ben ile evrensel ben
arasinda interaktif iliskileri 6ne ¢ikaran ozellikle benligin gii¢lii vurgularla doniistimlerini

esas alan perspektifler.

Postmodern filozof Heiddegger’e gore dine davet, teolojik agidan “kurtulus odakl
bir ilan” anlasilirken giiniimiizde ise cagin ruhuna uygun gercek irsat olarak dinin her
yoniinii kucaklayici tecriibelere dayali yeni bir ilan fenomenolojisini gerektirmektedir. Yeni
Kant¢1 bir bakisla artik teolojinin merkezinde tanrinin varligi degil, insan ozgiirliigi
olmalidir. Dindeki ilk davetci figilirlerin dinamik 6rnekligi anlik olgusal hayat tecriibelerin
dini tarihsel yonlerini anlayici, yorumlayici, yanitlayict ve iletisime uygun olarak bariz

kilacaktir. Islam (sahabe modelleri) ve Hiristiyanlik (havarisel gelenek) gibi dinler tarihsel

53 Pascal Boyer, Religion Explained: Evolutionary Origins of Religious Thought (Basic Books: New York

2001), 44-46.

Grace Davie, Religion in Late Modernity: Essays in Honour of Pal Repstad (Trondheim: Tapir
Academic Press, 2007), 37-53.

3 M. C. Berg, “New Age to Advice? Ticket to Happiness”, Journal of Happiness Studies, 3(2008), 363.
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somut yasanmig gercekliklerle insa edildiklerinden zamani soyut ve spekiilatif olarak degil;
bizzat ilahi s6ziin gecis haliyle (verbum transtivum) yasamakta, anlik olarak hissettigi sekine
verici Ilahi Varhiga donmeyi, putlardan yiiziinii ¢evirmeyi anlatan ¢ift yonlii bir doniistiiriicii
iman kabuliinii gerektiren “dinamik bir dille” sunulmaktadir. Yine ona gore dini davet,
“duruma uygun olarak salt bilissel ve epistemik degil; ayn1 zamanda ilahi huzurda bekleyip
(ktyam) anlik olabilen, olaganiistiiliik gerektirmeyen aksine siradanligi vurgulayan bir kul
olmayi, zamana baglh dindarliklar1 yasayan “empatiye dayali tecriibeler” olarak da

vurgulanmaktadir.>®

Neticede postmodern din olgusunun irsat tipolojilerine baktigimizda; a.) Postmodern
irsat anlayisinda dindarlarin olusturdugu dini yapilar (immet, kilise, se¢ilmis halk, cemaat
gibi) ile davet 6zdes kilinmakta, birbirleriyle bir biitiinliik i¢inde hareket halinde ve gittikge
cemberi genigleterek bir ilerleme pesindedir. b.) Dini teblig ve irsat ile anlam kazanan dindar
misyonu, daha iyiye ulasmak icin elestirel, yenileyici, belirleyici, inisiyatif alic1 ve ayristirict
mukayeseler yapabilen kimliktedir. ¢.) Dine davetin temel unsuru olan davetcinin kendisini
yenilemesi, egitmesinden de 6tede 6z elestirel dolu dontigiimler yasamasini ifade etmektedir;
bunun igin siirekli hareket halindeki, kendi inancinin temel unsurlarinin ozlerini ve
anlamlarint hatirlatici (yani fenomenolojik karakterde olan), fikirlerde radikallesmeyen veya
marjinallesmeyen aksine epistemolojik acidan dini gelenegin en temel sistematik
kaynaklarin1 kullanabilen Bati diisiincesinin ideolojik tekeline maruz kalmayan aksine dinin
en merkezi goriiglerine odaklanan ¢oklu kapsayici bir davet hermen6tigi sarttir. d.) Davet ve
irsadin topraklar1 mekanlar1 da asan, tiim insanlara ulasabilen, Miisliiman olabilmenin
avantajlarindan haberdar olan, yol gosterici bilgilerle dolu, belli bir bolgeye, ideolojiye
odakli olmayan boliiciiliikten uzak, pargalayici olmayan, gii¢, iktidar veya varlik odakli
caligmayan, dinin gayelerini insanlara ulastirip sosyal prestij veya ¢ikarlar kazanim pesinde
olmayan ve son olarak evrensel yerine parcali biitiinliik pesindeki yetigsmis, doniiserek
erginlesmis, ¢ok yonlii ve hem dinin 6zgiin tarihi hem de dinler tarihi acgisindan donanimli
bireyler ortaya ¢ikarmay1 hedeflemektedir.>” e.) Postmodern dénemde dini irsadmn sinirlarii
cizen bes onemli nokta dikkatlerden kagmayacaktir. 1a) Postmodern davette artik herhangi
bir dini otoriter kuruma dayanmaktan yoksun olan ama daha ¢ok soyut zihinsel dini giiglere
alanlar acan yeni bir iletisim diline ihtiya¢ duyulmaktadir. 2b). Klasik davet ve irsat
teknikleri artik glinimiizde islememekte koruyucu, savunucu, kollayic1 bakis agilari yerine

tartigmalar1 bol faraziler c¢oklu anlamlara gelebilen hakikat iddialar1 artik yabana

e Martin Heidegger, The Phenomenology of Religious Life, trans. Matthias Fritsch, (Indianapolis: Indiana
University Press, 2010), 55-74.

Nelus Miemandt, “A Missional Hermeneutic for The Transformation of Theological Education in
Africa”, HTS Theologiese Studies/Theological Studies, (2019), 1-10.
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atilmamaktadir. 3c.) Postmodern toplum artik kutsali kendisiyle ¢elismeyen, dini davetin de
toplumun farkliliklarina cevap verebilen, ibadetin faydalarin1 gérebilecek sekilde dini agidan
isbirliklerine girebilen ben-kimlikleri ve giiclii yerel kolektif cemiyetleri arzulamaktadir.
4d.) Tanr’nin tarihte anlatilan biiylik kissalarda degil artik anlik zamanda miidahil oldugu
mahalli etkileriyle kutsalligin izleri siiriilmeli veya mega anlatilarin gergek hayattaki
karsiliklar1 belirgin olarak yansitilmalidir. Se.) Postmodern kiiltiir, dini irsadin dili olarak
benimsendiginden birbirleriyle ¢atisan kavram, kisi veya konular degil elestirel oldugu kadar

¢oklu ve tutarli olanlar tercih edilmelidir.>®

5. Postmodern Perspektiflerinin Meydan Okuyucu Polemikleri ve Sorun

Merkezli Apolojiler

Bu ¢agin en biiylik meydan okuyucu 6zelliklerinden biri, ele aldig1 her nesneyi ironiye
doniistiiriicti, din dahil her fenomeni ¢oklu anlamda hem olumsuz anlamda inkar ve ret
karsiliklar1 verebilmesi hem de olumlu anlamda igeri yansitict ve koruyucu nitelikte
gorebilmesidir.>® Bu doniisiimlii sistematik c¢ag, yapay zeka aygitlariyla, yiiksek teknolojik
gelismelerle postmodernligin temel anlama unsurlarini yogun bir sekilde kullanmaktadir.
Nitekim diinyanin pek ¢ok yerinde bilhassa Bati diinyasindaki giindelik hayat pratikleri ve
diisiince acisindan kimi nitelikleri agisindan modern, kimi nitelikleri baglaminda
postmodern olduguna sahit olmaktayiz. Daha baskin olarak klasigin géz ardi edildigi,
modernin tiim tonlartyla hakim oldugu her seyin gittik¢e tran-nasyonal hale geldigi, yerel
kiireselliklerin/glokalizmin, dijital iletisim aygitlarinin biliyiik degisim ve gelisim iginde
oldugu, sanal ve soyut tiikketim araglarinin gegirgen ve akiskan hale doniistiigii, entelektiiel
alana ilave olarak insan genetigi alanindaki miikemmellestirici fen c¢aligmalarinin hiz
kazanmasinin birikimsel problematik meselelerin sekiiler, yapisalcilik, ideolojizm ve
somiirgecilik gibi yontemsel kavramlara post Onekinin getirilerek transhiimanizm ve

posthiimanizme dogru icbar ettigi degisimler gdzden kagmamaktadir. %

Bu ¢agin en onemli davet perspektiflerinden biri de davetin ana konularini odaktan
cikarip saldiri, meydan okuma ve polemiklerle Oriilii elestirel ciddi sorunlara yonelerek
¢Oziim iretici kimlikte yanit verici, meydan okuyucu, siipheleri ve krizleri giderici

apolojilerden olusmasidir.®!

= Ravi Zacharias, Telling the Truth: Evangelizing Postmoderns, ed. D. A. Carson (Grand Rapids:

Zondervan, 2000), 26-28.

Noami Schor, “Fetishism and Its Ironies”, Fetishism as Cultural Discourse ed. Emily Apter — William
Pletz (New York: Cornell Up, 1993), 97.

Mustafa Tekin, “Postmodern Tanr1”, Bir Diinya Tanr: ed. Mustafa Tekin, (Istanbul: Ragbet Yaynlari,
2022), 567-568.

Michael Miller, “Apologizing to Postmoderns: Devoloping An Efective Apolegetic for Contemporary
Gospel Preaching” Journal of Biblical and Theological Missions, 6/2, 58.
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Postmodernizmin bu polemik iiretici, slipheci hatta tehdit edici 6zelliginin altinda
Oznel ve elestirel bilgiyi baskin bir ideolojik aygit olarak gérmesi ve buna bagli olarak dini
davetteki tekelciligi, dindeki savunmaci mutlak kesinligi ve dinin evrenselligini
cagristiracak olan tiim teolojik kesin tanimlamalari agik bir dille reddetmesi yatmaktadir. Bu
anlayisa gore elestirel yonden din ve dini olani anlamak, postmodern bakis i¢in hayati
oldugundan s6z gelisi modernitenin “din evrensel bir olgudur” climlesinin postmodern
cevrede bir anlami yoktur; Onun yerine her milletin hatta etnik veya daha alt yerel gruplarin
kendi inang ve fikirlerini ifade etme hakki savunulmalidir. Bu fikre gore farkli kiiltiirler ve
dini inanglar ile azinliklar ayni toplumda kavgasiz, tartismasiz, O0zgilirce ve barisgil bir
ortamda, parcali yerel degerlerin 6ne ¢ikarilmasini tesvik etmeyi dindarlarin yarattigi sinirsiz
yasam alanina ilgiyi artiracaktir. Yine postmodern dindarlik formu kendisi i¢in olumlu,
klasik din mensuplar1 i¢in meydan okuyucu olarak yiiksek teknolojiden faydalanma gayreti,
tele-teolojilerle yasama, tele misyonerliklerin ortaminda olmak, 6zgiir din pazarlama alani,
sinirsiz dindarliklarin ve ¢ogulcu teolojik kiiltiirel bir cemiyette oldugunu hissetmek, ¢oklu
ortamlarda dini anlamak, milenyumlar caginda yasamak ve dini ihtiyaglarin aninda

goriilmesi demektir.

Bu dine davet anlayisi, eski tiim kesinliklerinin ve aksiyomlarinin yeniden gézden
gecirilmesi, glincellenmesi veya sekil degistirilip iyilestirilmesini kesinlikle ilan etmektedir.
Yine postmodernizm ile birlikte bireysel agidan ferdin hayatindaki dini boyutun anlagilmasi,
dinin ¢ok yonli pratiginin saglanmasi ve betimlenmesinin yaninda dini hayatin izah
edilmesine yonelik en son yontemlerin gelistirilmesi gibi firsatlar, dinin her alaninda yeni
metot ve teorilere dayali ¢agdas, giincellenen bir yeterliligin olmasini gerektirmektedir.
Bunun sonucunda giiniimiiz diinyasinda onemli bir karakteristik olarak daha once hig
goriilmemis yogunlukta ve bigcimde insanlarin “gerceklerine” ve insanlar arasindaki
“iliskilere” ilgi duyulmakta, soyut bilginin giicii her zamankinden daha fazla etkisini
hissettirmigtir. Son olarak postmodern donemde dine yonelik diger meydan okumalar
arasinda; bu kadarla sinirli olmamis ge¢misten ayr1 olarak farkli cinsiyetlere hatta
cinsiyetsizliklere olumlu bakis agilariyla, degisik dinler arasindaki yakin iligkilere ilgi
duymasi, gittikce yayginlasan ruhani ve karmasik yeni hareketlere ardina kadar imkan
saglamasi, sarmal kiiltiirler aras1 senkretik eylemlere acik kapi birakmasi ve son olarak din

olgusunda daha fazla sekiiler baglamlara vurgu yapmasi sayilabilir.

Bilgiyi otoritelerin basit bir ara¢ olarak degil; farkliliklarimizi rafine etmek,

Olglilemez olanlar1 tolere edebilme yetenegi vermek icin kullanan, epistemolojiyi ise

02 Mustafa Alici, “Cagdas Din Bilimleri Metodolojisinde Modernizm-Postmodernizm Tartismalar1”. Akra

Uluslararas: Kiiltiir Sanat Edebiyat ve Egitim Bilimleri Dergisi, 12 (2017), 42- 47.
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uzmanmin “homolojisi” i¢in degil; mucidinin “paralojisi” i¢in faydali goren
postmodernizm®, inang, kiiltiir ve ideolojik sinirlar1 ortadan kaldiran buna karsin karsilikl
olusu ve interaktif iliskileri dinamik bir bigimde epistemolojik haritasinda tesis eden bir
anlayisla 6ne ¢ikmaktadir. Dahasi postmodernizm, hakikatin tek bir dinde, belli bir bolgede
veya Ozel bir kiside olmadigim1 aksine farkli inanglarda, bolgelerde veya kisilerde de
olabilecegini iddia ederek klasik dinleri, teolojileri ve mekanlar1 ucu agik hakikatlerle karsi
karsiya birakmaktadir. Bu agidan postmodernizm dindar toplumlar i¢in gelecekleri adina
yenilikler getirdigi kadar klasik kaynaklar1 icin tehdit edici meydan okumalar da meydana
getirmektedir.®* Bu baglamda dinlerin bunlara yanitlar1 postmodern bireyin dznelliginde ise
birlik, rasyonellik ve evrensellik gibi modern ilkeler yerine karmasik cokluk, mit ve

ihtimaliyet aygitlar1 gibi postmodern aygitlarla cok daha etkili olacaktir.®

Din bilimcilerine gore karsit yanitlar veya apolojiler olarak postmodernizmin
oncelikle geleneksel inang sistemleriyle acik senkretizm pesinde oldugu bilinmektedir.
Kurtulus 6gretilerine sahip geleneksel dinlerin karisimi bir uygunlastirilmis ve tekno-dijital
kaygilarin giderilmis oldugu {i¢iincli bir yolun hem post-human temalar hem de geleneksel
dini fenomenleri birbirine karilarak ortaya konulmasi geleneksel dindar i¢in baris¢il bir
coziim kabul edilebilmektedir. Geleneksel din mensuplart igin klasik dinlerin postmodern
fikirlerle iletilmek iizere filolojik bir melezlik ile baskin hale getirilmesi dinlerin yararina
sayilabilmektedir.® Zira onlara gore bu karilma ve bagdastirma zorunludur; ¢iinkii
geleneksel dinler, insanin samimi, sorgulamaz, tenkit etmeden kabullendigi, hurafelerle
besledigi iman alani siirekli suiistimal etmekteyken postmodern inanglar, gelecek vaat

edici, dindarin baslica tasarlayicisi ve dine anlam verici yegane insani faaliyettir.5’

Sonug

Diyametrik agidan Tanr1 yerine, soyut insani, vahiy yerine mutlak akli, ilahi hakikat
yerine evrensel sekiiler mutlak gergekligi tercih eden modernizmin en biiyiik rakibi olarak
Postmodernizm, bizzat yeni bir insan algisin1 yerlestirmek istemektedir. Neo Kantc1 bir
anlayisla postmodern teolojiler artik tanrinin varligin1 merkeze almak yerine etik teolojiyi
yani “insanin 6zgiirliigiini” odak noktasi kabul edecektir. Bu yeni doniisiim ise su sonuglari

doguracaktir; dogmatik sliphecilik yani metafizik hakikatin nesnel agidan ispatlanamazligin

e Jean-Francois Lyotard. The Postmodern Explained: Correspondence, 1982-1985, trans. Don Barry

(Minneapolis: Minnesota UP, 1993), 73.

Timothy Hynes, “Postmodernism and Church: An Opportunity and a Challenge”, The Person and The
Challenges, 6/2 (2016), 67-83.

John Blevins, “Different Subjects: Postmodern Selves in Psycology and Religion”, Pastoral Psycol, 57
(2008), 25-40.

Jordan, “Apologia for Transhumanist Religion”, 60.

Jordan, “Apologia for Transhumanist Religion”, 58-59.
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ve teolojik sorgulamalarin beyhude ve lizumsuz oldugunu iddia etmek yerine dogmatik
teolojinin mutlak gordiigii her seye karst sonuna kadar “sorgulayici elestirel siiphecilik”

esastir.

Bu anlamda postmodern insan, modern olanlara eklemli veya alternatif olarak
alabildigine akiskan, muglak, anti-rasyonel 6zneyle, zihinsel agidan pargali, inangta oldukca
kuskulu ve c¢oklu dini hakikatlere sahip biridir. Bu meydan okuyucu c¢abalariyla durum
haline donilisen postmodernizm, dogmatik geleneksel inanglarin yerine yapi sokiimlere ve
elestirilere maruz kalabilen Ozgiirlilk verici ¢oklu din olgular1 varyantli teolojilerle
sekillendirmek istemektedir. Bu yonde kutsalin ironilestirilip {izerinde oyunlar oynanmast,
kiigimsenerek alcaltilip benzerlerinin getirildigi alt asamalarla sekiilerlestirilmesi, sekiiler
olanin ise askinlastirilip kutsanmasi, kutsalin ise insanilestirilmesi gibi c¢oklu asamali
siiregler yasanmaktadir. Unutmamak gerekir ki insan, ait olduklarin1 metafiziklestirme
stirecine soktugu her seyi aslinda beseri anlama kapasitesinin digina tagimakta aslinda bir
boyutuyla yok etmektedir. Bu agidan postmodern insanin din-diinya iliskisinde reflektif ve
interaktiflik 6ne ¢ikmakta klasik dindar ve ahlakli insan profili yerine, bireysel agidan 6zerk,
rasyonel ve elestirel acidan 6zgiir, evrensel ahlak sahibi, biyo-kognitif agidan tam bir insan

olup son siirecte kurumsal olmayan bir dindar olma gibi gelisim safhalar1 bulunmaktadir.

Cagimiz, catismaci iliskilerden ziyade (Ortiistiiriicii, tamamlayici ve karsiligi olabilen
unsurlardan olusan) interaktif iliskileri 6ne ¢ikarmakta; somut tarihsel ve evrensel olgular
yerine soyut, tarih karsiti olan, yerel ve 0znel degerleri 6nemsemektedir. Bu karmasik
siiregler caginda dindara ait biiylitiilen tim insani meseleler, abartili, lirkiitiicii, muazzam,
askin, mukaddes, “metafizikler haline” getirilirken ¢esitli 6n ve son eklemelerle asagilanan
ve dislik formlara sokulan, siradanlastirilan klasik ilahi/metafizik konular ise artik

alabildigine “insanilestirilmig formlara” doniistiiriilmektedir.

Postmodernizme gore en biiyilk rakibi olan modernizm, arttk c¢ogu kez
klasik/geleneksel din dilini anlayip izah etmekte yetersiz hatta acziyet i¢inde kalmistir.
Ozellikle kendi din dilini insa etmeye baslayan postmodernizm, bu konuyu daha da
zorlagtirict sistematik yaklagimlar tiretmektedir. Bu baglamda postmodern dini davet ve irsat

bh 13 2 (3

dilinde “varlig1 olmayan Tanr1”, “teolojisi olmayan din”, “ameli olmayan kendi amel ve
ibadetlerini yaratan dindar”, “dini kurumlar olmayan inan¢”, “Tanr1 kavramin1 odaklamayan
kutsalliklar”, “din adamina muhta¢ olmayan ibadetler” gibi gelenek ile gelisik perspektifler
yuksek sesle dile getirilmektedir. Bdylelikle postmodernizm dinin gelecegi adina
doniisiimcii yenilikler getirdigi kadar klasik kaynaklar i¢in tehdit edici meydan okumalar da

meydana getirmektedir.
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Klasik, modem ve postmodern mabet perspektifleri birbirinden bilissel ve estetik
acidan farklidir. Daha acik bir dille klasik mabet anlayisi, bilissel a¢idan ilk donem formlari
koruyucu, nostaljik geri doniis talep eden keskin tanimlamalar icermektedir. Modern
donemde ise Ozellikle yeni ve modern bir tavir olarak mabetlerin islevsel agidan
profanlagmasi, mimari agidan fiziksellestirilip rasyonellesmesi veya asir1 ekonomik agidan
maddilestirilmesi hatta aydinlanmadan beri devam eden evrimci perspektifteki sekiilesme
siirecinde  enkiiltiire edilmesi gibi modernizasyon siirecleri gozlemlenmektedir.
Postmodernizmde ise her iki bakisa meydan okuyucu anlamda mabetlerin artik en saf, naiv,
erken goriiniimlii, arketip forma kavusmasi, tamamen kutsalin tecelli ettigi 6zel alanlarin
yeniden 0znel olarak yasanmasi, axis mundi (alemin ekseni) kabul ettigi kutsal tezahiirlerin
(numinous hierophanie) talep edilmesi, bireydeki tarif edilemez husu etkileri ve 6znel
hayranliklarla dolu derin anlamlarin daha interaktif bir sekilde bizzat tecriibe edilmesi bu
arada dokunarak, hissederek ve yasanarak bu mekanlarin canli olarak kullanilmasi

1stenmektedir.

Bu dogrultuda ¢ok boyutlu postmodern kutsal mekan teorileri genel olarak, “tiim
toplumlarda farkli sekillerde kendini gdsteren, tarihsel degisimlere maruz kalabilen, zaman
birikimini veya siireksizligi kapsayan tek bir mekan igerisine bagdasmayan veya sigmayan
aksine pek ¢ok Oznellik, rol, islev acisindan mekansalliklari igerebilen, kendi varligindan
soyutlanabilen (fiziksel varligi olmayan cami kavrami gibi) kendi disindaki sekiiler
mekanlarla arasinda hayati karsilikli baglar1 koruyup kendi kendini siirekli fonksiyonel

baglarla ilintileyen ama ayrigik kalabilen bir yer olarak tanimlamaktadir.

Doniistimler yasayan ve kendini yenileyen bir dindar tipi tireten Postmodernizmin
insan algisinda Huizinga’da oldugu gibi bazen bir oyun insani (homo ludens) olarak dindar,
oyun ile ritiielleri (dini ibadetleri) interaktif bir iliski i¢inde gorerek mekan baglaminda
giindelik hayata ekleyip tamamlayict vurgular yapmaktadir. Bunun yaninda
Postmodernizmin bu meydan okumalarinin her birine hatta her bir ciimlesine cevap

verilecek uygun bir ifade arayis1 kesinlikle olacaktir.

Cagdas donemde c¢ok boyutlu meta-kiiltiirel egilimlerin etkisiyle, tim metafizik
konulariyla maneviyatlar formunda din olgusunun yapisalliktan uzaklasip daha soyut,
teknolojik uygulamalara odakli, dramatik acgidan zihinsel gii¢lere odakli, yerel kiiltiirler
acisindan daha c¢ogulcu, beserin miikemmel fiziksel Ozelliklerine vurgular yapan ve
evrensellikten uzaklasarak gittikce parcalayici dini anlayislar gelistirdikleri sdylenebilir.
Biitiin bu gelismeler, tarihsel fenomenolojik metodolojik catisiyla Dinler Tarihi i¢in dinin

insanligin dogasindaki ve beseri sartlarindaki doniiserek ciddi degisimlerini gostermektedir.
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Klasigin ve modern olanin “savunmaci” dil kullandig1 postmodern olanin ise
asimetrik saldirgan jargonlara sahip oldugu giinlimiiziin postmodern din anlayislarinda
insana dokunmayan, insani merkeze almayan, onunla canli bir sekilde konusmayan, ona
fayda saglamayan, onun bencil ve sonsuz ihtiyaclarina durup dinlenmeden olumlu ve ¢ok
boyutlu cevaplar vermeyen monoteizm fikrinden gittikce uzaklasan bir din formu gittikce
reva¢ bulmaktadir. Bu agidan postmodern donemde “ileri ve gelismis insan anlayislara kapi
aralayacak sekilde oncelikle klasik ve modern kutsal ve askinlik fikirlerinde meydan
okuyucu mahiyette keskin ve radikal degisiklikler istenmektedir. Unutmamak lazimdir ki
medeniyetlerin maddi unsurlarinin mukayese edilmesi degerlerini diislirlirken manevi

unsurlarinin mukayesesi degerleri ytikseltecektir.

Bu sebeple bir biitiin olarak insanlik, duragan bir gergeklik olarak din fikrine sahip
olmak yerine din dahil her seyin yenilenerek iletildigi degisik, mukayeseli, ¢cok kiiltiirlii ve
karma bilesenleri ¢ok boyutlu, interdisipliner yasam bakiglarina dogru gitmektedir. Bu farkl
yagam modlari, insan bedeninin et ve kemikten ibaret olmadig1 aksine yiiksek teknolojik
aygitlarla entegre olmasini, bireysel ben-kimliginin yeni teknolojik anlayislarla miitkemmel
bir tarzda yeniden bicimlenmesini, Ozellikte de her tiirlii noksanliktan arindirilmisg

transforme insan umudu i¢inde bulunmaktadir.

Neticede Dinler Tarihi perspektifiyle bakildiginda yiiksek gelismis dijital ¢agda
“milkemmel insan” olarak posthuman perspektiflerle ve ileri Hermendtik anlayislarla ¢ok
boyutlu akademik cabalar, post sekiiler anlamlar kazandirabilen postmodern misyonlar
yuklenen irsat cabalari, alabildigine sanal aleme dogru akiskan, gelecegin yapay diinyalarina
dogru gelismeci yeni terimlerle donanan, dillendirilmeyen, konusulmadik hatta tartisilmadik
hi¢bir dini meselenin olamayacagi, klasik dini sistemlere onlarin tiim yapilarina karsi
olumsuz, yenileyici, giincelleyici elestirel hatta meydan okuyucu veyahut zengin alternatifler
iretici hatta kayitsiz kalan yeni terminolojiler sunabilen varlig1 zor, ihtimal dis1 veyahut
imkansiz olan seylere talip olabilen, muhatap olarak fedakarliklarda alabildigine tutumlu
veya zengin sezgilerini aktarmada cimri ama dert, stres ve kriz aktariminda oldukca
cevresine yogun duyarli olan insana yonelik 6zellikle asimetrik ve konvensiyonel olmayan,

iligkilere odakli farkli davet tipolojilerini 6ne ¢ikarmak istemektedir.

Son olarak Postmodern irsat anlayisinin gelecegine ¢ok boyutlu, savunmaci olmayan
radikal elestirel reddiyeciliklerle donanmis, canli interaktif iliskilerle zenginlestirilmis ¢oklu
teorik yaklasimlar hakimdir. Ozgiirliik ve esneklik ruhlarina uygunluk iginde cesitli fikirler
ve tasavvurlar bazinda “daha eklektik™” karakteristikleriyle hareket eden bu anlayis daha
senkretik bir tavir gostererek hemen hemen her diisiince veya dini sistemden pragmatik bir

bagdastiric1 anlayislarla kendilerine uygun olan1 devsirmek uymayanlar1 disarida birakmak
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suretiyle “agik biife inanglarla” daha iist seviyede ve yepyeni goriintii verecek varsayimlar
etrafinda toplanmak istemektedir. Zira insanoglu, dindar olsun olmasin gittikge
postmodernizmi bir ideoloji olmaktan ¢ikarip durum haline doniistiirmektedir. Eskiye ait
olanlarin kiigiiltiiliip yeni olanlarin yiiceltildigi siiregler zinciri, dinin en biiyilk meydan
okuyucusu olarak karsimizdadir. insan, bireysel ve sosyal iliskilerini kiiltiirler ile cemiyetler
hakkindaki sorunlar temelinde eklektik bir tarzda birlestirici sonuglar verecek sekilde
evrimci biyolojik perspektiflerle, deneysel psikolojilerle saglamasi yapilarak, halka inmis
nano ekonomilerle ve ben merkezli bilissel antropolojilerden yola ¢ikarak anlamak ve
cozmek istemektedir. Buna karsin baslangigta reddettigi her seyle uzlasiya ¢oktan razi olan
insan, yok olmamak ve silinmemek ic¢in artik olanlan sindirme ve benimseme

asamasindadir.
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