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Oz

XI. yizyilin Bagdat’inda biitiiniiyle Selguklu ilim kiiltiir
sahasinin ingasina katilan ve temsilini iistlenen isimlerden
biri olarak Ebu’l-Muzaffer el-Ebiverdi zamaninin
stiriikleyici miistesna kisilikleri arasinda yer almustir. el-
Ebiverdi’nin saltanat, vezaret ve hilafet kademelerinin uzun
soluklu tevecciihlerine mazhar oldugu goriiliir. Sahip
oldugu yetenekleri genis bir kiltiir, gilicli bir ilmi
miiktesebat ve etkili bir edebi iretim ile taglandirmus,
caginin entelektiiel gelisimine katilim yapmistir. Onun
yasadigt donemde devlet, beylik, emirlik gibi gii¢
odaklarinin ayrikligi ve daginikligi, tstelik birbirleriyle
diismanliklar sebebiyle Islam memleketi zaafa diismiistiir.
Bunun sonucunda, ona gore, Haglilar, Islam memleketini
isgal etmis ve nihayet Kudiis, Haglilarin eline ge¢mistir.
Sam’dan Bagdat’a uzanan sivil reaksiyonlar disinda islam
memleketinde etkili bir gli¢ olmak iizere bir somutlasmanin
olmamasi, hatta bu ydnde emarelerin bile olmamasi
karsisinda el-Ebiverdi’nin sanatini toplumsal tepkinin bir
temsilcisi olarak icra etmeye yoneldigi goriiliir. Klasik
kaside formu iizere aymi sekilde o giinkii toplumsal
duygularin ve degerlerin temsilini saglamak {izere
nazmettigi Kudiis Mersiyesi toplumsal ilgi kadar tarihsel
deger de  gormiistir. Kaside donemin  Islam
memleketlerindeki idari ve askeri mekanizmalarin
Kudiis’iin disiisii karsisindaki durumlarmi ve toplumsal
tezahiirleri tescil eden tarihi bir belgedir. Sam bolgesindeki
giic odaklarinin ozellikle toplum ve ilim adamlarmin
oOrgiitleyici tasarruflar1 karsisinda onlart kendi iginde
cezalandirdiklar1 bir ortamda bu kaside edebi segenegin
devreye alinmis olmasinin bir kanit1 olarak da tarihi bir
vesika degeri tagimaktadir. Bu bakis agisiyla el-
Ebiverdi’nin Kudiis kasidesi bir aragtirma tasarimina
doniigtirilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Ebu’l-Muzaffer el-Ebiverdi, Kudiis,
Kudiis’iin diisiisti, Kudiis Mersiyesi, Haglilar, Selguklular.
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Abstract

As one of the names who participated in the construction of the Seljuk scientific and cultural field in
Baghdad in the 11th century and undertook its representation, Abu’l-Muzaffar al-Abiverdi was among
the fascinating and exceptional personalities of his time. It is seen that al-Abiverdi was honored with
the long-term favors of the sultanate, vizierate and caliphate. He crowned his talents with a broad
culture, a strong scientific knowledge and an effective literary production, and contributed to the
intellectual development of his age. During his time, the Islamic country was weakened due to the
separation and disorganization of power centers such as states, principalities and emirates, and
moreover, their hostility towards each other. As a result, according to him, the Crusaders occupied the
Islamic country and finally Jerusalem fell into the hands of the Crusaders. Apart from the civil reactions
extending from Damascus to Baghdad, it is seen that al-Abiwardi turned to performing his art as a
representative of the social reaction in the face of the lack of a concreteness to be an effective power in
the Islamic country, and even the lack of signs in this direction. The Jerusalem Elegy, which he
composed in order to represent the social feelings and values of the time, in the classical qasida form,
has received historical value as well as social interest. The qasida is a historical document that records
the situations of the administrative and military mechanisms in the Islamic countries of the period
against the fall of Jerusalem and the social manifestations. In an environment where the power centers
in the Damascus region punished the society and scholars, especially against their organizing decisions,
this qasida also has a historical document value as evidence of the implementation of the literary option.
From this perspective, al-Abiwardi’s Jerusalem qasida has been transformed into a research design.
Keywords: Abu’l-Muzaffar al-Abiwardi, Jerusalem, the fall of Jerusalem, The Jerusalem Elegy, The
crusaders, The Seljuks.

Extended Abstract

Although he has no real connection to Jerusalem or the Crusaders, Abu’l-
Mugzaffar al-Abiwardi had to compose an elegy on the events occured after the fall
of al-Quds where many of Muslim people including woman, children, civilian,
religious people, scholars and etc., were sacrificed by the crusaders, regardless of
who they were. Nearly eleven years after the fall of al-Quds in 1099, emerged in
Baghdad, the capital of the Abbasid caliphate, Abu Sa’d al-Harawi who was the
chancelor of Damasqus at that time, accompanied by a group of the pillars of the
society, and they held many visits and negotiations with authorities in the court of
the chaliphate and then turned to facilities in order to mold a public motivation and
reaction towards what was going on in al-Quds and al-Sham region, concentrating
on the vicious acts done to the muslims of the region by the crusaders.

Al-Harawi’s outcry in Baghdad involved tragical and also satirical elements,
considering the Islamic leaders to care only for their individual comfort and being
self-absorbed which caused them to avoid from the battle with crusaders to help the
muslims and to protect them and their territories and cities especially al-Quds which
was supposed to be a holy city for all muslims. Though impresssing deeply on
people’s emotions and feelings in Baghdad, no expectation arose and no hope
blossomed for a movement towards the crusaders’ invasion.

Then it was Abu’l-Muzaffar al-Abiwardi who rised up to compose a poetry to
describe the circumstances of the Muslim people in al-Quds region and the situation
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of Islamic leaders in all around who were preventing from a real battle against the
crusaders. Abu’l-Muzaffar al-Abiwardi helding many strategic and important
administrative positions in Baghdad under the rule of the Seljuks was of a high-rate
poet and a famous scholar having an affective social reputation as well. He was from
Abiwardi which known to raise up many significant scholars, and grown up in
Baghdad, the capital city of the Islamic civilisation and culture, and held many
positions in administrative management under the patronage of the sultans and
chaliphs and Nizamulmulk, the great vizier of the Seljuks. As well as his
administrative qualifications he was acquired by a deep knowledge and a wide
intelligence accompanied by a logical insight. He was educated by many
contemporary scholars in Baghdad like Abdulkahir al-Jurjani and he also instructed
numerous students who subsequently became efficient scholars. Futhermore
Abiwardi was a significant poet having a deep respect in his time. Beside a great
couple of books and his diwan consisted of three main chapter, his lament on al-
Quds is a valuable example of city laments in Islamic literature, and supposed to be
released after al-Harawi’s movement in Baghdad.

Al-Quds lament is composed in the form of classical qasidah and it consists of
three chapters. He cries on the fall of al-Quds and with a mention of tears and blood
which stands for the begining chapter of the classical gasidah and then describes the
unlimited violence and the barbarity practised by the crusaders. He focuses on the
situation of the muslim leaders whom he comdemned in his qasidah for their staying
self-absorbed and behaving in consideration with their own individual way, and not
caring about the suffering of Muslim people in the al-Quds region and he accused
them of having conflict among themselves.

Abiwardi invites the Muslim leaders to challenge the crusaders who invaded the
Muslim territories and inflicted so heavy cruelties, and calls them to fight against the
enemy all together in unity and attempt to direct them towards this goal and
encourage the Muslim society. He claims that Muslim power holders were in conflict
between each other, and in diversity and each was looking after their own comfort
which caused the weakness of Muslim societies and left them solitary victims hunted
by the crusaders. Furthermore the diversity and unconsciousness made the Muslim
leaders not caring about the Muslim people nor the persecutions and cruelties carried
out by the crusaders, and left the battlefield without being brave and hard combatant.
He accuses and blames the Muslim leaders on many occasions and encourages them
to rise up and fight against the crusade invaders.

The elegy had an appealing reward between people and the community when
released which was regarded a commentary of their own opinions and a reflection
for the emotions of the Islamic society in that time. Furthermore having proofs and
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evidences describing the Muslim power holders stuation and their manners towards
the crusaders and their occupation and massacre, and the civilian muslim people as
well, the elegy was considered by the historian and the commentators through
centuries and by the critics and literary and cultural historians as well.

Chronicles seem not to finish with the description of the century and the fall of
al-quds skipping the elegy of al-quds by Abiwardi. The elegy attracted considerable
attraction at that times because of the poetic capability of the talent poet Abiwardi
and it was quoted by the cronic writers totall or partially when narrating the
history and the events in relation with al-Quds.

Of'its historical and literary and cultural importance the elegy of al-quds is worthy
to be studied in many aspects like historical value and literary critisism and cultural
rate. Actually the elegy has a characteristic theme and an effective content which
makes it worthy of anlysis in meaning and poetical structure and that will end in
improving an analitical study frame for classical Arabic odes in general. Self-
structured each couplet is thought to be one of the bricks of whome a whole wall is
constructed, so that the couplets are interpreted one by one in detail without skipping
the soul of the elegy as a whole and the relation in between. Likewise, to improve a
comprehensive approach to the elegy the literary structure also regarded alongside
with the grammatical structure.

A real understanding of the elegy would not have been perfect and excellent
without a comprehension of the real circumstances surrounded, so that a general
monografy of Abiwardi was presented and the conjuncture and the conditions in
Bagdad and in Damascus regions was described in order to clarify the real ground
and social conditions in which the elegy was composed and released basing upon the
reliable classical biographic sources and cultural books and historical chronicles
appeared in Arabic culture and Islamic civilisation. And the elegy is analised couplet
by couplet in details and a Turkish translation of the elegy is added also. In addition,
a description of the literary and cultural provision of the elegy is submitted through
the works and papers written in classical and modern times.

The elegy is totally a invitaton for the Muslim power holder and a call for the
Muslim people to fight against the crusader and to rescue al-Quds and muslim people
of the region and to save the Islamic territories from the attacks and occupation.
Abiwardi proposes the muslim leaders to unite and combine with each other without
regarding the conflicts in between and the individual benefits which is the only way
for the emancipation of the muslim people whereever they were. But Abiwardi does
not seem to be so optimistic for his call and manifestation.
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Ebu’l-Muzaffer el-Ebiverdi’nin Kudiis Mersiyesi

GIiRiS

XI. ylzyilin Bagdat’inda biitiiniiyle Selguklu ilim kiiltiir sahasinin insasina
katilan ve temsilini {istlenen isimlerden biri olarak Ebu’l-Muzaffer el-Ebiverdi
zamaninin siiriikleyici miistesna kisilikleri arasinda yer almistir. el-Ebiverdi’nin
saltanat, vezaret ve hilafet kademelerinin uzun soluklu tevecciihlerine mazhar
oldugu goriiliir. Sahip oldugu yetenekleri genis bir kiiltiir, gii¢lii bir ilmi miiktesebat
ve etkili bir edebi iiretim ile taclandirmis, ¢agmin entelektiiel gelisimine katilim
yapmistir. Onun yasadigi donemde devlet, beylik, emirlik gibi gii¢ odaklarinin
ayrikhigi ve dagmikhigi, {istelik birbirleriyle diismanliklar1 sebebiyle Islam
memleketi zaafa diigmiistiir. Bu zaaf ise Miisliman kentlerinin Haglilarin eline
gecmesine zemin hazirlamistir. Haglilar sonunda Kudiis’ii de ele gecirmislerdir.
Buna ragmen Islam diinyasinda Haghlara kars1 gercekci bir karst koyma hamlesi
gelismemistir. Bu durumda el-Ebiverdi, Miisliiman halkin duygularini ve tepkilerini
bir kaside ile ortaya koymaya yonelmistir.

Nazmedildigi donemde toplumsal bir ilgi ile karsilanan bu kaside giiniimiize
kadar Kudiis Mersiyesi olarak klasiklesmis bulunmaktadir. Kudiis’iin diisiisii siireci,
bir taraftan da bu siiregte Islam memleketinin toplumsal durumu agisindan tarihi bir
belge olarak kabul edilmektedir. Kasidenin tagidig1 edebi, toplumsal ve tarihi deger
itibariyle bir aragtirma tasarimi olarak incelenmesi bu ¢aligmanin amaci olarak
belirlenmistir.

Caligma, el-Ebiverdi’nin Kudiis Mersiyesi iizerinde icerik incelemesi yapmay1 ve
bu vesileyle bir klasik kaside incelemesi tasarimi gelistirmeyi hedeflemektedir.
Kasidenin kiiltiir ve edebiyat tarihinde yer edinmesi, ayni zamanda Haglilarin Kudiis
isgali sonrasi gelismeler hakkinda tarihi bir belge mahiyeti tasimasi itibariyle
kasidenin igerik itibariyle akademik bir aragtirmada incelenmesi kendi basina alan
katkis1 agisindan Onemsenmistir. Ayrica kaside iizerinde uygulanan inceleme
yaklasimi da bir tasarim olarak alana katki saglayici olarak degerlendirilmistir.

Tasarimda kasidenin tiretim kaynagi olan sairin entelektiiel kapasitesi, toplumsal
karsilig1 ve sairlik formasyonu hedeflenen inceleme yaklagimina zemin hazirlayici
olmak tizere bir yorum olarak ortaya konulmustur. Kasideyi doguran kosullarin
ortaya konulmasi da kaside incelemesinde birinci derecede Onemsenmistir.
Kasidenin miiteakip donemlerde yazili kiiltiirde yer alma seviyesinin izlenmesi de
ilgili kaynaklarin takibiyle gerceklestirilmistir. Bu ¢ercevede klasik kaynaklardaki
verilerin yani sira tarihsel olarak konu etrafinda olusan literatiirdeki miiktesebat bir
biitiin olarak degerlendirilerek yoruma tabi tutulmustur. Kaside incelemesi ise beyit
beyit ve gerekli durumlarda beyit 6bekleri diizeyinde ve kaside biitlinliigli agisindan
uygulanmstir.
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1. Ebu’l-Muzaffer el-Ebiverdi

Ebu’l-Muzaffer Muhammed b. Ahmed el-Umevi el-Muévi el-Ebiverdi
(6.507/1113), Biiyiik Selguklu sahasmin ilim ve irfanini1 temsil kabiliyetine sahip,
caginin tagiyicisi olan isimlerden biridir. Kendisinden neseb ilmi alaninda déneminin
en birikimli bilginlerinden biri olarak s6z edilir. Doneminin “edib”leri yani dini
ilimlerin yan1 sira dini olmayan ilimlerde de séz sahibi ilim otoriteleri arasinda
sayilir. Bu alanlarda sahip oldugu birikiminin birtakim teliflere doniistiigii gortliir.
Bununla beraber kaynaklarin onun biyografisinde sairlik vasfim1 birinci sirada
tuttuklar1 goriiliir.'

el-Ebiverdi, Horasan'm g¢ok sayida ilim insani yetistirmis olmakla bilinen
Ebiverd'e bagli Kiifen kasabasinda® 457/1065 yilinda dogmustur. Kendilerinden ilim

! Bu ¢alismada el-Ebiverdi’nin biyografisi klasik kaynaklarda yer alan bilgilere dayali bir yorum olarak
tasarlanmistir. Biyografisine yer vermis baslica kaynaklar sunlardir: Ebfi Sa’d Abdulkerim es-Sem’ani,
el-Ensab, tah. Abdurrahman b. Yahya (Haydarabad: Meclisu Daireti’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1962),
11:170-171, 12:332-333; ibnu'l-Cevzi, el-Muntazam fi térihi'l-umem ve'l-muliik, tah. M. Abdulkadir
Ata, Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1992), 17:47-48, 135-136; Ebu’l-Ferec
Cemaluddin ibnu’l-Cevzi, Feddilu’l-Kuds, tah. Cebrail Suleyman Cebtr (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-
Cedide, 1980), 126-127; Ebu’l-Hasen Ali Izzeddin ibnu’l-Esir, el-Kdmil fi’t-tdrih, tah. Omer
Abdusselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1997), 8:425-427, 599; Ebu’l-Hasen Ali
Izzeddin, Ibnu’l-Esir, el-Lubdb fi tehzibi’l-ensdb (Beyrut: Daru Sadur, t.y.), 3:230; Yakit el-Hamevi,
Mu'cemu'l-bulddn, 2.bs. (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 1:86, 4:490; Ebu’l-Hasen Cemaluddin b. Yasuf
Ibnu’l-Kafti, Inbdhu r-ruvit ald enbdhi n-nuhdt, tah. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Kahire-Beyrut:
Daru’l-Fikri’l-Arabi, Miiessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, 1982), 3:49-52; Ebu’l-Hasen Cemaluddin b.
Ysuf ibnw’1-Kufti, el-Muhammediin mine ’s-suard, tah. Hasen Muammeri (Daru’l-Yemame, 1970), 48-
49; Tbn Hallikan, Vefeydtu'l-a'yén, tah. Ihsin Abbas (Beyrut: Daru Sadir, t.y.), 4:444-449; el-Meliku’l-
mueyyed Imamuddin Ismail Ebu’l-Fida, el-Muhtasar fi ahbdri’l-beser, (y.y.: el-Matbaatu’l-
Huseyniyye el-Misriyye), 2:211, 227; EbG Abdillah Semseddin EbG Abdullah b. M. b. Ahmed b.
Kaymaz ez-Zehebi, el-Iber fi tarihi men gaber, tah. Ebli Hacer M. es-Said b. Besy(ini Zaglill (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye), 2:391; Ebdi Abdillah Semseddin Ebii Abdullah b. M. b. Ahmed b. Kaymaz
ez-Zehebi, Tarihu’l-Islim ve vefeydtu’l-mesihir ve’l-a’lam, tah. Omer Abdusselim et-Tedmuri
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1993), 35:182-188, 37:400; Sihabuddin Ahmed ibn Fazlullah el-Omeri,
Mesdaliku’l-ebsar fi memaliki’l-emsdr, (EbG Daby: el-Mecmau’s-Sekafi, 1423), 15:638-665; Ebli Hafs
Omer b. Muzaffer ibnu’l-Verdi, Tdarihu Ibni’l-Verdi, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, t.y.), 2:11; es-
Safedi, el-Vafi bi'l-vefeyit, tah. Ahmed el-Armat ve Turki Mustafa (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas, 2000),
2:66-67; es-Subki, Tabakdtu's-Sdfi'iyyeti'l-kubra, 2. bs., tah. Mahm{id M. et-Tanahi ve Abdulfettah M.
el-Hulv (Hecer li't-T1ba'a ve'n-Nesr ve't-Tevzi', 1413), 6:81-84; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, tah.
Ali Siri (Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabi, 1988), 12:191-193, 218-219; Ebu’l-Mehasin Cemaluddin Ibn
Tagriberdi, en-Nuciimu'z-zdhire fi muliki Misr ve'l-Kdhire (Misir: Vizaretu's-Sekafe ve'l-Trsadi'l-
Kavmi, Daru'l-Kutub, t.y.), 5:148-151; Eb Abdillah M. b. Abdillah el-Himyeri, er-Ravdu’l-mi 'tr fi
haberi’l-aktar, tah. Ihsin Abbas (Beyrut: Muessesetu Nasir li’s-Sekafe, 1980), 7-8; es-Suyiiti,
Bugyetu'l-vu'dt, tah. M. Ebu'l-Fazl Ibrahim, (Sayda/Liibnan: el-Mektebetu'l-Asriyye, t.y.), 1:40-41;
Ebu’l-Felah Abdulhayy b. Ahmed Ibnu'l-imad, Sezerdtu'z-zeheb, tah. Abdulkadir el-Aradt (Dimask-
Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1986), 6:30-33; ez-Zirikli, el-4’ldm, 15. bs. (Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, 2002),
5:316; Omer el-Es’ad, el-Mutenebbi es-sagir, (Riyad: Daru’l-ultim, t.y.).

2 el-Hamevi, Mucemu’I-bulddn, 1:86, 4:490.
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tahsil ettigi hocalar arasinda Abdulkahir el-Curcéni gibi iistatlar da bulunmaktadir.
Kendisi de bir hoca olarak ¢ok sayida ilim adamu yetistirmistir.>

Erken yaslarda Bagdat'a gitmesi, el-Ebiverdi’nin ilmi ve edebi kabiliyetinin
gelismesini sagladig1 gibi, bu kabiliyetin o dénemde Islim diinyasinin basta gelen
ilim ve kiiltir merkezi olarak Bagdat ortaminda fark edilmesine de imkan
olusturmustur. Boylece el-Ebiverdi, ilmi ve edebi kariyerinin basinda ilim ve kiiltiir
ortamlarinin yani sira hilafet ve saltanat kademelerinde de itibarli bir konum elde
ederek himaye edilmistir.

el-Ebiverdi’nin Bagdat'ta yasadigi donem Biiyiik Selguklularin siyasi, askeri,
idari tegkilatlanma, ilmi ve kiiltiirel agidan kudretli donemlerine rastlar. Kendisi de
aynt zamanda ilmi ve edebi tahsil kademelerinde yetismis olup ismi Biiyiik
Selguklular ile 6zdeslesen bilge devlet adami Nizamiilmiilk, biitiiniiyle Selguklu
sahasinda ilim ve irfanin gelismesi i¢in ortaya koydugu bakis agis1 ve bu dogrultuda
gergeklestirdigi projelerle Selgukluyu medeniyet insasinda oldugu kadar ilim ve
kiiltiir alaninda da zirveye tagimisti. el-Ebiverdinin bu ortamda Nizdmiilmiilk'iin
hamiligine mazhar olmasi, onun sahip oldugu kabiliyetleri ortaya koymasimi
kolaylastirmistir. el-Ebiverdi yiiksek kabiliyetlere sahip olsa bile, hilafet ve devlet
erkani nezdinde kendisine gosterilen ¢ok yonlii itibar ve tevecciihiin siirekliligi, nadir
ve sasirticidir. Bagdat'ta Halife Muktedi-biemrillah'tan gordiigli himaye onun oglu
ve sonraki halife Mustazhir-billah tarafindan da siirdiiriilmiistiir. el-Ebiverdi'nin
Meliksah ve ondan sonra oglu Sultan Muhammed Tapar'm himayelerine de mazhar
oldugu anlagilmaktadir. Selguklu bilgesi Nizamiilmiilk'iin ona yonelik sahiplenme
ve himayesi de oglu ve halefi Miieyyidiilmiilk tarafindan da aym sekilde devam
etmigtir.* Buradan hareketle bilhassa Nizdmiilmiilk'iin tesiriyle ilim ve irfan erbabina
deger verme anlayisinin, toplumun kiiltiirel tevecciihiine ayn1 zamanda devletin ilmi
ve kiiltiirel yaklasimini yansittig1 sonucuna ulasilabilir.

Son derece elverisli imkanlara sahip bir ortamda yasayan el-Ebiverdi'nin 6zellikle
dil kabiliyeti ve edebi birikimine istinaden bir takim devlet gorevleri yiiriittiigii
anlasilmaktadir. Nizdmiilmiilk'in diger oglu Ziyatilmiilk i¢in tugracilik, Bagdat
Nizadmiye Medresesi Kiitiiphanesinin idareciligi bu gorevler arasinda yer alir. Sultan
Muhammed Tapar tarafindan miisrifi'l-memélik unvaniyla yeni bir gorevin
kendisine tevdi edildigi sultan meclisinde yigilarak 6lmiistiir. Onun bu sekilde
6liimti, donemin niifuzlu kisilerinden biri olan Hatir tarafindan zehirlendigi yoniinde
birtakim degerlendirmelere konu olmustur.’

el-Ebiverdi’nin biyografisinde ilmi, kiiltiirel, sosyal ortamlar ile hilafet ve devlet
kademelerinde sahip olduguna isaret edilen ilgi ve itibara karsilik onun telif ve tasnif

3 el-Hamevi, Mucemu l-udebd, 5:2360-2362; Tbnu’l-Kafti, Inbahu r-ruvdit, 3:49-50 Ibnu’l-Kafti, el-
Muhammediin mine’s-suard, 47-50; Ibn Hallikan, Vefeydtu'l-a’ydn, 4:444-449; es-Sem’ani, el-Ensdb,
11:170-171; 12:332-333; ayrica bkz. el-Es’ad, el-Mutenebbi es-sagir, 61-63.

4 Cevat Izgi, “Ebiverdi”, DIA4, c. 10 (Istanbul: TDV, 1994), 76-77.

5 el-Hamevi, Mucemu’l-udebd, 5:2360-2362; ez-Zehebi, Siveru a’ldmi’n-nubeld, 14:245-248; es-
Subki, Tabakdtu’s-Safiiyye, 6:81-84; es-Sem’ani, el-Ensdb, 11:170-171; 12:332-333; izgi, “Ebiverdi,”
76-77.
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faaliyeti sadedinde on bes civarinda eser sayilmaktadir. Bunlardan da biri siir divani
olmak {izere iki eseri giiniimiize ulagmigtir.® Ona atfen kaynaklarda tespit edilen
isimlerinden hareketle bu eserlerin de haddizatinda ¢ok onemli bir ilmi faaliyete
karsilik gelmedigi sezilebilmektedir. Bu bakimdan sézii edilen ilgi ve itibar ile
kaynaklarin onun ilmi ve edebi kisiligi sadedinde temas ettigi tanimlar ve nitelemeler
ancak el-Ebiverdi'nin tasniften ziyade sozel ilmi ve edebi ortamlardaki etkinligi ile
izah edilebilir.

[lmi miiktesebati kapsaminda kaynaklar, el-Ebiverdi'nin tarih ve nesep ilmi
alanlarindaki yetkinligine atifta bulunur. Muteber kaynaklar ayrica onun genis edebi
donaniminin yani sira dil ve filoloji ilimleri alanindaki birikimini de notlamay1 ihmal
etmez.” el-Ebiverdinin sahip oldugu bu ilmi altyapi onun inga kabiliyetinin
tekemmiiliinii saglamig olmalidir. Onun aslinda zeka diizeyinde tanimlanan
kabiliyetinin analitik ¢oziimleme kudreti oldugu degerlendirilmektedir. S6zii edilen
ilmi ve edebi miiktesebat altyapisi {izerine kurulu ¢ézlimleyici, tahlilci, illiyetci ve
yorumcu yaklasim anlayisi ise el-Ebiverdi'yi devlet miinsiligi sahasinda da miistesna
bir konuma tagimistir.

Kisisel olarak durug ve tavir sahipligi vasfinin nemsendigi dindar, izzet ve iffete
deger atfeden yasanti anlayist iginde el-Ebiverdi'nin émrii boyunca bazi kiigiik
sarsilmalar disinda ¢aginin olumlu hayat sartlarma tanik oldugu anlagilmaktadir.
Hilafet, saltanat, vezaret gibi en iist diizey kesintisiz himayenin prestiji ile onun ismi
Selguklu tarihinde sairlik vasfiyla 6ne ¢ikmustir.® Ilmi birikiminin etkili bir telif
faaliyetine doniismemesine bagli olarak onun sairlik kudreti 6ne ¢ikmig olmalidir.
Benimsedigi hayat anlayisi, sahip oldugu islevsel kabiliyetler, temsil ettigi erdemler
ve degerler de ilim tarihi kaynaklarinda sair kisiliginin tamamlayicilar1 diizeyinde
ifadeye konu edilmistir. Ilim tarihinin el-Ebiverdi'nin ilmi ve edebi iiretkenligi
agisindan en ¢ok deger atfettigi eser onun siir divan1 olmustur.’

Siir divani, "el-Irakiyyat", "en-Necdiyyat" ve "el-Vecdiyyat" baslikli ti¢ boliime
ayrilmugtir. el-Ebiverdi'nin siiri kendi ddneminde oldugu gibi sonraki dénemlerde de
ilim ve edebiyat bilginlerinin ilgisini ¢ekmistir.!’ Biyografi ve edebiyat kaynaklar:
onun siirlerini iktibas etme konusunda comert davranmistir. Divaninin en-Necdiyyat

¢ el-Es’ad, el-Mutenebbi es-sagir, 65-68.

7 el-Hamevi, Mucemu’l-ubedd, 5:2360-2362; Tbnw’l-Kafti, Inbdhu r-ruvdt, 3:49-50; ibnu’l-Kafti, el-
Muhammediin mine’s-suard, 47-50; Ibn Hallikan, Vefeydtu’l-a’yin, 4:444-449; ez-Zehebi, Siveru
a’lami’n-nubela, 14:245-248; es-Safedi, Fevdtu’l-vefeyat, 2:66-67; es-Subki, Tabakdtu’s-Sdfiiyye,
6:81-84; es-Sem’ani, el-Ensdb, 11:170-171, 12:332-333.

8 Ibn Hallikan sairlik vasfina atifla madde basi yapmustir. ibn Hallikan, Vefeydtu I-a 'yin, 4:444-449.

9 el-Hamevi, Mucemu’l-ubedd, 5:2360-2362; Ibn Hallikan, Vefeydtu'l-a’ydn, 4:444-449; ez-Zehebi,
Siyeru a’lami’n-nubeld, 14:245-248; es-Safedi, Fevdtu l-vefeydt, 2:66-67; es-Subki, Tabakdtu’s-
Sdfiiyye, 6:81-84.

10 Divani, (Liibnan, el-Matbaatu’l-Usmaniyye 1317) ayrica es-Seyyid Ismail el-Cilani el-Bagdadi
tahkikiyle (Misir, 1860; 1899, 1909), Omer el-Es’ad tahkikiyle Mecmau’l-Lugati’l-Arabiyye tarafindan
1975°te bastlmistir.
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bolimi mustakil olarak sonraki donemlerde ilim adamlar: tarafindan ele alinarak
serh edilmistir.!!

Disiplinli bir kisilik yapisina sahip oldugu anlasilan el-Ebiverdi'nin bir takim
erdemsel degerler {izerine insa ettigi bir hayat anlayisina gore bir yasam siirdiigii
degerlendirilmektedir. Dinl ve insani degerlerin énemsendigi bu anlayis ile el-
Ebiverdi'nin yiiksek toplumsal duyarliga sahip oldugu goriilmektedir.'?

Kudretli Selguklunun sagladigi imkanlar i¢inde ilim ve kiiltiir ortamlarinin yildiz
olarak parlayan el-Ebiverdi'nin Nizdmiilmiilk'iin oglu Mieyyidilmiilk'in
hizmetinde bulundugu sirada Bagdat halifesinin veziri Amidiiddevle'ye yonelik
hicivleri dolayistyla halife nezdinde dile getirilen sikayetler karsisinda Hemedan'a
kagmak zorunda kalmasi, onun hayatindaki ilk olumsuz deneyim olmalidir.
Emirlerin ve devlet erkani nezdinde himaye edilen ilim ve edebiyat erbabi ile devlet
gorevlilerinin ithamlara maruz kalma riskinin olaganlig1 karsisinda el-Ebiverdi'nin
benzer siirecler yasamig olmast muhtemeldir. Sultan Muhammed Tapar tarafindan
kendisine devlet miingiligi gérevinin tevdi edildigi mecliste aniden diisiip komaya
girmesi ve akabinde vefat etmesi hususu ona hasimlik eden Hatir'in zehirleme
operasyonu olarak énemli bir kusku olarak kalmaya devam etmektedir.!?

2. Kudiis’iin Diisiisii ve Bagdat’taki Kosullar

Olumsuz ve kritik kosullar karsisinda siikuneti ve sabri bir hayat anlayis1 olarak
benimsedigi bilinen el-Ebiverdi'nin hayatinda olumsuz durumlari agsmak igin bir
hareketlilik iginde olduguna dair kayitlara rastlanmamaktadir. Buna karsin Kudiis'iin
diismesi ilizerine Kudiis'teki Miislimanlarin maruz kaldig1 insanlik dis1 muamelenin
Bagdat'ta psikolojik bir korku havasi iginde zillet ve acizlik hissiyatina doniismesi,
el-Ebiverdi'yi bir sair olarak biitiin hiineriyle en akilci ve en igli tepkisini bir kaside
ile ortaya koymaya yoneltmistir. Kudiis'iin diismesinin ilk etapta Sam'da ve 6zellikle
Bagdat'ta bireysel diisiince ve tutumlardan 6te devlet erkanlari ile halkin giindemini
belirleyecek derecede hareketlendirici bir etki uyandirmadigi, Hagli operasyonlari
sonucunda sehirlerin ve bilhassa Kudiis'iin diismesinin toplumsal bir reaksiyon
uyandirmadigi anlagilmaktadir. Kudiis'iin diismesi ile onun tekrar geri alinmasi
fikriyat ve hissiyatinin kolektif bir biling haline doniismesi ancak Selahaddin
Yisuf'un kendisini biitiin varligiyla bu konuya odaklamasi ile gergeklesebilmistir.

Kudiis’iin Hagli eline gegmesi ve yaganan vahset karsisinda toplumsal ve yonetsel
reaksiyonlarin gelismemesine bir tepki olarak, Dimask baskadisi Zeyniiddin Ebt
Sa‘d el-Herevi (6.518/1124), 492 yili Ramazan ayinda Dimask'tan Bagdat'a giderek
halife camiinde cuma namazi1 6ncesinde toplum vicdanina hitap eden bir kampanya
baglatmigtir.'* el-Herevinin yaninda Kudiis katliamindan kurtulmus olup biitiin

1 [zgi, “Ebiverdi,” 77.

12 ez-Zehebi, Siyeru a’lami n-nubeld, 14:246.

13 Bkz. el-Hamevi, Mucemu l-ubedd, 5:2360-2362; izgi, “Ebiverdi,” 76-77.

14 Sam bolgesinde dzellikle alimler tarafindan bu yonde yapilmis benzer galismalar igin bkz. Riyad
Mustafa Ahmed Sahin ve Abdulhamid Cemal el-Ferrani, Devru’l-ulemadi’l-muslimin fi’l-
mukdvemeti zidda’s-Salibiyyin fi biladi’s-Sam (491-691/1098-1291) (Gazze/Filistin: 2005); Hazim
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varliklartyla tanik olduklar1 katliamin taniklari olan bir heyet bulunmaktadir. Bu
heyette yer alanlar muhtemelen ¢cogunlukla {i¢ giinliik kusatma ve ¢atisma sonunda
Hazreti Davud Mihrabi'm1 birakip gece vakti Askalan bdolgesine siginan
Miisliimanlardan olusuyordu. Bu topluluk, katliami devlet erkanina ve topluma
anlatmak i¢in el-Herevi dnciiliigiinde Dimask'tan Bagdat'a gitmis bulunuyordu. ' el-
Herevi ile beraber gelenlerin Bagdat'ta dehset icinde anlattiklar1 ise Kudiis'iin bir
felaket halinde diisiistidiir. Buna gore Mescid-i Aksa'da saatler i¢inde kadin, erkek,
yasli, cocuk ayirmm olmaksizin yetmis bin insan adeta bogazlanmistir. Bunlarin
icinde ¢ok sayida alim, bilgin ve zahid bulunmaktadir. Mescid-i Aksa biitlin
miimtelekatiyla yagma edilmistir. Kudiis biitiin maddi ve manevi varligiyla insanlik
tarihinin en zalim muamelesine maruz kalmistir.'

Ancak el-Herevi'nin etkileyici konugmalar1 ve katliam taniklarmin sok iginde
yaptiklar: anlatimlar, cami cemaatinin gozyasi dokiip aglamalarindan baska bir
sonu¢ dogurmamistir. Bu arada Kudiis'iin diisiisti lizerine Haglilara kars1 biiytik bir
giic olusturmak iizere beylikler ve emirlikler diizeyinde girisilen birlik cagrilar
sonugsuz kalmistir.'” Buna karsilik Bagdat'ta konuya endise ve tedirginlik iginde
kulak kabartan toplumsal vicdani bir duyarligin belirgin bir sekilde olustugu da
kesindir.

3. Kudiis Mersiyesi

Ebu'l-Muzaffer el-Ebiverdi, el-Herevi ve heyetinin anlatimlariyla olusan
toplumsal duyarlig: pekistirici ve yonlendirici ayn1 zamanda agik bir ¢agri igeren bir
kaside yazmustir.!® Tarihgilerin kayitlart Kudiis'iin diismesi ve bu siiregte yasananlara
iliskin bilgileri tarih sahnesine kaydederken sairlerin konuyu ele alip yorumladiklari
kasideleri ise gilindelik toplumsal giindem kadar kiiltiir ve edebiyat tarihinin
sayfalarinda da yer tutmustur.”

Islam medeniyetinin kurulus siirecinde sehir tasavvurunun yerlesmesi ve sehir
tasariminin gelismesiyle beraber, sehirlerin maruz kaldigi isgaller ve yikimlar
karsisinda Arap edebi akli asina oldugu klasik mersiyeden bir yaraticilik potansiyeli
ile sehir mersiyesi tiriinii gelistirmistir. Tam anlamiyla bir sehir mersiyesi

Raif Abbas, “Devru’l-ulemai’d-dini’l-Islami fi’l-hayati’s-siyasiyye fi’l-Irak hilale’l-asri’s-Selciiki
(447-590/1055-1193),” Mecelletu’I-Muerrihi’l-Misri, no. 55 (2019): 206-223.

15 [bnu’1-Esir’in el-Kdmil’inde bunun iizerine halifenin elciler ¢ikararak birlik cagrisi yaptigina dair
kayitlar aktarilmistir. Bkz. Ibnu’l-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 8:425.

16 [bnu’l-Cevzi, el-Muntazam, 17:47-48, Ebu’l-Fida, el-Muhtasar fi ahbdri’l-beser, 2:211; ibnu’1-Esir,
el-Kamil fi’t-tarih, 8:425-427; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 12:192-193; Ibn Tagriberdi, en-
Nuctimu z-zdhire, 5:150-151.

17 Bu faaliyetler icin bkz. Ibnu’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 8:425-426.

18 fbnu’l-Cevzi, el-Muntazam, 17:47-48, Ibnw’l-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 8:425-427; Ibn Kesir, el-
Biddye ve n-nihdye, 12:192-193; Ibn Tagriberdi, en-Nuctimu z-zdhire, 5:150-151, Yakup Gocemen,
“Cahiliyeden Endiilis’iin Yikilisina Kadar Arap Edebiyatinda Sehir Mersiyeleri,” Kilis 7 Aralik
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7,no.1 (2020): 277-320, 291-292.

19 Tbn Tagriberdi, bu siiregte ¢ok sayida Kudiis Mersiyesi yazildigini belirtmektedir. Ibn Tagriberdi, en-
Nuciimu ’z-zdhire, 5:152. Baz1 ornekleri igin bkz. Faruk Toprak, “Klasik Arap Siirinde Kudiis,”
Hece/Aylik Edebiyat Dergisi 26, no. 306-307-308, (2022): 605-626.
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nitelemesine karsilik gelen etkili ilk kaside, bir metropol olarak tasarlanip insa edilen
Bagdat'in kurulusunun {izerinden yiiz yil ge¢meden insacisi olan Mansur'un
torunlari, Hartinu’r-Resid’in (6.193/809) cocuklari1 Emin ile Memiin arasindaki
iktidar miicadelesi siirecinde maruz kaldigi tahribat tizerine el-Hureymi (6.214/829)
tarafindan nazmedilen Bagdat Mersiyesidir. Bu arada ibnu'r-Rami (6.283/896) gibi
tinlii sairler de Bagdat i¢in mersiyeler yazmislardir. Diger taraftan Basra'da patlak
veren zenci isyani sirasinda sehrin maruz kaldigi tahribat dolayisiyla Basra igin de
mersiyeler yazilmustir.?® el-Ebiverdi'nin Kudiis Mersiyesi ise oncekilerden farkl
olarak bir felakete maruz kalmig olan Kudiis'iin diisiisii dolayistyla Miisliimanlarin
maruz kaldig: zilleti ortaya koymak ve bu durum karsisinda Miisliimanlar1 harekete
gecmeye tesvik etmek icin yazilmistir. Bu anlamda sehir ve medeniyet
mersiyelerinin ¢ok daha duygulu ve ¢ok daha acikli 6rmekleri Endiiliis'te ortaya
cikmustir.?!

el-Ebiverdi’nin Kudiis'iin diisiisii dolayisiyla orada yasayan halkin maruz kaldig:
vahgetin Dbiitiinilyle Miisliman halkin zihninde meydana getirdigi psikolojik
¢okiintiiyli anlatmaya odaklanan uzun sayilmayacak yirmi iki beyitlik bu kasidesi,
Kudiis Mersiyesi olarak bilinmektedir. Kaside genel olarak Kudiis'iin diismesi
sonucu Kudiis'te yagayan Miisliimanlarin maddi ve manevi biitiin varliklar1 agisindan
maruz kaldiklar felaketler, Kudiis'iin disiisii ile biitiiniiyle Miisliimanlarin maruz
kaldig1 zillet halini tema edinmekte ve buna karsilik Miislimanlarin vicdanlarina
hitap ile Haglilara kars1 harekete gecirmek tizere kamuoyu olusturmaya yonelik bir
tesvik ve cagr igermektedir. Buna gdre bir taraftan toplumsal analizler igeren bu
kaside topluma ve 6zellikle kamuya yonelik acik bir ¢agr1 ve bir manifesto olarak
nitelenebilir.

Kasidede Kudiis'iin diismesi konusu ele almmamig hatta diger isimleri dahil
Kudiis ismi dahi kullanilmamistir. Bunun yerine bolge ismi kastiyla es-Sam isminin
sadece bir kere kullanildig1 goriiliir. Donemin tarih kaynaklarinda Ifrenc, Firenc,
Salibiyylin ve ehlu's-salib gibi kavramlarla tanimlanan Hagl tarafin1 ifade etmek
iizere iki yerde "er-Rim" bir yerde de “el-musrikin” ifadesi kullanilmistir. el-
Ebiverdi'nin Kudiis'iin diismesinden ziyade bunun Miisliimanlar agisindan sebep
oldugu zillet halini anlatmaya yonelmesi bilingli bir se¢im olmalidir. Onun bundan
da 6te Miisliimanlarin distiigii bu zillet halinden kurtulmak igin harekete gegme
cagrisina agirlik verdigi goriilmektedir. Sair, Kudiis'iin diisiisiinii kabul edilemez bir
utang olarak degerlendirerek dogrudan sonuglarini ele almis ve buna karsi bir eylem
cagrist ortaya koymustur. Kasidede tamamen stratejik bir bakis agis1 ve askeri bir
ruh hakimiyeti goriilmektedir. Bu bakigs ve ruh sairin, sanatinda bir tasarima
doniiserek kaside ile sonuglanmugtir.

Miisliiman devletlerin, beyliklerin, emirliklerin diismana kars1 daginiklik iginde
durmaya devam etmesi ve birlik i¢cinde hareket etmemesi hatta Haglilar yerine

20 Bkz. Abdulhadi Timurtas, “Bir Sehir Mersiyesi Ornegi: Ebu’l-Bekd er-Rundi’nin Endiiliis
Mersiyesi,” Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 8, no. 36 (2015): 217-229, 218-219; Gogemen,
“Cahiliyeden Endiiliis’iin Yikilisina Kadar,” 288-290.

2! Bkz. Faruk Toprak, Endiiliis Siirinde Mersiye (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2014).
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birbirleriyle ¢ekisip ¢atigmay1 slirdiirmesi sebebiyle Miisliiman sehirlerinin ve halkin
maruz kaldig1 vahset ve nihayet Haglilar karsisinda biitiiniiyle Miisliimanlarin i¢ine
diistiikleri utang verici durum karsisinda sair, onlarin bir sesi olarak Miisliiman
halkin yiirek acisini ve ruh sizisini ortaya koymaya yonelmistir. Ona gore giicii
elinde tutanlarin aciz ve bencil tutumlarinin sonucunda Islam diinyasinin diistiigii
utang ve zillet hali, biitin Miislimanlarin bagrimi yakmis, ruhlarint sizlatmistir.
Peygamberin ruhu dahi ac1 ¢ekmistir. el-Ebiverdi'nin amac1 trajedinin kendisini
anlatmak degildir. Trajedinin igerigine iliskin bazi genel deginmeler olsa bile sair
esasen bu trajedinin yasanmasina zemin olusturan sartlar1 sorgulamakta ve bundan
¢ikis icin ¢oziim Onerisi gelistirmektedir. Onun bakigina goére Miisliman halkin
maruz kaldig1 muamele 1ztirap vericidir. Sair, Islam diinyasimin acziyet halini, elinde
giic tutan Islam toplumu y®éneticilerinin bencil tutumlarindan ve ¢ikarci
duruslarindan kaynaklanan bir istikamet sorunu olarak degerlendirmektedir. Ona
gore esas tehlikeli olan da budur. Sair diistinsel bir yorum ve toplumsal bir yaklagim
ortaya koyarak bu alanda bir 1slah faaliyetine girisilip istikamet diizeltmesi
saglanmadikca bu tiir felaketlerin birbirini takip edeceginin ka¢inilmazligina vurgu
yapmaktadir.

Sair kasidenin bagindan sonuna kadar Haglilarin zalim eylemleri ile Miisliiman
toplumun hiiziin dolu timitsiz ruh halini birlik olma, kargi koyma ve cihat ¢agrilarini
karsitlik yoluyla siirekli bir arada iglemistir. Sair bu zitliklar1 kaside boyunca kars1
karsiya getirerek adeta birbirleriyle ¢atistirmistir.

el-Ebiverdi’nin Hacli eylemlerinin detaylarina ¢ok girmeyip gercekei genel bir
tablo sunumu yapmay1 hedefledigi goriilmektedir. Bu kapsamda kasidede Haglilarin
“Sam bolgesindeki Miislimanlart ezip ¢ignedigi”, “nice Miisliman kanm
akittiklar1”, “nice kadmlarin 1rzlarmi kirlettigi”, “kiliclarinin kanli oldugu,
“mizraklarindan kan damladig1”, “korkun¢ eylemler icra ettikleri”, “Haclilarin
yalinkilic saldiriya giristigi”, “ellerinde kilig Misliimanlar1 yok etmeye
yoneldikleri”nin ifade edildigi tespit edilmektedir.

el-Ebiverdi kaside biitiinliigiinde Islam memleketinde Kudiis’iin diismesi ve
Hagli vahseti karsisinda Kudiis’te ve diger Islam memleketlerindeki durumu
tamimlamaya yonelik gercekci gozlemler ve degerlendirmeler ortaya koymustur.
Bunlar “g6zyaslariin akan kanlara karistig1 caresizlik hali”, “keskin kili¢larin savas
atesini harladig1”, “amansiz bir savas halinin s6z konusu oldugu”, “herkesin
uykusunu kagiran firtinalarin koptugu”, “Sam bolgesindeki Miisliiman din
kardeslerinin durup dinlenme olmadan imkansizlik i¢inde miicadele ettigi, sehit
diismiis olanlarin bedenlerinin kurda kusa yem oldugu”, “nice Miisliimanlarin
kanmin akitildigr”, “Hacli kiliglarinin kirmizi, mizraklarinin kan damladig1”, “nice
kadinin gasp edildigi”, “Kudiis’te Miisliimanlarin korkung eylemlere maruz kaldig1”,
“uzun soluklu bir savag siirecinin varhigil”, “Haghlarin elindeki kiliglarin
Misliimanlarin boynuna, basma inmeye durdugu” “Miislimanlarin acikli hali
karsisinda neredeyse peygamberin kalkip “yetisin ey Hasimogullar1” diye imdat
edecek halde oldugu” seklinde tespit edilmistir.
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Haglilarm Kudiis’te uyguladiklar1 vahset ve mevcut fiili durum karsisinda basta
gii¢ odaklar1 olmak iizere Islam memleketindeki tezahiirlerin kapsamli ve genel bir
cergeve olusturacak sekilde kasideye yansidig1 goriilmektedir. Ebiverdi, savas kudret
ve kabiliyetine sahip Islim memleketinde “sadece acizlik gostergesi olan
gozyaslariyla yetinildigi”, “hicbir sey olmamus gibi rahat ve refah i¢inde nimetlere
dalmaya devam ettikleri”, “keyif icinde rahat siirdiikkleri”, “Miisliimanlarin
teslimiyet i¢inde boyun biikkmiisler gibi davrandigi”, “kendini gilivene almak
amaciyla uzun soluklu savaslardan kag¢inma halinin hakim oldugu”, “liimmetin
diismana karst koymadigi”, “immetin dinin temel dayanaklarini sahipsiz
brraktiklar1”, “iilmmetin 6liim korkusuyla savastan ka¢indig1”, “utang i¢ine diismeyi
onemsemedikleri”, “Arap Onderlerinin zilleti kabul eder halde geldigi”, “acem
kahramanlarinin zillete kars1 gz yumduklar1”, “din hamiyetine aldirmadiklar1”,
“mahremlerini korumayir umursamadiklar1”, “cihadin sevabi igin gayret
etmedikleri”, “cihadin ganimetini ummadiklar1”, “kimse duymasm diye
hapsirmalarini bile bastirmaya ¢aligtiklart” tespitlerini kinayici ve yadirgayict bir
sekilde ironik bir lislup ile ortaya koymustur. Nihayet el-Ebiverdi, iimmetin izzetini
korumak, serefine sahip ¢ikmak amaciyla sorumluluk ve salahiyet sahibi Islam
kuvvetlerini “Kahraman yigitlere hasret savas meydanlarina” davet ederek onlara
“bir Arap saldiris1” ile “Hacglilar1 perisan etme” ¢agrisi yapmistir. Buna ragmen
“Hachlara kars1 ofkelenip harekete gecmezlerse artik Miisliimanlarin yurtlarini
kendi elleriyle onlara teslim etmis olacagini22 ifade ederek hitabini tamamlamisgtir.

Kaside acizlige kars1 azizligi, zaafa karsi kuvveti, dagmiklhiga kars1 birligi,
zayifliga kars1 adalet saglayacak kuvveti, Islam {immetinin degerleri olarak ele
almustir. Ayrica Islam {immetinin birligini ve biitiinliigiinii saglamay1, “Miisliiman
kardeslerin” diisman saldirilarina kars1 korunmasini, Islam topraklarinin, sehirlerinin
savunulmasmi, Kudiis’iin Hagh isgalinden kurtarilmasmi da Islim {immetinin
degerleri kapsaminda ele almistir.

Ebti Sa’d el-Herevi’nin Bagdat’taki faaliyeti 504/1110 y1linda gerceklesmistir.23
Kaynaklar kasidenin bu sosyal ortam sonrasinda ortaya ¢iktigini notlamaktadir.**
Buna gore Kudiis kasidesinin 507/1113 yilinda vefat etmis olan el-Ebiverdi’nin son
edebi faaliyeti olmasi, hatta bundan sonra bagka kaside nazmetmemis olmasi
kuvvetle muhtemel olur.

Sair, el-Herevi ve beraberindekilerin Bagdat'ta halka yaptiklari anlatimlar
sonucunda olugan acikli tablo ile uyumlu bir sekilde acziyet igindeki insanlarin
psikolojik ¢okiintiilerini tasvir etmistir. Tarih kaynaklarinda bu heyetin Kudiis'iin
diismesi ile bununla oradaki Miisliimanlarin basina gelen felaketi kahir icinde
aglayarak anlattiklart ve bu trajedi karsisinda muhataplarin da acziyet iginde
gbzyaglarina bogulduklar tablo ile tasvir edilmistir. el-Ebiverdi de anlatimimi bu
tablo ile baglatmistir.

22 Buradaki gikarimlarin kasidedeki karsiliklari beyitler iizerinde yapilan analizde takip edilebilir.

2 Sibt Ibnu’l-Cevzi, Mir’dtu’z-zamdn, tah. Muhammed Berekat vd. (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-
Alemiyye, 2013), 21:43. Burada bu heyetin bir tiiccar kafilesi oldugu belirtilmis.

24 Tbnu’l-Esir, el-Kdmil, 8:426-427.
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Klasik kaynaklarda Kudiis Mersiyesine parga parga yer verilmistir. Kaside sairin
divaninda da yer almanmustir. Omer el-Es’ad yaptig1 divan tahkiki calismasinda
klasik kaynaklardaki rivayetlere istinat ederek kasideyi ilaveler kisminda
yaymlamistir. Kaside yirmi iki beyit halinde asagidaki dizilim ve tespit ile Ibnu’l-
Esir tarafindan el-Kamil’de tescil edilmistir.® el-Ebiverdi’nin kasideye bir isim
koyduguna dair herhangi bir bilgi mevcut degildir. Bununla beraber kaside
“Mersiyetu’l-Kuds” ve “Risau’l-Kuds” gibi isimlerle anilagelmistir. Kaside bir
mimiyyedir, yani “mim” kafiyelidir, “tavil” (fedlin/mefailun/fetlun/meféailun)
bahriyle nazmedilmistir. Kasidenin baslangi¢ beyti soyledir:

palall e e Ua G ol8 pal sl g Al e Lid5a 1

el-Ebiverdi, Kudiis'iin diisiisliniin toplum iizerinde olusturdugu ¢okiintiili ruh
halini betimledigi bir anlatim ile kasideye baslar. Bu ruh halini gozyas: ile
somutlagtiran sair bunun igin "ae" “gézyasi” kelimesinin "g 2" seklindeki
cogulunu kullanir. Mevcut {iziintii ve hiiziin halinin derin bir endige ve limitsiz bir
karamsarlik hali oldugunu ortaya koymak i¢in de “gdzyas1” ve “yagmur” yogunlugu
icin kullanilan "aa) sl nitelemesiyle’® bu gdzyaslarmin  yogunluguna ve
siirekliligine vurgu yapar. "asl_all 4ea e La 30 28" ifadesi ¢ok kan akitildig1 igin ve
cok gozyas1 dokiildiigiinden arttk mevcut durum karsisinda “acima, acinma”
kapasitesinin dolmus oldugunu dile getirmektedir. Beyit biitiinliigiinde sair Kudiis’e
oradaki Miisliimanlara acima duygusuyla yetinme esiginin artik asildigini tarif
etmektedir. Kanla karigmis dinmez gozyaslar1t Kudiis'in diismesi iizerine orada
“kanlar1 akitilan” Miisliimanlarin kanlar1 ile Islam memleketinde “kan aglayan”
Misliimanlarin akittig1 gozyaslarmin olusturdugu tabloya bir biitiin olarak isaret
etmistir. Beyitte katledilen sehitlerin kanlarmin akitildigi, diger yerlerdeki
Miisliman toplumun ise buna karsilik sadece aglayip gozyasi doktiigi, bu
gbzyaglarinin onlarin kanlarina karistigi acikli bir sekilde anlatilmis, trajedinin
saplandig1 ¢ikist olmayan kdr dongii boylece tasvir edilmistir. el-Ebiverdi, Kudiis'tin
diislisiinii, halkin ugradig: katliami, faillerin vahsette sinir tanimayan zuliim ve kan
dokme eylemlerini, bir taraftan da bunun Miislimanlar {izerinde dogurdugu
psikolojik ¢okiintiiyii bu sekilde ortaya koymustur.

Bu giris bir taraftan da klasik kasidenin dahili planinin giris boliimii karakteri ile
¢ift yonlii bir uyum saglamaktadir. Kudiis'iin maruz kaldig: tahribat gercek anlamda
"atlal"a karsilik gelirken bir taraftan da bunun sebep oldugu tiziintii ve keder hali ile
toplumun morali iizerinde meydana getirdigi tahribatin etkisiyle fiili forma doniisen
“gOzyas1” da ayrica klasik kasidenin giris boliimii karakterini tamamlamis
olmaktadir.

Sair sonraki beyitlerde Miisliman halkin maruz kaldigi Hagli muamelesi
altindaki acikli durumlarin1 gercekgi bir bakis ile 6zetlemistir. Klasik kasidenin

25 Tbnu’l-Esir, el-Kdmil, 8:426-427.
26 Ebu’l-Feyz Murtada M. b. M. ez-Zebidi, Tdcu l-ariis min cevdhiri’l-Kamiis (Daru’1-Hidaye, t.y.),
32:347-348.
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yapisal formunun gergek¢i tasvir ve betimleme unsurlarmin bu bdliimde
gerceklestigi goriilmektedir.

Sair mevcut sartlar agisindan bir arayis i¢indedir ve ona gore care hicbir sekilde
acizlik i¢inde sizlanmak degildir, aksine birlik i¢cinde atak kabiliyetler gelistirmektir.
Bu itibarla mersiye olarak anilagelmis bu kaside, Haclilara kars1 agik bir cihat ¢agrist
icermektedir. Kasidenin hemen ikinci beytinde sair cihat cagrisinin zeminini
gbzyasinin yigitlik ile bagdastirilamayacak bir acizlik gdstergesi olduguna dikkat
cekerek olusturmustur:

2 3ally 1o 35 &% LRl 1y Al s o Sl 3 535 2

Beyit “siyrilmig keskin kiliglarla kizigsmis savas” meydaninda “gdzyasi
akitmanin” ¢ok kotii bir secenek oldugu anlamini icermektedir. Var olabilmek giiglii
olmakla miimkiin olabilir. Var olmay1 saglayan giic ise kesinlikle “gdzyas1” degildir.
Bu gii¢ savas meydaninda kinindan siyrilmis “keskin kilig”tir. Beyitte anlamin
tasiyicisi olan temel ifadeleri “bir silah olarak gozyasi akitmak” ile savas
meydaninda “keskin kiliglar1 sallamak™ ifadelerini karsi karsiya getirmistir.
Miisliiman toplumlarin durumu silah olarak “gézyasi’nin “er/yigit kisi”’ye isnadiyla
kendi i¢inde catigtirilmistir. Karsilarinda koreltici daha keskin kiliglar olmadigt i¢in
“keskinlesen kiliclar’1yla savasi harlayan taraf Hacli tarafidir. Beyit sart cevap yapisi
igermektedir. "L Cuwd )l beyti sart, " 5" beyti cevap ciimlesi olur. "aed"
unsuru, "z>w" unsuruna belig tesbih yoluyla benzetilmistir. L Cwi o )ali"
"a_) a2l deyim olarak “savasin kizismasi”ndan kinayedir.

Her ne kadar Miisliimanlar Haglilara kars1 giiclii bir cephe olusturmamis olsalar
da aslinda mevcut durumun fiili olarak savas hali oldugu ac¢iktir. Kudiis'iin de dahil
oldugu Sam bolgesinde Miisliimanlarin amansiz bir zulmiin altinda inlemekte
oldugu hususu miiteakip beyitlerde ifadeye konu edilerek savag halinin fiili durumu
ortaya konulmustur. Sairin kasidedeki anlatimini belirli bir formasyon ve nitelikli bir
beseri bilgi birikimi iizerine insa etmis olmasi kasideye deger katmustir. Uziintii,
keder ve kayginin hakim oldugu sartlarda gézyasi insan i¢in rahatlatma agisindan bir
¢ikis aract olmakla beraber bunun rahatlatma araclari i¢inde gecici ve en zayif halka
niteligi dikkatle degerlendirilmistir. Insanin ruhsal tutumlarma iliskin bu ¢dziimleme
" yall #3s A" seklindeki sade ve herkesin anlayabilecegi degerlendirme zemininde
temellendirilebilmektedir.

Keskin kilig karsisinda “gdzyas1” akitmanin, bununla yetinmenin sonraki
beyitlerde atif yapilan toplumsal kiiltiirel erdemlerden olan “kahramanlik” ile
bagdagsmayacagini ortaya koyan sair Kudiis’teki vahget karsisinda Miisliiman
toplumlarm “gdzyas1 akitma”sina yani gozyasi akitmakla yetinmesine agik bir tepki
ortaya koymustur:

anlially 5 A Gaaly aili el 5 &) POy s 3

Beyitte kullanilan “benu’l-Islam” yani “IslAm’in evlatlar” ifadesi canhiras bir
kullamimdur. Nihai kertede yapilan daha Gtesi olmayan son ¢agridir. Sairin “benu’l-
Islam” ifadesiyle biiyiik kiiciik devlet, beylik, emirlik ve sair Islam yurdunun biitiin
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unsurlarina seslendigi goriilmektedir. Islam ¢atis1 altinda yer alan herkesi birey birey
din hamiyetiyle heyecana getirme ¢agrisidir. Bu kapsamdaki herkes "\&)" yani “artik
yeter” seslenisi ile zecr edilmis, kinanmig ve yadirganmistir. Bu kinama, “insanin
baginin atlarin ayaklar1 altinda ¢ignendigi” dehsetengiz savaslarin haberiyle
desteklenmistir. Boylece kinama itiraza mahal olmaktan ¢ikarilmistir. “Dehsetengiz
savas” kosullar1 karsisinda kayitsizhgr dolayisiyla  “Islim’in  ¢ocuklarinm
kinanmasi” beytin anlam alanmi belirleyen kavramlardir. “Benu’l-Islam”a yénelik
“artik yeter” ifadesi dnceki iki beyitte islenen “gdzyasi akitma”ya yonelik olarak
gbzyas1 akitmay1 birakip harekete gecmeyi 6nermektedir. " N" “toz” demektir,
“yiiksek mekan” anlami da vardur. " 52" koki riizgarin bir seyi havaya kaldirmasini
ifade eder. s~3 3333 ise bir seyin en iist kismi, zirvesi demektir.”” Burada
muhtemelen “insanin basi” kinaye edilmistir. "&<all" in cogulu olan "awldl" jse
“atin toynaklar” demektir.?® Buna gore beytin anlami insanim baginin atlarin ayaklar
altinda c¢ignendigi savaslar kapidadir, gézyas1 akitmaya son vererek durumu goriin
seklinde olur.

el-Ebiverdi kaside biitiinliigiinde Haclilara kars1 Islim memleketlerindeki gii¢
merkezleri arasinda tam anlamiyla bir birlik ve ittifakin gerekliliginden s6z
etmektedir. Bundan dolay1 kayg1 ve keder icinde olan halka degil, islam diinyasimnin
biiyiik kiigiik giic merkezlerine yani elinde gii¢ bulunan yoneticilere seslenmektedir.
Aslinda Hagl ilerleyisi karsisinda Islam diinyasinda giiglii bir sekilde kars1 durmak
icin mubhtelif birlik arayiglari ve miiteferrik girisimler olmustur. el-Herevi'nin
Bagdat'taki faaliyeti sonras1 Tapar ile Halife himayesinde bazi g¢abalar ortaya
konulmusg, ancak Kudiis'iin diisiisiinden sonra yapilan girisimler de sonugsuz
kalmistir.” el-Ebiverdinin bu girisimlerden haberdar olmamasi diisiiniilemez.
Cilinkii kendisi Tapar devletinde isleyiste gorevli pozisyonlu bir biirokrattir. Ancak
Hagli giicliniin Tapar devletiyle kirtlamayacak kadar biiyiik oldugu da ortadadir.
Bundan dolay: “benu’l-Islam” ifadeyle teyit edilebildigi iizere, sairin biiyiik kii¢iik
devlet, beylik, emirlik ve sair Isldim yurdunun biitiin unsurlarma seslendigi
goriilmektedir.

Kasidenin dérdiincii beytinde Miisliimanlarm tutumunun tasvirine iligkin "4 s¢3"
“uyuma istegi, uyku basmasi” ifadesi kullanilmistir. Ebiverdi, Hach ilerleyisi ve
zulmii karsisinda savas hatti disinda olan Miisliimanlarin durumunu sdyle tasvir
etmigtir:

Ul S s ki D R 4

el-Ebiverdi, bu beyitte ates hatt1 disinda olan Miisliimanlar hi¢bir sey olmamis
gibi “rahat ve mireffeh imkanlara dalmak”la itham etmis, Sam bdlgesinde
Misliimanlarin basina gelen felaket ve musibetler karsisindaki duyarsizliklarim
inkari istitham tslubuyla garipseyip bu tutumun kabul edilemez olduguna vurgu

27 ez-Zebidi, Tdcu’l-ariis, 38:86-92.
28 ez-Zebidi, Tacu l-aris, 33:490.
2 Tbnu’l-Esir, el-Kdamil, 8:426-427.
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yapmugtir. Sair bu durumu bir tablo halinde tasvir etmis, bu durumun hayatin
olagan akisiyla tezat olusturdugunu da soyle ispatlamigtir:

b 0K i lsia e Lesad 2o (i) Al ik 5
Mevcut sartlarin  “Herkesi yatagindan sigratan kasirgalar’mma ragmen
Miisliimanlarin “goniil rahatligiyla uyuma”ya devam etmeleri bu beyitte temsili
istiare yoluyla tablolastirilmigtir. “Goniil rahatligiyla uyuma” ve “her seyi kasip
kavuran firtina” karsitligiyla mevcut tehlike kosullar1 karsisinda Miisliimanlarin
gozlerini kapatip kulaklarini tikamasi hayret ve saskinlik i¢inde “inkari istitham”
yoluyla ifadeye konu olmustur. Ayrica "<l 88" “felaketler®® kelimesi "ol
bagkalarini uykudan uyandiran bir "OLsY 1" “insan”a benzetilmis, sonra miisebbeh
bih diisiiriilmiis ve "aU JS &ladyl" ifadesi gosterge yapilmistir. Buna gore "< sia"
kelimesinde mekni istiare vardir. Beyitte " sis sde (pall 28" derin uykudan

kinayedir, anlam karsithig1 olusturan "al&" ile "<ad)" arasinda “tibak” vardir.
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Bu beyit onceki beyitte ifade edilen anlami 6ne ¢ikarcidir. Buna gore Sam
bolgesinde Miisliimanlarin yash arik atlarin sirtinda miicadele ile sehit diismek
disinda bir segenekleri bulunmamaktadir. Sair savas ati hazirliklarmin
bulunmadigimi eldeki derme ¢atma imkanlarla miicadele etmek zorunda olduklarina
atif yapmistir. Islam memleketindeki gii¢ sahiplerinin bu duruma kayitsiz kalarak
kendi rahatina ve miireffeh hayatina odaklanmasi sagkinlik iginde dile getirilmistir.
Boylece Sam bolgesindeki duruma atif yapilarak oOnceki beytin anlami one
¢ikarilmistir. Bu da gramatik olarak bu beytin hal ciimlesi olarak tasarlanmasiyla
saglanmustir. "dse" ogle vakti uykusudur. " SIa" kelimesi "sS3" kokiinden
" S kelimesinin gogulu olup “arik atlar” demektir3! "acl&&l)" jse "aaiall" in
¢ogulu olup “yash kartal, yash insan” demektir. “aslan” anlami da vardir.** Sam
bolgesindeki Miisliimanlarin at sirtinda savas halinde olduklari ya da sehit diigmeleri
halinde cenazelerinin bile kaldirilamayip yirtict kuslara yem oldugu belirtilmistir.
Beyitte anlam karsitlamasi dolayisiyla "_seb" ile "0 sk arasinda tibdk sanati
vardir. "SI ) s¢a" “arik atlarin sirt1” ve "aclidll o b “kartallarin karni”, “6glen
uykusu istirahatgahi”na benzetilerek hazfedilmis oldugundan ikisinde mekni istiare
yapilmistir. Bu beytin anlam akigi sonraki beyitte de iki yonlii olarak siirdiirilmiistiir.
Yani hemen Sam bolgesindeki Miisliimanlarin durumuna yonelik bir tespit, hem de
gii¢ sahiplerinin bunun karsisindaki tutumlarina dair degerlendirme yapilmgtir:

plluall Jad (il 033 ()5 545 sl 5 Ol 5ell 250 Agasld7
Beyitte “Haglilar onlar1 ¢ignemekte” iken “siz teslim olmus gibi sinmigsiniz”

kargitlamasit yapilmigtir. Beyitte Sam bolgesindeki Miislimanlarin durumlarina
dair genel bir degerlendirme yapilmistir. Ancak sairin amaci sozii edilen

30 ez-Zebidi, Tdcu l-aris, 40:306.
31 ez-Zebidi, Tdcu’l-aris, 38:96.
32 ez-Zebidi, Tdcu’l-ariis, 33:279.
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felaketlerin igerigini anlatmak degildir. Bu nedenle duruma yonelik genel
degerlendirme ile hemen pesinden Miisliimanlar1 ise buna karst "zillet i¢inde"
kalmayr sindirmekle itham edip onlarin teslimiyet iginde bu durumu
kabullenmelerini kmamustir. "=83" kelimesi etekleri siiriiklenen "<s" “elbise”
kelimesine benzetilerek "< 5" hazfedildiginden mekni istiare igerir. Bu beyitte
Haglilarm Kudiis’te uyguladiklar1 vahsete genel bir atif yapilmistir. "alls" baris
yapmis olan ya da teslim olmug olan anlamini igermektedir. Sonraki li¢ beyitte Hagli
eylemlerin tanimlandig1 goriilmektedir.

paladly Ll 2l (5 )55 (s n3 Lyl B glas 50 85 8

el-Ebiverdi, Hacli vahsetinin Kudiis’te silahsiz masumlarin kanlarini zuliim ile
akittigin1 ¢okluk ifade eden "aS" “nice” ifadesiyle tespit etmistir. el-Ebiverdi’nin
kaside boyunca gercgekei tespitleri, acik ve abartisiz ifadelerle ortaya koydugu
goriilmektedir. Bundan dolay1 bu beyitte "aS" ifadesinin abarti amaci tasimadigi
sonucu ¢ikar, “Kanlar” ifadesinin ¢ogul ve nekre olarak kullanilmasi, ¢okluktan
kinaye yapmak ve kadin erkek ¢ocuk, yasli geng ayirimi olmadigini ifade igindir.
"Gl kokil ise akitilan kanlarin savas meydaninda veya savas hali kapsaminda
olmaylp tamamen silahsiz sivil alanla ilgili oldugunu gosterir. Sivil
Miisliimanlarin kanlarmni akitan haglilarin diger taraftan kadinlara yonelik insanlik
dis1 tasallutlar1 ve tasallutlar1 kinayelerle ifadeye konu olmustur. "=2" kelimesi,
"diwa" “bez bebek” ¢oguludur. Beyitte ise “giizel kadin”dan kinaye olarak
kullanilmigtir.?® "aaleal" kelimesi “el bilegi” anlaminda "m<=zsll" kelimesinin
¢oguludur. Miirsel mecaz yoluyla “eller” kastedilmistir. Buna gore giizel kadinlar
maruz kaldiklar1 yiliziinden utang duyarak elleriyle kendilerini oOrtiip gizlemek
saklamak zorunda birakilmiglardir. Bu ifade onlarin esaret altinda prangalarda
oldugu anlamni icermektedir.

el a3 5l B Ll 500 Gimdl 01 205 9

Bu beyitte de Kudiis’teki Hagli eylemlerinin tasvir edildigi goriilmektedir.
Haglilar ellerinde kili¢ ele gecirdikleri herkesi katletmekte ve bu eylemleri sinir
olmaksizin siireklilik icinde icra etmekteler. Bundan dolay1 kiliglarinin keskin
yani her an kirmizi goériinmekte. Uzun hagli mizraklarinin uglarindan da kan
damlamakta. Kaside boyunca Hagli eylemlerinin en agik sekilde ve en gercekei
haliyle tasvir edildigi beyitlerden biri budur. "Wa!" kelimesi "%Ll" kelimesinin
coguludur, kilig, mizrak, hanger gibi silahlarin keskin kism1 demektir.3* " a1
kelimesinin ¢ogulu olan "5<d" muzraklar, " sl ewl uzun mizraklar, Hagh
mizragl demektir. "a3ll" ise "a3¢l" kelimesinin ¢oguludur, kilig, mizrak, dis gibi
kesici olan her seyin keskin ucu anlamindadir.*
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33 ez-Zebidi, Tdcu’l-aris, 38:65, 68.
34 ez-Zebidi, Tacu’l-ariis, 38:521.
35 ez-Zebidi, Tdcu’l-aris, 33:463-464.
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Bu beyitte ise Haglilarin Kudiis’teki korkung¢ eylemlerinin genel niteligi
tanimlanmistir. Sair "pd 58 cwd olalgll Wl Jli" diyerek onlarin vahsetleri
karsisinda bebeklerin ihtiyar kesildigini, ¢ocuklarin saglarinin agardigini yani
insanin kaniin dondugu, insan aklinin diimura ugradigmi “kinaye” yoluyla ifade
etmektedir. "Gl 20" “insanin bag1” demektir, gogulu "a3 88" seklinde gelir.*
"odl gall cwd" kinaye olarak “saclari agarmis” demektir. Beyit ifadesi (585 —aiSé)
flad Ol sy 99 3,8 ) (miizzemmil, 73/17) ayetine atif yapilmustir. Bu ayet
ise tevbih yani kinama igermektedir.

Kasidenin bu asamasina kadar Kudiis’iin Hagli isgaline ugramasi, buradaki
Miisliimanlarin maruz kaldig1 vahset ve en onemlisi bunun karsisinda Islam
diinyasindaki devlet sahiplerinin iimmet ve Islam suuruyla uyumlu olmayan
tutumlarina yonelik yadirgayici tespitler ve kinayici degerlendirmeler ortaya
konulmustur. Bu kademeden sonra anlatimin daha genel bir ¢erceveye tasindigi,
immetin i¢cinde bulundugu durum, saglam bir istikamete evrilmedigi takdirde bu
durumun saplanacagi karanlik akibet hakkinda Ongoériiler ve akil ylriitmeler
ortaya konulmustur. Fiili sartlar karsisinda bu savasin artik bir vakia olduguna
isaret eden sair "<~ <big" ifadesiyle bunun tek bir meydan savasi degil bir
savas siireci olduguna dikkat ¢ekmistir:

2ol G L3RS § 5% Al blee fe a0 Sagha Alis 1]

Beyitte oncelikle “fiili savas slireci realitesi” ortaya konulmustur. “Kendini
emniyete almak” amaciyla “savastan kaginma” hali, "(<" yani “her kim” sartiyla
genel tutulmus olsa da anlatim akis1 i¢inde bunun savas kabiliyeti ve ehliyeti olan
Miisliiman devletler ve beylikler oldugu aciktir. Sartin “pisman olacak”
seklindeki cevabi, “kendini emniyete alma” hedefinin asla gerceklesmeyecegi
ongoriistinil igermektedir. Beyitteki "al (m Wbaxs & 58" ifadesi “savas bittiginde
kendisi son derece pisman olmus olacak” demektir. "a23) (s g 3" “pisman oldu”
anlaminda kinayedir. Sair bu beyitte selamette kalabilmek i¢cin bu savastan
kaginanlarin akibetinin biiylik pismanlik olacagi yoniindeki stratejik diisiincesini
ortaya koymustur. Ona gdre bu siire¢ savastan kacarak bariga ve emniyete
ulasilabilecek bir siire¢ degildir. Giig, kuvvet, kudret ve cesaret, giivenlik ve
emniyetin temel sartidir. Sair bu beyitlerde savastan kaginmada kendini korumak
seklindeki bencil gerekceye siginmanin herkesi ayri ayri acinacak bir hale
stiriikleyecegine vurgu yapmaktadir. "(=" sart ismiyle kurulu sart cevap yapisinda
"alud W jlee e iy " gart climlesi, "adl G W2 ¢ JA)" ise cevap climlesidir.

aalaally S 3 agie dadin, Gl 58 (S il gl Gl 12

"ol ifadesinde zamir "< ~" yerini tutmakta, bu durumda savas
misriklerinde elleriyle keskin kiliglar1 kinlarindan ¢ikartmistir demek olur.
"l #" kelimesi "= kelimesinin ¢oguludur, ince keskin kilig demektir.’

36 ez-Zebidi, Tdcu’l-aris, 33:242.
37 ez-Zebidi, Tdcu l-aris, 4:51.
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Miisriklerin elinde siyrilmis kiliglarin  "2e2iuw"  kiliglar kinlarina girecek”
ifadesiyle kinlarmma girecegi belirtilmistir. Ancak bu kiliglarin kini " all"
“boyunlar” ve "aaleall" “kafataslari” olarak gosterilmistir. Bu beyit {igiincii
beyitteki anlam ile tam Ortiisme icindedir. Buna gore Haglilar kiliglarini siyirarak
savaga girismis ve bu kiliclart Miisliimanlarin boynuna ve basma indirme
pesindeler demek olur.

[sliam memleketinde {immet giiclerinin dagniklik ve ayrilik nedeniyle
birbirleriyle ¢atigmasi karsisinda sair bir immet c¢agrisi gelistirmektedir. el-
Ebiverdi cagriy1 dogrudan Hazreti Peygamber’e isnad etmistir:

pild I csial el ool ik Saiall 13135 13

Sair bu beyitte iimmetin i¢inde bulundugu durumun vahametini bir bakima
peygambere sunmus olup onun bu durum karsisindaki tepkisini dile getirmistir.
Beyitte "axda (23wl ifadesiyle sakli bir sekilde Hazreti Peygamberin
kastedildigi goriilmektedir. "(aiwell" kelimesi "0aiul" tartisindan ism-i fail olup
“gizli olan, iizeri ortiilii olan, agikta olmayan” demektir.”® Yani “Medine’deki
miibarek medfeninde sakli bulunan peygamber” anlami kastedilmis olmalidir.
"iuk" jse Medine’nin isimlerinden biridir.?* Sair "adla J1 b & gall Aely ol "
ifadesiyle de neredeyse Hazreti Peygamberin en yiiksek sesiyle "adl JI " diye
kendi ailesi olan Hasimogullarina seslenerek iimmetin i¢ine diistiigli acikli
duruma kars1 harekete gegme cagrisinda bulunacak kadar ciddi olduguna vurgu
yapmistir. Bu ¢agrinin igerigi ise takip eden beyitle ortaya konulmustur:

1 3w s - PR T - s on s k. “;é %
pledl) 815 Gadll 5 deals ) Radl AN O pin Y (4 50114

Hazreti Peygambere isnad edilen ¢agrinin icerigini belirleyen bu beyitte
“Ummet”, “mizraklarla dliismana dogru atilmak” ve “dinin temel direklerinden
yoksun kalmas1” ifadeleri anlamin belirleyici unsurlari olmustur. “Ummetin
mizraklarmi diismana yoOneltmedigini” ve bundan dolayr “dinin temel
direklerinden yoksun kaldigin1” goriiyorum”, peygambere isnat edilmistir. Buna
gore “Ummetin  muzraklarmi diismana  ydneltmemesi”, “dinin  temel
dayanaklarindan yoksun kalmasina” gerek¢e yapilmistir. Dinin temel direklerinin
sahipsiz kalmis olmasi, dini sorumluluklarin 6nemsenmemis olmasi dolayisiyla
dini hamiyetin zayiflamasi sonucunda cihat ruhunun toplumdan ¢ekilmis
olmasina karsilik gelmektedir. "aledll oaly cpallg" ifadesinde "crd)" meveut
sartlarda “din”, "aaall (WdI" “saslam olmayan bina”ya benzetilmis, sonra
miisebbeh bih diisiiriilmiis ve onun bir 6zelligi olan "aledll als" “tasiyici
direkleri bosalmis” ifadesi mekni istiare yoluyla gdsterge yapilmustir.

ao¥ Lhia Hlall (5ain Vs G50 Ge W3A HAN G508 15

Sairin yaklagiminda daginik durumda olduklar1 icin etkin bir varlik
gosteremeyen Miisliimanlarin cesaretlerinin kirilmis olmasi ve korku altinda

38 ez-Zebidi, Tdcu’l-aris, 1:100.
39 ez-Zebidi, Tdcu l-aris, 2:85.
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baskilanmig olmalarinin Haglilara karg1 durmamanin bir bagka gerekgesi olarak
tahlil edilmistir. Sair bu durumu "2} (e s U G safiag 5" “kiilden korktuklari
icin atesten sakiniyorlar” yani Miisliimanlar 6liimden korktuklar1 i¢in savastan
kagimiyorlar seklinde kinaye yoluyla ifade etmistir. Tablo olarak diistiniiliirse
temsili istiare olur. “Oliim korkusu nedeniyle savastan kacinma” mevcut durum
tespitidir. Klasik toplumsal kiiltiirel normlara gére 6lim korkusuyla savastan
kagmmak utang sebebidir. Oliim korkusu gerekce yapilmistir. Savastan kagmak
sebeptir. Utang ise sonuctur. Utancin izi silinmeyen bir darbe oldugu vurgusu ise
geleneksel kiiltiirel degerlerle ayni zamanda Islam’in izzetini anlayisiyla
tezatlandirilmistir. Sair, Islam degerleri ugruna Sliimiin onurlu, 6liim korkusuyla
savastan kacinmanin ise zillet olduguna vurgu yapmaktadir. "4e)¥ 4 pa"
takdirindedir. Bu beyit ise “savastan korkup kaginmanin insanin alnina yapisan
bir utan¢ oldugunu” hesaba katmayip gérmezden geliyorlar demektir.

stV & 05 e miis L o e Aslia a5 16

Beyitte gegen "3lia" kelimesi "2t kelimesinin goguludur. “Ileri gelenler,
liderler, kahramanlar, yigitler” demektir.* "cx,le¥1" “Arap toplumlarr” topluluk
ismidir, "<le¥I" “Araplar” kelimesinin ¢oguludur. Beyit “Araplarin ileri
gelenleriyle kahramanlarinin zulmii kabul etmesinin miimkiin olmadig1”n1 ifade
ederken inkari istithAm yoluyla geleneksel kiiltire atif yapmistir. Islam
memleketinde Arap olmayan toplum liderlerinin ve kahramanlarin zillete g6z
yummasinin miimkiin olmadig1 hususu da ayni iislupla ortaya konmustur. Buna
gore beyitte iki olumlu tespit karsilagtirmasiyla anlam tamamlanmigtir. "3LS"
kelimesi "(~&" yani “kahraman, yigit, ileri gelen” kelimesinin ¢oguludur.*!
"aale V" “acem olanlar, Arap olmayanlar” kelimesi de "<ae!" “acem, Arap
olmayan” kelimesinin ¢oguludur. "asle¥) 3LS" “Arap olmayan toplumlarm
kahramanlar1’” anlamimdadir. Bu beyit ile sairin bastan beri Hagli vahseti
karsisinda kendi rahatini ve refahini diisiinerek pasif kalmakla itham ettigi
Miisliiman kesim, "< =l ;352" yani elinde gii¢ bulunan Miisliiman Arap liderler
ile "asle¥) 5LS" yani yana Arap olmayan Miisliiman liderler olarak bir kademe
daha daraltilmig bulunmaktadir. Sonraki beyitlere dogrudan onlara hitap
edilmektedir:

CJB':‘}L) e | sia ol e Laa 1555 A 3 Ml 17

Sair bu beyitte Arap olan ve olmayan gii¢ sahibi Miisliiman liderlere hitap
ederek iki yonli bir hamiyet hatirlatmasi yapmaktadir. Birincisi din hamiyeti,
ikincisi geleneksel anlamda namus kutsiyetidir. Din hamiyeti ile namus hamiyeti
birbirinin karsitt degildir. “Din hamiyeti ile hareket etmediklerine goére” hig
olmazsa “namus kiskangligiyla hirslansalardi” seklinde her birini diigmanla
savagmak i¢in ayr1 ayri gerekce yapmistir. Ancak bu igerik “temenni” ifade eden

40 ez-Zebidi, Tdcu l-aris, 8:299.
4 ez-Zebidi, Tdcu’l-aris, 39:418.
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"' jle isteg@e doniistiriildiigiinden sairin bu konuda bir beklenti i¢ginde olmadigi,
herhangi bir umut tasimadig1 anlagilmaktadir.
sl giae 5ol e L2l el 3 AN 1505 (518

Onceki beyitte Arap olan ve olmayan gii¢ sahibi Miisliiman liderlere hitapla
yapilan Oneriler bu beyitte savas hali i¢in “sevap” ve “ganimet” denklemi
lizerinden yuritilmistir. "¢ 1" “savas” demektir, "¢ 5l owa" “savag kizisti,
siddetlendi” demektir.*? Diismanla savas agisindan “sevap” ve “ganimet’in de
birbirinin alternatifi olmadig1 aciktir. “Sevap kazanma hedefi’nin olmamasi
halinde bile hi¢ olmazsa “ganimet elde etme hedefi’ni bir tegvik unsuru olarak
kayda almistir. Onceki beyitte “dini hamiyet yoksunlugu” bu beyitte “sevap
kazanma hedefinin olmamasi1” yukarida “dinin temel direklerinden yoksun
kalmasi”nin alt boyutlarini olusturmaktadir. Onceki beyitte "<w!" ile yapilan
temenniye karsilik bu beyitte mazi fiil ile yapiya giren ">w" “yapsalardi ya!”
seklinde “yapilmasi gereken bir eylemin yapilmamasindan dolay1” kinama ve
yadirgama ifade etmektedir.

"n o<

Sair toplumsal sinmislik halini kaside boyunca ironik bir {islup ile ortaya

koymaya devam etmistir.
sel5 gl ¥ 1 e 36 oAl maal alls fae i 19

Bu beyitte sair diisman korkusuyla insanlarin hapsirirken bile ¢ikacak sesleri
engelleyip bastirmaya calistigini belirtmistir. Sair aslinda toplumda Hagliya kars1
soylem ve eylem gelistiren duruslarin bireysel kaldigini, bunun da kamusal ve
toplumsal baskilanma dolayisiyla Islam toplumu i¢inde bir risk unsuru olarak
degerlendirilmekte olduguna isaret ediyor. Bundan dolay1 sessizlik ve
hareketsizlik halinin bir kurtulus c¢aresi olarak kamuoyunda yer tuttuguna
deginmektedir. Aslinda hi¢ kimse diigmanin dikkatinin kendisinin de bulundugu
alana c¢evrilmesini istememektedir. Hapsirma sesinin sahibinin yerini agiga
cikaracag gerekcesiyle hapsirmayi bastirma yoluna gidilmesini tam bir korkaklik
hali olarak tasvir etmistir. Bu beyitte bir yandan da Bagdat’ta konuyu halife ve
sultan saraymda ve Cuma camisinde ajite ederek kamuoyu olusturmaya ¢alisan
Ebtli Sa’d el-Herevi ve arkadaslarinin bu eylem dolayisiyla kendilerine yonelen
halife tepkisinin® halk nezdinde olusturdugu tedirginlik ve korku haline tariz
yapmaktadir. Buna gore harekete geg¢mesi gerekenler geregini yapmadigi gibi
konunun halk nezdinde konusulmasini bile baskilayarak bir korku iklimi

42 ez-7Zebidi, Tacu’l-ariis, 40:218.

4 Bu heyetin anlatim faaliyeti dolayisiyla Cuma namazi kilinamamis ve toplumsal hareketlilik
olugmustur. Kudiis’iin diisiisiinden (504/1110) on bir y1l sonra ger¢eklesen bu heyet aktivitesine karst
Halife el-Mustazhir-billah 6fkelenmis, katilimcilarinin siddetle cezalandirilmasini istemistir. Ancak
Muhammed Tapar’in araya girmesiyle halife teskin edilmistir. Bkz. Abdiilkerim Ozaydm, “el-
Mustazhir-Billah,” Did, c. 32 (Istanbul: TDV, 2006), 127-128; Ibnu’l-Kalanisi, Tdrihu Dimask, tah.
Suheyl Zekkar (Dimasgk: Daru Hassan, 1983), 276-277; buradan naklen Francesco Gabrieli, el-
Muerrihiine’l-Arab 1i’l-huribi’s-salibiyye, ¢ev. Nebil Rida el-Mehayini (Beyrut: ed-Daru’l-Arabiyye
1’1-Ulimi NasirGn, 2015), 78-79.
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olusturmuslardir. Sair bu tablolarla kamu ve toplum vicdanini tahrik etmeyi
hedeflemistir.

izl ) 2N LAl 1) Al 585 Loalls Rses 20

Buraya kadar Islim memleketinde Kudiis’iin diismesine ve Haglilarin buradaki
vahsetleri karsisindaki tepkisizligine odaklanan el-Ebiverdi bu beyitte Arap olan
ve olmayan gii¢ sahibi Miisliman liderlere "aSlisea" “sizi davet ettik/ediyoruz”
acik bir ¢agr1 yapmaktadir. Bu ¢agrinin nisbet edildigi ¢okluk kipi Miisliiman
halk1 kastetmeye matuf olabilir. Bu, savas meydanina ¢ikis ¢agrisidir. Ciinkii
savas “gdziinli dikmis 1srarla bizi bekliyor” ifadesiyle kaside boyunca ilk defa
muhataplarina hamasetle seslenerek onlarin kahramanlik duygularini tahrik
etmigtir. Savas, meydana ¢ikacak bu kahramanlara meydani dolduran kartal
bakigl yigitler olarak nazar etmektedir. "<_=l" kelimesinde yapilan mekni istiare
ile “savas meydanma c¢ikacak yigitler”i hasretle bekleyenin, savasin kendisi
oldugu vurgulanmistir.

a1 Gz a5 ale (il Lo Bole L L8l 5 2]

Sairin Onceki beyitte baslattigi hamaset bu beyitle devam etmistir. Bizzat
savagin kendisinin “Haglilarin diinyasim1 karartacak” esi benzeri olmayan “bir
Arap saldiris1” beklentisi sdylemiyle bir nevi savag meydani kahraman gorsiin
diyerek muhataplarinin secaat, cesaret ve hamaset duygularini tahrik etmeye
devam etmistir. "aLY! sac" “pisman olmak” anlaminda bir kinayedir. Bu ve
onceki beyit fahr icermektedir.

el-Ebiverdi, son beyitte muhataplarina son hitabini yapmistir:

a1 oally et ) Was 23 3a3 | siladd 1 2l B 2

Sair "artik bundan sonra da &fkelenmezseniz" anlaminda 3 | saasd ol 2l oa"
"oda seklindeki tahrik edici sdylemini son care olarak kullanmistir. Devaminda
"kalan son mahremimizi diismana teslim etmek durumunda kalmisiz demektir”
seklinde kamu vicdanin1 daha da tahrik ederek kasideyi kapatmistir. Bu son beyit
izzetin, “miirGet”in ve Ofkenin Olimiinii anlatmaktadir. Bu itibarla kasidenin
temasini “risd” olarak belirleyen beyit olmustur. Buna goére kaside bastan sona
klasik kaside planina gore tasarlanmistir. Sair yapilan biitiin tasvirlerin izzeti,
secaati ve Ofkeyi harekete ge¢cmesi i¢in olasi biitiin gerekli tasvirleri yaptigini,
konuyu biitiin agilardan ele aldigini, bundan dolay:r harekete ge¢gmemek bir
gerekce kalmadigini sdylemis olmaktadir. Buna ragmen eger hala zuliim ve vahset
kargisinda bir 6fkelenme ve bir hareketlenme olmazsa bu takdirde 6fke ve izzet
Olmiis demektir. Buna gore kaside aslinda Miisliimanlarin 6lii topragi serpilmis
izzet ve hiddet hislerinin 6limiine agit halini alir. Beyit sart cevap yapisiyla
kurulmustur. "s38 a3 ) sumat &l AT gart, "ad) Hally Wilac) A L " cevap ciimlesi
olur. "ailal" kelimesi "4« 211" nin goguludur, “giinah”, “su¢”, “kabahat” ve
“kusur” anlamindadir. Beyitte “i’tibaru ma-yekln” alakasiyla miirsel mecaz
olarak kiginin ismet-i harimi yani irz, namus, ev ve yurt gibi mukaddes sayilan
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degerler kastedilmistir. Nitekim kasidenin diger varyantinda bu kelime "a3l )alL"
olarak yer almistir.

4. Kudiis Mersiyesinin Tiirkcesi

1.

Sel olup akt1 durdu gézyaslari, kandan kizil deryalar dolustu
Sel gibi akt1 kan ve gbzyasi, ylirekte aciyacak mecal kalmadi

. Savasg atesi harlandi artik, kili¢lar cakiyor simsek simsek

Yigit olanlara silah olamaz savasta akitilan gbzyasi

. Bu yaklasan felakettir, yeter ey Miisliiman gafil olma

Baslar nallar altinda ¢ignenir boylesi savaslarda

. Golgede giivende nimet i¢cinde dinlencede olmak da ne ola

Bakiml bahgelerde gorkemli koselerde sefa siirmek de ne ola

. Keyif uykusu nasil miimkiin olur bu sartlarda

Kasirga kopmus etrafta herkes ayakta, telasta

Kardesleriniz var, Sam’da yash atlarin sirtinda savasmakta
Sehit diigmiistiir niceleri, bedenleri yasgh kartallarin karninda

. Haglilar ¢ignedi her kimi ele gegirdiyse tiirlii vahset icinde

Bizimkiler ise teslim olmuglar gibi kuyrugunu siiriikklemekte

. Nice kanlar akitild1 haksiz yere nice nice kadinlar

Elleriyle ortiiniip kendini saklamakta utang i¢inde

Haglinin kilic1 kirmizidir hep kan damlamakta
Maizraklarinin ucu kanhdir hep kirmizi damlamakta

10. Kiliglar iner boyunlara, mizraklar deler bedenleri

Bebekler ihtiyarlayiverir bu dehset karsisinda bir anda

11.Savas kopmustur artik, kagan kim varsa can korkusuyla

Bu savastan, sonra pigman olacak hiisran i¢inde kalarak

12.Hagli elinde bilenmis kiliglar ¢ikmis kinindan

Vazge¢mez boyun vurmak bas kesmek sevdasindan

13.Artik peygamber kalkacak mezarindan ve seslenecek

Ey Hasimogullar1 nerdesiniz yetisin diye en yiiksek sesiyle

14.Ummetim diismana mizrak dogrultmaz olmus
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Dinin temel dayanaklari direksiz kalmig

15.0liim korkusuyla savastan kacar olmuslar
Korkaklik 6miir boyu utangtir unutmuslar

16.Arap kahramanlan zilleti kabul eder mi hig?
Acem yigitleri haksizliga gdziinii kapar m1 hi¢?

17.Madem din hamiyeti onlara heyecan vermez
Namus hassasiyeti onlara hareket verse bari

18.Madem sevap onlar1 cezbetmez olmus cihada
Diinyalik i¢in hareket etseler bari kizigsan savasta

19.Hapsirmak zorunda kalsalar artik
Saklanir olmuslar aksirirken yazik

20.Size ¢agrimizdir savas sizi bekler meydanda
Aslanlar gibi kiikreyip ¢ikmanizi bekler meydana

21.Bir Arap saldiris1 bekler bizden bu meydanda
Haclilar geldigine pisman edecek bu topraklara

22.Yine de 6fke kaplamazsa benliginizi hi¢bir sekilde
Boynumuzu kendimiz uzatmisiz demektir diismana

S5.Literatiirde Kudiis Mersiyesi

Yasadigi donemden itibaren liretilen biyografi, tabakat, edebiyat ve kiiltiir tarihi

kaynaklarinda el-Ebiverdi’ye (6.507/1113) yer ayrildigi, ona atif yapildigi, biitiin
faaliyetleri icinde Kudiis kasidesine isaret edildigi goriilmektedir. Bu silsilenin

asirlarca uzanip giiniimiize kadar devam ettigine isaret edilmelidir.

el-Ebiverdi’nin biyografisi veya Kudiis miinasebetiyle bu kasideye atif yapan

klasik kaynaklarin sayis1 az degildir. ibnu’1-Cevzi (6.597/1201) Feddilu’l-Kuds’te
Ebt Sa’d el-Herevi’nin faaliyetini anlatarak el-Ebiverdi’nin kasidesine on beyit

olarak yer vermistir.*

Ibnu'l-Cevzi (6.597/1201), el-Muntazam'da 492 yih olaylar1 arasinda "Beytu'l-

makdis"in Haglilar tarafindan ele gegirilmesini ve miiteakip olaylar1 bir paragraf

4 Ebuw’l-Ferec Cemaluddin Ibnu’l-Cevzi, Feddilu’l-Kuds, tah. Cebrail Suleyman Cebiir (Beyrut:

Daru’l-Afiki’l-Cedide, 1980), 126-127.
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hacmiyle anlatarak Ebli Sa’d el-Herevi'nin girisimine atif yapmis ve el-Ebiverdi'nin
kasidesine temas ederek ilk ii¢ ve son alt1 beytini tespit etmigtir.*

Ibn Kesir (6.774/1373), el-Biddye'de 507 yil1 dliimleri arasinda el-Ebiverdi'nin
hayatina genis yer ayirirken*® 492 yili olaylar1 kapsaminda Beytu'l-makdis'in
Haglilarin eline geg¢mesini detayli bir sekilde anlatmis ve bu kapsamda el-
Ebiverdi'nin kasidesinden on bes beyit aktarmistir.*’

Ibn Tagriberdi (6.874/1470), en-Nuciimu'z-zdhire'de 507 yili olaylar1 arasinda
oliimii dolayisiyla el-Ebiverdi'nin biyografisi i¢in boliim agmigtir.*® 487 yili olaylari
kapsaminda ise "Beytu'l-makdis'in Haglilarm eline gegmesini detayl bir sekilde ele
alarak el-Herevinin girisimini anlatmig ve bu kasideden yedi beyitlik segki
aktarmistir. Ancak Ibn Tagriberdi kasideyi Dimask kadisi el-Herevi'ye nisbet etmis,
el-Ebiverdi'ye nisbetini de "ve kile hiye li-Ebi'l-Muzafferi'l-Ebiverdi" ifadesiyle
notlamigstir.*’

Ibnu’1-Esir (6.630/1233), el-Kamil fi t-tdrih’te kasideyi biitiiniiyle yirmi iki beyit
halinde nakletmistir.’® Ebu’l-Fida (732/1331), el-Muhtasar fi ahbdri’l-beser’de
sekiz beyit halinde nakletmistir.”' ibnu’l-Verdi (6.749/1349), Tarihu Ibni’l-Verdi’de
Kudiis’iin diisiisiinii anlatirken kasidenin bes beytini tespit etmistir.>>

el-Ebiverdi’nin biyografisine bir sekilde yer agmakla beraber kasideye isaret
etmeyen klasik kaynaklar da vardir. e/-Ensdb’da el-Ebiverdi’ye biyografl agan es-
Sem’ani (6.562/1166) kasideye yer ayrrmamistir.>® Yakit el-Hamevi (6.626/1229),
"Ebiverd" maddesi tarifinde sehir hakkinda kisa konum bilgilerini tespit ettikten
sonra el-Ebiverdi'ye yer vererek ilmi yetkinligine ve sairligine vurgu yapmakla
beraber kasideye atif yapmamstir.>* Yakat’ un "Kifen" maddesinde de bu kiigiik
beldeyi yine el-Ebiverdi iizerinden tarif etmis, sairlik ve edipliginin yani sira en-
Necdiyyat ve el-Irdkiyyat'ina isaret olmakla beraber™ iki yerde de Kudiis kasidesine
deginmedigi goriilmektedir. Ibnu’1-Esir (6.630/1233), el-Lubdb’da kisaca yer agtig1
el-Ebiverdi’nin kasidesine deginmemistir.*® Ibnu’l-Kafti (6.646/1248), Inbdhu 'r-
ruvat’ta el-Ebiverdi’yi ilmi kabiliyeti ve donanimi, genis kiiltiirii ve bilge kisiligi
acisindan ¢cok miistesna vasiflarla nitelemis, siirlerine atiflar yapmis olmakla beraber
Kudiis Mersiyesine dair bir bilgi vermemistir.”’” Ibn Hallikin (6.681/1282),
Vefeydtu'l-a'van'da "sair" vasfiyla genis bir yer ayirdigi biyografisinde soy kiitiigiinii

4 [bnu'l-Cevzi, el-Muntazam, 17:47-48.

46 Tbn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 12:218-219.
47 bn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 12:191-193.
48 Ibn Tagriberdi, en-Nuciimu'z-zéhire, 5:206-207.
49 Tbn Tagriberd?, en-Nuciimu'z-zdhire, 5:148-151.
50 fbnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-tdrih, 8:426-427, 599.
SUEbw’l-Fida, el-Muhtasar fi ahbdri’l-beser, 2:211.
52 fbnu’l-Verdi, Tarihu Ibni’l-Verdsi, 2:11.

33 es-Sem’and, el-Ensab, 11:170-171; 12:332-333.
54 el-Hamevi, Mu'cemu'l-buldan, 1:86.

55 el-Hamevi, Mu'cemu'l-bulddn, 4:490.

56 Tbnu’1-Esir, el-Lubab fi tehzibi’l-ensdb, 3:230.
57 fbnu’1-Kafti, Inbdhu r-ruvit, 3:49-52.
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Abdumenaf'a kadar uzunca sayarak sairlik, ediplik, neseb bilginligine vurgu
yapmustir. Siirlerinden genisce alintilarin yapildigi biyografide sairin sahip oldugu
meziyetler kaynaklarina atifta bulunarak tespit edilmis, buna karsmn Kudiis
kasidesine deginilmemistir.*® ez-Zehebi (6.748/1348), el-Iber'de el-Ebiverdi
hakkinda bir notlama yaptig1 goriilmektedir. ez-Zehebi (6.748/1348), Siveru
a'lami'n-nubeld'da ise g¢aginin sairi, Araplarm Oviincii, ¢agmin tasiyicist gibi
ayricalikli unvanlarla el-Ebiverdi'ye genis yer ayirmistir.* el-Ebiverdi i¢in genisge
bir biyografi kuran yazarlardan es-Safedi (6.764/1363) de onun Kudiis kasidesine
atifta bulunmamustir.®' Ibn Fazlullah el-Omeri (6.749/1349), onun siirlerine genis
yer ayirmakla beraber Kudiis kasidesine atif yapmamustir.®? es-Subki (6.771/1370),
Tabakdtinda genis yer yerip siirinden alintilar yapmis ancak kasidesine
deginmemistir.®* es-Suyhti (6.911/1505), Bugyetu'l-vu'dt'ta el-Ebiverdi'ye yer verip
siirinden alintilar yapmakla beraber Kudiis kasidesine atif yapmamstir.** Ibnu’l-
Imad (6.1089/1679), Sezerdtu'z-zeheb'de 507 yili olaylar1 arasinda el-Ebiverdi'nin
vefati miinasebetiyle biyografisine genis yer ayiran yazarlardandir. Siirlerinden
yapilan alintilara ragmen burada da Kudiis kasidesinin bahsi gegmemektedir.®® en-
Nuveyri, Nihdyetu’l-ereb’de kasideyi yirmi iki beyit halinde aktarmistir.®® Mecdni’l-
edeb’de ise kasidenin yedi beyti nakledilmistir.®’

Giiniimiizde ise Memdih Hakki’nin el-Ebiverdi hakkinda el-Ebiverdi:
Mumessilu’l-karni’l-hamis fi berlemani’l-fikri’l-Arabi (Daru’1l-Y akazati’l-Arabiyye
li’t-Te’lif ve’t-Terceme ve’n-Nesr, Dimagk) adiyla bir eser yayimladig
goriilmektedir. Omer el-Es’ad, el-Mutenebbi es-sagir adiyla Niri Sakir el-Aldsi de
el-Ebiverdi:  Haydtuhu, dirdsetun fi si’rihi’l-kavmi adiyla bir monografi
yaymlamistir. Mesair Semir Abdulaziz, Urdiin’de Yermuk Universitesinde,*® Macid
Halid el-Ferec, Suriye’de Baas Universitesinde® el-Ebiverdi’nin siiri iizerine birer
yiiksek lisans tezi hazirlamistir. Kudiis Mersiyesi, Osman Diizgiin ve Ozlem Ziileyha
Kuran tarafindan ilmi bir kongrede bir bildiri olarak incelenerek sunulmustur.”
Francesco Gabrieli, Ibnu’l-Esir’in anlatimmi naklederek kasidenin on alti beytini

58 Tbn Hallikan, Vefeydtu'l-a'ydn, 4:444-449.

39 ez-Zehebi, el-Iber fi haberi men gaber, 2:391.

00 ez-Zehebi, Siyeru a'lami'n-nubeld, 14:245-250.

ol es-Safedi, el-Vafi bi'l-vefeydt, 2:66-67.

02 el-Omeri, Mesdliku l-ebsdr fi memdliki’l-emsdr, 15:638-665.

63 es-Subki, Tabakdtu's-Safi'iyyeti'l-kubrd, 6:81-84.

% es-Suyiti, Bugyetu'l-vu'dt, 1:40-41.

%5 [bnu'l-imad, Sezerdtu'z-zeheb, 6:30-33.

% Sihabuddin Ahmed b. Abdulvahhab en-Nuveyri, Nikhdyetu’l-ereb fi funiini’l-edeb (Kahire: Daru’l-
Hutub ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 1423), 5:225-227.

7 Rizkullah b. Ydsuf b. Abdulmesih Seyho, Mecdni’l-edeb fi haddiki’l-Arab (Beyrut: Matbaatu’l-
Abai’l-Yesaiyyin, 1913), 6:314.

%8 Mesail Semir Abdulaziz el-Anzi, “et-Teskilu’l-mevdii ve’l-fenni i si’ri’1-Ebiverdi,” (Yiiksek Lisans
Tezi, Camiatu’l-Yermik, 2012).

© Macid Halid el-Ferec, “Si’ru’l-Ebiverdi: Dirase nakdiyye tahliliyye,” (Yiiksek Lisans Tezi,
Camiatu’l-Ba’s, 2011).

70 Osman Diizgiin ve Ozlem Ziileyha Kuran, “Ebu’l-Muzaffer el-Ebiverdi ve Beytu’l- Makdis’e
Mersiyesi,” (Uluslararast Gegmisten Giintimiize Arap Siirinde Kudiis Sempozyumu’nda sunulan
bildiri, Erzurum, 27-28 Ekim 2022).
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aktarmistir.”! Kasidenin on alt1 beytinin Ingilizce gevirisini igeren “Two views of the
fall of Jarusalem (1099CE)” adli ¢alisma da F.Gabrieli’ye dayaniyor olmalidir.”

SONUC

V./XI. yiizy1l Biiyiik Selguklu sahasimin kudretli ilim adamui, sairi ayn1 zamanda
devlet gorevlisi Ebu’l-Muzaffer el-Ebiverdi, yasadigi doneminin ilmi, edebi ve
kiiltiirel gercevesini temsil kabiliyetine sahip bir kisiliktir. Ilmi faaliyetlerinin yani
sira daha ¢ok sairligiyle one ¢ikan el-Ebiverdi, Kudiis’iin diisiisii sonrasinda
sehirdeki ve bolgedeki Miisliimanlarin ugradigi vahset ve felaketler karsisinda
Kudiis Mersiyesi olarak bilinen bir kaside nazmetmistir. Kaside birlik
saglayamayan, dagmiklik ve ayrilik i¢inde birbirleriyle miicadeleye ve catismaya
devam eden Islam memleketindeki giic ve kuvvet odaklarinin Haglilara kars: varlik
gosterememesi dolayisiyla iimmetin, Miisliimanlarin igine diistiigii acziyet ve zillete
tepki ortaya koymakta ve Hacglilara karsi birlik i¢inde harekete ge¢me cagrisi
icermektedir.

Klasik kaside dahili planmna gore nazmedilen kaside yirmi iki beyitten
olugmaktadir. Kudiis’iin yakilip yikilmig hali ayn1 zamanda Miisliimanlarin ugramis
oldugu vahset ile bunun sebep oldugu hiiziin, endise ve gdzyast kosullarinin
tasviriyle kasideye giris yapilmistir. Bu anlatim biitiiniiyle klasik kasidede yikilmas,
harabe olmus yerlesim yerleri ve yapilar iizere giris yapilmasi anlayisiyla
uyumludur. Kasidenin govdesi tamamen tasvirdir. Bu tasvirde Kudiis
Misliimanlarinin ugradigi vahset, Haglilarin icra ettigi insanlhk dis1 eylemler ve
Islam memleketindeki Miisliimanlarin bu durum karsisindaki hali betimlenmistir.
Kasidenin son beyti tema belirleyici olarak degerlendirilebilir. Bu beyitte
Miisliimanlar nezdinde cihat ruhunu canli tutan dini hamasetin, diismana karsi
koyma hamiyetinin ve Miisliimanlarin diisman karsisindaki kardeslik ruhunun 6lmiis
olmasi ortaya konulmus ve bunun sebep oldugu derin iiziintii ifade edilmistir.

el-Ebiverdi’nin anlamlar1 dogrudan karsilayan kelimeler ve ifadeler kullanarak
sade bir Uslupla maksadini gercek¢i ve acik bir sekilde ortaya koydugu
goriilmektedir. el-Ebiverdi kasidede reel durum ile uyumlu gergeke¢i bir anlatim
yapmistir. Anlatimda abartiya gitme ciheti yoktur. Ayni sekilde gergekleri ifadeden
kaginma da bulunmuyor. Hitap biitiin Miisliimanlara yoneltilmistir.

el-Ebiverdi, kasidede Miisliimanlar1 ayaga kaldirmayi ve iimmet bilincini
canlandirmay1 hedeflemistir. Ona gére Islam memleketindeki giic merkezlerinin
yekviicut hareket yerine daginikliklar1 ve i¢ine diistiikleri ¢ekisme Miisliiman
toplum mensuplarini korumasiz birer av haline getirmistir. Haglilar ise korumasiz
kalmisg bolgeleri amansiz bir sekilde birer birer ¢ignemektedir. el-Ebiverdi isleyen

7! Francesco Gabrieli, el-Muerrihiine’l-Arab li’l-huribi’s-salibiyye, ¢ev. Nebil Rida el-Mehayini
(Beyrut: ed-Daru’l-Arabiyye li’l-Ulimi Nasirtin, 2015), 61-63.
72 “Two views of the fall of Jarusalem (1099CE),” Becoming the World, s. 218-222.
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Hagh ¢arki dislilerinin ¢ignedigi her lokmanin aslhinda Islam diinyasinin
bedeninden koparilmis bir parca olduguna vurgu yapmis, konuyu Islam
diinyasinin varlik meselesi zemininde degerlendirmis ve birlik konusunun
aciliyetine vurgu yapmistir. Sair, Miislimanlarin Haglilara karst koymaktan
kagmmmalarinin gerekcelerini bencillik, acizlik ve korku ile iligkilendirerek
yadirgamaktadir.

el-Ebiverdi, birlik ruhuyla ortaya konulmasi gereken hareketi dini bir
sorumluluk olarak cihat ruhu, toplum onurunu koruma ve savastan saglanacak
kazanimlar olarak belirlemistir. Birlik ve Hacliya karsi etkin durus dini
sorumluluk zemininde temellendirilmis, diger secenekler de birer miicadele
gerekcesi olarak sunulmustur. Toplum onurunu koruma ve kazang ironik birer
gerekcelendirmedir. Sair bu sekilde ilgili olanlarin hamiyet ve haysiyet
damarlarina dokunmay1 hedeflemistir. Hazreti Peygamber'e yapilan atif da bu
amaca yoneliktir. Bu atiflar sairin duruma dair i¢inde bulundugu umutsuzluk
halinin bir yansimasidir.

Bu noktada el-Ebiverdi, ¢agrismni dini sorumluluk hassasiyetine baglamistir.
Diismana kars1 koymaktan kaginma, korkma, uzak durma gibi tutumlarin aslinda
dini sorumluluklardan uzaklagmis olmakla gerek¢elendirirken bir taraftan da dini
hassasiyetlere atifta bulunmakla ¢6kmiis olan moral ve motivasyonun
canlandirilmasini da hedeflemektedir. el-Ebiverdi ayni zamanda tarihsel
toplumsal hamiyet duygusunu tahrik ederek cihat ¢agrisin1 dini sorumluluk
dogrultusunda giincellemistir.

Kudiis Mersiyesi nazmedildigi giinden itibaren biiyiik bir ilgi gérmiis, genis bir
yayilim gdstermistir. Kasidenin sairin yasadigi donemde giiglii bir etki gdstermesi,
el-Ebiverdi'nin sairlik kudreti, ilmi miiktesebati ve devlet nezdindeki konumu ile
iliskilendirilebilir. Tarih kroniklerinin ve kiiltiir tarihi kaynaklarimin Kudiis’iin
diisiistinii anlatimlar1 sirasinda bu mersiyeye Ozellikle temas ettikleri, kasideyi
kismen veya tamamen aktarma cihetine gittikleri ve bu anlamda tarihgilerin bu
kasideyi tarihi bir belge olarak degerlendirdikleri goriilmektedir.

Kaside sehrin maddi ve manevi varligia dair somut bir husus icermemektedir.
Sehir yapisi, sehrin soyut ve somut kiiltiirel varligi, dini kiiltiirel sosyolojik yapisi ve
degerlerine ve bunlar iizerinde meydana gelen tahribata yonelik bir degerlendirme
yapilmamistir. Bu agidan anlatimin tamamen dini ve askeri nitelikli oldugu immet
bilinciyle olusan tablonun esas alindig1 goriilmektedir.
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Finansal Destek: Yazar bu calisma i¢in finansal destek almadigini beyan etmistir.
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