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A New Perspective on the Allegories in Fuzili’s Beng ii Bide Mesnevi and an Evaluation of
These Allegories in the Context of Social Criticism"
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Oz

Toplumsal biling ile edebiyat, birbirinden ayr1 diisiiniilemeyecek iki kavramdir. Edebiyat, icinde dogdugu toplumun aynasi
olmakla kalmaz, ayn1 zamanda o toplumu doéniistiirme potansiyeline de sahiptir. Bu baglamda klasik Tiirk edebiyat:
sairlerinin duygu, diistince ve deneyimlerini aktarmada ¢nemli bir nazim sekli olarak 6ne ¢ikan mesneviler, toplumsal
yap1y1 ve dénemsel sorunlari ele aldiklarinda, dénemin kiiltiirel ve sosyal dokusuna dair degerli ipuglari sunar. Fuzali'nin
Beng ii Bide adli mesnevisi de bu yaklasimla ele alindiginda sairin, yasadigi dénemin zihniyetini ve toplumsal yapisini
anlamamiza 1s1k tutan 6nemli veriler sundugu goriilmektedir. Beng i Bide, temsili bir mesnevidir. Sair, mesnevide gecen
kahramanlarin neleri temsil ettigini ve eserin yazilis amacim dogrudan aciklamamis, bu konu hakkinda okura cesitli
ipuclar1 sunarak farkli yorumlara kapr aralamistir. Makalede bu konu hakkindaki degerlendirmelerin isabetli olup
olmadigr degerlendirilmistir.  Literatiirde daha 6nce dile getirilmemis bir bakis acisi ile mesnevi yorumlanmaya
calisilmistir. Ardindan mesnevideki kahramanlarin temsil ettikleri tizerinden sosyal elestiriler tespit edilerek mesnevinin
toplumsal hayatla olan derin iliskisi ortaya konulmaya ¢alisilmis ve mesnevi edebiyatinin farkli bir sosyal islevine dikkat
cekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fuzali, Beng ii Bade, Temsil, Sosyal elestiri.

Abstract

Literature and social consciousness are two concepts that cannot be considered separately. Literature not only serves as a
mirror reflecting the society in which it emerges but also has the potential to transform that society. In this context,
mesnevis, which stand out as a significant poetic form for classical Turkish literature poets to convey their emotions,
thoughts, and experiences, provide valuable insights into the cultural and social fabric of their time when they address
societal structures and contemporary issues. When examined from this perspective, Fuztli's Beng ti Bade offers important
data that help us understand the mindset and social structure of the period in which the poet lived. Beng ii Bade is an
allegorical mesnevi. The poet does not explicitly state what the characters in the mesnevi represent or the purpose behind
writing the work; instead, he provides various clues to the reader, allowing room for different interpretations. This article
evaluates the accuracy of such interpretations. The mesnevi has been analyzed from a previously unexplored perspective
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in the literature. Subsequently, social critiques were identified through the representations of the characters in the mesnevi,
and an attempt was made to reveal the deep relationship between the mesnevi and social life, while also drawing attention
to a different social function of mesnevi literature.

Keywords: Fuzili, Beng {i Bade, Allegory, Social criticism.
Giris
Fuzali'nin Beng 7i Bade adl1 mesnevisi, A. Budak ve M. Kanar'in ortak yaymina gore 40 baslik altinda
diizenlenmis ve toplam 427 beyitten olusmaktadir. Ik dort baslik, mesnevinin giris kismin olusturur ve

tevhid, miinacat, naat, methiye hiitkmiindedir. Eserin bitis kismi ise tek bashktan olusmaktadir. Mesnevi,
fe'ilattin/ mefd'ilin/fe'iltin kalibiyla yazilmistir.?

Fuzali'nin Beng i Bdde’sinde keyif verici maddelerin etkilerinden yola cikilarak bade ve beng
sahislastirilmis, kahramanlara miicerret vasiflar ytiklenerek temsili bir eser ortaya konulmustur.# Eserde
iki kahramanin tsttinlik miicadelesi 6nce diplomatik daha sonra askeri acidan catisma seklinde ele
alinmustar.

Miinazara, klasik edebiyatta genellikle iki karsit varligin tartismasi seklinde yazilan bir tiirdtir. Beng
ii Bide, mtinazara tiirtinde bir eserdir.> Fuzali'nin bu eseri, 1510 ya da buna ¢ok yakin bir zaman diliminde
yazdig1 tahmin edilmektedir (Ziilfe, 2018: 13).

Fuzali'nin Beng ii Bide adl1 eseri, yalnizca bir miinazara mesnevisi olmanin 6tesinde, muamma
tirtine yakinhigiyla da dikkat ceker. Fuzali, Farsca Divdn’min 6n sdziinde muammaya olan ilgisini agik¢a
ifade etmistir. Sairin bu tiire duydugu dusktinliik o denli fazladir ki muamma tizerine miistakil bir eser
dahi kaleme almistir (Dilgin, 1991: 62). Bu ilgi, Beng i Bide adli mesnevisinde belirgin bir sekilde kendini
gostermektedir. Sair, bu eserinde okuyucuya iletmek istedigi mesajlar1 ve kahramanlarin sembolik
anlamlarini, ¢oziilmesi zor s6z oyunlar: ve ipuclar ile sunmustur. Bu yontem, Fuztli'nin sanatsal
inceligini ve muammaya duydugu ilgiyi bir anlatim teknigi olarak eserine yansitma becerisini ortaya
koymaktadir.

Beng ii Bide’nin hem temsili bir mesnevi olmas1 hem de muammay1 andirmasi eserin temsil ettikleri
tizerine farkli yorumlarin dogmasina zemin hazirlamistir. Bu makalenin ilk basliginda Beng i Bide'nin
ozellikle temsili yapisi iizerine yapilan mevcut degerlendirmeler 6zetlenmistir. ikinci basliginda
mesnevide Beng ve Bade adli kahramanlarin hangi degerleri temsil ettigi dort asamada ortaya
konulmustur: ik olarak mesnevide kahramanlara hangi vasiflarmn yiiklendigi belirlenmistir. Daha sonra
mesnevide eserin yazilis sebebini ihtiva eden beyitlerden yola ¢ikilarak kahramanlarin hangi degerleri
temsil ettigi izah edilmeye calisilmistir. Ardindan, tespit edilen vasiflar ile eserin yazilis sebebi arasindaki
iliski sorgulanarak eserin temsiliyet boyutu yeniden vurgulanmistir. Son asamada temsiller, sosyal elestiri
baglaminda ele alinmistir. Bu yaklasim, eserin toplumsal yasamla olan derin iliskisini daha iyi anlamaya
katk: saglamay1 amaglamaktadir. Makalenin son bashiginda ise Beng #i Bide hakkinda simdiye degin
sOylenenlerin isabetli olup olmadig1 degerlendirilmistir.

3 Bu makalede Fuztli'nin Beng ii Bide adli mesnevisinin degerlendirilmesi ve beyitlerin aktariminda Ali Budak ve Mehmet
Kanar'in 2017 basimli Fuzili'nin Yagadi§r Caga Elestirel Taniklig1 Beng ti Bide adl1 eserinden yararlanilmustir.

4 “Bade” kelimesi Kamiis-1 Tiirki’de “Sarap, hamr, mey, sahba.” seklinde ve “beng” ise “Ban denilen nebat ve tohumu ki afyon
gibi uyusturan miikeyyifattandir.” seklinde tantmlanmustir.

5 Q. Ziilfe, calismasinda miinazaray1 su sekilde tanimlamaktadir: “Edebi bir tiir olarak miinazara, birbiriyle benzer tzellikleri
bulunan ya da zit vasiflar tasiyan, fakat cogu kez ortak noktasi olan iki veya daha fazla unsurun, gergegin bilinmesini saglamak
ve taraflardan birisinin tstlinltigiinii ortaya ¢ikarmak icin belli kaideler cercevesinde sahsiyet kazandirilarak tartistirilmasidir
(zulfe, 2018: 14).”

89



Gerek. M., & Arslan M. / Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2025, 14(1), 88-107.

Beng ii Bide Hakkinda Soylenilenler

Beng ii Bide'nin temsil ettikleri tizerine ilk calismalardan birini yapan T. Olgun, Beng ve Bade'nin
sirastyla II. Bayezid ile Sah Ismail’i temsil ettigini “zannimca” ifadesiyle dile getirmistir. Bu goriistini,
padisahlarin beng ve saraba olan diiskiinliikleriyle desteklemistir: “Benim zannimca Fuzili, bu eserinde
Bade ile geng Sah Ismail’i, Beng ile de ihtiyar Bayezid'i anlatmak istiyor. Clinkii soyledigim gibi Sah
Ismail, isreti vahset derekesine diisiirmiis bir alkolik, asirdast Bayezid ise ihtiyarlik dolayisi ile saraptan
elini cekmis, fakat diger miikeyyifattan kurtulamamas bir tiryaki idi (Olgun, 1936: 10-11).”

Mesnevinin, Sah Ismail ile Miisa'sa'i Hiikiimdar1 Ali b. Muhsin arasindaki miicadeleyi anlattigini
savunan gortis de eser hakkinda one stirtilen bir diger yaklasimdir (Karahan, 1996: 244).

Konuya dair bir diger calismada, Fuzali'nin yasamu ve sanat anlayis: dikkate alinarak eserin yalnizca
eglence amagcl yazilmis olamayacagl, ayn1 zamanda tasavvufi bir boyut tasidig: ifade edilmistir. Bu
¢alismada herhangi bir dayanak sunulmus olmamakla birlikte Bade nin “ruh”, Beng’in ise “beden”i temsil
ettigi one sitirtilmiistiir: “Bu tarif ve yukarida vermeye calistigimiz bilgilere gore, Beng i Bade adl
mesnevinin muhtevasi, sdylendigi ve yazildig gibi okuyucuyu eglendirmek veya sarap ve afyonun zevk
ve nesesini anlatmak amaciyla ele alinmis degil, belki okuyucuyu bu konuda bilgilendirmek veya
bazilarinin dedigi gibi tasavvufi bir gaye ile yazilmis olmali. Zaten Fuziili'ye de yakisan bu olsa gerek.
Bade kelimesi ile insanin ruh ve i¢ dlemi ve Beng kelimesi ile de bedeni, dis dlemi veya diinya kastedilerek
bu iki alem arasindaki ¢atisma dile getirilmis olmali (Vanlioglu, 1997: 199).”

Beng ii Bide tizerine yapilan bir diger calismada mesnevi, konu ve motif bakimindan farkl: eserlerle
karsilastirilmistir.  S6z  konusu calismada kahramanlarin hangi degerleri sembolize ettigine
deginilmemekle birlikte, eserin temsili bir mesnevi oldugunun vurgulanmas: dikkat cekici bir unsur
olarak one ¢cikmaktadir (Koleoglu, 2002: 66-67).

Konu ile ilgili bir baska calismada Olgun’un goriistinden hareketle konuya farkli bir bakis acisi
kazandirildig: gortiilmektedir. A. Yildirim, makalesinde Beng'in Osmanli Devleti'nin, BAde'nin ise Safevi
Devleti'nin toplum yapisin temsil ettigine deginir: “Fuztli, Beng 7i Bide’de sadece Osmanli Devleti'nin
padisahi ile Safevi Devleti'nin sahini anlatmamis, bu kisilerin timsalinde Osmanli ve Safevi toplum
yapisint da irdelemistir, diyebiliriz. Osmanli, imparatorluk olmanin gerektirdigi dogal bir sonug olan
heterojenlik ve ¢ok renkliligi, kurumlariyla oturmuslugu anlatirken; Safevi, homojen, saf, bozulmamis ve
daha milli bir yapinin varligini hissettirmektedir (Yildirim, 2004: 141).”

Yildirim, incelemesinin devaminda, bu mesnevinin akil ve goniil arasindaki bir miicadeleyi
anlattigini da belirtmektedir:

Kuru, yetismisligin, olgunlugun ardindan sonug olarak pasiflik, ice dontiklik ve fonksiyonunu
tamamlamishik anlamlarina gelmektedir; ayni zamanda aklin semboliidiir. Buna karsilik “yas”likta
tazelik, tireme, cogalma, disadoniikliik, dinamizm vardir, ayn1 zamanda yas askin semboludir. Giil,
Divan siirinde ¢igeklerin padisahidir; o ¢cimenlige yani sehre, medeniyete mensuptur; ancak lale sahrali
yani tagralidir. Giil, merkezdedir, lale ise kenarda; ama daha saftir. Sag, dogruluk, saglamlik ve isabeti
ifade ederken sol aksiligi, tersligi, diizene aykirilig1 ifade etmektedir. Bas, akli, merkez olmayi, esas
olmay1 sembolize ederken; ayak, bu giiclin en énemli uygulayicisidir. Aslinda birbirinin zidd1 gibi
goriinen bu degerler, dikkat edildiginde tamamiyla biitiinleyici ve tamamlayict 6zellikler
gostermektedir. Varlikta goriilen zitlik, aslinda bir geliski veya kaostan 6te miikemmelligi ortaya
cikaran etkendir. Eserde, akil ile gonliin miicadelesi ve ¢ekismesiyle kars: karsiya gibiyiz. Duygu 6n
planda gortinmekle birlikte, akil hicbir zaman ihmal edilmemektedir. Zaten eserin sonunda da
uzlasmaci bir tavrin ortaya ¢ikmasiyla birlikte, “sulh”a yani barisa ulasilmaktadir (Yildirim, 2004: 142-
143, 145).
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A. Budak, incelemesinde Bade'nin ¢alismalarin ¢cogunda Sah Ismail ile ozdeslestirildigini ancak
Beng’in temsil ettigi kisi hakkinda farkli gortisler bulundugunu belirtir. Beng’in sirasiyla II. Bayezid,
Yavuz Sultan Selim, Miisa'sa'i Hiikiimdar1 Ali Bin Muhsin veya Ozbek Hiikiimdar1 Seybek Han
olabilecegine dair cesitli degerlendirmelere yer verildigine dikkat ceker. Budak, Sah Ismail ile II
Bayezid'in tarihte hi¢ savasmamis olmasi ve Yavuz Sultan Selim’in Sah Ismail karsisinda zafer kazanmasi
nedeniyle, Beng'in II. Bayezid veya Yavuz Sultan Selim’i temsil ettigi yoniindeki goriislerin zayif temellere
dayandigini ileri stirer. Ayrica, mesnevide Bade'nin Beng'i maglup etmesi goz Oniinde
bulunduruldugunda, Beng’in Sah Ismail tarafindan yenilgiye ugratilan Miisa'sa'i Hiiktimdar1 Ali Bin
Mubhsin’i temsil ettigi yontindeki goriistin daha isabetli bir yorum oldugunu ifade etmektedir (Budak &
Kanar, 2017: 46-49).6

Budak, incelemesinin devaminda Beng ii Bdde'nin toplumsal bir eser niteligi tasidigin1 ve eserde
homojen ve heterojen toplum yapilariin izlerine rastlandigini belirtir. Bu degerlendirmesiyle, s6z konusu
eser hakkinda benzer bir goriis dile getiren A. Yildirim ile paralel bir yaklasim sergiler. Ancak Budak,
Yildirim’dan farkli olarak heterojen toplum yapisini temsil eden Beng’in Osmanli'y1 degil Miisa'sa'lar1
anlattigini 6ne stirmektedir:”

Beng'in 6zii kuru ottur. Kuruluk; yetismislik ve olgunlasmislik halidir. Dolayisiyla pasiflik, ice
dontikliik ve islevini tamamlamislik héallerinin ifadesidir. Bade ise yastir. Yaslik hali, tam aksine, tazelik,
tireme, ¢ogalma ve olgunlasma potansiyellerini igermektedir. Dolayisiyla, disa dontikliik, ataklik ve
hareketlilik durumlarmin ifadesidir. Fuzili'nin Bade'ye yonelik tasvir ve tanimlamalarindan;
homojenlik, atesli olmak, hareketlilik, hizlilik, mayali olmak, degiskenlik, saflik, kendi olmak, genglik,
toyluk, kenarda olmak, kol giicline giivenmek gibi 6zellikleri ¢ikarmak mumkiindiir. Beng’e dair
ozellikler ise, heterojenlik, siiktinet, dinginlik, mayasiz olmak, duraganlik, baskalasma, merkezde
olmak, bilgelik, ihtiyarlik ve akil giiciine giivenmek seklinde belirginlesmektedir. Oyleyse, Beng'in
temsil ettigi; heterojen ve ¢ok renkli, biitiin kurumlariyla durmus oturmus bir toplum yapisidir.
Bade'nin temsil ettigi; homojen, saf, son derece dinamik bir toplum yapisidir. Akla hemen Safevileri
getirmektedir (Budak & Kanar, 2017: 50-51).

Budak, Beng'in zahid, Bade'nin ise rind tipini temsil ettigini ifade ederek daha once A. Yildirim
tarafindan dile getirilen, mesnevinin akil ve goniil arasindaki miicadeleyi yansittigma dair gorusi
destekler ve gelistirir. Budak’a gore Beng'in cahil, uyusuk, tembel, obur olmasi;, bos hayallerle ve
kuruntularla vakit gecirmesi ve medrese koselerinde pasif bir yasam stirmesi, onun akli ve zahidi temsil
ettigine dair guiclii kanitlar sunmaktadir. Budak, Fuztli'nin, akil ve goniil arasinda bir denge kurmaya
calistigini ancak bu dengeyi tam anlamiyla saglayamadigini ifade etmektedir. Ayrica onun analizine gore
Bade, kizilip ofkelenmekten ziyade, giiliip gegilen bir karakter olarak kurgulanmistir:

6 Tarihsel baglamda Miisa'sa'ilerin, Mehdilik iddiasinda bulunmalari nedeniyle Sah Ismail tarafindan zindiklikla suclanmalar1 ve
siyasi olarak maglup edilmeleri dikkat cekici bir olaydir. Miisa'sa'lar, 15 ve 16. ytizyillarda Hazistan bolgesinde siyasi, dini ve
idari bir otorite kuran Seyyid Muhammed b. Felah ve onun halefleri i¢in kullanilan bir isimdir. Seyyid Muhammed kendisini
Mehdi ilan etmis ve goriislerini farkli bolgeleri ele gegirerek yaymaya g¢alismistir. Stinnileri, diger dinlerin mensuplar1 gibi
degerlendirmistir. Oglu Seyyid Mevla Ali Vasit; Hille, Necef, Kerbela ve farkli bolgeleri ele gecirerek yayilmaya ve babasinin
fikirlerini yaymaya ¢alismistir. Mevla Ali, uluhiyetin ta kendisi oldugunu ve onun ruhunun kendisine gectigini iddia etmistir.
Seyyid Muhammed ve halefleri Sii alimleri himaye edip telif faaliyetlerini desteklemislerdir. Sah Ismail, zindiklikla itham ettigi
Mii'sa'sa' hanedani {iyelerinden bazilarini 6ldiirtmiis ve hakim olduklar1 bolgeyi kendi idaresine baglamistir (Ozgﬁdenli, 2006:
155-156).

7 Homojen toplumda bireylerin kiiltiirel, etnik ve sosyal 6zelliklerinin benzer olup, genellikle tek bir dil, inan¢ ve yasam tarzina
sahip olduklar duistintiliir. Heterojen bir toplumda ise genellikle insanlar farkl dil, din, gelenek ve yasam bigimlerine sahiptir.
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Fuztli, Beng i BAde’de, Dogu edebiyatlarinin bu iki basat tipini karsi karsiya getirirken ortada durmaya
gayret etmistir. Bir yerde akil ile goniil arasinda gegen bu cetin miicadelede Fuzli, kendince hassas ve
ince bir denge kurmaya calismistir. Ancak, bunu tam olarak basardigini soylemek giigtiir. Ciinki,
hikdyenin merkezine Bade'yi yerlestirmistir. Yani, anlatim1 bu ana karakterin yanindan ve ¢ok zaman
onun bakis agisindan yapmuistir. Bade, yaramaz bir gocuk gibidir. Heniiz liderlik vasiflar1 tam
oturmamustir, ama kendisine olaganiistii bir giiveni vardir, gengliginin verdigi enerji ve toylukla, her
seyi kaba kuvvetle ¢ozebilecegini zannetmektedir. Bu 6zellikleriyle Bade, kizilip ofkelenilen degil,
ancak giiliip gecilen bir karakter kisiligindedir. Ancak, Fuztli'nin, geng Badde'nin yani basindan, onun
ve sakinin agzindan; Beng’'in temsil ettigi “zahid” tipine, “zahidler”e ve kurumlarma yonelik
elestirileriyse, son derece sert, ciddi ve agirdir. Bade semboliiyle “rind”in anlatildig1 yerlerde
dudaklarda beliren tebesstim, sira Beng’'in sembolize ettigi “zahid”e geldiginde bir anda donup
kalmaktadir. Sufiler gibi yesil giyinen, “pirimiz Hizir’ dir deyip dua ve tekbiri agizlarindan diisiirmeyen,
iyi sohbet edip biiyiik laflar savururken kurnazlig1 da hig elden birakmayan bu tipler, son derece cahil,
uyusuk, tembel ve oburdurlar. Hayaller i¢cinde yasamakta ve medrese koselerinde pineklemektedirler.
Daha carpicisy; biitiin diistincelerinin ve tasavvurlarinin bastanbasa batil olmasidir. Kuruntu binasinin
esast da insanlarm igindeki seytan da onlardir. Oyle ki, gecelerini giindiizlerini tiirlii kétiiliikler etmekle
ve oglanlar pesinde kosmakla gecirmektedirler (Budak & Kanar, 2017: 62).

Budak’in incelemesinde Bade nin rind ve Beng’in zahid tipini temsil ettigi yontindeki gortistin, diger
gortislerden daha isabatli oldugu belirtilmekte ve mesnevideki “Der Hikayet-i Beng Migtiyed” ve “Der
Sifat-1 Ciivan-1 Zahit Taleb” baglikli boliimler bu konuda delil olarak 6ne siiriilmektedir:

Basra da gonlii aydin bir miirid vardir. Esrara meyletmis, gece giindiiz igmekte, hayalden hayale
dolasmaktadir. Haliyle cevresiyle iliskileri kopmustur. Piri, miiridindeki bu degisikleri fark etmis ve
onu esrarin zevkiyle daldig1 hos hayaller diinyasinda birakmustir. Artik derslerine ve sohbetlerine
esrarkes miuridini ¢agirmamaktadir. Miirid buna gok igerler ve seyhinin yanina gidip “ben sug ve giinah
isledim de mi beni bu haktan mahrum biraktin?” diye sorar. Olgun seyh miiridine su cevab1 verir: “Bana
hig sitem etme. Sen artik esrar ile dost olmus, onun zevkiyle nice sirlar1 kegfetmissin. Oyle ki gokytizii
kasrina kement atmussin. (...) Miridim kdmil beng sayesinde sen de devrin en olgun kisisi olmussun.
(...)” Suhalde, Beng ti Bade'yi, toplumdaki zahid ve rind tiplerinin sembolik olarak anlatildig1 bir metin
olarak okumak daha uygun ve isabetli olacaktir. Esasen Fuziili de maksadmin bu oldugunu eserinin
“Der Sifat-1 Ciivan-1 Zahid Taleb” baglikli boliimiinde apagik ihsas ettirmistir. Bu bélimde, Beng ile
Bade'nin temsil ettikleri degerler dogrudan bir sekilde, yani Rind ve Zahid adlariyla metne girmisler ve
mukayese edilmislerdir (Budak & Kanar, 2017: 57, 60-61).

Budak, incelemesinin devaminda Fuz(ili'nin eserinde sarap ve esrar gibi dinen haram kabul edilen
unsurlari ele almasidan dolay1 pismanlik duydugunu ifade eder. Incelemede, “Fuzali” lakabini tastyan
bir sairin bu tiirden hatalara diismesinin dogal oldugu da belirtilir. Ayrica Fuzali'nin, akl ile duygular:
arasinda kalarak tasavvufi gelenegi sorguladigi, dolayisiyla tasavvuf ile seriat arasinda bir ikilem yasadig:
vurgulanir. Sair, bu igsel ¢atismanin bir sonucu olarak mesnevinin sonunda tévbe etmis ve Allah’tan

bagislanma dilemistir:

Ne var ki, aldig1 bu tavir; esrarin karsisina gecip sarabin yaninda yer tutmus bulunmak, Fuzli'yi dini
acidan btiyiik bir agmaza sokmus goriinmektedir. Tam bir ikilemde gibidir. Meseleye seriat
penceresinden baktiginda, durdugu yer durmasi gereken yer degildir sanki. Esrar hakkinda agik bir
hiiktim yokken, sarap, Kur’an-1 Kerim’de bizzat ismi anilarak kesin bir dille yasaklanmus bir ickidir. (...)
O kadar ki, eserini, yasadig1 bu tereddiitleri asikar ederek tamamlamistir. (...) Fakat, bunda ¢ok da
sasilacak bir durum yoktur. Kendisine, sece sece Fuzili lakabini se¢mis birinden elbette boyle
‘edepsizlikler’ beklenecetir. Hem bilge bir sairin akli ve duygular: arasinda kalmishigini, hem de belli
belirsiz de olsa tasavvufi gelenegi sorguladigini ortaya koymaktadir. Fuzili, anlatic1 karakter olarak
kendisini de dahil ettigi Beng 11 Bade'de akliyla duygular1 arasinda nasil gidip geldigini samimi bir
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usltpla dile getirmistir. Bir yarn tasavvufi geleneklerin izini siirerken diger yaninin nasil ser’i gizgide
cakilip kaldigimi ve bu i¢ catismayla birlikte yasadigi tereddiitleri ve pismanliklari da ¢ok uzun
sayilamayacak eserine sigdirmistir (Budak & Kanar, 2017: 63-68).

Beng ii Bdde tizerine farkli bir goriis one stirmemekle birlikte bu mesnevi hakkinda yapilan
calismalari derli toplu izah etmesi bakimindan A. Yildiz'in calismasi dikkate degerdir.®

Bu konuya iliskin kapsaml1 ¢alismalardan bir digeri ise 0. Zilfe'ye aittir. Zulfe'nin, mesnevideki
kahramanlarin genel goriintimi hakkinda sundugu bazi bilgiler, eserin dogru bir sekilde anlasilmasinda
onemli bir kaynak tegkil etmektedir: “Fuzali, Beng’i ve Bade’yi insanin aklina ve duygularma hakim
olmalar1 bakimimndan birer hiikiimdar olarak tasvir etmistir. Ikisinin de belirgin vasf1, insan1 mesru dairede
akli devre dis1 birakarak zevk ve keyif yoluyla tutkular {izerinde hakimiyet kurmalaridir. Fuzali aslinda,
birbirine yasca ve maiyetce denk iki sahsiyeti karsilastirma yolunu se¢cmekle sarap ve esrarin insan
tizerindeki tesirlerini dengeli bir {islupla gostermeye calismustir (Ziilfe, 2018: 15-16, 18).”

Soz konusu incelemede ele alinan bir diger dnemli nokta, mesnevinin siyasi bir temsil olarak
degerlendirilebilmesi icin yeterli delilin bulunmadigma dair goriisttir: “Biitiin bunlardan anlasilacag:
tizere Beng'in II. Bayezid Han’1, BAde'nin Sah Ismail’i temsil ettigi iddiasi, hem tarihi hakikatler hem de
metindeki veriler bakimindan saglam bir zemine oturmamaktadir (Ziilfe, 2018: 18).”

Ziilfe, mesnevinin tasavvufi bir temsil oldugu ve eserin rind ile zahid arasindaki miicadeleyi
anlattigr yoniindeki goriislere de mesafelidir ve eserde bu fikirleri destekleyecek saglam kamnitlarin
olmadigini belirtmektedir (Ziilfe, 2018: 19).

Ziilfe, calismasinin nihayetinde Beng #i Bade'yi sarap ve esrarin miinazara yoluyla karsilastirildig:
bir eser olarak yorumlamaktadir: “Keyif verici maddelerin miinazara usuliiyle karsilastirilmasi Dogu
edebiyatinda gelenektendir. Fuzili’de gelenege uymus ve bir kalem tecriibesi olmak tizere esrar ve sarabi
karsilastirma yoluna gitmistir (Ziilfe, 2018: 20).”

Ozetle, yapilan bazi incelemelerde Beng ii Bide nin siyasi bir temsil oldugu savunulurken, diger bazi
¢alismalar bu duistincenin zayif temellere dayandigini ileri stirmiistiir. Eserin rind-zahid (gontl-akil) ve
ruh-beden ikililerini temsil ettigi yoniinde gesitli yorumlar bulunmaktadir. Ayrica bir calismada, eserde
keyif verici maddelerin miinazara edildigi ifade edilmektedir. Beng 7i Bide'nin tasavvufi ve temsili bir eser
oldugu konularinda ise incelemeler arasinda bir fikir birligi olmadig1 gézlemlenmektedir.

Bu goriislerin isabetli olup olmadigini degerlendirebilmek i¢in eser boyunca kahramanlara atfedilen
tum vasiflarin butiinctil bir yaklasimla ele alinmasi ve eserin yazilis amacinin analiz edilmesi
gerekmektedir. Bu sayede makalenin esas konusu olan sosyal elestirilerin de dogru ve kapsamli bir sekilde
tespiti mtimkiin hale gelecektir.

8 Ayrintili bilgi i¢in “https:/ / tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/beng-u-bade-fuzuli internet” adresine miiracaat edilebilir.
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Beng ve Bade Adli Kahramanlarin Temsil Ettigi Degerler
Beng ii Bide’de Kahramanlarin Tasviri®
Bade’nin Tasviri

Yazarin diliyle Bade: Bade; mesnevide marifetin, ilahi askin, siir ilhaminin, nesenin kaynagy; zihin
acic, lale ve nergise benzeyen!0, Kevser suyu gibi, ytizii ve huyu gtizel, Cem’in soyundan, Turk, gticli
kuvvetli, iyi savasgi, cana can katan, ruh bagislayan, kibirli, kendini begenen bir tip olarak tasvir
edilmistir.

Mesnevide Bade'nin herkesten tistiin oldugunu ve herkesin kendi hizmetine layik oldugunu
soylemesi (kibirli olup kendini begenmesi) Fuztli tarafindan hos karsilanmamuis; o boliimde Bade'nin
soyledigi sozler riya, hile olarak tanimlanmustir. Eserin sonunda Bade'nin hatasmni anlayip bu iddiadan
vazgectigi goriilmektedir.

Beng'in diliyle Bade: Bade; mesnevide hayasiz, iyi hali bozan (padisahi koleye, erdemliyi divaneye,
iyiyi hastaya ceviren), cehennemlik, fithe sebebi, zinaci, oglanci, seriattan uzak olan ve uzaklastiran,
dinden ¢ikmis, Seyh-i San'an’in dinini terk etmesine neden olan, Salih’in devesine zarar getirten, ona tabi
olanu cesitli sikintilara sokan, mecazi aska sebebiyet veren bir tip olarak tasvir edilmistir.!

Beng’in meclisinin diliyle Bade: Bade “gonle canlilik veren” seklinde nitelenmistir.

Bade’nin kendini tanmitmasi: Bade; kisiye kendisini ayna gibi gosteren, yolu ask olan; geng, saf,
temiz, hilm ve vakar sahibi, giizel sese diiskiin, binasmnin temeli saglam olani kamil héle getiren ve
olmayani ise yikip harap eden, biittin dinlerce ve Peygamberlerce makbul ve muteber olan, irfan sahibi,
asik ve masukun kabiliyetlerini gelistiren, dsik ve masuka vuslati tattiran, akilli, 4lim, batin ilmine vakif,
meyhane denilen mektebinde miiderrislere stirekli Serh-i Tecrid okutan, her derde deva, rind, dostlugu
essiz ve diismanlig1 kahredici, kisiyi dogruyu ve yanlisi gorecek izan ve akla eristiren, yoksullar1 padisah
yapan, hiikmii herkese gecen, buitiin gtizelliklerin kaynagy, yolu ask olan, Kevser suyu gibi olan, asmanin
torunu, sultanlarin nedimi, mutluluk kaynagi seklinde tasvir etmistir.

Beng’in Tasviri

Yazarin diliyle Beng: Beng; mesnevide kafasiz (aklini kullanamayan, kit akilli), isi agirdan alan,
uyusuk, kalin kafali, marifetsiz, iyi isler yapan, gtizel huylu, irsat edici, sirlara vakif ve onlar1 6gretici,
sade, pehlivan gibi gticlii kuvvetli, iyi savasci, hiddetli bir tip olarak tasvir edilmistir.

Bade’nin diliyle Beng: Beng; mesnevide festirde-mizac (idraksiz, izansiz), zinaci, ugursuz, seytan
gibi vesvese veren, bos hayaller kuran, ahlaksiz, oglanci, fesat ¢ikaran, tembel, uyusuk, sekli ve kiyafeti
kott; felaket, hastalik ve ugursuzluklarin sebebi, ok yiyen, yesil giyinen, hikmet dis1 hareket eden, iyiyi
kottiyti ayirt etmeye engel olan, sarhos, Bade’den daha sarhos, kalin kafali, kafasiz, akli pash (Hayali-
gercegi, dogruyu-yanlisi ayirt edemiyor.), kendini giiliing hallere sokan bir tip olarak tasvir edilmistir.

Beng’in kendini tanitmas1: Beng; kendisini sert tabiatli, temiz ytirekli, tiim ilimlere vakif, en biiytik
seyh ve miiderris, sirlara vakif, yasli, Hizir’a benzer, medrese koselerini makam edinmis, ilim erbabinin

9 Beng ii Bide adl1 mesnevi, Beng ve Bade'nin vasiflarinin anlatildig: beyitlerden olusmaktadir. Bu vasiflar: beyitler tizerinden tek
tek incelemek, eserin neredeyse tamaminin burada aktarilmasini gerektireceginden, s6z konusu vasiflar ilgili baslik altinda kisaca
siralanmistir. Bu vasiflarin, eserin yazilis sebebiyle iligkisinin ele alindig1 boliimde 6rnek beyitler gosterilmistir.

10 Fuzali'nin Badeyi nergis ve laleye benzetmesi 6nemlidir. Nergis klasik siirde sarhos, asik, hasta kisi olarak islenir. Lalenin ise
Allah lafzimni olusturan harfleri biinyesinde tasimasi ve ebcet degerinin Allah lafzi ile ayni olmasi sebebiyle tevhit inancinin
sembolii olarak kullanilmasi s6z konusudur (Agil, 2015: 13, 16).

11 Mesnevinin 16 ve 26. basliklarinda yer alan hikayelerin 6zii, BAde nin kisiyi mecazi agska sevk etmesidir.
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saygl duydugu, makam sahiplerinin yakmligmi arzu etmeyen; fakirlere, zora diismiis kalender
megsreplilere, miiflislere yardim eden; kétiiliige iyilikle cevap veren, sigmagi ask olan, gam cekmeyen, gam
gideren, kapis1 herkese acik olan, agz1 bozuk olan, BAde kadar coskulu olmayan ancak ondan daha imanl
olan, arif, halk tarafindan kinanan, zamanin kutbu olan, bos kuruntu ve hayallerle kisiyi derdinden
kurtaran, bos hayaller icerisinde yasayan, kamil olan, irfan ehlinin piri seklinde tanitmistir.

Saki'nin diliyle Beng: Beng; yesil giyimli, sufi gortintimlii, dis gortintimii giizel, sirlara vakif, iyi
huylu, sohbeti goniil acici, “ Alemde her ne var ise benimdir.” diyerek benlik iddiasinda bulunan bir kisi
olarak nitelenmistir.

Diger Kahramanlar ve Tasvirleri

Bade’nin meclis ehli ve vasiflari: 'Arak ('Arak; tedbirli, temkinli, agir baghdir.), Blize (Btze; hilekar,
nankdr, ¢girkin ytizli, liyakatsiz, yalanci, donektir.) ve Nebiz (Nebiz; hiddetli, temkinlidir).

Beng’in meclis ehli ve vasiflar1: Has, zarif, pak ve serif kimselerden olusan bir meclis. Uyeleri
hakkinda mesnevide su bilgiler gegmektedir: Bers (Bers; ilim sahibi, tedbirli, savastan yana olmayandir.),
Macun (Macun; ilim sahibi, savastan yana olmayan, iyi huylu, giizel konusma yetenegi olan, irfan
sahibidir.), Afyon (Afyon, ilim sahibidir.) ve Miiferrih (Miiferrih, ilim sahibidir.).

Diger kahramanlar ve vasiflari: Saki (Saki; sir tutmaz biri, cenesi dustiktiir.), Nukl (Nukl;
arabulucu, hizmetkardir.), Meviz (Meviz; tedbirli, temiz huylu, hem Bade’ye hem Beng’e dosttur.) ve
Kebab.

Beng ii Bade'nin Yazilis Sebebi

Beng i Bdde'nin dogrudan bir sebeb-i telif bolimii bulunmamakla birlikte, mesnevinin bazi
beyitlerinde sairin eseri kaleme alma amacina dair ipugclar1 yer almaktadir. Bu baslik altinda, s6z konusu
beyitler merkeze alinarak eserin yazilis gerekcesi tizerinde durulmustur.

Fuzili, eserine Allah’a seslenerek giris yapar. Allah'm diinyadaki insanlara ask kadehini
sundugunu ve bu kadehten igenin, hayrete ve dehsete diistiigiinii ifade eder.’? ilk dort beyitte ve Allah’a
miinacatinda Fuz(li, mey kelimesini “ilahi ask” anlaminda kullanir. Bu béliime gore mey; insanin gonliine
marifet, ferahlik verir ve insani sarhos eder. Bu sarhosluk, insanlarin Allah'in sifatlarini goriip onu
anlamakta aciz kalmalar1 ve Allah’a hayran olmalarinin semboltid{ir:13

Mey-i 1skunda aferinis mest

Bezm-i lskunda ctimle badeperest**

(Yaratilmuslar, senin askinin sarabiyla sarhostur ve ask meclisinde hepsi sarap diisktintidiir.)

Mesnevinin ilk bolumiinde sair “Bade”nin ilahi aski temsil ettigini ima ederek mesnevideki tiim
olay/durum ve kahramanlarin tasavvufi bir anlam tasidigina isaret etmis olur.

Mesnevinin ikinci baslig (Arzti Kerden-i Tarik-i Sevab), Fuzili'nin Beng i Bide'yi nicin yazdigim
acikladigr bolumdir. Bu bolumde sair, Allah’tan birinci boliimde bahsettigi ilahi askin sunuldugu
kadehten i¢meyi diler. Bu kadeh ile marifete erismek istedigini ve marifet ile ilahi sirlar1 agiklayan bir eser
ortaya koymak istedigini beyan eder. Ilk yedi beyitte sairin “bade” kelimesini “ilahi agk/sir” anlaminda
kullanmasi, edebi gelenek cercevesinde yorumlanabilir. Ancak sairin, bu kadehten igerek ilahi sirlar1 ve

12 Bkz. 1-4. beyitler
13 Bkz. 1-7. beyitler
14 Beng ii Bddell. beyit
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marifeti dile getiren bir eser kaleme almak istedigini agikca ifade etmesi, “bade” kelimesinin eserde
tasavvufi bir anlam tasidigini kabul etmeyi zorunlu héle getirmektedir. Bu baglamda “bade”, diinyevi bir
ickiden ziyade, manevi vecd ve ilahi askin sembolii olarak yorumlanmalidir. Sair, dyle bir kadeh igmek
ister ki bu kadeh onun aklin1 tamamen gottirmemeli ve sairi ibadetten geri koymamalidir. Ctinkti bunun
tersi bir yol, Peygamber’in seriati ile uyusmaz. Sair, kendisini seriattan uzaklastiran bir mestlik istemez:15

Bezm-i '1gk i¢re sun mana bir cAm
Lik cami ki naksum ide temam

(Ey Allah’im, bana ask meclisi icinde 6yle bir kadeh sun ki bu kadeh, biitiin eksikliklerimi tamam eylesin!)

Kilam &sar-1 ma'rifet 1izhar
Ola miftidh-1 mahzen-i esrar

(Verdigin bu kadehin tesiriyle marifeti agiklayan bir eser yazayim ve bu eser, sirlar mahzeninin anahtar1 olsun.)

Ne seraba ki 'akl1 zayil ide
Ta'attinden konltimi gafil ide

(Ayrica verdigin sarap ne aklimi yok etsin ne de gonliimii ibadetten gafil etsin.)

Ola mutlak fesad-1 din sebebi
Tapa andan zeval ser'i Nebi'®

(Bunun aksi mutlaka dinin bozulmasi, Peygamber’in yolunun yok olmasidir.)

Sair, dnce Bade'nin, ilahi aski temsil ettigini belirtmistir. Daha sonra Allah’tan ilahi askin sunuldugu
kadehten i¢cmeyi dilemistir. Burada sairin, ilahi sirlar: anlatan bir eser yazmak istedigini belirtmesi, mesnevinin
Bade tizerinden verilecek mesaj tizerine insa edilecegini gosterir. Sair, Allah’tan ilahi ask: isterken 6nemli
bir noktaya dikkat cekmistir: Fuzali, Allah ask: ile akli ve seriati terk etmekten korkar ve bundan Allah’a siginir.
Sairin pes pese siraladig1 bu dort bilgi, Beng’in neyi simgeledigini ve eserin yazilis amacini okura sezdiren
ipucu niteligi tasir. Beng, ilahi asktan nasiplenmis ancak bu ask ile akil-seriat ¢izgisinden sapmuis kisi ve
gruplarin temsilidir. Sairin, eseri yazis amaci ise Bade tipi tizerinden insanlara dogru yolu gostermektir.

Bu diistincelerimizi eserin bitis boltimiinde yer alan baz1 beyitler de desteklemektedir. Sair, kirkinci
baslikta (Taleb-i Magfiret Zi Rabb-i Gaftir) kendisine konusma yetisinin Allah’in kudretini anlatmak i¢in
verildigini, Bade'nin vasiflarin1 anlatmak amaciyla eser kaleme aldigmni ancak uzun uzun Beng'i
anlattigini ifade eder ve “Allah Allah, bu tamamen isyandir, kiiftirdiir, nankorliiktiir!”17 seklinde Allah’tan
af diler. Beng, akil ve seriat cizgisinden uzaklasan salikleri temsil ettiginden dolay1 bu kahramani uzun
uzadiya tarif etmeyi Fuzili, hatal1 bir davranis olarak gormekte ve Allah’a tovbe etmektedir:

Nezr-i evsaf-1 mey kilup 'amda
Beng vasfinda eylediim gaya'®

(Meyin vasiflarin1 adak kilip kasitla bengin vasiflarini anlattim.)

15 Bkz. 8-13. beyitler

16 Beng ii Bide/10-13. beyitler
17 Bkz. 422-427. beyitler

18 Beng ii Bide /425. beyit
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Saire gore icinde mey olmayan kadeh (ilahi asktan nasipsiz goniil) ve bas1 bulunmayan beden (akil
ve seriat yolunu terk eden kisi), mutsuz olmaya mahkumdur. Asagidaki beyit de eserin yazilis sebebini
ima etmesi bakimindan kiymetlidir:

Cam tek telh-kam olub ebeda
Beng tek tenden ola basi ciida®

[ebedi olarak (iginde sarap olmayan) kadeh gibi kederli olma ve bengi gibi de basin, teninden ayr1 olmasin. ]

Kahramanlara Yiiklenen Vasiflar ile Eserin Yazilig Sebebi Arasindaki Iligki

Bade'nin, yukarida izah edildigi tizere, yazarin dilinden ilahi askin mesti olarak tarif edildigi
gortilmektedir. Bade'nin ilahi aska erismis, kamil insan profiline ters diisen tek 6zelligi benlik davasi
gtiderek “En {isttin benim!” demesi ve mesnevinin girisinde kibre kapilmasidir. Ancak mesnevinin
sonunda Beng’e neredeyse yenilen ve hatasini anlayan Bade; Allah’a tovbe eder, cok tfkelendigi Beng ve
Btize'yi affeder. Boylece kendisine yiiklenen misyonu tam olarak yansitmis olur.

Beng’in dilinden Bade’ye atfedilen tiim nitelemelerin 6zt ise sudur: Bade, kisiye ask serbetinden
icirir, Kevser suyu gibi 6ltimstizliik verir (kisiyi Allah’a eristirir) ancak ilahi askin ilk mertebesi mecazi
sevgidir. Mecazi sevgiye diisenin ise iyi hali bozulur. (Iyiyse hasta ve divane olur, padisahsa sevdiginin
kolesi olur, tim diistincesi sevgili oldugu icin ibadetten uzak diiser.) Hatta mecazi ask basamagindan
gecemeyip ona takilanin durumu daha fenadir. Bu nedenle Beng, Bade'yi fitne gikarici, sikint1 verici,
cehennemlik, dinden ¢ikmis ve dogru yoldan uzaklastiran bir kisi olarak niteler. Bade, Beng’in saydig1 bu
vasiflar1 “asik ve masukun kabiliyetlerini gelistiren, binasinin temeli saglam olani kamil hale getiren ve
olmayani ise yikip harap eden, dostlugu essiz ancak diismanlig1 kahredici” seklinde kendisi de kabul

etmektedir.

Asagida, Bade'nin mesnevide kendisini tarif ettigi beyitlerden bir kismi yer almaktadir. Bu
beyitlerde Bade'nin kisiye ilahi ask nesvesi verdigi, kalbi incelttiginden bahsedilmektedir:

Ademe secde kilmayub seytan
Tapduginda gurtrile 'isyan
[(Bade, soyle dedi:) “Seytan, Adem’e secde etmeyip gururlanarak isyan ettiginde]
Menden olsaydi nes'esi bir dem
Min kez eylerdi secde-yi Adem
(eger icinde sadece bir an igin benden bir nese belirseydi Adem’e bin kez secde ederdi.)

Rikkat-efza-y1 'asik-1 zarem

Cihre-efrtiz-i hiisn-i dildarem?

(Inleyen as1gin kalp inceligini artiririm, sevgilinin gehresinin giizelligini artiririm.)

Fuzli, asagidaki beyitlerinde Bade'nin, kisiyi sevgiliye ulastiran bir arac1 oldugunu ancak ayni
zamanda tagsinmasi zor bir yiik oldugunu dile getirmektedir:
Nazar-1 'agik u ruh-i mahbtb
Biri talibdiir u biri matltb

(As1gin bakist ile sevgilinin yiizti, bunlardan biri talep eden, digeri talep edilendir.)

19 Beng ii Bide/39. beyit
20 Beng ii Bide/179-181. beyitler

97



Gerek. M., & Arslan M. / Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2025, 14(1), 88-107.

Hicrilen miiskil anlara hal
Men birahdum araya tarh-1 visal

(Ayrilik, bunlar icin zordur; ben onlara vuslat yeri koydum.)

Gerci diismenligtimde fithem ¢oh
Dostlukda dahi misaliim yoh?!

(Ger¢i dismanligimda fitnem goktur ancak dostlugumun esi benzeri yoktur.)

Asagidaki beyitlerde Bade'nin akil ve ilim sahibi oldugu, gizli sirlar1 6grettigi, miiderrisleri irsad
ettigi, goniil pasini sildigi ifade edilmektedir:

Bir hiredmend 'alimem mahir
Batin ahvalin eylerem zahir

(Ben akilli bir 4limim, gizli sirlar1 asikar ederim.)

Mekteb-i meykedemde sam u seher
Serh-i Tecrid ohur miiderrisler

(Meyhane denilen mektebimde sabah aksam mtiderrisler Serh-i Tecrid?? adl1 eseri okurlar.)

Her ne derd olsa men deva viriirem
Tab' gozgiisine cila virtirem?

(Ben, tiim dertlerin devasiyim, insanin tabiat aynasina cila veririm.)

Bade'nin asagida verilen vasiflari, yine ilahi aski temsil ettigi yontindeki goriisi destekler
niteliktedir. Bu boltimde Bade, herkes tarafindan saygi goéren bir deger olarak tasvir edilir. Beyitlerde, ilahi
askin cazibesi karsisinda nice padisahin kole gibi ona boyun egdigi, nice kolenin ise bu agk sayesinde
itibar kazanarak sultan mertebesine eristigi ifade edilir:

Padisehlerni istesem 4san
Kiluram geda ile yeksan

(Eger istersem padisahlar1 kolayca kullar ile bir ederim.)

Ver gedalarni istesem fi'l-hal
Kiluram pédisah-1 bi-zer ti mal

[Eger istersem bir anda kullar: altini, parast olmayan padisahlara ¢eviririm (Onlar1 goniillerin sultan1 yaparim.)]

Her kim olsa ayaguma bas urur
Men gelince kamu ayaga durur?*

(Her kim olsa bana basvurur ve ben gelince ayakta durur.)

21 Beng i Bide/182-184. beyitler

2 Nasiruddin Tasi'nin Tecridii’l-itikid adl1 eseri, Osmanli kelam litaretiirtintin kaynak metinlerinden biridir. Felsefi kelam
alanindaki ilk eserlerden biri kabul edilen Tecrid, nispeten muhtasar bir metin olarak telif edilmistir. Bu nedenle aciklanmaya
muhtag 6zet bir metindir ve tizerine ¢ok sayida serh/hasiye yazilmustir. Stinni ve Sii medreselerinde bu esere yazilan serhler
astrlar boyunca okutulmustur (Tekin, 2018: 209).

23 Beng ii Bddel185-186, 187
24 Beng i Bddel188-190
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Beng'in Bade’'ye hitaben kullandigi “oglanci ve hayasiz” tabirleri ise sadece hakaret amach
kullanilmis olup ayni hakaretleri BAde'nin de Beng’e yaptig1 gortilmektedir.

Beng'in meclis ehlinden olan Bers'in ve Macun'un da Bade'yi 6vdugi beyitler?, Beng meclisinin
dahi Bade'nin tistiinliigtinti kabul ettigini gosterir ve bu beyitlerde yer alan vasiflar, yine Bade'nin ilahi
ask kadehinden igen kisileri temsil ettigi gortistint desteklemektedir.

Beng, sirlara vakiftir ve insanlari irsat edecek kadar ytiksek bir ilim 6grenmistir. Mesnevinin 15.
basliginda yer alan hikaye, Beng'i tanimada oldukc¢a miithimdir. Fuzali, bu hikdyeye “Esrarin Sifatlar:
Hakkinda Kissadir” basligini vermistir. Bu hikdyede Beng'in sarhos oldugu, onun sarhoslugunun
Bade'nin sarhoslugundan daha fazla oldugu, bu sarhosluk sebebiyle aklin1 kullanamaz hale gelip hayali
ve gercegi ayirt edemedigi, giilting hallere diistiigti anlatilmaktadir. Hatta bir beyitte sarhoslugun etkisiyle
basina zarar verdigi dile getirilerek Beng'in (ve Beng'in temsil ettigi ztimrenin) basinin tehlikede oldugu
ima edilmistir.

Soz konusu hikayede stirekli mey icen ve bu sebepten sarhos olan (ilahi ask makaminda bulunan)
bir kisinin, icki bulamadig1 bir giin beng alis1 anlatilmaktadir. Hikayenin basinda hem Bade'nin hem de
Beng'in sarhos oldugunun vurgulanmasi 6nemlidir. Sarap igen kimse, bengi alir almaz aklin1 kaybeder:

Var idi Isfahdn’da bir mey-kes
Beng-manend muttasil serhes

(Isfahan sehrinde mey icici biri vardi ve o, Beng gibi siirekli sarhostu.)

Bir 'aceb kasrda dutub menzil
Meye olmisidi riz u seb mayil

(Tuhaf bir saray1 mesken edinmis, orada gece giindiiz mey icerdi.)

Bir giin ol rind meclisinde serab
Old1 manend-i kimya na-yab

(Bir gin rind meclisi mahiyetindeki sarayinda sarap kalmamuisti. Sarap, kimya gibi bulunmuyordu.)

Hasil oldi ana suda'-1 humar
Yidi def'ine zerrei esrar

(Saraptan sonra gelen bas agris1 tuttu, o agriy: gidermek igin sarap bulamadigindan zerre miktar esrar yedi.)

Eser-i beng idiib hiichm temam
Tapd1 mir'at-1 'akli jeng-i zalam?
[Beng, etkisini tiimiiyle gosterdi ve akil aynasi karanligin pasint buldu. (Aklin1 kullanamaz oldu.)]
Bengin etkisiyle akli karisan kisi, disariya baktiginda ayin suya yansimasii goriir ve her yeri sel

basmis zanneder. Yiizerek kurtulmak timidi ile kendisini bosluga birakir ancak kafasin tasa vurur. Sair,
hikayesini bade sarhoslugunun, beng sarhoslugundan daha makbul oldugunu bildirerek bitirir:

% Bers, eserde “Bade; gonle canlilik verir, insanlarin ¢cogu onun yolunu izler.” demektedir. Macun ise Beng’e “Bade seni yanina
cagurirsa gitmelisin.” demektedir.

26 Beng i Bddel149-153

99



Gerek. M., & Arslan M. / Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2025, 14(1), 88-107.

Seb idi lik mah-1 seb-efrtiz
Kilmaisidi cihan gayret-i rtz

(Vakit, gece idi ancak aymn aydinlig1 ortalig1 gtindiize cevirmisti.)

Reng-i meh tapali numtne-yi ab
Kasr ol 4b i¢inde gekl-i habab

(Ay, suya aksedince saray, o su i¢inde su kabarcig1 gibi oldu.)

Kasrdan rind disra kild1 nigah
Su goriindi gozine pertev-i mah

(O rind, saraydan disar1 bakt1 ve suya ay yansidig i¢in su, goziine ay gibi goriindii.)

Didi eyvay oldi is miiskil
Seyl dutmus cihani men gafil

(Dedi ki “Eyvah, durum kétti, cihani sel kaplamis ve benim bundan haberim yok.)

Suya ¢arem budur, 6ztim biraham
Dolmadan kasr bir kenare ¢tham

(Tek carem, suya kendimi birakmak ve saray, su ile dolmadan kiyiya ¢cikmak.)

Oziimi kurtaram sibahat ilen
Bir kendre ctham ferdgat ilen

(Ytizerek kendimi kurtarayim, sarayi terk edip kenara ¢ikayim.”)

Ele bir tahta paresin ald1
Yere mehtab tek 6zin saldi

(Eline bir tahta parcasi alip ay 15181 gibi kendini yere birakti.)

Let goriib basi fers dasindan
Darbilen bengi ucdi basindan

(Bas1, doseme tasindan zarar gordii ve o carpmayla bengi basindan ugtu.)

Derd-i ser buld1 vii geldi hitkema

Didiler derdine serab1 deva®’

(Bast agridigi icin hekimler geldi ve senin derdine “sarap” devadir, dediler.)

Gortldtuigti tizere Beng, eserin yazilis sebebi ile uyumlu olarak sarhostur yani ilahi ask
makamindadir. Ancak bu ask, onun aklin1 devreden ¢ikarmustir. Artik hayal ve gercek olani birbirinden
ayirt edemeyecek kadar sirlar denizinde kaybolmustur.

Bade'nin ozellikleri arasinda yer alan “tiim dinlerce makbul ve muteber olmasi; temeli saglam
olanlar i¢in kdmil bir insan olma yolunu agmasi, olmayanlar igin ise bedbahtliga sebebiyet vermesi; as18in
rikkatini ve masugun giizelligini artirmas1” gibi sifatlar?®, BAde'nin miisahhas bir varlig1 temsil etmek
yerine soyut bir kavramin sembolii olarak kullanildigin gosterir. Kisaca Bade, kendisinde istidat bulunan

27 Beng i Bddel154-163
2 Bkz. 172-177, 181. beyitler
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kimseyi olgunlastirmaktadir. Kendisinde ask istidad1 olmayan kisiler icin bedbahtlik sebebidir. Yine ayn1
sekilde mesnevide gecen “Seytan benden -Bade’den- bir nese alsaydi Adem’e bin kez secde ederdi.”?
ifadesi yine Bade'nin soyut bir kavram icin kullanildigimni ve ilahi aski temsil ettigini daha net gosterir.
Bunun gibi Bade ve Beng’e mesnevide ytiklenen ttim sifatlar, onlarin soyut bir kavram/durumun sembolii
oldugunu gostermektedir.

Beng ii Bade’nin Sosyal Elestiri Baglaminda Degerlendirilmesi ve Eser Hakkinda Birkag¢ Not3°

Mesnevinin giris ve bitis boltimleri ile kahramanlarin vasiflar1 incelendiginde, eserde Beng ve
Bade'nin ilahi agkin mestleri olduklar1 anlasilir. Her ikisi de ilim sahibi ve sarhostur. Ancak Bade, akil ve
goniil dengesini koruyan, uyum ve itidal icinde ideal insan profilini yansitir. flahi ask serbetini igmis olsa
da akil-seriat smirlarini asmaz ve Fuztli, mesnevisinde Bade'nin tarafini tutar. Beng ise askin coskusuyla
aklin1 tamamen yitiren ve seriat ¢izgisinden ¢ikan bir asiktir. Fuzali'nin Beng'i kimi beyitlerde yticeltip
kimi beyitlerde elestirmesi de bu karsitliktan kaynaklanir.

Bu eser, bizim c¢ikarmmlarimiza gore temsil ettigi degerlerle biitiin olarak sosyal elestiri niteligi
tasimaktadir. Beng; seyr i stiltik esnasinda yasadigr hallerden 6tiirti akla ve seriate muhalif davranislar
sergileyip sozler sarf eden saliklerin temsilidir. Bade ile okura “akil-seriat-ilahi cezbe” dengesinin
kurulmasi gerektigi 6giitlenir.

M. Rihtim'in calismasinda Azerbaycan sahasinin tasavvufi hareketlere merkezlik yaptigi, bu
sahanin pek ¢ok tarikatin nesv i nema buldugu bir cografya oldugu belirtilir. Ayrica 6zellikle Fuzali'nin
yasadig1 cagda Azerbaycan sahasmin tasavvufi hareketler acisindan renkli bir gortintim arz ettigi; bu
hareketler arasinda Hurufilik, Alevilik gibi heteredoks akimlarin da bulundugu kaydedilmektedir.
Rihtim, bu hareketlerin iran ve Anadolu cografyasma intikal ederek bir kistm boliinme, ayrisma ve
catismalar1 da beraberinde getirdigini dile getirmektedir.3! Fuzali'nin yasadig1 donemde, sairin yasadig1
cografyada da hiikiim stirmiis ve dinin 6ztinden uzak, sapik fikirleri yaymaya ¢alismis Miisa'sa'lar1 da bu
baglamda g6z oniinde bulundurmak gerekir. Sair, yasadig asirdaki seriate muhalif dini drgiitlenmeleri
gortip onlardan iktidar1 haberdar etmek ve ayni1 zamanda bu insanlar1 uyarmak igin Beng 7i Bade'yi kaleme
almis olmalidir.

Fuzali'nin Beng 7i Bade’de “akil-seriat-ilahi cezbe” dengesini koruyan bir ask ekseni ¢izip bu eserini,
tarihte Miisa'sa'lar ile miicadele eden Sah Ismail’e sunmasi oldukca manidardir. Bu durum, Fuzilinin
Giiliginin heteredoks bir ¢izgide olmadigmi -belki bu yorumu S$ah [smail icin de yapabiliriz-
gostermektedir. Asagidaki beyitler hem bu yondeki goriislerimizi hem de Fuztli'nin Sii mezhebine
yakinligini destekler mahiyettedir:

Bezm-i 4l-i 'Alide mesken tut
Mestler gibi 6zge bezmi unut

(Mestler gibi Ali ailesinin meclisini mesken tut ve baska meclisi unut ki)

29 Bkz. 180. beyit

30 Mesnevi negirlerinde yer alan incelemelerde mesnevilerde gecen sosyal elestiriler kimi zaman belirtilse de bu konuda yapilmis
miistakil bir calisma yoktur. Bu konudaki eksikligi gidermek {izere Mesnevilerde Sosyal Elestiri bashkli doktora ¢alismamizi
stirdiirmekteyiz.

31 Bu konuda ayrintili bilgi icin M. Rthtim"in 2009 tarihli IX-XIX. Astrlar Azerbaycan Kiiltiir Tarihinde Tasavoufi Hareketler baslikl
calismasina miiracaat edilebilir.
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Cam tek telh-kam olub ebeda
Beng tek tenden ola bas1 ctida®?

[ebedi olarak (icinde sarap olmayan) kadeh gibi kederli olma ve bengi gibi de basin, teninden ayri olmasin.]

Fuzili'nin ortaya koydugu Beng karakterine, yiirtitmekte oldugumuz Mesnevilerde Sosyal Elestiri
baglikli doktora tezimiz kapsaminda inceledigimiz bazi diger mesnevilerde de rastlanmustir. Ozellikle
Dervis Semseddin’in, gesitli sosyal gruplar: temsil eden kuslarin miinazarasindan olusan Deh Murg adli
mesnevisinde ¢izdigi Kerkes karakteri, seriat1 ve akli terk etmesi, sarhos bir bengi olmas: gibi nitelikleriyle
Beng ile neredeyse birebir orttismektedir. Semsi, bu karakter aracilifiyla donemin sapkin sufilerini sert
bir dille elestirmektedir.

Temsili olmamakla birlikte Taslicali Yahya'nin Giilsen-i Envdr’min hemen hemen her boliimiinde,
seyr U stltkun basamaklarimi tirmanirken seytanin vesveseleri, donemin sartlar1 vs. gibi sebeplerle
glinahlar1 kendilerine mesru kilan, akli ve seriati bir kenara atan miiritler siki bir sekilde tenkit edilir. Bu
iki eser disinda, genel olarak diger mesnevilerde de akl1 ve ibadeti terk eden seyh ve dervislerin “esrarkes,
akilsiz, bengi” gibi nitelemelerle olumsuz bir bicimde tasvir edildikleri goriilmektedir.

Zikrettigimiz bu {ic mesnevinin de ayni ytizyilda yazilmis olmasi genis bir cografyada tekke ve
tarikatlar ile séliklerin yozlasmasinin edebiyata yansimasi agisindan énemli bir gosterge teskil etmektedir.
Nitekim 16. ytizy1l Osmanli’sindaki tasavvuf hareketleri incelendiginde, mesnevilerdeki elestirilerin tarihi
kaynaklarla ortiistigti gortilmektedir. Bu donemde Osmanli, sapkin olarak goriilen bircok seyh ve
dervisin faaliyetleriyle miicadele etmek zorunda kalmistir.3?

Bade ve Beng; mesnevide ilahi asktan nasibini almus, ilim ve sirlara vakif kisiler olduklar: icin kendi
gittigi yol en dogru yol, kendi ulastig1 makam en ytiksek makam olarak diistinen iki seyh edasindadir. Bu
sebeple her ikisi de kendisini “devrin kutbu, ilimce en yiiksek miiderris ya da seyh, Hizir” olarak
nitelemektedir. Mesnevide bu bakis acis1 da tenkit edilmistir.

Beng 1 Bdde adli mesnevinin toplumsal elestiri amaciyla kaleme alinmis olmasi, mesnevi
edebiyatinin yalnizca estetik bir anlat1 tiirii olmanin 6tesinde, dénemin kosullarina duyulan tepkiyi ifade
etme islevini de tstlendigini gostermesi bakimindan énemlidir. Mesneviler toplumsal bir duyarliligin
tezahtirii olarak bazen giintimiiziin basin-yayin organlarmin islevini de tistlenmislerdir.

Fuzli'nin kisisel olarak miinzevi ve kirilgan bir yapist oldugu genellikle kabul edilir ve bu
ozelliginin eserlerine yansidig1 diisuntiliir. Ancak Beng i Bade’de sairin boyle bir mizaca sahip olduguna
yonelik herhangi bir ipucu bulunmamaktadir. Fuztli, bu eserde yasadig1 asir igin biiytik bir tehdit olan,
akl1 ve seriat1 terk eden dini gruplar1 ve sahislar1 gortip onlar1 Beng’in sahsinda tenkit eden bir miicadele

insan1 gortintimiindedir.

Beng ii Bide Hakkinda Simdiye Degin Soylenilenlerin Degerlendirilmesi

Fuzali, mesnevinin girisinde sarabi ilahi ask anlaminda kullanir ve ilahi sirlar1 aciklayan bir eser
yazmak istedigini sarih beyitlerle ifade eder. Sairin eserini kaleme alis amacini bu denli agik bir sekilde
dile getirmesi, mesnevinin temsili ve tasavvufi bir eser olarak yorumlanmasini gerekli kilmaktadir. Ayrica
kahramanlara ytiiklenen vasiflar tek tek ele alindiginda bu vasiflarin eserin yazilis amaciyla uyum icinde
oldugu gortilmektedir.

32 Beng i Bide/38-39

3 Bu konuda ayrmtil bilgi icin F. Koca’nin 2002 tarihli Osmanhlar Dénemi Fikih-Tasavouf Iliskisi: Fakilar ile Sofular Miicadelesinin
Tarihi Seriiveni baglikli calismasina miiracaat edilebilir.
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Mesnevi hakkinda kabul géren en yaygin goriis, onun siyasi bir temsil oldugudur. Bade ve Beng'in
temsil ettigi liderler hakkinda cesitli fikirler yer almaktadir. Hatta incelemelerde bu kahramanlarin sadece
siyasi liderleri degil onlarin liderlik yaptig1 toplumlar1 da temsil ederek mesnevide homojen-heterojen
toplum yapilarmin izlerinin bulundugu da belirtilmektedir.

Beng ve Bade'nin Sah Ismail ve II. Bayezid'i (ya da diger hiikiimdarlari) temsil ettigine dair eserde
siyasi bir gondermeye rastlanilmamaktadir. Kahramanlarin vasiflari, bir sahistan ziyade soyut konulara
isaret etmektedir. Fuz(li, mesnevisinin girisinde yalnizca eseri sundugu kisi olan Sah Ismail’i, gelenege
uygun olarak 6ver. Fuzili'nin yasami ve eserleri incelendiginde, onun siyasi ¢cekismelere karismadig1 ve
herhangi bir propaganda hareketinin icinde yer almadig1 gortilmektedir. Ayrica gesitli incelemelerde
sadece Bade’de oldugu ileri stiiriilen “iyi savasg1 olma, gticlii kuvvetli olma, hiddetli ve sert tabiatli olma,
kibirli olma” gibi zellikleri Beng’'in de tasidig1 goriilmektedir. Sah Ismail ve Bayezid'in mey ve beng
kullanmalar1 ile mesnevide Bade'nin “Tiirk” olarak nitelendirilmesi, eserin siyasi bir temsil olarak
nitelendirilmesi igin yeterli birer gerekce olarak goziikmemektedir.

Esasen mesnevide kahramanlara yiiklenen ¢zelliklerin incelemelerde cok dagimk bazen yanlis
degerlendirildigi tespit edilmistir. Yukarida izah ettigimiz gibi her iki kahramanda da goriilen 6zelliklerin
tek bir kahramana atfedilmesi disinda bir kahramana ait olan vasfin baska kahramana atfedilmesi stz
konusudur. Ornegin bir incelemede aslinda Bade’ye ait olan lale benzetmesinin Beng’e ait oldugu
belirtilmis, bir digerinde ise her iki kahramanin da birbirine yalnizca hakaret etmek icin kullandig:
“oglanc1” tabiri sadece Beng'e yakistirilmistir. Beng'in medrese koselerini makam edinmesinden yola
cikarak temsiliyet boyutu analiz edilmeye calisilirken, Bade nin miiderrislere Serh-i Tecrid dersi okutmasi
vasf1 dikkate alinmamuistir. Beng’in zahid tipini temsil ettigi iddia edilirken onun mesnevide kendisini en
bliyiik seyh ve miiderris olarak tanitmasi, seyh gortiniimli oldugunun belirtilmesi goz ard1 edilmistir.
Ozetle mevcut incelemelerde karakterler degerlendirilirken onlarin mesnevide yer alan tiim 6zellikleri ele
almmay1p segici bir yaklasimla bazi niteliklere odaklanildig gortilmektedir.

Bu mesnevi icin ileri siiriilen diger bir goriis ise Bade nin gonlii, Beng'in ise akli temsil ettigi fikridir.
Bu gortisiin ise Beng'in hem yazar hem de kahramanlar diliyle stirekli kafasiz, iyiyi-kottiyti ayirt
edemeyen, kendini giilting héllere diistiren, halk tarafindan kinanan, kuruntu ve bos hayaller icerisinde
olan, akl1 pasly, akl kit gibi vasiflarla nitelendirilmesi sebebiyle ¢cok dogru olmadigini dustintiyoruz. Bu
vasiflardan yola ¢ikarak Beng i¢in aklin degil, akli terk eden saliklerin temsili demek, daha dogru olacaktir.

Bade'nin rind, Beng’in ise zahid tipini temsil ettigi diistincesi, bu mesneviye dair one siiriilen ve
akil-gontil anlayisiyla baglantili bir diger gortistiir. Ancak mesnevide her iki kahramanin da sarhos olup
sirlara vakif oldugunun (ilahi ask makaminda oldugunun) bildirilmesi Beng'in zahid tipini temsil ettigi
yontindeki fikri zayiflatmaktadir. Ctinkii klasik Turk siiri geleneginde zahid tipi, sikligin hallerinden
anlamaz ve bu hallerden uzaktr.

Bir incelemede, mesnevinin iki boltiimii kahramanlarin rind ve zahidi temsil ettigine dair delil olarak
sunulmaktadir: “Der Sifat-1 Ciivan-1 Zahid Taleb” ve “Der Hikayet-i Beng Migtiyed”.

“Der Sifat-1 Ciivan-1 Zahid Taleb” baslikli boliimde mey icen, isret alemlerinden ¢ikmayan Rey
sehrinden bir gencin, zahitlerin oldugu bir meclise gelmesi; zahitlerin mahser, melekler, cennet vs.
hakkinda konusmalarina sahit olmasi anlatilir. Geng, bu konusmalar1 duyunca zahitlere bir hayli 6zenir
ve Allah’tan Kevser ile huri ister. Allah ise gence hitap ederek “Sen zaten Kevser icip durursun, igtigin
meyden vazgegersen sana Kevser'i veririm.” der. Hikayenin 6zii, BaAde'nin Kevser suyu ile es oldugu
bilgisidir. Kisaca bade (ilahi ask), Kevser suyu gibi kisiye oltimstizliik verir. Goriildtigti tizere bu hikayede
Beng'in zahidi temsil ettigine dair bir gonderme yoktur. Burada sadece hikayenin gectigi mekan olarak
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zahitlerin toplandig1 bir meclis kurgulanmistir. Amag, Bade'nin sifatlarindan birini vermektir. Hatta
zahidin yerilmesi de s6z konusu degildir. Hikayede zahid, olumsuz bir tip degildir. Bu hikdyede zahit,
kendisini diinyada meyden uzak tutmay1 basardigi icin ahirette Kevser’e kavusacak olan kisidir.
Hikayede Beng ile zahit arasinda bir iliski kurulmamustr.

“Der Hikayet-i Beng Migtiyed” baslikli bolimde ise bir miiridi, seyhinin sohbet halkasindan
¢ikarmasi anlatilir. Seyh, gerekce olarak miiridin beng icmeye baslamasi, artik devrin kdmili olmas: ve
sirlara vakif olmasin gosterir. Bu boliimde Beng'e dair dvgiiler yer alir ve onun zahit olup olmamasina
dair bir bilgi yoktur.

Ayrica Beng’'in mesnevide yer alan “iyi huylu olma, kimseyi davranislariyla incitmeme, tiim ilimlere
vakif olma, giizel huylu ve giizel gortintimlii olma, kapisinin herkese agik olmasi, askin kendisine sigiak
olmasi, sarhos olmasy, sufi gortintimli olmasi, fakr ve meskenet izlerini tizerinde tasimasi, sirlara vakif
olmasi, arif ve fakirlerin koruyucusu olmasi, makam sahiplerine yakin olup olmamay1 énemsememesi...”
gibi vasiflar klasik siirdeki zahid tipinin vasiflarim cagristirmamaktadir.3*

Fuzli, 41 ve 42. beyitlerde kendi ruh halini anlatir ve cennet gibi bir bahgcede mey ve bengle huzurlu
oldugunu ifade eder. Fuzali, BAde'nin meclisinden ayrilan Buze'nin, Beng'in meclisine karismakla serefli
bir topluluga dahil oldugunu séylemekle birlikte Beng’in meclisinden ayrilarak Badde’nin meclisine katilan
Macun i¢in de izzetli ve serefli bir topluluga karisti, demektedir. Ayrica Beng’'in meclisindeki kisilerin
hepsi ilim ve seref sahibi, pak kimseler olarak zikredilmistir. Bu gibi Fuzli'nin kimi zaman Beng’in
yaninda oldugu izlenimi veren beyitler Beng'in de sarhos oldugu goriistinii (ilahi ask nesvesi icinde
bulundugunu) destekleyen beyitlerdir. Saydigimiz tim bu sebeplerden 6tiirti Beng’in zahid tipini temsil
ettigi yontindeki fikrin dogru olmadig: kanaatindeyiz.

Bu mesnevi hakkinda, birinci baslikta anlatildig: tizere, ileri stiriilen diger bir goriis Fuzli'nin
eserde Bade'nin tarafin1 tutmasimdan dolayr pismanlik duydugu -¢linkii sarap dinen haramdir- bu
nedenle mesnevinin sonunda yaptig1 edepsizlikten 6tiirti Allah’tan 6ziir diledigi gortistidir. Hatta bu
goriisten yola cikilarak sairin tasavvuf ve seriat arasinda ikilemde kaldigi, tasavvufu sorgulamaya
basladig1 yorumlar1 da yapilmastir.3

Mesnevinin incelemesinde belirtildigi tizere sair, eserinin girisinde Bade'nin ilahi agk: temsil ettigine
dair ipucu verir. Miinacatinda kendisine verilecek olan ilahi askin onda marifet dogurmasimni ancak onu
yoldan cikaracak 6lctide de olmamasini niyaz etmektedir. Bu boliimlerde tasavvuf-seriat arasinda kalma
yoktur. Mesnevinin bitisinde ise sair, Bade'yi ovduigii icin Allah’tan af dilememistir. Aksine Bade'yi
ovmek icin yola ¢iktigimi ancak Beng'in vasiflarini anlatarak detayda kayboldugu i¢in 6ziir dilemistir.
Sairin burada yaptig1 hatay kiifiir, nankorliik. .. seklinde nitelemesi hatasinin biiyiikltigtinii vurgulamak
icindir. Clinkii Beng, ilahi sirlara vakif olsa da seriatten ve akildan uzaklastig1 icin tehlikeli bir tiptir.
Mesnevide Beng’e ayrilan beyit sayisi neredeyse Bade ile aynidir. Bu durum da sairin amacina ters
diismektedir. Iste sair, eserinin bu yoni igin Allah’tan af dilemektedir.

34 Fuztli'nin Rind i Zahid adli eserinde Zahid; zahir ilimlere merakli, akli 6nemseyen, ekin ekme yahut ticaret ile ugrasmak
gerektigini sdyleyen, hiikiimdarlara yakin olmay1 6nemseyen biri olarak tarif edilmistir. Zahid'in beng i¢mek style dursun, en
ufak haram siiphesi olan seylerden kagindigi, perhiz ve riyazete ¢ok 6nem verdigi vurgulanir. Zahid'in en mithim 6zelligi icki
gibi sarhos edici maddelerden uzak olmasidir (Senttirk, 1996: 11-12).

% Ayni incelemede sairin, dinen haram olan beng ve badeyi anlatma gibi bir hataya diismesini makul karsilamak gerektigi,
mahlas1 “Fuzali” olan bir sairden zaman zaman bu tavirlarin beklenebilecegi yoniinde ilging bir agiklama da yer almaktadir. Oysa
Fuzali, mahlasini se¢gme siirecine dair aciklamalarinda, bu ismin yalnizca “gereksiz, ltizumsuz” anlamina gelmedigini, ayni
zamanda “fazilet” kelimesinin kokii olan “fazl” kavramini da icerdigini belirtmektedir.
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Mesnevinin ruh (i¢ dlem) ve beden (dis alem/dtinya) ikilisini temsil ettigi ya da dogrudan keyif
verici maddelerin miinazara edildigi yoniindeki goriisler, kahramanlara ytiklenen sifatlar géz ontinde
bulunduruldugunda makul gortinmemektedir. Zira hem Bade hem de Beng'in sahip oldugu nitelikler,
okuru soyut ve derin manalara yonlendirmektedir. Ayrica, her iki kahramanin vasiflar1 arasinda, keyif
verici maddelerin temel 6zellikleriyle 6rtiismeyen pek ¢ok unsur bulunmaktadir.

Beng'i zahid-rind (akil-goniil), Sah Ismail-II. Bayezid gibi degerlendirmelerin igerisinde diistinenler
onun “kimseye zarari olmayan, sirlara vakif, sade, kottltge iyilikle cevap veren, sarhos, seyh” gibi
vasiflarini mesnevideki geliskiler olarak degerlendirmislerdir.

Divan sairlerince bade ve beng kelimelerine gesitli soyut anlamlar yiiklemek ve keyif verici bu
maddelerin fiziksel olarak kiside sebep oldugu degisimler ile asikligin halleri arasinda bir iliski kurmak
gelenektir. Bu eserin tasavvufi bir temsil oldugunu kabul etmeme beraberinde sairin seriat-tasavvuf
ikilemi iginde olmas1 yahut eserin kimi yerinde celiskilere diismesi gibi hatal: yorumlamalara yol agmustir.
Hatta Bade'nin ¢ok 6nemli bir misyonu olmasina ragmen giiliip geginilen bir tip oldugu dahi belirtilmistir.

Sonug¢

Yapilan inceleme sonucunda Beng i Bide'nin siyasi bir temsil oldugu, homojen-heterojen toplum
yapilarini yansittig1 ya da gercek anlamda keyif verici maddelerin tartistirildig1 yontindeki gortislerin
zayif temellere dayandig1 goriilmiistiir. Ote yandan, mesnevinin rind-zahid (géniil-akil) ya da ruh-beden
ikililerini yansittig1 yontindeki yorumlarin da karakterlerin 6zellikleriyle tam anlamiyla ortismedigi
anlasilmistir. Eserin temsili ve tasavvufi bir boyut tasiyip tasimadigina iliskin degerlendirmeler dikkate
alindiginda ise, metnin tasavvufi bir temsil niteligi arz ettigi sonucuna ulasilmstir.

Fuzuli, Beng ii Bide adli mesnevisinde Beng karakteri tizerinden, seriat1 ve akli terk ederek dinin
oziinden uzaklasan tarikatleri, salikleri ve agsiklar1 elestirmektedir. Buna karsilik, Bade ise agk, akil ve
seriat dengesini muhafaza edenleri temsil etmektedir. Nitekim tarihi kaynaklar, Fuztli'nin yasadig1
donemi ve cografyayr tasavvufi hareketler acisindan oldukca zengin bir ortam olarak
degerlendirmektedir. O donemde, ozellikle heterodoks egilimlere sahip bir¢ok akim etkili olmustur.
Kerbela, Hille ve Necef gibi bolgelerde faaliyet gosteren ve sapkin diistincelerini yayma ¢abalariyla bilinen
Miisa’sa’lar, bunlar arasinda en dikkat ¢ekenlerden biridir.

Beng 1i Bide, yalnizca tasavvufi bir tartisma sunmakla kalmayip ayni zamanda 6nemli bir sosyal
elestiri niteligi de tasimaktadir. Mesnevinin toplumsal elestiri amaciyla kaleme alinmis olmasi,
mesnevilerin yalnizca estetik kaygilarla yazilan bir edebi form olmanin Gtesinde, dénemin sosyal ve
kiiltiirel yapisina yonelik elestirel bir bakis sundugunu gostermesi agisindan dikkate degerdir. Ozetle
mesneviler, kimi zaman dénemin aksayan yonlerini gortintir kilmak ve kamuoyunu bilgilendirmek gibi
islevler tistlenmislerdir.

Yapilan okumalar neticesinde Fuztli'nin olusturdugu Beng karakterinin farkl1 mesnevilerde de ele
alindig1 gorulmusttir. Ayrica bu mesnevilerin Beng i Bdde ile aym ytizyillda kaleme alindig tespit
edilmistir. S6z konusu eserlerin ayn1 donemde yazilmis olmasi, genis bir cografyada tekke ve tarikatlar
ile saliklerin yozlasmasinin edebiyata yansimasi agisindan ¢nemli bir gosterge teskil etmektedir.

Beng i Bdde, ait oldugu donemin toplumsal bir kesiminin zihniyet diinyasmi okura yansitan bir
mesnevidir. Fuzali, bu diinyay1 aktarirken dogrudan bir anlatim yerine temsillere bagvurmay1 tercih
etmistir.
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