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The Result of Marifa in Ibn ‘Ajiba’s Understanding of Ma'rifa

Summary: Ibn ‘Ajiba was a Sufi scholar of high order (ahl al-tahqiq) who lived in Morocco
between 1161/1748 and 1224/1809. Until his encounter with the Shadhili sheikh Sidi Muhammad al-
Biizid1 in 1209, he remained engaged in both studying and teaching the religious sciences. After affilia-
tion to al-Biizidii and the subsequent completion of his spiritual journey (suliik), he established his own
zawiya to embark on Sufi activities of quidance (irshad). While continuing his spiritual guidance, he
also authored works on Sufism. He is particularly renowned in Sufi circles for his commentary Iqaz al-
Himam on Ibn ‘Ataillah al-Iskandar1’s al-Hikam al-‘At&iyya and for his Sufi exegesis al-Bahr al-Madid
fi Tafsir al-Quran al-Majid. Maintaining a balanced and moderate approach within the framework of
Ahl al-Sunna, Ibn ‘Ajiba placed marifa (spiritual knowledge) at the core of his perception of Sufism.
Another distinguishing aspect of his persona is that he was not merely a scholar but also a spiritual
guide who completed his training within the institutional framework of a Sufi order (tariqa) and conti-
nued training Sufi disciples along the same path. Ibn ‘Ajiba’s understanding of marifa is not limited to
esoteric interpretations but rather represents a holistic perception of existence and events. This perspec-
tive stems from his conceptualization of the human faculties of reason (‘aql), heart (qalb), and soul (riih)
not as separate entities but as different manifestations of the same essence. Throughout history, huma-
nity has engaged in philosophical inquiry regarding the nature of knowledge and its acquisition, integ-
rating these reflections into practical life. Generally, knowledge has been regarded as a faculty of reason
and sensory perception. With the emergence of divine religions in human history, revelation (wahy)
was added as a source of knowledge, particularly in matters beyond the sensory domain, where it rep-
resents absolute truth. This epistemological approach has been adopted by in the Islamic world, where
classical works has explicitly outlined divine revelation among the sources of knowledge. Following the
institutionalization of Sufism, Sufi scholars expanded the nature of knowledge by introducing and refi-
ning the concept of martifa, thus contributing to the intellectual history of humanity. Matifa holds a
central place both in Ibn ‘Ajiba’s understanding of Sufism and within the broader Sufi tradition. It is the

concept that distinguishes Sufism from other disciplines. Although generally referred to as
"knowledge," marifa also denotes a methodological approach. For Sufis, the process of acquiring

knowledge is as significant as the knowledge itself. In this context, true knowledge is not an indepen-
dent phenomenon separate from its subject, the knower. Since authentic knowledge is both a sign of
spiritual perfection and a sublime goal, it can only be attained through a disciplined spiritual journey
known as suliik. Through this discipline, an individual attains the status of an ‘arif (gnostic) and beco-

mes a person who embodies matifa. Ibn ‘Ajiba not only elucidated the concept of marifa but also exp-

lained, through the terminology of Sufism, the characteristics it imparts to an individual. In his works,
he dedicated a distinct section to this topic under the title “The Result of Matrifa” (Thamarat al-Ma'rifa).

The concepts he selected to illustrate this theme represent a certain hierarchy, and understanding these
concepts serves as a key reference for comprehending Sufism itself. This study focuses on the section
where Ibn ‘Ajiba explicitly discusses “the result of marifa” and aims to conduct a comprehensive analy-

sis of the Sufi concepts he associates with the outcomes of maTifa. Additionally, it examines how these
concepts have been understood throughout Sufi history and their connection to matrifa, which consti-
tutes Sufi epistemology. Alongside Ibn ‘Ajiba’s works, other widely recognized authoritative texts in

Sufi literature that elucidate these concepts have also been utilized. By doing so, different aspects of
these concepts have been highlighted. Furthermore, rather than limiting the analysis to the relevant
sections of his works, Ibn ‘Ajiba’s discussions of these concepts in his other writings have also been

incorporated, providing a holistic view of his approach. As a result, this study concludes that Ibn ‘Ajiba
was a consistent and tradition-rooted Sufi scholar of high order (ahl al-tahqiq), who placed martifa at
the core of his understanding of Sufism.

Keywords: Sufism, Ibn ‘Ajiba, Marifa, Science, Heart, Reason
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Ibn Acibe’nin Marifet Anlayisinda Marifetin Semeresi*

Oz: bn Acibe, 1161/1748-1224/1809 yillar1 arasinda Fas’da yasamis tahkik ehli bir stifidir. 1209
yilinda Sazeli seyhi Sidi Muhammed el-Bhzidi (6. 1229/1814) ile tarugsana kadar dini ilimleri 6grenmeye
ve okutmaya devam etmistir. Blizidl'ye intisap edip seyriisiiltikiinii tamamladiktan sonra kurdugu
zaviyede irsad faaliyetlerine bagladi. Irsad faaliyetlerine devam ederken ayni zamanda tasavvufa dair
eserler kaleme aldi. Tasavvufi ¢evrelerde Sazeli seyhi Ibn Ataullah el-Iskenderi’nin (1. 709/1309) el-
Hikemii'l-Atdiyye’sine yazdig1 Ikdzii'l-himem adli serhi ve el-Bahru'l-medid fi tefsiri’l-Kur'ani’l-mecid adl
tasavvufi tefsiri ile hakli bir sohrete sahiptir. Ehl-i siinnet gizgisinde, mutedil bir tavir sergileyen ibn
Acibe, tasavvuf anlayisinin merkezine marifeti yerlestirmistir. Kendisini 6ne ¢ikaran bir diger husus ise,
sadece ilim ehli bir zat olmay1p ayni zamanda tasavvufun mektebi sayilan tekkede irsadini tamamlamis
ve ayn1 minval iizere siifi yetistirmeye devam etmis olmasidir. Ibn Acibe’nin marifet anlayisi sadece
batini bir yorum olmaktan ziyade, esya ve hadiselere biitiinciil bir bakisi temsil eder. Ibn Acibe'nin bu
bakisi, insanin sahip oldugu idrak merkezleri olan akil, kalp ve ruhu farkl seyler olarak gormekten
ziyade ayni cevherin farkli tavirlari olarak konumlandirmasinin bir neticesidir. Insanlik, tarih boyunca
bilginin ne oldugu ve nasil elde edilecegi hususunda diisiince iiretmis, bu iiretilen diisiinceleri pratik
ayata adapte etmistir. Genel olarak bilgi, aklin ve duyu organlarinin bir yetisi olarak goriilmiis, ilahi
dinlerin insanlik tarihinde belirmeye bagladigindan beri, bilginin kaynagina vahiy de eklenmistir. Ozel-
likle duyusal alanin digindaki konularda vahiy kesin bilgiyi temsil etmektedir. islam aleminde bu me-
toda uyulmus ve bilginin sebepleri olarak muhalled eserlerde acikca zikredilmistir. Tasavvufun kurum-
sallasmasindan sonra sfifiler, bilginin mahiyetine farkli bir boyut kazandirip genisleterek marifet kav-
ramini insanlik tarihine kazandirmislardir. Marifet gerek Ibn Acibe'nin tasavvuf anlayisinda gerekse
biitiinciil olarak tasavvuf geleneginde 6nemli bir yere sahiptir. Tasavvufu sair ilimlerden ayiran marifet
kavramidir. Genel itibariyle bilgi olarak isimlendirilse de ayn1 zamanda bir yontemi de ifade etmekte-
dir. Stfiler nazarinda bilginin elde edilmesi yani yontemi bilgi kadar miithimdir. Bu baglamda, sahih
bilgi, 6znesinden yani bilenden bagimsiz bir olgu degildir. Hakiki bilgi, kemalin bir isareti ve yiice bir
gaye olmasimdan dolay1, bu gayeye, ancak belli bir disiplin olan seyriisiil(ik ile ulasmak miimkiindyir.
Bu disiplin ile kisi arif ismini kazanir ve marifete uygun bir insan haline gelir. Ibn Acibe, sadece marifet
kavramini izah etmekle kalmayip ayni zamanda marifet sayesinde kisinin sahip oldugu hususiyetleri
yine tasavvufun kendi kavramlari ile izah etmis ve eserlerinde miistakil bir boliimde, “marifetin semere-
leri” baghgiyla ele almistir. Ibn Acibe’nin bu konuyu agiklamak kastiyla sectigi kavramlar, belli bir hi-
yerarsiyi temsil etmekte olup, netice olarak zikredilen bu kavramlarin anlasilmasi ayn1 zamanda tasav-
vufun anlagilmas igin 6nemli birer referans olma niteligi de tasimaktadir. Ibn Acibe’nin miistakil olarak
zikrettigi “marifetin semereleri” boliimiinii konu alan bu ¢alismayla, onun marifetin neticesi olarak zik-
rettigi tasavvufi kavramlarin kapsaml bir sekilde incelenmesi ve bu kavramlarin tasavvuf tarihinde
nasil anlasildig, tasavvufi bilgi olan marifet ile irtibatinin detayl bir sekilde ele alinmasi ve daha 6nce
yeterince islenmemis yonlerini ortaya koyarak literatiire yeni bir katki sunmak amaglanmigtir. Ibn
Acibe’nin kendi eserlerinin kaynak olarak kullanilmasinin yaninda, tasavvuf literatiiriinde kavramlari
izah eden ve tasavvuf arastirmacilar1 nezdinde hakli bir sohrete sahip eserlerden de istifade edilmistir.
Bu vesileyle zikredilen kavramlarin farkli yonlerine isaret edilmistir. Ayrica, Ibn Acibe'nin sadece ilgili
boliimlerdeki izahlariyla yetinilmeyip diger eserlerinde bu kavramlara dair yapmis oldugu agiklamalar
da bu ¢alismaya dahil edilerek, miiellifin yaklasimi biitiinciil olarak bu ¢alismaya dahil edilip, klasik
tasavvuf literatiiriiyle karsilagtirilmistir. Bu sayede Ibn Acibe’nin, kendi iginde tutarli, gelenege bagls,
tahkik ehli bir stifi oldugunun yani sira, tasavvuf anlayisinda marifeti merkezi bir yerde konumlandir-
dig1 sonucuna ulasilmistir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Ibn Acibe, Marifet, {lim, Kalp, Akil.

* Bu calisma Prof. Dr. Ali Tenik danismanliginda devam eden bn Acibe’de Marifet baslikli doktora tezimiz esas
alinarak hazirlanmistir (Doktora Tezi, Harran Universitesi, Sanliurfa, Tiirkiye, 2025).
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Giris
Ibn Acibe’ye gore marifet, ilim, amel ve hali ihtiva eden seyriisiiliik ile kat edilen makamlarin
sonudur.! Insanin, vasitasiyla kemali elde edecegi en biiyiik hakikattir.? Insan, tasavvuf vasitasiyla Al-

lah’in r1zasini elde etmek icin benligini bu yola adarsa Allah’'in marifetine ve rizasina nail olur. Bu varis
tiim iyiliklerin nihai noktasidir.?

Miiellife gore marifet, insanin yaratilma gayesidir. Bu gayeyi ifade ederken kullandig1 temel delil
“Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” (ez-Zariyat 51/56) ayetidir. Bazi stifilerin
ittifak ettigi bir sekilde bu ayetteki ibadet kavramini, Ca’fer es-Sadik’tan (61. 148/765) rivayetle marifet
olarak yorumlar. Stifiler nazarinda bu goriis temel ve vazgegilmez bir paradigmadir. Devaminda yine
stfi literatiiriin vazgecilmez bir rivayeti olan ve “gizli hazine” ismiyle bilinen kutsi rivayeti kullanir.
Bilindigi iizere bu rivayette Allah'mn tiim esyay1 yaratmadaki gayesinin bilinmek oldugu ifade edilir.*
Hikem'’e yazdig1 meshur serhi olan Ikazii'l-himem adli eserinde bu ayetle istidlal ederken kulluk kelime-
sini marifet seklindeki yorumlamay1 Ibn Abbas’dan rivayet eder. Bu yorumu “Hig siiphesiz Allah kulla-
rindan sadece marifetini talep eder.” climlesiyle daha net bir sekilde 6ne ¢ikarir.> Acaba marifetin gaye ve
nihai bir varig noktasi olmasi ile ne kasdedilmektedir? Daha acik bir ifade ile marifetle birlikte stifi sabit
bir hal mi almaktadir yoksa kiilli bir idrak ile farkli bir kemal mi elde etmektedir? Bu ¢alismamizin
temel sorusu budur.

bn Acibe de marifetten bahsettigi boliimlerde, neticesine dair miistakil baglik agmis ve kendisine
has farkli yaklasimlar sergilemistir. Bahsettigi neticeler marifetin temel gayesine ziyade olarak elde edi-
len ve gayesinden farkl: tali kazanimlardir. Bu neticeler stifinin hayatinin farkli alanlarinda marifetin
tezahiiriidiir. Zira Hakk’in bilgisi olan marifet tiim esya ve hadiselere niifuz eden bir bilgidir. “Marifetin
tahakkuk etmesi siifi icin tayyib bir hayat ve rahat bir yasamdir.”¢ ctimlesiyle marifet bilgisinin sadece teorik
bir bilgi olmakla kalmay1p ayni zamanda hayatin her alanina tesir ederek, tabiri caizse stifiye yasanabi-
lir bir hayat bahsetmekle neticelenir. Eserlerinde marifeti 6vmek kastiyla en ¢ok kullandig: tabir cen-
nettir. Hatta Oyle bir cennet ki bu cennete girenler pesin cennete nail olmuslar” ve sonraki cennete® yani
siis cennetine istiyak duymayacaklardir.® Miiellifin “tayyib hayat” ile kastettigi, yine kendi ifadesi olan
diinyadaki cennet yani marifetullahi yasamak olarak ifade edilmektedir.

Ayrica miiellifin, marifetin semereleri olarak bahsettigi bir diger konu ise ruhlarin rizki olan
suhidun halaveti/lezzetidir. Gaflet ve cehaletle 6lmiis olan ruhlar, marifet sayesinde hayat bulurlar ve
cehalet zulmetinden ilmin nuruna erisirler.l® Nihai olarak marifet kavrami ilmin bir ¢esidini ifade etti-
ginden, yonteminin suhtid olmasindan ve insandaki bu ilmin merkezi ruh olmasindan dolaysi, ibn
Acibe’nin bu sekilde izah etmesi ayn1 zamanda marifet i¢in bir tanim mesabesindedir. Suhtid sayesinde
bilgi siipheye mahal birakmayacak bir kesinlige ulasmis, marifet sayesinde ruh ise maksad-1 aslisine

1 ibn Adibe Haseni, [kdzii’l himem fi serhi’l-hikem (Beyrut: Déru’l—Kiitiibii’l—Hmiyye, 2013), 338; ibn Acibe Haseni,
"Menazilu’s-sdir'in ve'l-vasilin ve esraru ilmi’l-hakaik”, el-Cevahiru’l-Acibe (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye,
2007), 245; ibn Acibe Haseni, el-Bahru’l medid f1 tefsiri’l kur’ani’l mecid (Beyrut: Déru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 2015),
3/253.

2 Ibn Acibe Haseni, Tefsiru’l- fatihati'l-kebir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’'l-flmiyye, 2006), 270.

8 Haseni, el-Bahru'l medid fi tefsiri’l kur’ani’l mecid, 1/346.

4 Haseni, el-Bahru'l medid fi tefsiri’l kur’ani’l mecid, 7/217.

5 Haseni, [kdzii'l himem f1 serhi’l-hikem, 507 .

¢ Tbn Acibe Haseni, el-Fiitiihatii'l-kudsiyyetii fi serhi’l-mukaddimeti’l-ecriimiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye,
2015), 76.

7 Haseni, el-Bahru’l medid fi tefsiri’l kur’ani’l mecid, 3/121, 7/224.

8 Haseni, el-Bahru’l medid fi tefsiri’l kur’ani’l mecid, 7/280.

9 Haseni, [kdzii'l himem f1 serhi’l-hikem, 195.

10 Haseni, el-Bahru’l medid fi tefsiri’l kur’ani’l mecid, 7/184.
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nail olup ihya olmustur. Ayn sekilde, Ibn Acibe’ye gore arif icin marifetten hasil olan neticeler, en bii-
yiik yakin ve azim bir itminana ulasilmasi,’ suhtidunun daimi, dosta yakinliginin zorunlu olmasinin
yani sira arif kimse fikrini ve nazarini nereye cevirirse ¢evirsin sonunda ahadiyet denizine dalmasi ve
oradan ilim cevherleri ve hikmet yakutlar: ¢ikarmasidir.??

Bu ¢alismamizda, marifet gibi ¢ok yonlii bir kavramin sadece sonuglar1 degerlendirmeye tabi tu-
tulmustur. ibn Acibe, marifetin neticelerini kavramlarla, maddeler halinde ve kendi siralamasina uyu-
larak ele alinmistir. Bu kavramlarin daha iyi anlasilmasi maksadiyla sadece miiellifin degil, tasavvuf
literatiiriinde bilinen kavram kitaplarindaki diger tarifleri de ¢calismamiza dahil edilmistir. Boylelikle,
nihai olarak varilan marifet makaminin kisiye kazandirdig1 olumlu hasletlerin kolaylikla anlasilmasi
hedeflenmistir. Zira marifete vasil omak insan i¢in yaratilma gayesidir.

1. Marifetin Semereleri

Ibn Acibe bu konuya detayli ve kapsaml bir sekilde, eserlerinde iki farkli yerde deginmis ve
maddeler halinde siralamistir. el-Bahru’l-medid adl1 tefsirinin birinci cildinde sekiz maddede agiklarken,
tasavvufun makamlarmi agikladigi Mendzilu’s-sdirin adl1 eserinde ise on bir maddede izah etmistir. Bun-
lar sirasiyla hiirriyet, fevz, cem’u’l-Etem, sahv, tahkik, bast, telbis, beka, sir, ittisal ve hikmettir. Marife-
tin seyrini ifade ettigi bir paragrafta su ifadelerle dile getirir:

“Sunu bil ki, ruhun safdsi kemile erince ve ayaklari Hakk’in marifetinde sabitkadem olunca
ruh, 6vgiiye layik bu on bir hasletle ittisal eder ve bunlar vasitasyla hakiki ilme terakki eder.
Bunun otesinde ise, beyana sigmayan latif sirlar ve dakik hakikatler vardir.”13

Miiellif, semere/netice diye isimlendirdigi bu kavramlari marifet yahut marifet sahibi olan arif
tizerinden, ilgili boliimlerde izaha tabi tutmustur.™ Biz de miiellifin riayet ettigi terkibe uyarak bu kav-
ramlari su sekilde izah edebiliriz:

1. 1. Hiirriyet

Hiirriyet, fbn Acibe’ye gore tasavvuf ilminin gayelerindedir. Arifin tam anlamiyla bir fert olmast,
diinyevi ve uhrevi hicbir seyin esareti altina girmemesidir. Tasavvufi kavramlari izah ettigi eserinde bu
kavrami “Hakk’tan gayrisinden batimin tasfiye edilmesidir. Kadim olanin nuruyla hadis olamin zulmetinin fini
olmasi, kulun rabbin zahir oldugu yerlerde gaybe erismesidir. Boylece kulun ibadeti kahri ve cebri olmaktan ¢ikip
stikiir kabilinden olur.”15 seklinde izah eder. Iste Ibn Acibe’ye gore bu kazanimlar ancak marifet sayesinde
hasil olur.

Hiirriyet, Kur’an-1 Kerim'in isaret ettigi bir kavramdir ve stfi 1stilahinda miihim bir yere sahiptir.
Nitekim Allah Kur’an-1 Kerim’de Hazreti Peygamber’den (sav) bahsederken “O insanlarin iizerindeki
agiwrliklar: kaldirir ve bagli olduklar: zincirleri ¢ozer”1¢ ifadesiyle hiirriyetin bir gaye oldugu ve ilahi bir yo-
niiniin olduguna isaret edilir. Sozliikte siiphelerden ve kolelikten halas olma durumu'” olarak tarif edi-
len hiirriyet kavramini siifiler, kendilerine has bir sekilde izah etmislerdir. Stfilerin eserlerinde hiirriyet

1 Haseni, el-Bahru’l medid fi tefsiri’l kur’ani’l mecid, 7/211.

12 Haseni, el-Bahru’l Medid fi tefsiri’l kur'dni’l mecid, 7/281.

13 Haseni, "Menazilu’s-sair’in ve’l-vasilin ve esraru ilmi’l-hakaik", 251.

4 Haseni, el-Bahru'l medid f7 tefsiri’l kur’dni’l mecid, 1/374; Haseni, Mendzilu's-sdir’in ve’l-vdsilin ve esrdru ilmi’l-hakdik
(el-Cevihiru’l-Acibe'nin iginde), 251.

15 fbn Acibe Haseni, Mi'racu’t-tesevviif ild hakaiki't-tasavouf (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 2008), 61.

16 el-A'raf 7/157.

17" Cemil Saliba, el-Mu’cemii’l-felsefi (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Liibnani, 1982), 462; el-Mu’cemii’l-vasit (Kahire: Mek-
tebetii’s-Siirtikii’d-Diiveliyye, 2004), 165.
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kavrami; kisinin heva ve heves bagindan azat olmasi,'® mahltikattan hicbir seyin hitkmiiniin altina gir-
memesi ve fani olan seylerin kendi nazarinda miisavi olmas1' seklinde karsilik bulur. Gerek nefsi ge-
rekse kulu Allah yolundan alikoyacak tiim baglardan kurtulmak, kul i¢in 6nemli bir haldir. Hatta baz1
tariflerde hiirriyet, kullugu hakkiyla yerine getirmek olarak tanimlanmaktadir.?0 Kul marifetin hakika-
tine erip, marifette temekkiin edince, varlig: ilanihaye hayal olan mevciidat siifi nazarinda hakkiyla
bilinir ve artik stiff i¢in onun bir kiymeti yoktur. Varlik, artik stiff i¢in bir tehlike olmaktan ¢ikmis olur.
Artik bu seyrin nihayetinde stfi sadece Allah’in hitkmiine kul olup varligin esaretinden kurtulur.?! Eb{i
Hamid el-Gazzali (6l. 505/111), bu hali mutlak hiirriyet olarak zikrettikten sonra, kisinin kalbinin
Hakk’dan bagkasindan farig olacagini ve Hakk’a itaatin kalbi idrakle tahakkuk edecegini sdyler.2 Yine
Gazzali hiirriyeti kavramsal olarak “Sehvetin ve diinya gaminin esaretinden, Hakk'in kahriyetini bilerek ve
ona dayanarak kurtulmak ve meleklere benzemek” seklinde tarif eder.s Ibn Acibe gibi hiirriyeti, marifetle
irtibatlandiran bir diger s{fi, Rlizbihan el-Bakli’dir (61. 606/1209). el-Bakli, kemal-i ilim ile kullugun ta-
hakkuk edecegini ve boylece sehvetlerini terk ederek nefsin serrinden halas olacagini, bunlarin netice-
sinde kul marifete nail oldugu i¢in Hakk’in muhabbetine gark olup gayrisinden uzaklasacagin ifade
eder. Neticesinde ise beseri nefsin ve varligin esaretinden hiirriyete erisip hakkiyle kul olur. 2* Dikkat
edilirse el-Bakli, hiirriyeti marifetten sonra hasil olan bir makam olarak tasnif etmistir. Ayrica marifetin
zorunlu bir neticesi olan muhabbeti de zikreden el-Bakli “Insan ancak bildigini sever.”? ciimlesiyle buna
isaret etmistir. Tasavvufi kavramlarin izah edildigi ve kavram s6zliigii diyebilecegimiz eserlerde hiirri-
yet icin mertebelerden s6z edilir ve “Agyarin yahut kainatin hitkmiinden kurtulmak” ciimlesi ile tarif
edilir. Bu stfilere gore hiirriyet {i¢ mertebede gerceklesir; avamin hiirriyeti, havasin hiirriyeti ve
havasii'l havasin hiirriyeti. Avamin hiirriyeti, sehvetin esaretinden, havasin hiirriyeti, kulun, kendi ira-
desini Hakk’in iradesinde fani kilmasindan dolay1, murad ve isteklerinden azade olmasi ve son olarak
havasu’l-havasin yani en seckinlerin hiirriyeti, Hakk'in tecelli nurlarinda kevniyat zulmetinin silinme-
sinden sebep tiim eser ve resimlerden kulun azat olmasidir.?¢ Bu tertip, stifinin bulundugu hale ve ma-
kama gore hiirriyetin sahip oldugu hususiyetleri isaret etmesi acisindan énemlidir.

1. 2. Viicad

Viicid, esyanin hakikatini asli olarak bilmektir. Ezeli hakikatte rusimun ve sekillerin miistagrak
olmasiyla yok oldugu bir makami idrak etmektir. Ruh bu makama ulasinca hakikat nurlarinin parilti-
lar1 sayesinde vehmin golgesinden kurtulur.

Viictid yani varlik bahsi, Gazzall, Muhyiddin el-Arabi (51. 638/1240) gibi bazi miiteahhirtn stifiler
nazarinda bahse konu olup tasavvufun temel meselelerinden biri haline gelmistir.?” S6zlitk manas ola-
rak yoklugun ziddi seklinde tanimlanan varlik,? felsefi olarak bedihi oldugundan tarife ihtiya¢ duyma-
yan sey olarak tanimlanir. Ayrica devam eden ve mevcut hakikat olarak karsilik bulur.? Sadece tasav-
vufun degil bir¢ok ilmin mevzusu olan varlik bahsi, soyut ve somut olmasi cihetinden anlasilmasi zor

18 Ebu Ali Ciillabi el-Hiicviri, Kesfii'l-mahciib (Kahire: el-Meclisii'l-A’la 1i’s-Sekafeti, 2005), 239.

19 Eb( '1-Kasim Abdu’l-Kerim el-Kuseyri, Er-Risaletii’l-kuseyriyye (Konya: Sirketii’l-Kudiis, 2009), 2/142.

20 Abdurrezzak Kasani, Istildhdtu’s-silfiyyetii ve yelihi Raghu'z-ziilal (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2012), 241.

2 Suad Hakim, el-Mu'cemii’s-siifiyye (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Camiatii 1i’"d-Dirasat, 1981), 319.

2 Ebu Hamid Gazzali, fhydu—ulﬁmi’d—din (Cidde: Daru’l-Minhéc, 2011), 9/100.

2 Gazzali, fhyziu—ulﬁmi "d-din, 5/241,6/290.

2 Rizbehan Bakli, Mesrebii'l-ervih (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbﬁ’l—Hmiyye, 2005), 157.

% Gazzali, Thydu-uliimi’d-din, 8/372.

% Seyyid Serif Ciircani, Mu cemii’t-tarifit (Kahire: Daru’l-Fazileh, 2004), 72; Abdurrezzak el-Kasani, Letdifu’l-a’lam
fi isdrdti ehli’l-ilhdm (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1996), 1/410; el-Kasani, Istildhdtu’s-siifiyyetii ve yelihi
Rashu’z-ziilal, 21.

27 Ekrem Demirli, “Tasavvuf Aragtirmalarinda Dénemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ve Metafizik arasinda Ta-
savvufun Ilim Olma Miicadelesi”, Nazariyat Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar: Dergisi 2/4 (2016), 1-29.

28 el-Mu’cemii’l-Vasit, 1013.

2 Galiba, el-Mu’cemii’l-felsefi, 1327.
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bir mevzudur. Cagdas tasavvuf arastirmacilar: stifl gelenegine bakarak farkl cihetlerden bu konu hak-
kinda agiklamalarda bulunmuslardir. Tasavvufun bir seyr hali olmasindan hareketle “Hakkt bulma ve
erme hali. Silik, beseriyetten tam olarak fani olunca Hakk’t bulur.” % ve “Var olmak varlik ve bulmay: ifade eden
bir kelime salik beseri sifatlardan fani olunca Hakk’t bulur.”3" tarifleri ¢agdas arastirmacilarin kitaplarinda
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu tanimlar genel itibariyle, tasavvufun maksadina uygun olarak yapilan ve bir
seyri ifade eden tanimlardir. Ayrica “Vicdan makanminda vecd halinin genislemesi olup, vecd halinde Hakk’1
bulmaktir.”? tarifiyle tasavvuf 1stilahinda viictid ile ilgili diger kavramlara da yer verilmistir. Ciircani
“Hakikatin egemenliginin zuhuruyla Hakk'in varli§imin ortaya ¢ikip kulun beseri vasiflarinin yok olmasidir.”
tarifinden sonra Ciineyd-i Bagdadi'nin bir s6ziinii rivayet ederek farkl bir tasavvufi boyuta isaret et-
mektedir: “Tevhid ilmi viicudun ziddidir, ayni sekilde viiciid da tevhid ilmine zittir. Zira tevhid bidayet, viiciid
ise nihayettir.” Viictid yani varlik yolun nihayeti ve tevhidin bilgi cihetinden elde edilmesi ise stfi i¢in
yolun baslangicidir. Ciinkii varlik ilim ile elde edilen bir bilgi tiirti olmay1p irfani bir bilgiye taalluk
eden bir haldir. Bu rivayette, stifi i¢in varlik telakkisinin ilmi bir vakia olmay1p, marifetle elde edilen bir
hal oldugu ifade edilmistir. Ayrica Ciineyd’in bu tarifindeki nihayet kavrami Ibn Acibe'nin anlagilmasi
icin miihim bir detaydir. Viicidun mertebelerine gegcmeden 6nce Rizbihéan el-Bakli'nin izahina yer ver-
mek faydali olacaktir. el-Bakli viicudu bir makam olarak konumlandirdiktan sonra izah olarak “ Hakk'in
bekasinin miisahedesinde sirrin bekasidir.” ctimlesiyle miisahede kavramini da bu bahse dahil etmistir. Ma-
rifetin vasitasi olan miisahede, Bakli'ye gore, viiciid i¢in de bir vasitadir. Devaminda, Hakk’in bir sifat:
olan Cemal’in miisahedesinde arifin bekaya ermesi seklinde bir rivayete yer verir.> ibn Acibe'nin ma-
rifetin semeresi olarak ifade ettigi viicd kavramui, sair stfilerin tanimlarindan da anlasilacag: tizere
marifetin bir tezahiiriidiir. Zira marifet ihsan makaminin nihayeti ve miisahede ile elde edilen bir bilgi-
dir. Tasavvufi terimler i¢in kaleme aldig1 eserleriyle taninan ve 6zellikle nazari tasavvufun 6nemli isim-
lerinden olan® Abdtirrezzak Késani (6l. 736/1335) “Vecd halinde Hakk’'in bulunmasi, Hakk’a sahit olunma-
sidr ki bu goriinen aniden olan bir durumdur.”% ifadeleriyle izah eder. Devaminda, Hakk'in viicidu arifin
kendi varligini ve mevcudatin varligini fani kilar, zira kadim olan hadis olana yaklasinca hadis yokluga
gider diyerek hadis ve kadim ayrimina atif yapar. Kasani'ye gore vecd, gayb hallerinden kalbin sahit
olduklaridir. Dikkat dilecek olursa Kasani'nin tarifinin merkezinde de marifetin asli unsurlarindan olan
kalb ve miisahede oldugu goriilecektir.

Viichid, bir vetirenin sonunda hasil olan bir makam oldugu gibi kendisi de belli bir terkibe sahip
olup, bu terkip tasavvuf literatiiriinde siklikla yer almaktadir. Tasavvufl kavramlarin veciz bir sekilde
izah edildigi ve stfi geleneginde 6nemli bir yere sahip olan® Mendzilu’s-sdirin adl1 eserde viicidun ter-
tibine dair 6nemli agiklamalar mevcuttur. Miiellif tarif olarak “Bir seyin hakikatini kazanmak”3® seklinde
genel bir ifadeyi tercih etmistir. Afifiiddin et-Tilimsani (61. 690/1291), kazanmaktan kastin o seyi gormek
ve onda fenad bulmak oldugu izahiyla Abdulldh el- Herevi'nin (6l. 481/1089) ciimlesine agiklik getirir.?

% Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalal Yayincilik, 2012), 383.

31 Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Agag Kitabevi Yaymlari, 2009), 291.

%2 Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kalem Yaymevi, 2006), 1064.

3 Ciircani, Mucemii’t-tarifit, 209.

3 Bakli, Megrebii’l-ervih, 212.

3% Uludag, Siileyman. “Abdiirrezzak Kasani”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari
2022), 25/5-6.

% Kasani, Istildhdtu’s-silfiyyetii ve yelihi Rashu z-ziilal, 210.

% Yetik, Erhan. “Menazilu’s-Sairin”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2004),
29/122-123.

%  Muhammed AbdiirraGf el-Miinavi, Serhu Mendzili’s-sdirin (Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2013), 321.

% Afifuddin Tilimsani, Serhu Mendzili’s-sdirin (Tunus: Daru’t-Tiirki, 1989), 587.
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Kasani, tariften kastin, rustimun fena bulmasi durumunda Hakk’in varligini bizzat varligiyla isaret et-
mesi seklinde serh eder.? Ayrica bu ismin ii¢ manaya miincer oldugunu ve bunlarin lediinni ilmi vii-
cid, zati viic(id ve izmihlali viicd olarak tertiplendigini*! sozlerine ekler.

Ibn Acibe’nin, marifetin semeresi olarak isaret ettigi bu {iclincii makamdir. Anlagilacag: iizere,
sair stifilerin terkibinin de Ibn Acibe’nin goriisiiyle muvafiktir. Zira viicidun birinci makami marifet ile
elde edilir ve bu vetirenin nihayetiyle yani marifetin terakkisi ile hakiki viicuda vasil olunur. Zira ibn
Acibe’nin marifet anlayisinda nihayet yoktur ama marifette terakki vardir.# Bu terakkinin varlik cihe-
tinden sonu ise hakiki viicuda erismektir.

1. 3. el-Cem’u’l-etem

el-Cem’u’l-etem, yani tam ve mitkemmel bir cem’ hali anlamina gelir. Ibn Acibe’ye gére, stifilerin
cem’u’l-cem’ dedikleri iste bu makamdir. Ibn Acibe ise sthhatli bir temkinden ve telvinden kurtulduk-
tan sonra, arifin tiim islerinden ve muamelesinden isaretler ve sahislarin kaybolmasi seklinde tarif eder.
Bu haslet sayesinde ruh, Allah’tan gayrisini gormekten kurtulur.

Sozlitk manasi olarak toplanmanin toplanmasi gibi bir manaya gelen* bu kavram, stfiistilahinda
stifinin ne kendini ne de halki gormesi, sadece Hakk’r gorme hali, Hakk’a ait olanlar1 ve gayrisini
Hakk’a iade etmesidir. Ciinkii onun zatinin haricindeki her sey onun fiilleri, esma ve sifatlarinin tecel-
lileridir.#*Ebi bekir Muhammed el-Kelabazi'ye (61.380/990) gore cem’, huzur halinde stifinin gaib ol-
masi yani kendine ait seyleri gormemesi ve ilahi tasarrufun tahti kudretinde oldugunu fark etmesidir.
4 Kesfii’l-mahciib’da ise cem’ kavramu i¢in Hakk’in kahhariyetinin tecellisi ile kisinin, kendisinden gec-
mesi ve kisinin Hakk’rt miisahede etmesidir. Miicadele ile tefrikadan armip miisahede ile cem’ maka-
mina ulagmak kisinin yolculugu olup Hakk’dan varid olan tiim inayet ve hidayet cem’in ta kendisidir.#
Tasavvuf geleneginde cem’, miisahede ve fena kavramlariyla ilgilidir. Stifi kendi zatinda fendya erdi-
ginde kendisine herhangi bir varlik izafe etmekten imtina etmekle kalmaz ayni zamanda bu hal ile kal-
biyle gormeye baslar. Bu goriis sayesinde esyay1 ayakta tutan ve ceberut dlemine muttasil manayz idrak
eder.s Tbn Acibe suhfid ve fena irtibatin1 izah sadedinde Ciineyd’in “Suhiidun nurunun beni aydinlatma-
styla viicudum hakiki viicfidda yok oldu.” s6zlinii nakleder.® Bazi stifilere gore cem’ tevhidin kendisidir.
Kalbin huzura ermesiyle zat1 zat ile miisahede etmektir.®® Ciinkii cem”’ makaminda goren ve isiten
O’dur.5' Bagka bir tabirle cem‘u’l-cem” viicidun bizatihi kendisidir. SGfinin kiilliyen Hakk’ta yok ol-
masi, hakiki varlikta, vehmi varlig1 yok etmesidir.> Diger stifilerde oldugu gibi Ibn Acibe de tiim kaina-
tin hakikatte vehim ve goélgeden ibaret oldugu goriisiindedir ve giinesin zuhuruyla golge yok olur sa-
dece giines var olmaya devam eder.>

40 Abdurrezzak Kasani, Serhu Mendzilu’s-sdirin (Tahran: Menstrat-i Bidar, 2008), 793.

4 Abdullah Ensarl Herevi, Menizilu's-sdirin (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbﬁ’l—Hmiyye, 1988), 132.

2 Haseni, [kdzii’l himem fi serhi’l-hikem, 296.

4 Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 48.

4 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 86.

4 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 163.

46 Muhammed bin Ibrahim Kelabazi, Et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavouf (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'I-Ilmiyye, 2011),
141.

4 Hiicviri, Kesfii’l-mahciib, 494.

4 Haseni, Mi'racu’t-tesevviif ild hakdiki’t-tasavouf, 96.

9 bn Acibe Haseni, "Serhu Hamriyyeti ibn Fariz”, el-Letdifii/lI-fmaniyye, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-[lmiyye, 2020),
20.

50 Bakli, Mesrebii'l-ervih, 161.

51 Tbn Acibe Hasent, el-Fiitiihdtii'l-ilahiyye (Istanbul: Daru’l-Hayr, 2016), 210.

522 Abdurrezzak Kasani, Istildhatu’s-stifiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-limiyye, 2012), 211; el-Kasani, Letdifu’l-a’lam fi
isdrdti ehli’l-ilhdm, 1/396.

53 fbn Acibe Haseni, Serhu Niiniyyeti’s-Siister] (Amman: Daru’s-Sekafe, 2015), 63.
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Ibn Acibe'nin kitabinda yer verdigi cem” tarifi Mendzilu's-sairin’ deki tarifle ortiismektedir. Ozel-
likle “Sthhatli bir temkin ve telvinden kurtulmak” tabirlerini Herevi de zikretmistir.>* Herevi, cem’ bahsini
izaha Enfal stiresi 17. ayetle baslamaktadir. Bu ayette gecen “Oku sen atmadin, Allah att1.” ifadesini, her
ne kadar atma fiili Rastilullah’tan (a.s.) sadir olmus ise de, Allah’a isnat edilmesinin cem’ haline isaret
oldugunu belirtir.5 Bu konuda en dikkat gekici yorum ise sudur, cem’in mukabili olan fark viicid ve
mevciid arasinda cereyan etmekte olup, bu farkin, miisahede eden nazarinda zail olmasina cem” denil-
mektedir.® Ayrica ibn Acibe, eserlerinin farkli boliimlerinde de bu kavrama farkli cihetlerden degin-
mistir. “Kadim olani isbat ederek hidis olanin yok olmas, fiiru’ olani asil olanda toplamak, olmayacak olanin yok
olmasi, yok olmayacagin baki kalmasi”5” seklinde yaptig1 tarifler esas itibariyle ayni manaya delalet eden
farkli lafizlardir.

1. 4. Sahv

Sahv, stfiler nazarinda miihim bir yere sahip olan bu makam, Ibn Acibe icin, miisahede halinin
temkine ermesi, dehset halinin igfalinden ve yok olma vehmin sikmasindan ruhun kurtulmasidir. Bun-
lar ancak ruhun hazret-i cemali miisahede etmesi, viicudun levaihleri ve cem’in varidatlar: vasitasiyla
elde edilecek 6zelliklerdir. Levaih, miiellife, gore suhtidun nurlari, varidat ise tecellierden kalbe hasil
olan seylerdir.”

Yine Ibn Acibe “sekr halinden sonra siifinin, kdinat: Allah ile kaim olarak gérme halidir.” seklinde sahv
kavramini tarif etmistir. Fena halinden sonra hasil olan sahv hali vehim ve cehaletten uzak olup ilmin
ta kendisidir.5 Stifilere gore sahv, gayenin hasil olmasindan ibarettir.! Zira tasavvuf her seyde Hakk’1
gorebilmeyi, kisinin yakin bilgisini elde ettigine isaret saymaktadir.s2 Ustelik sahv hali sadece gaye ol-
makla kalmayip ayni zamanda hasil olan durumun yani Hakk ile beraber olma halinin sthhatinin de
alametidir.®*Aym sekilde stifilere gore sahv hali sekr halinden daha miikemmeldir. Zira sekr halinde
olan kisinin temyizi kapali oldugundan iyi ve kotiiyii tefrik etme yetisine sahip degildir.** Sekr ve sahv
halleri her ne kadar birbirine z1it gibi goriinse de stifi igin bu iki hal birbirini destekler durumdadar. Sekr,
kuvvetli varidat tecellileriyle ortaya ¢ikan gaybet hali olup, sahv hali ancak bu nevi sekr halinden sonra
ortaya ¢ikan bir durumdur.ss Ibn Acibe bu terkibe isaret eder ve sekr halinden énce kulun sahv haline
sahip olmasinin, istenilmeyen bir durum oldugunu ve sekrden sonra sahvin olmasinin bizzat kemalin
kendisi oldugunu isaret eder.5 Sekr hali karisik olanin sahvi da karisiktir. Bagka bir tabirle, sekr hali
sahv halini besler.®” Ayrica sahv sahibi, esrar-1ilahiyyeden ve isimlere ait hakikatlerden kendisine zahir
olan seylerden gizlenecek yahut izhar edilecekler hususunda ihtiyara sahip olmas1 sahv halinin sekr
halinden daha kamil oldugunun isaretidir.%

54 Herevi, Mendzilu's-sdirin, 134.

% Kasani, Serhu Mendzilu's-sidirin, 804.

% Tilimsani, Serhu Mendzili’s-sdirin, 596; el-Miinavi, Serhu mendzili’s-sdirin, 326; el-Kasani, Serhu menizilu’s-sdirin,
806.

5 Haseni, "Serhu Hamriyyeti ibn fariz”, 21.

% Haseni, Mi'racu’t-tesevviif ild hakdiki't-tasavouf, 110.

% Haseni, Mi’racu’t-tesevviif ild hakdiki't-tasavouf, 79.

% Haseni, Mi'racu’t-tesevviif ild hakdiki't-tasavouf, 104.

o1 Hiicviri, Kesfii’l-mahciib, 414.

02 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Kitabii'z-Ziihdii'l-kebir (Beyrut: Miiessetii’l-Kiitiibi's-Sekafeti, 1987), 351.

03 Hiicviri, Kesfii’l-mahciib, 419.

04 Kelabazi, Et-Taarruf limezhebi ehli’t-tasavouf, 136; Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 884.

% Hakim, el-Mu’cemii’s-Siifiyye, 1206.

% Haseni, "Serhu Hamriyyeti ibn Farnz”, 62.

7 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 305; Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri S6zliigii, 227.

%8 Kasani, Istildhdtu’s-stifiyye, 213.
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“Kuvvetli varidatlardan hdsil olan gaybet halinden sonra, idrak-i hissiye donmektir.” % tarifi, sahv kav-
rami i¢in siklikla kullanilir. Kuvvetli varidattan kasit, izzet nurlarinin kulun kalbine y&nelmesi olup bu
yonelme sayesinde kul hayret haline dugar olur. Sekr halinin temyizi kaldirmasinin sebebi, iste bu hay-
ret halidir ve bu hayret hali Hakk’in nurunun miisahedesidir.” Bu meyanda sekr Hakk’ta olma yani
muhabbet makaminda esma ve sifat tecellileriyle muhatap olma hali, sahv ise Hak ile olma yani Hakk'in
celal ve cemal nurlariyla esyay1 kaim olarak gorme halidir.” Bu iki makamin 6zellikle sahv halinin bilgi
ve marifetle olan irtibatina gelince ki, ibn Acibe sahv halinin marifetten hasil oldugunu ifade etmisti,
sekr halinde her ne kadar miisahede var olsa da ayni zamanda hayret hali de oldugundan dolay1, Sekr
hali ilim ve marifet arasindaki bir konumdadir ve hal sffiyi herhangi bir ilim menziline ulastirmaz.
Sahv halinde ise durum bundan farkli olup, tariflerde de isaret edildigi gibi sGifi bu halde hem miisahe-
deye hem de temyize sahiptir ve sahv hali marifet makamlarinin en yficelerinden biridir.”2 Ruzbihan-1
Bakli ise “Hakk’t miisahedeye devam ile ilmin bekasidir.”7® diyerek sahv halinin bilgiyle olan irtibatina isaret
etmistir. Sahv halinde miisahedenin devamiyla sGiff esyanin hakikatine Hakk’in delaletiyle ulasir ki, bu
hal s{ifiler nazarinda marifet olarak isimlendirilir. Zira bilginin kaynag delil ve istidlal olmay1p miisa-
hededir. Ayrica Bakli mesrebine uygun olarak agk merkezli bir tanumlama yaparak farkli bir pencere
acmustir. “Asiklar iins makaminda masuka nail olmuslardir. Muhabbet makaminda Hak onlara beka ile tecelli
edince, temkin halinin hakikati olan sahv vasfiyla visale ermislerdir. Iste bu dsiklardan kemal ehlinin halidir.”7*
Bu paragraf Ibn Acibe'nin isaret ettigi birkag kavrami da ihtiva etmektedir. Sdyle ki, temkin, kemal ve
viicuda vasil olmak, Ibn Acibe’nin marifetin neticeleri bahsinde zikrettigi ve yukarida izah ettigimiz
kavramlardir.

1. 5. Tahkik

Tahkik, havas ile elde edilmesi miimkiin olmayan marifetullah’a vasil olmaktir. Miiellif bu vusulii
kendince yorumlayarak, Hakk’dan hasil olan mesrebin Hak ile halis kilinmasi ve nihayetinde ibarelerin
bosa ¢ikmasi, isaretlerin yok olmas: ve Hak’tan baska tiim goriinenlerin diismesi olarak ifade keder.
flave olarak literatiirde sikga zikredilen “Allah’1 bilenin lisam: susar.” rivayetini ekler. Miiellife gore arif
kimse, Hak isaret edildigi vakit, Hakk'1 isaretten daha yakin gortir. Tahkik sayesinde ruh hayret maka-
mindan hakikatin nurlarint gérmeye terakki eder. Arif icin hayretin sebebi kendi varliginin zulmeti ve
beseriyetinin karisikligidir.

[lmi 1stilahta “Bir meseleyi delilleriyle ispat etmek”7> olarak tarif edilen tahkik, sifi 1stilahinda ise
“Hakk"1, isimlerinin suretleri olan ekvinda temagsa etmek”76 olarak karsilik bulur. Bu meyanda Muhyiddin
el- Arabi, tahkik sayesinde kesretteki ahadiyyetin gerceklesmesi gerektigini ifade eder.” Bu tanimda,
her ne kadar varlik sahnesinde var olanlar isimlerin tecellisi olsa da, kesreti ifade etmektedir. Iste bu
kesrette tek olan zata yonelmek, onun bilgisine ulasmak tahkiktir. Hakk’a ait olan ilim, irade ve kudret
gibi sifatlarin tecelli ve zahir olduklar1 mahallerde bu sifatlar1 degil bizzat Hakk’1 gdrmektir.”® Marifetin

% Muhyiddin ibn Arabi, "Istilahati’s-stifiyye”, Resdilu Ton Arabi, (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbﬁ’l-ﬂmiyye, 2001), 410; el-
Kasani, Letdifu’l-a’lam fi isdriti ehli’l-ilhdm, 2/56.

70 Miunavi, Serhu Menazili’s-sdirin, 301.

7t Kasani, Serhu Menizilu’s-sdirin, 749.

72 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-sdirin, 544.

73 Bakli, Megrebii’l-ervdh, 135.

74 Bakli, Mesrebii'l-ervih, 135.

75 Ali Tehanevi, Mevsilatii kessifi 1stilahdti’l-fiinfin ve’l-ulfim (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 452; el-Ciircani,
Mu’cemii’t-tarifit, 48.

76 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 341; Erginli, Metinlerle Tasavouf Terimleri Sozliigii, 996.

77 Muhyiddin Ibn Arabi, "Risaletii La yuavvelu aleyh” ,Resdilu [bn Arabi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'I-[lmiyye, 2001),
198.

78 Kasani, Istildhdtu’s-siifiyyetii ve yelihi Raghu z-ziildl, 161.
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burhani olmay1p delil ve istidlalden kaynaklanmamasi” ve vehbi olmas1® sebebiyle stifiler, tahkik kav-
ramini bunu merkeze alarak izah edilmistir. Onlara gore Hakk’a ulasmak ancak Hakk’in kula ihsan
ettigi mevhibe-i ilah1 vasitasiyla olur, kulun yapip etmeleri olan amellerle ile®! degildir. Bu baglamda
tahkik, Hakk’tan hasil olan irfani bilginin, 6nce esyada tahakkuklarmin miisahedesi, sonra bunlarin
Hak ile miisahedesi ve nihayetinde Hakk’ta bunlarin fani olma durumudur.$2 Tahkikin bir bagka agidan
izah ederken stfiler, beka ve fena kavramlarini kullanmiglardir. Fenadan sonra beka halinde hakikatin
tahakkuk etmesi olan tahkik ile arif kimse Hakk’a, Hak ile sahitlik eder ve halktan hi¢bir sey buna dahil
olmaz.®? Clinkii tahkik ortak kabul etmez.8¢ Hakk’a Hakk’tan baska sahidin olmasi ve arifin bu sahidle-
rin sehadetine muhtag olmas: hakikatin tam analamiyla tahakkuk etmemesinden kaynaklanir. Zira sair
sahitler hadis olup, Kadim olan Hakk’in tecellisi tahakkuku ile bunlar varlik sahasindaki goriiniirliikleri
sakit olur. Tahkiki elde etmis bir stfi i¢in Hakk’dan bagkasini gormemek farzdir.8> Sadece kulun Allah’t
fail olarak gormesi yahut sadece esmalari ile vasf etmesi kulun Hakiki marifete ulasmasi i¢in kafi degil-
dir.8¢ Zira Hakk’a sahitlik etmeyen, sadece Hakk’1 esmasi yahut sifatlari ile bilen kulun bilgisi sadece
bir suur olup?” marifette tahkike ulasmis degildir.

1. 6. Bast

Bast, tasavvuf geleneginde farkli yorumlamalara sahip olan bir kavram olup, ibn Acibe basti, bil-
giyi merkeze alarak ruha tahsis etmis ve ruhun, hissi kaplari yani esyanin zahiri bilgisini idrak etmekten
tasfiye olduktan sonra manay: gormesinin, idrak etmesinin viisate erismesi seklinde yorumlamistir.
Zira manalar1 taginan kase mesabesinde olan zahiri seylerin lezzeti hakiki degildir ve kisi i¢in hakikat
yolunda birer yol kesici mesabesindedir. Bundan dolay1 bast hali ayaklarin kaydig: bir menzildir. Ma-
rifet sayesinde arif ilmin 6ziine® ulasir ve esya hakkindaki bilgisi hakikate mutabiktir.

Arapgada tutukluk hali olan kabzin zidd1 olan bu hal, liituf, rahmet ve iinse isarettir.®® Stfiler
nazarinda ise seyrinde stifiye verilen serefli bir hal olup,* terkibi olarak recadan sonra tinsden 6ncedir.”
Reca miibtedilere, bast ise ariflere mahsustur.”> Ayrica bazi stifilere gore kabz ve bast, tam anlamiyla
vehbi olup kesb ve cehd ile elde edilmesi miimkiin olmayan iki haldir.” Kavramsal olarak “Arifin tiim
esyayr kusatmas: fakat esyadan hichir seyin drifi kusatmamas: ve tesri etmemesidir.”** Bu hal marifetin bir ne-
ticesi olup, kalbin, Hakk'1 siihid ile genislemesi, esyay1 marifet ile ihata etmesi ve Hakk’in tecellileri ile
ferahlama durumudur.®

7 Haseni, el-Bahru’l medid fi tefsiri’l kur’ani’l mecid, 2/158,161; Haseni, el-Fiitiihitii’l-kudsiyyetii fi serhi’l-mukaddi-
meti’l-ecriimiyye, 23.

80 Haseni, el-Fiitiihatii'l-ilhiyye, 137; Ibn Acibe Haseni, "Serhu bazi maktetafati’s-seyh Aliyyi’s-siisteri” el-Letdifii'l-
Iméniyye, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'I-{lmiyye, 2020), 300.

81 Ibn Acibe Haseni, "Serhu Niniyyeti’l-liamii’s-siisteri”, el-Letdifii’l-Tmaniyye, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’'l-Iimiyye,
2020), 85.

82 Miinavi, Serhu Mendzili’s-sdirin, 316.

8 Kasani, Serhu Mendzilu’s-sdirin, 785.

8¢ Miinavi, Serhu Menizili’s-sdirin, 361.

85 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-sdirin, 580.

86 Kasani, Letdifu’l-a’lam fi isdrdti ehli’l-ilham, 1/317.

8 Muhyiddin Ibn Arabi, el-Fiitihatii'l-mekkiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye, 1999), 6/235.

8  Haseni, el-Bahru'l medid fi tefsiri’l kur’dani’l mecid, 5/305.

8 Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 33.

% Sehabeddin es-Siihreverdi, Avirifii'l-madrif, gev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand, 2010), 698.

91 Hakim, el-Mu’cemii’s-siifiyye, 862.

%2 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 67.

% Hiicvird, Kesfii'l-mahciib, 619.

% Tbn Arabi, "Istilahatr’s-stifiyye”, 409; el-Kasani, Istilahdtu’s-siifiyyetii ve yelihi Rashu 'z-ziilal, 208.

% Haseni, Mi’racu’t-tesevviif ild hakdiki't-tasavouf, 78.
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Bu halin bilgi ve marifet cihetinden izahi sadedinde stifiler, bast halinde kisinin zahiri olarak ilim
ve ibadetle alakadar olmasi, batinda ise marifetullah ile mesgul olmasi ve zahirin batina engel olma-
mas1* seklinde bir tarif ile agiklamislardir. Baska bir deyisle, bu halde iken arifin batin1 havas ehlinin
batinina uygun zahir ise avamin zahirine mutabiktir. Bu hale sahip olan arif hidayet imamu ve saliklerin
kandilidir.”” Ibn Acibe’nin de belirttigi gibi esyanin hakikatine bast haliyle vasil olan arif, sahip oldugu
bu hakikatler ile ayn1 zamanda Hakk’in kullarina birer nimeti ve rahmeti mesabesinde olup hakikatin
nurlari ile insanlar1 aydinliga sevk ederler.”

1. 7. Telbis

Telbis soziinden kastedilen, insanlarin fitneye dugar olmas: korkusundan dolayi, sebepler ortii-
siiyle sirlar1 gizlemektir. Belki de miiellifin en dikkat ¢ekici kavrami bu olsa gerektir. Zira gaye olana
ulastiktan sonra bu gayeye ulasmamis gibi davranmak manasini ifade etmektedir. Bu 6zelligin pey-
gamberlerin seckinlerinin ve rabbani 6nderlerin bir hususiyeti oldugunu belirten Ibn Acibe, bu duru-
mun hikmete muvafakat oldugunu da sozlerine ekler. Bu haslet marifetin bir neticesi olup, her insanin
aklinin tahammiil edemeyecegi seylerle ibarenin mutlak kabul edilmesinden ruhun terakki etmesidir.

Telbis kavramu stifi gelenekte ii¢ farkli sekilde anlasilmaktadir.”® Bu farkli anlayislara gecmeden
once telbis kavraminin kelime manasini zikretmek faydali olacaktir. Telbis, 1stilahi olarak “Bir seyin,
sahip oldugu sifatlarin ziddryla nitelenmesi”'® seklinde karsihik bulmaktadir. Mendzilu’s-sairin’de telbis
“Varlig1 kaim ve hakiki olandan, varligi mecdzi olani sahit getirerek kinaye yapmak” olarak tarif edilmektedir.1!
Bu hususu izah etmek adina sarih, Enfal siiresi 17.ayeti delil olarak getirmektedir. Ayette gecen “Attigin
zaman onu sen atmadin, Allah attr” ifadesiyle Hakk’a, hakiki varliga, gercek ilme isaret etmesinin yaninda,
miisriklerin faili Rasulullah (s.a.v.) gdrmesinin ise telbise isaret etmektedir. Hakk’in ehli tefrika naza-
rinda, kainat, sebepler, zaman ve mekan ile hicap hali olarak nitelenen bu durum telbisin birinci mana-
sidir.1%2 Tkinci mana olarak, stifiler arasinda ehli gayret olan taifenin Hak ile olan hususi muamelelerini
ve sahip olduklar1 hususi halleri, diinyevi mesguliyet, sebeplere temessiik etmek, vasitalara mesgul ol-
mak ile agyardan gizleme halidir.' Boylece siifi, her tiirlii nifaktan, kem gozlerden ve idraki kisitli olan
akillarin fitneye diismesinden korunmus olur. Literatiirde bu hale sahip stfilerden “Halleri telbise meb-
niydi.” seklinde bahsedilmektedir.104 Uctincii mana olarak, temkin ehlinin, sair insanlara merhametle-
rinden ve onlara bir genislik olmasi kastiyla sebeplerle muamele etmeleridir. Bu durum peygamberlere
ve cem’ vadisinde bizatihi Zat1 Akdes ile irtibatli rabbani imamlara hastir.’® Zira insanlar sebeplerde
bir tesirin olmadigina, Miisebbibii’l-Esbab’in Hak oldugunu idrak etmekten acizdirler.!% Bu manadaki
telbisin ikinci manadan en 6nemli farki, ehli temkinin ehli gayretten fark: gibidir. Soyle ki, temkin ehli-
nin telbisi kendilerine has olmay1p insanlar1 korumak icin olup, ehli gayret ise kendileri i¢in bu hal ile
muamele etmektedirler.'?”

Telbis kavramini marifetin semeresi olarak izah eden Ibn Acibe ile benzer goriisleri serdeden bir
diger stfi ise Kasani'dir. Kasani, stifi seyrinin nihayi mertebelerinin evvelinin marifet, sonuncusunun

% Tilimsani, Serhu Mendzili’s-sdirin, 533.

% Miuinavi, Serhu Menizili’s-sdirin, 296.

%8 Kasani, Serhu Mendzilu's-sidirin, 734.

99 Herevi, Mendizilu’s-sdirin, 130.

10 Ebii Nasr Serrac, el-Liima’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'I-Ilmiyye, 2016), 317.

101 Kasani, Serhu Menizilu’s-sdirin, 787.

102 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-sdirin, 581.

103 Miinavi, Serhu Menazili’s-sdirin, 319.

104 Hiicvirl, Kesfii’l-mahciib, 394.

105 Kasani, Istildhdtu’s-silfiyye, 161; Lisaniiddin Ibnii'l-Hatib, Ravzatii’t-ta'rif bi’l-hubbi’s-serif (Beyrut: Daru’l-Beyza,
1970), 487; el-Kasani, Serhu Mendzilu’s-sdirin, 791.

106 Miinavi, Serhu Mendzili’s-sdirin, 320.

107 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-sdirin, 585.
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ve en yticesinin telbis oldugunu ifade eder.1% Ayrica telbisin marifetin temekkiin etmesi oldugunu soz-
lerine ekler.

1. 8. Beka

Bekd, tasavvuf erbabinin asina oldugu bu kavram, miiellifin zihninde ve dilinde calib-i dikkat bir
hale doniisiir. Ona gore beka, miisahedenin fenasindan azade olup marifetin bekasina erismektir. Bu
durumda miisahede giinesi hi¢ batmadan parlar ve arif kimse asla hissiyata donmez. Bu hal ruhun
zayifliktan kurtulup Hakk’in varidatlarina tahammidil edebilecek bir seviyeye terakki etmesidir.

Malum oldugu iizere muhakkik stifiler tasavvufun temel kavramlarini zitlar ile birlikte izah yo-
luna gitmislerdir. Bu metot sayesinde hem kavramlarin anlasilmasi kolaylasmis hem de kavramlar var-
lik sahasinda genis bir karsilik bulmustur. Nerdeyse tiim sifi literatiiriinde beka kavrami ziddi olan
fena kavramu ile birlikte ele alinmugtir. Fena ve bekayi, marifeti yani bilgiyi merkeze alarak izah eden
bn Acibe’ye gore fena, yiice ve ulu olanin miisahedesiyle esyaya ait sekil ve resimlerin kaybolmasi ve
kulun manaya muttali olmasidir.'® Beka ise kulun fenadan sonra hissi idrake riicu etmesi halidir."® Su
da var ki, bekanin, fena halinden 6nceki hissi idrakten en 6énemli farki, tiim esyanin Hakk’in tecellile-
riyle kaim olarak miisahede edilmesidir. Esyay1 Hak ile kaim olarak gorme seklindeki beka tarifi, tasav-
vuf erbabinin sikilikla kullandig1 bir tanimdir."" Bu izah sayesinde esya stfinin nazarinda hakiki ma-
nasina erismis ve gayesine ulasmistir. Artik sGifinin nazarinda tiim kainat Hakk’'in nurlar1 ve tecellile-
riyle kaim olarak miisahede edilmektedir. fbn Acibe’nin marifetin neticesi olarak verdigi tarifte “Asla
hissiyata donmez.” seklindeki ciimlesi bu gercege isaret etmektedir. Hissiyata yani mana ve tecelli olma-
yan eski haline doniisii olmaz seklinde anlasilmalidir.

Fena ve beka kavramlarii miitekaddim stfiler, mutlak olarak, mahiyetini agiklamak suretiyle
degil, izafi olarak tarif etmislerdir. Bu kavrami, 6zellikle nefis merkezli olarak, nefsin mezmum vasifla-
riyla iliskilendirmislerdir."'? Bu baglamda Ciineyd bu iki kavrami “Kul kendi vasiflarinda fani oldugu vakit
bekdyr tam anlamiyla idrak eder.” 1 seklinde tarif eder. Ayni sekilde, stifinin Hakk ile beraber olmas ve
nefsinden uzaklasmasi olarak bekanin tarif edildigini gormekteyiz.!* Hakk ile beraberlikten kastin
Hakk’in sifatlariyla siislenmesi hali oldugu, bunun icin ise evvela kulun kendi sifatlarindan uzaklas-
masi ve fenaya ermesi gerekmektedir.!!> Stifiler beka halini sadece nefs iizerinden degil aym zamanda
kalbin tiim himmetini tek kilmasiyla ruhun himmetinin beka bulma halini de beka olarak isimlendir-
mislerdir.’® Bir diger 6nemli husus ise muhdes ile kadim arasindaki farki kaybetmeden bu iki kavrami
anlamak ve anlatmak olmalidir. Aksi durumda hatanin kaginilmaz bir durum olduguna stfiler dikkat
¢ekmislerdir."'” Ayrica sfifiler, fena ve bekanin ilim ve hal lisaninda farkli manalara da geldigini ifade
etmislerdir.’® Genel itibariyle hal olarak kabul edilen bekanin, tam aksi bir sekilde hallerden azat olup
Hak ile beraber olma durumu olarak ifade edildigine sfiff kitaplarinda rastlamaktayiz.!?

108 Kasani, Letdifu’l-a’lam fi isdrdti ehli’l-ilhdm, 1/347.

109 Haseni, Mi'racu’t-tesevviif ild hakdiki't-tasavouf, 93.

10 Haseni, Mi'racu’t-tesevviif ild hakdiki’t-tasavouf, 95.

Ul Kasani, Letdifu’l-a’lam fi igdrdti ehli’l-ilhdm, 1/290; el-Kasani, Istildhdtu’s-silfiyyetii ve yelihi Raghu'z-ziildl, 212; Tbn
Arabi, "Istilahati’s-stifiyye”, 410.

12 Hakim, el-Mu'cemii’s-siifiyye, 194.

13 Eb{i Sa’d Harglisi, Tezhibii'l-esrdr fi usili't-tasavouf (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-limiyye, ts.), 384.

14 Kelabazi, Et-Taarruf limezhebi ehli’t-tasavouf, 143.

15 Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 70; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Soz1iigii, 31.

16 Muhammed bin Hasan Ibn Fiirek, el-Ibane an turuki’l-kdsidin (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkan-
I1g1 Yayinlari, 2014), 258.

17 Hiicvirl, Kesfii’l-mahciib, 482.

118 Hiicvirl, Kesfii’l-mahciib, 480.

119 Siihreverdi, Avdrifii'l-madrif, 704.
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1.9. Sir

Sir, telbise benzeyen fakat ondan daha zayif bir haslettir. Veciz bir ifadeyle telbis, insanlar: hay-
retten korumak kastiyla, fark kilifiyla cem kilicin1 6rtmektir. Tasavvufun inceliklerine niifuz etmekte
mabhir olan Ibn Acdibe, cem’ ve fark arasinda cem’ halini korumanin zor oldugunu soyler. Dolayisiyla
telbis hali zor bir istir. Sir hali ise daha zayiftir. Bunun sebebi ise bu haslete sahip olan kimse, Hakk’in
kendisine gosterdigi sirlar1 kiskanmasindan dolays, sahip olmadigi baska bir yeri isaret etmesinden kay-
naklanir. Bu duruma sahip kimsenin, bu halden nasibi ve faydasi azdir. Bu durumda, sirrin setredilme-
sinden ve sahibinin gayret makaminda olmasindan dolay1 ruh, sirrin ortaya ¢ikmasindan kaynaklanan
darliktan azade olur.

Tasavvuf 1stilahinda mubhtelif izafetleriyle birlikte farkli manalara sahip olan sir kavrami genel
itibariyle, Hakk'mn gaip kildig1 ve halka bildirmedigi sey'? olarak tanimlanir. Insanda mevcud bulunan
idrak mahallerine izafetle tamim yapildiginda ise sir, nefsin haleti'?! olup kalpte bulunan latifedir ve
miisahedenin mahalli olarak karsilik bulmaktadir.’? Ayni zamanda tiim var olus i¢in tarif edildiginde
sir, varlik ve yokluk arasinda mevcut bulunan gizlilik, kisi ile Hak arasinda, kulun kalbinin tutundugu
sey olarak izah edilmistir.’?® Bilmenin nesnesi olarak tarif edildiginde ise sir, hislerin, idrak etmekten
aciz oldugu manadir.’* Hiilasa olarak sir kavrami iki manaya delalet edecek sekilde izah edilmekte-
dir.'?> Birinci mana, aleniyetin zitt1 olan durum olarak tarif edilmistir. Ikincisi ise, tist bir idrak halinin
mahalline izafetle insandaki hususi idrak merkezi olarak tanimlanmasidir. Bazen sir ile mahalli olmast
hasebiyle kalp isaret edilir. Baz1 stifiler i¢in sir, ruh ile kalp arasinda mevcut bulunan bir latifedir.’? Ruh
mubhabbetin, sir miisahedenin ve kalp ise marifetin mahallidir.?”

Bakli, Hakk'in fiilleri, sifatlar1 ve zat1 i¢in hususi sirlarin mevcut oldugunu ve bu sirlarin marifette
temekkiin ettikten ve kullukta istikametten sonra, efaldeki sirlarin hikmet ehline, sifatlardaki sirlarin
marifet ehline ve Hakk’a ait sirlarin ise has tevhit ehline acilacagin sdyler.?s Bu baglamda tiim stfilerin
derecelerine gore bu sirlardan nasibinin oldugunu ve sadirlarinin sirlarin kabirleri oldugunu sozlerine
ekler. Sir kavraminin marifetin temekkiin etmesinden sonra hasil oldugunu ifade etmesi, sir makami-
nin, stfi i¢in, marifetin neticesi oldugunu isaret etmektedir. Yine stfilere gore sir, ilmin hakikati olup
ilmin Hak ile olan hususi irtibatina isaret eder.12

Sir makami sahiplerini izah eden Herevi, birinci tabakada olan stfiler i¢in, Hakk’in, halk tarafin-
dan bilinmeyen gizli hazineleri olup hicbir isme mensup olmayan, herhangi bir resme ait olmayan,
himmetleri ytiice, maksatlar1 sahih olan ve halk arasinda parmakla gosterilmeyen taife olarak ii¢ kissmda
tasnif eder.1 Tkinci tabaka sir sahipleri ise temkin sahibi ariflerdir. Bunlar rustimdan fani olmus ve halk
arasinda sohret bulmamis kimselerdir. Seyriisiilik makamlar1 bunlar igin nihayet bulmustur. ¥ibn
Acibe'nin bahsettigi iste bu tabakadir. Zira birinci tabaka, Herevi'nin de isaret ettigi gibi yolda olan
stifiler olup ikinci tabaka temkine ermis marifette kemal bulmuslardir. Ayrica ruh bu durumda makam-
lardan ve menzillerden terakki etmis hakiki alimlerdir.!® Ugiincii ve son tabaka sir sahiplerine gelince

120 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 317.

121 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 239.
122 Ciircani, Mu’cemii’t-tarifit, 102.

123 Serrac, el-Liima’, 302.

124 Kasani, Istildhitu’s-silfiyye, 147.

125 Kasani, Letdifu’l-Aalam f1 isdrdti ehli’l-ilhdm, 2/15.
126 Kasani, Serhu Mendizilu’s-sdirin, 661.

127 Ciircani, Mu’cemii’t-tarifit, 102.

128 Bakli, Mesrebii'l-ervih, 170.

129 Erginli, Metinlerle Tasavouf Terimleri Sozliigii, 908.
180 Miinavi, Serhu Mendzili’s-sdirin, 268.
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Hak, zat nurlari ile tecelli ederek kendilerinden dahi gizlemis, hususi tecellileri ile kendileri bilmekten
alikoymus ariflerdir.!3

1. 10. ittisal

Ittisdl, cem halinin pesinden viicuda vasil olmaktir. Tabi burada kastedilen hakiki viicittur. Lakin
bu hal herhangi bir vasifla vasf edilmeyen, her ne kadar isaretler onu gostersede, ibare ile anlasilmayan
bir sirdir. Bu haslet sayesinde ruh, varligin zulmetinden marifetin nuruna erismesinden dolay1, ayrilik
zayifhigindan kurtulmustur.

Arapga, bir seye bitisik olmak, eklenip baglanmak¥* anlamina gelen ittisal kavramu s{iff literatii-
riinde, stifilerin varlik anlayisina uygun olarak genis bir karsilik bulmustur. Genel olarak stifinin kendi
varligini tek olan varliga bitisik olarak gérme hali'® seklinde izah edilen bu kavram, yine stifilere ait
olan infisal kavraminin karsiligidir. Kulun sirrinin Hakk’tan gayrisindan ayrilmasi, ruhun Hakk’tan
baskasini gérmemesidir.'? Stifiler nazarinda gormenin karsiligi olarak kullanilan miisahede halinin sa-
dece bir fiil olarak vaki olmasindan ziyade, bu miisahedenin kulun tiim varligina sirayet etmesi olup
vuslat mertebelerinin en yiicesidir.’?” Ciinkii sadece bir fiil olarak kalmas: durumunda miisahede var-
liga taalluk eden bir hal olmaz. Bu halde kul kendi varliginin sinirlarindan azade olur.’3® Ayrica diger
stfi hal ve makamlarinda oldugu gibi ittisal kavraminin da sifinin seyrindeki derecesine gore farkl
yansimalar1 ve tarifleri de mevcuttur. Bidayette, sahih bir kasit ve salim bir fitrat sahip olarak Hakk ile
huzur hali, hal olarak ise sihhatli bir ask ile zevken Hakk’1 bulmak nihayette ise rustim ve sekilden fani
olmakla ahadiyyette istigrak hali olarak izah edilmektedir.!® Ittisali, hakikat menzillerinin ilki olarak
tarif eden Kasani, Hakk’in imdad ve mevhibelerinin art arda kula isabet ettigi makam oldugunu da
ilave etmektedir.!4

Mi'rac hadisesinde Hazreti Peygamber’in Hak ile olan husus irtibatini1'#! izah eden “Sonra yaklast:,
derken daha da yaklasti. O kadar ki iki yay aras: kadar, hatta daha da yakin oldu.”'*> ayetlerde gecen “daha da
yakin oldu” ifadesini Herevi ittisal kavramiyla izah eder ve {i¢ dereceye sahip oldugunu soyler.'** Kasani
ise, zatin ahadiyyetinde fena olarak acikladigi ittisali, ikilik ve mugayeret ile esya ve hadiseleri kavrayan
aklin bilmesinin miimkiin olmadigini serhinde ifade eder.** Tereddiitten halas olmus bir kast, Hakk’'in
zatindan baska hig bir seye yonelmeyen bir irade ve hakiki hal ile muhabbetin sekrinden azade olarak
tecellilere teslim olarak yola revan olmak ittisalin birinci derecesidir.'> Bagka bir deyisle Hakk'in kud-
reti ve yonlendirmesiyle devam eden bir siiliik halidir.’ Suhtidun ittisali olarak isimlendirilen ikinci
derecede, stiff delilden miistagni olmus, illetle bilmekten kurtulmustur. Ahadiyyetin bir geregi olarak
sirlarin daginikligi da bitmistir. Clinkii sirlar isimlerin tecellilerinden hasil olan manalardir. 47 Bu iki
dereceye ittisal denilmesinin sebebi mecazidir ve tiglincii derece olan hakiki ittisale olan yakinligindan

183 Muinavi, Serhu Menazili’s-sdirin, 269.
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dolayidir.™ Hakk’in varliginda kulun varliginin fani olmasi olarak tarif edilen ve varlik ittisali olarak
isimlendirilen bu tigiincii derece hakiki ittisal olup bu makamda herhangi bir sifat ve isim idrak edilmez.
Zira sifat ve isim ikilik gerektirir.’** Herhangi bir ibarenin ifade ve isaretin delalet edemeyecegi bu du-
rumu izah eden ve ibare cihetinden nihai olarak “Bilinenin ortaya ¢ikmasi ancak vehmedilenin yok olmasy-
ladir” climlesidir.’® Burada vehmedilenden kastedilen kulun varligi, bilinen ise hakiki varlik olan
Hakk’in varligidir. Bagka bir deyisle beseriyet hicabinin ortadan kalkmasiyla's' elde edilen hakikatin
bilinmesi, Ibn Acibe'nin de vaz ettigi gibi, siihid vasitasiyla yani ittisali siih(id ile baglayan ve miisahe-
denin temekkiin etmesiyle hasil olan, ittisali viicid diye isimlendirilen ve marifetten neset eden bir du-
rumdur.

1. 11. Hikmet

Hikmet, Ibn Acibe’'nin edebi kisiligini bu kavram igin yaptig1 agiklamalarda kendini belli eder.
Meshur olan bu kavrami izah ederken “Hususiyetin kokularini harekete gecirir ve ehl-i veldyet bunlari koklar,
hikmet onlara hakikatin kaynaklarindan bahseder ve marifetin kaftanuim giydirir ve nihayetinde onlar1 sirlarin
hazinesine ulagtirir.”152 Ciimleleriyle hikmetin tezahiiriinii agiklar. Hikmet vasitasiyla ruh, insanlar1 Al-
lah’a delalet etmeye gayret ve kararliligindan azat olur. Ibn Acibe’ye gore hikmet ihsan makaminin
neticesi, kaynag ise ilim ve amelin dengesidir.

Ozelde tasavvufun genelde ise diger ilahiyat ilimlerinin siklikla kullandig1 bir kavram olarak
hikmet farkli bir¢ok manaya sahiptir. Kavramsal sozliiklerde “En faziletli seyi en faziletli ilim ile bilmek 15
seklinde genel tanimlanan hikmet, genel anlamu itibariyle felsefe ilminin 6zel bir 1stilah1 olarak da kul-
lanilmaktadir.’>* Hikmetin, kisinin ihtiyari fiillerde dogru ile hatay1 birbirinden ayiran nefsin bir hali ve
oOl¢iisiiniin ise akil ve seriat oldugu da kaynaklarda ifade edilmektedir.'s> Ayni sekilde, séz cihetinden
ise hakikate muvafik her séze hikmet denilmektedir.’® Hikmeti Allah’in fiillerine nispetle izah eden
Gazzali, hikmetin temelde iki anlami1 oldugunu soyler. Birincisi, varliklar alemindeki unsurlarin en de-
rin ve dnemli anlamlarini kavramak, ikincisi ise esyanin diizenini saglamaya sebep olan bir kudretin
lafzi izahidir.’5” Allah’in isimlerinden birinin “el-Hakim” olmas1 hikmetin 6ncelikle Hakk’a izafe edil-
mesinin ve Hakk’1t merkeze alarak izah edilmesinin miihim bir dayanag: olmaktadir.

Tasavvuf 1stilahinda ise hikmet, Allah’in ordularindan bir ordu olarak konumlandirilir ve bu or-
dularla dostlarinin kalpleri teyit edilir.'®® Genel itibariyle hikmet stifi geleneginde bilmek ile irtibatl bir
manaya sahiptir. Esyanin hakikatini nasilsa dyle bilmek, tiim irtibatlarini ve intizamin sirlarina vakaf
olup buna uygun hareket etmek seklinde,’® daha umumi ve bilgi ile ameli mezc eden hikmet tarifleri,
bu kavramin tiim ydnlerine isaret etmektedir. Stifilere gore, kainatin her zerresi Hak tarafindan hikmete
mebni olarak yaratilmistir. Hakk’in muradin ortaya koyan evrendeki her esyaya, nesneye tefekkiirle
gidildiginde hikmetin mevcudattaki ilahi murat oldugu anlasilir.’s Tiirk tasavvuf geleneginde tasav-

148 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-sdirin, 549.

149 Kasani, Serhu Mendzilu's-sdirin, 755.

150 Kasani, Serhu Mendizilu’s-sdirin, 756.

151 Kelabazi, Et-Taarruf limezhebi ehli’t-tasavouf, 142.

152 Haseni, "Menazilu’s-sair’in ve’l-vasilin ve esraru ilmi’l-hakaik” el-Cevdhiru’l-Acibe, 251.
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vufi siirlere de hikmet denilmektedir. En bilinen 6rnegi ise Ahmet Yesevi'nin (61.562/1166) “Divan-1 Hik-
met’itir”16! 11k sGifi kaynaklarinda hikmet bir ilim olarak tavsif edildikten sonra hikmet ilminin mevzuu
nefsin afetleri, seytanin hileleri, diinya fitnesi ve tiim bunlardan kisinin kendisini nasil muhafaza ede-
cegini bilmesi seklinde izah edilmistir.'2 Bu sayede kul rabbine layik bir kul olma sirrina ulasmis ol-
maktadir. Keldbazi'nin bu tarifi ayni1 zamanda hikmetin ameli cihetine de isaret etmektedir. Bagka bir
deyisle hikmet ilim-amel dengesinin bir tezahiiriidiir. Bu muvazene halini hikmet olarak tarif eden bir
diger sifi ise Kasani’dir. Kasani hikmeti, esyay1 ve hiikiimlerini ve sirlarini bilmek, sebepler ile miiseb-
bib arasindaki irtibata vakif olmak, esyanin hakkini ifa etme hususunda bu bilginin muktezasinca amel
etmek ve amelin hududunu geregince muhafaza etmek olarak tanimlar.!6* fbn Acibe, tasavvuf yolunda
ilim ve amel dengesinin gerekliligini “Ilimsiz amel cinayet, amelsiz ilim ise gayeye ulastirmayan vesiledir.” 14
soziiyle vurgular. Bu yaklasim genel itibariyle tiim sfifilerin yaklasimidir. Hikmeti “Fesadin girmesine
izin verilmeyen hiikiim”1% olarak, ilim ve amelden farkli, hiikiim ile alakali tarif eden stifilerde mevcuttur.

Ibn Acibe’ye gore hikmet marifetin temkin noktasidir. Bu makamda kisi artik ariftir ve bilgi faa-
liyetinin merkezinde kalp yani marifet vardir ve kalp ile esyanin hakikati arif kimse tarafindan hususi
bir sekilde idrak edilir. Hikmeti marifet ile izah eden bir diger sGfi ise Rizbihan-1 Baklidir. Bakli, marifet
nuru ile aleme nazar eden arifin Hakk’in ayetlerinin hakikatini ve esyada mevcut olan rabbani hikmet-
leri gorecegini ifade ettikten sonra, marifetin hikmetinin muamelattaki ve ilahi ilhamlar ile irtibatl1 ol-
dugunu ifade eder ve hikmeti izah ettigi boliimii “Hikmet marifetin 6ziidiir.” climlesi ile sonlandirir.66

Sonug¢

Ibn Acibe, sadece tasavvuf alaninda degil farkli ilim dallarinda da eserler telif etmis ok yoénlii
bir alimdir. Bu hususiyeti, ele aldig1 herhangi bir kavrami farkli yonlerden degerlendirme yapmasina
imkan saglamistir. Ele aldig1 kavrama ait kapsamli tarifler yapmuis, sair ilimlerle irtibat kurabilmis, ila-
veten yazdig1 eserlerin satir aralarinda bahse konu kavram hakkinda farkli vechelerini isaret etmeyi
ihmal etmemistir. Ayrica tasavvufi cevrelerde meshur olan bir tefsir sahibi olmasi da Ibn Acibe’nin ilmi
kisiligine deger katmaktadir. Diger tiim stifilerde oldugu gibi Ibn Acibe de tasavvuf kavramlari ara-
sinda marifete ayr1 bir 5nem vermistir. Ibn Acibe nazarinda marifetin tasavvufi makamlarin nihayeti
oldugunu 6nceden ifade etmistik. Su da var ki, ilim, amel ve halin neticesi olan marifetin makamlarin
sonu olmasi seyriisiiliikiin bitmesi anlamina gelmemektedir. Zira marifet, stifilerin tabiriyle son oldugu
kadar sonu olmayan bir denizdir. Bu ¢alismayla ile birlikte, nihayetsiz bir bilgi tiirii olan marifetin ne-
ticesinde stfinin nasil bir kemale eristigi ve kemal ile birlikte stifinin esya ve hadiselerle olan irtibat1
izah edilmistir.

Ayrica Ibn Acibe’ye gore marifet kemalin baglangicidir. Marifetin semereleri baghigiyla miistakil
bolitm acmasi buna isaret etmektedir. Tahkik ehli bir stifi olarak Ibn Acibe, marifetin kisiye, tabiri caizse,
bahsettigi kemalati, stifilerin en onemli kavramlariyla agiklamistir. Zikrettigi bu kavramlar, tipk: tasav-
vuf gibi ilim, amel ve halden miitesekkil kavramlar olup, diger ilmi disiplinlerin tanimladig bilgi for-
matinda degildir. Yani salt bir epistemoloji degil, ayn1 zamanda ontolojik bir durumudur. Ornegin vii-
ciid, cem’ ve ittisal kavramlari, stifinin bu hali i¢in vaz edilmistir. Marifetin neticesinde stifinin kendi
haricindeki alem ile olan irtibatida, seyriisiilik ile kast edilen bu seviyeye gelmis olmaktadir. Ibn
Acibe’nin zikrettigi bu kavramlar, bir stifinin kemal halinin tiim vechelerine isaret etmektedir. Marifet
sayesinde hakiki viictid hakkinda bilgisi ve irtibat1 olmasi gerektigi gibidir. Bagka bir deyisle, sfifilerin
“marifetin 6z{i” dedigi ve Ibn Acibe’ye gore marifetin neticesi olan “hikmet” stfi igin bir meleke halini
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165 bn Flirek, el-ibdne an turuki’l-kdsidin, 136.

166 Bakli, Megrebii’l-ervdh, 158.

Mesned [lahiyat Aragtirmalari Dergisi / https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned


https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned

96 * Salih Emre - Ali Tenik

almis ve insan yaratilma gayesine uygun olarak kamil sifatin1 hak etmistir. Ciinkii marifet, basta Ibn
Acibe olmak iizere tiim stfilerin ittifak ettigi hususlardan biridir.

Bu calismada goriilecegi iizere, Ibn Acibe’nin bu kavramlar hakkinda yaptig1 agiklamalar, tasav-
vuf geleneginde yapilan tanimlar ile paralellik arz etmektedir. Ozellikle Ibn Arabi sonrasi gelisen nazari
tasavvuf anlayisina sahip sfiler ile tasavvufi goriigleri drtiismektedir. Ibn Acibe’nin gerek kavramlara
yaklagimi gerekse bu kavramlar arasinda insa ettigi uyumlu irtibat, Ibn Acibe’nin bu husustaki yetkin-
ligi hususunda dnemli bir gostergedir. Ornegin “Telbis hali hikmete muvafakat etmektedir.” seklindeki izaht
ile kavramlar arasindaki uyuma isaret etmektedir. Aym sekilde ittisal kavramini izah ederken “Cem’
halinden sonra gelir.” seklindeki ifadesi, marifetin neticesi olarak belirttigi bu kavramlarin rasgele segil-
medigine isaret etmektedir. Yalniz tasavvulf literatiiriinde siklikla rastlanmayan “telbis, ittisdl” gibi kav-
ramlari izahlar1 yetersiz kalmaktadir. Ibn Acibe’nin yapmis oldugu bu terkip sayesinde anlagiimaktadir
ki, marifetin neticesi olarak arif kimse hem kendi gelisimini tamamlamis ve kemale ermis hem de esya-
nin ve varligin sirrma ermistir.

Tasavvuf arastirmalarinda marifetin, ne oldugu, nasil ulasildig, farkh ilimlerdeki yansimalari
gibi yonleri siklikla ele alinan konulardir. Stfiler tarafindan son ve gaye olarak tarif edilmesi, tasavvuf
arastirmacilarinin dikkatlerini bu yone ¢ekmistir. Ne var ki, marifetten sonrasina dair arastirmalar ye-
tersiz kalmaktadir. Bu ¢alisma, marifetin semereleri basligi ile bu konuya 1s1ik tutmakta ve diger stifileri
calisan aragtirmacilar igin bir baglangig noktasi olmaktadir. Ayrica Ibn Acibe marifeti kusatici sekilde
ele almakla birlikte semerelerini detayl sekilde inceleyip, marifet anlayisinin oldukga sistematik oldugu
sadece bir hal veya iddia olarak kalmadig1 sonucuna ulasilmistir.
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