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A Critical Approach Towards the Reading of Quran Where the Recitation is Prioritized
over Understanding of it
Abstract
Quran was revealed in order to warn, guide and give glad tidings to the humanity. To deserve
such privileges, one must read, understand and contemplate Quran. This is only possible
when the reader follows the footsteps of the people who were the first addressee of Quran
when it was first revealed. Without understanding and contemplating Quran, one cannot
receive guidance and glad tidings mentioned above. The tendency of giving more value
towards recitation of Quran than understanding of it indicates that Quran is moving away
from its main mission. In this study, we have focused on and critisized two aspects of the
infamous idea which advocates recitation of Quran is more important than understanding of
it. The technique utilizes memorization of Quran starting from the end to the first part/Juzz
and reading based on separation of part/Juzz. Both Quran and Hadith sources clearly
indicate that reading the Quran must be companied with the understanding of the reading
and implementing of what you understand. For this reason, introduction part was dedicated
to the fact that Quran must be read with the intention of understanding. A reader of the
Quran must have following three qualities. These are tafakkur, tazakkur and tadabbur.
Though all of these notions can be translated as “to understand”, their meanings are quite
different. In a nut shell, tafakkur means to understand, tazakkur means to remember and
tadabbur means to follow. In order to relate their meanings with the time; Tafakkur relates
pondering on present time, tazakkur relates pondering on the past, and tadabbur relates
pondering on future. Since Quran did not use Taaqqul, we did not dwell on this notion.
Similarly, in Quran there was no noun form of ‘aql’ with the exception of the verb form of
“reasoning”. In conventional Arabic dictionaries, verb form of “aql” means to hold something
firmly. In addition, “qiraat” and “tilavat” notions are also discussed in detail. “Qiraat” refers
to the reading something with or without understanding while “tilavaat” refers to reading
something with only understanding and implementing of what you understand. Qiraat can
be used for any manuscript while tilavat can only be used for holy manuscripts. For this
reason, tilavat is a bit more specific and valuable compared to Qiraat as every tilavat can be a
qiraat but not vice versa. Similar difference can be observed for reading and learning.
Reading does not require learning as reading only requires you to read letters and phrases.
On the other hand, learning means reading a text with the intention of understanding. The
aim and target of the famous hadith “the best among you are those who learn and teach
Quran” is not teach someone how to read quran rather to learn and teach how to understand
Quran. Considering these facts, in Turkey unfortunately the huffaz are memorizing quran not
targeting to understand the meaning of Quran. This is because the order of the memorization
of Quran starts from the last Juzz and the last pages of memorization is dedicated to the first
pages of Juzz. With this method, Quran is memorized in inverse order. There would no aim to
understand a book if you read from the last page towards the first page. Such method was
not applied in the history of Muslims, merely was used in Turkey. This method, that is
reading Quran every other 20 pages, only aims to memorize Quran without understanding of
it. This separation causes the concept of surahs and the complete meaning of a story to be
disturbed such that it destroys the integrity of the surah and the story. There are plenty of
examples of how such reading causes distraction of surah meaning.
Key Words: The Qur’an, Reading, Method, Part, Memorizing.

Lafzin Anlamdan Oncelikli Gériildiigii Kur'an Okuma Bicimlerine Elestirel Bir
Yaklasim
0z
Kur'an, insanlara yol gostermek, uyarmak ve miijdelemek iizere indirilmistir. Bu
ozelliklerinin gerceklesmesi, okumak, anlamak ve tizerinde diisiinmekle miimkiindiir. Bu da
Kur'an’in, ancak ilk muhataplarinin okudugu sekilde okunmasina baghdir. Anlasilmayan ve
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lizerinde diisiiniilmeyen bir kitap yol gostermedigi gibi, uyar1 ve miijdelerinden de
yararlanilamaz. Hem diinyada hem Tiirkiye’de lafzinin dogru ve giizel okunmasina biiytiik
onem verilirken anlasilmasi i¢cin gerekli ¢abalarin goésterilmemesi, Kur'an’in asil indirilis
amacindan uzaklastirlmis bir kitap haline getirildiginin belirtilerindedir. Bu ¢alismada,
Kur'an’in lafizlarinin anlamlarindan daha énemli ve dncelikli oldugunu gosteren iki husus
tizerinde durulmus ve elestirilmistir. Bunlar, hafizlikta uygulanan sondan basa dogru
ezberleme ve ciizlere ayirarak okuma yontemi. Hem Kur'an'da, hem de hadislerde Kur'an'in
okunmasi ile kastedilen okuma sekli kesinlikle anlamak ve geregini yapmak amaciyla
okumaktir Bu nedenle konuya giris amaciyla oncelikle Kur'an’it anlayarak okumanin
zorunluluguna dikkat c¢ekilmis, bu konuda okuyucunun sahip olmasi gereken ii¢ eylem
tizerinde durulmustur. Bunlar Tefekkiir, Tezekkiir, Tedebbiir. Bu {li¢ kavram “diistinmek”
seklinde c¢evrilse de aslinda birbirinden farkli anlamlar1 vardir: Tefekkiir diisiinmek,
tezekkiir hatirlamak, tedebbiir ise takip etmek anlamindadir. Bu kavramlarin zaman ile
iliskisi a¢isindan da su tanimlama yapilabilir: Tefekkiir, igcinde bulundugumuz zaman
lizerinde disiinmektir. Tezekkiir gecmis iizerinde diislinmektir. Tedebbiir ise gelecek
tizerinde diisiinmektir. Kur'an'da Taakkul seklinde bir kelime kullanilmadig1 i¢in bunun
tizerinde durulmamistir. Aym sekilde Kur'an'da isim formunda olan akil kelimesi de
gecmemekte, sadece fiil formunda “akletmek” kelimesi kullanilmaktadir. “Akletmek”
kelimesinin sézliik anlami ise, tutmak ve simsiki sarilmaktir. Bunlarin yam sira her ikisi de
“okumak” anlamina gelen kiraat ve tilavet kavramlarinin anlamlar1 tespit edilmeye
calisilmistir. Buna gore hem anlayarak hem de anlamadan bir metni okumaya “kiraat”
dendigi halde tilavet, anlayarak, tabi olarak ve uygulayarak okumak demektir. Ayni1 zamanda
biitiin metinler icin kiraat kelimesi kullanilsa da tilavet, herhangi bir metin i¢in kullanilmaz,
sadece kutsal metinler i¢cin kullanilir. Bu nedenle tilavet kirattan daha 6zel bir kavramdir ve
her tildvet ayn1 zamanda kiraattir ama her kiraat tilavet degildir. Benzer bir anlam farki da
okumak ile 6grenmek arasinda vardir. Okumak, anlasilsa da anlasilmasa da bir metnin
harflerini ve kelimelerini telaffuz etmek demektir. Ogrenmek ise ne demek istedigini
anlayarak bir metni okumaktir. Hz. Peygamberin “sizin en hayirliniz, Kur'an’t 6grenen ve
ogretendir” soziinde de gosterilen hedef, okumak ve okutmak degil, 6grenmek ve
ogretmektir. Bu hususlar dikkate alindiginda su sdylenebilir: Tiirkiye’de uygulanan Kur'an
ezberleme/hafizlik yontemi, Kur'ant anlama, ayetleri {izerinde diisiinme amaci olmayan bir
okuma yontemidir. Ciinki mevcut uygulamada once her ciiziin son sayfasi ezberlenmekte, ilk
ezberlenen sayfalar her ciiziin son sayfalari, en son ezberlenen sayfalar ise her ciiziin ilk
sayfalari olmaktadir. Bu sekliyle Kur'an, mevcut siralama itibariyle sonundan basina dogru
okunan/ezberlenen bir kitap olmaktadir. Bir kitabin sondan basa dogru okunmasinda ise
anlama amaci olmaz. Diger taraftan bu yontem, tarihte ve giiniimiizde hi¢cbir Miisliiman
toplumda uygulanmayan, sadece Tiirkiye’de uygulanan bir yontemdir. 20’ser sayfalik ciizlere
ayirarak Kur'an’'t okumak da, hem 6grenme ve anlayarak okunma amacina aykiridir hem de
sadece lafza oncelik verildiginin, anlaminin dikkate alinmadiginin bir gostergesidir. Clinkii
Kur'an1t 20’ser sayfa halinde okumak, hem siirelerin birka¢ parcaya boliinmesine neden
olmakta hem de hiikiimler, konular ve kissalarin bir b6liimiiniin bir ciizde, diger boliiminiin
ise sonraki clizde yer alarak boliinmesine neden olmaktadir. Bu da hem siire hem de konu
biitiinliigiinii bozmaktadir. Giiniimiizde gecerli olan sekliyle clizlere ayirarak Kur'an
okumanin siire ve konu biitiinligiini bozduguna dair bir¢ok 6rnek vardir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Okuma, Yontem, Cliz, Ezberleme

Kur'an’1 Anlayarak Okumada U¢ Eylem: Tefekkiir, Tezekkiir, Tedebbiir

Kur'an, Mekke’deki ilk muhataplarinin yani sira biitiin cografyalarda yasayan ve
ulagilabilen herkesin kendisiyle uyarilmasi amaciyla vahyedilen bir kitaptir.! Indirilis
amaclarindan olan uyarinin gerceklesebilmesi, elbette anlasilmasini gerektirir. Ciinkdi ne

1 el-En'am6/19,92.
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istedigi anlasilmayan bir metnin sadece telaffuz edilmesiyle muhataplarinin uyarilmasi s6z
konusu olamaz. Iste bu amacin gerceklesebilmesi icin Kur'an okunurken muhatabin goz
onlinde bulundurmasi gereken ii¢ temel eylem s6z konusudur: Tefekkiir, Tezekkiir ve
Tedebbiir. Kur'an’in bu 6nemli kavramlarindan tefekkiir ve tezekkiir, hem Kur'an ayetleri,
hem de kevni ayetler ile ilgili olarak daha genis bir yelpazede bir¢ok kez kullanilirken,?
tedebbtlir ise sadece Kur'an ve Kur'an ayetleri ile ilgili olarak dort kez gegmektedir.3

Birbirine yakin anlamlarla “diisiinmek” seklinde Tiirkgeye cevrilen bu ii¢ terimin
aslinda birbirinden farkli anlamlari vardir ve her birisinin kapsamu farklidir. Séyle ki:

Tefekkiir, bilinen bir seyi bilmeye/6grenmeye yonlendiren melekenin/giiciin aklin
gosterdigi sekilde hareket etmesidir. Hayvanlar icin s6z konusu olmayan ve sadece insanlar
icin gecerli olan bu eylem kalpte sekli tasavvur edilebilen seylerin disinda kullanilmaz.
Bundan dolayidir ki “Allah'in nimetleri konusunda tefekkiir edin, Allah hakkinda tefekkiir
etmeyin” buyrulmaktadir.# Ciinkii Allah, herhangi bir sekilde tasavvur edilmekten
miinezzehtir.>

Ciircani (v. 816) de buna yakin bir tanim yapmaktadir: Elde edilmek istenilene
ulagsmak ilizere esyanin anlamlar1 hakkinda kalbin tasarrufta bulunmasidir. Buna gore
tefekkiir, somut seyler icin gecerli bir eylem olup yansimasi/etkisi kalpte veya zihinde
gerceklesir.

Tefekkiir kelimesinin kokii olan S8 (f-k-r)’nin ¢t (f-r-k)’den doéniigsmiis oldugu
goriisii” dikkate alindiginda tefekkiiriin farkl bir boyutu ortaya ¢ikmaktadir. Soyle ki:

&3 (f-r-Kk), ceviz ve badem gibi yemislerin igleri ile kabuklarinin birbirinden ayrilmasi
icin ovalanmasi® veya elbisenin veya hububat basaginin elle ovalanmasi® anlamina
gelmektedir. Buna gore tefekkiiriin, gerekli olam1 gerekli olmayandan, 6zii ayrintidan
ayirmak/ayiklamak anlamini tasidigl da séylenebilir.10

Tezekkiir kelimesinin kokii olan _S3 (z-k-r) ile bazen bir insana, elde ettigi bilgileri
koruma imkani saglayan durum kastedilir. Bu yoniiyle bilginin elde edilmesi anlamindaki
hifzdan (ezberleme) farki, daha 6nce elde edilen bilgilerin daha sonra akla getirilmesini ifade
etmesidir. Bazen de bir seyin kalbe gelmesi veya dile getirilmesi anlaminda kullanilir. Bu
nedenledir ki kalp ve dil ile olmak ftizere iki tiirli zikir s6z konusudur. Bunun da iki sekli
vardir: Unutulan bir seyi zikretmek/hatirlamak ve hafizada olan seyin varligim1 devam
ettirmek iizere zikretmek, yani giindemde tutmaktir.!! Buna gore tezekkiir, diislinmenin
gelecege degil de gecmise yonelik ad1 olup “hatirlamak, anmak” anlamina gelir.12 Diger bir
ifadeyle tezekkiir, ge¢cmiste olan bir seyi yeniden elde etmeyi istemektir.13 Nitekim su ayet,
tezekkiir kelimesinin, gecmiste elde edilen bir bilginin gerektiginde yeniden hatirlanmasi
anlaminda olduguna isaret etmektedir:

2 Farkh konularda tefekkiir icin bkz. el-Bakara 2/219, Al-i imran 3/191, el-A’raf 7/184, er-Ra’d 13/3, en-Nahl
16/11, er-Rim 30/8, el-Hasr 59/21. Farkll konularda tezekkiir i¢in bkz. el-Bakara 2/221, el-A’raf 7/57, Had
11/24, ibrahim 14/25, es-Secde 32/4, el-Gafir 40/13, ed-Duhén 44/58.

3 en-Nisd 4/82, el-Mu'minlin 23/68, es-Sad 38/29, Muhammed 47/24.

Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, Taberani, Mu’cemu’l-Evsat, (Kahire: Daru’l-Haremeyn, 1415), 6/250. (No:

6319).

Ragib el-Isfehani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur'an, (Beyrit: Daru’l-Ma'rife, ts.), “fkr”384.

Ali b. Muhammed es-Serif Clircani, Ta’rifdt, (Beyrit: Mektebetii Liibnan, 1985) “Tefekkiir”, 66.

Isfehani, “fkr”, 384.

Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi-ibrahim es-Samerrai, (y.y., ts.), “fkr”, 5/358;

Eb( Mansr Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, thk. Abdullah Dervis, (Kahire: Daru’l-Misriyye,

1964), “fkr”, 10/203.

9 Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, thk., Ahmed Abdulgafir Attar, (Beyri:
Daru’l-ilm lil Melayin, 1984), “fkr”, 4/1602.

10 Nejdet Karakaya, “Kur'an'da Sembolik Eylemler -Diisiinmeye Dair Kavramlar Baglaminda-”, Bitlis Eren
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 5/1, (Haziran-2016), 178.

11 [sfehani, “zkr”, 179.

12 flhan Kutluer, “Diisiinme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV yayinlari, 1994), 10/53.

13 Ferahidi, “zkr”, 5/347.
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“Allah’tan sakinanlar, seytanin bir vesvesesine/diirtiistine maruz kaldiklarinda, Allah'in
uyarilarini hatirlar () 5.55) ve hemen gercegi kavrarlar.”1*

Tedebbiir ise, islerin varacagl son hakkinda diisiinmekten ibarettir. Bu anlamiyla
tedebbiir, tefekkiire yakin bir anlamdadir. Su farkla ki, tefekkiir, delil hakkinda diisiinmekle
kalbin tasarrufta bulunmasi iken tedebbiir ise islerin sonlari/akibetleri hakkinda
diisiinmekle kalbin tasarrufta bulunmasidir.’> Diger bir ifadeyle tedebbiir, islerin arkasini
diisiinmektir.16 Bir bakima tedebbiir, isleri arkadan takip etmek veya okunan metnin
ardindan takipci olmak anlamini ¢agristirmaktadir. Ancak Isfehani'nin tedebbiir kelimesinin
koki olan_s (d-b-r) kelimesi ile ilgili genel bilgiler verdigi halde!” sadece Kur'an ve ayetler
icin kullanilan tedebbiir kelimesi tizerinde durmamasi dikkat ¢ekicidir.

ik bakista birbirine yakin anlamda oldugu zannedilen bu kavramlarin kapsamini
soyle 6zetlemek miimkindiir: Tefekkiir, zahir/goriinen bir hususta, bir sonug elde etmek
amaciyla akli kullanmak; tezekkiir, tefekkiir ile ulasilan ancak sonra da unutulan
hiitkme/karara varmak; Tedebblir ise islerin goriinen kismina bakmakla yetinmemek, ayni
zamanda arka planina da bakmak demektir.18 Eb{i Hilal el-Askeri (v. Hicri 400’den sonra) ise
kalbin, sonuclar diisiinerek tasarrufta bulunmasini tedebbiir, kalbin delilleri diisiinerek
tasarrufta bulunmasini ise tefekkiir olarak tamimlamistir.1?

Bu kavramlarin zaman boyutu esas alindiginda ise sdyle bir tasnif yapilabilir:
Tefekkiir, halimiz, yani icinde bulundugumuz an tlizerinde diisiinmektir. Tezekkiir tarih, mazi
tizerine diistinmektir. Tedebbiir ise istikbal tizerine diigtinmektir.20

Konu ile ilgili yapilan calismalarda teakkul kavramina da atifta bulunulsa da2!
Kur'an'da teakkul seklinde bir kalip veya Jill; el-akl seklinde isim/mastar formu hig
gecmemektedir. “Akletmek” veya “akh kullanmak” seklinde Tirkgeye cevrilebilecek Jic
kelimesi ise, gecmis zaman kipi olarak kullanildig bir ayet harig,22 sadece simdiki ve genis
zaman Kipi olarak gecmektedir. Isim olarak akil, “bilgiyi elde etmeyi saglayan yetenek”23
seklinde tanimlansa da fiil formu olan Jie (‘akale) kelimesinin asil anlami, tutmak ve simsiki
sarilmaktir. Devenin ip ile baglanarak tutulmasi, ilacin mideyi tutmasi (ishali durdurmasi
anlaminda), kadinin sa¢ini baglamasi, insanin dilini tutmasi hep bu kelime ile ifade edilir.2+
Buna gore Kur'an veya ayetleri akletmek, ge¢cmis ve gelecek arasinda bag kurmak seklinde
degerlendirilebilir.25

Tefekkiir, tezekkiir ve tedebbiir kelimeleri, Kip itibariyle (J*&) kalibinda gelmekte ve
insanin kendisini zorlamasi anlamini tasimaktadir (tekellif). Bu itibarla Tirkgeye
“diisiinme” olarak c¢evrilen Kur'an’in bu kavramlari, Kur'an’in anlasilmasi konusunda basit
bir diistinme faaliyetini degil, ciddi bir cabanin gosterilmesi suretiyle aklin kullanilmasin
gerektirir.

14 el-A'raf7/201.

15 Ciircani, “Tedebbiir”, 56.

16 Ferahidi, “dbr”, 8/33; Firizabadi, Mecduddin Yakub b. Muhamed, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi’l-Kitabi’l-Aziz,
thk. Muhammed Ali en-Neccar, (Kahire: Metabiu’l-Ehram et-Ticariyye, 1996), 2/588.

17 Isfehani, “dbr”, 164-165.

18 Sa’'ravi, Muhammed Mutevelli, Tefsiru’s-Sa’ravi, (Misir: Ahbaru’l-Yevm, 1991), 6/3644.

19 Eb{ Hilal el-Askerd, el-Furitku’l-Lugaviyye, Thk. Muhammed Ibrahim Selim, (Kahire: Daru’l-ilm ve’s-Sekafe, ts.),
75.

20 Mehmet Gormez, “Dindarligimiz Goésterisin Kurbani Oldu”, (Ropdrtaj: Emeti Saruhan), Gercek Hayat Dergisi, (19
Kasim-25 Kasim 2018/47).

21 Bkz. Mustafa Islamoglu, Kur'an’t Anlama Yéntemi (Tefsir Usulii), (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2014), 291; Osman
Giilbe, Kur'an-1 Kerim'de Diisiinmeye Yénelik Kavramlar, (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 152; Misa Bilgiz, “Kuran'da Bilgi ve Diisiince Uretimi”, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi, 1/ 3, (2012), 57; Karakaya, “Kur'an'da Sembolik Eylemler”, 175.

22 Bkz. Bakara 2/75.

23 Isfehani, “akl”, 341.

24 Isfehani, “akl”, 342.

25 Unal, Mehmet, “Kur'an’ Icsellestirme Bigimi Olarak Sahabenin Kur'an Tilavet Bicimleri”, Kur'an ve Sahabe
Sempozyumu, ed. Hasan Keskin ve Abdullah Demir, (Sivas, 2016), 106.
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Gerek Kur'an'da, gerekse hadislerde Kur'an'in okunmasi ile ilgili emir ve
hiikiimlerde kastedilen okuma seklinin anlamak ve geregini yasamak amaciyla okumak
oldugu muhakkaktir. Buna karsilik niizlil doneminden uzaklastik¢ca bu okuma anlayisinda
olumsuza dogru degismelerin oldugu da bir gergektir. Bu degisimin sonucunda Kur'an,
mubhtevasi 6grenilen bir kitaptan ziyade lafizlarinin giizel okunmasi (tecvid) suretiyle daha
¢ok kulaga hitap eden bir kitap olarak telakki edilmeye ve buna bagh olarak lafzi
anlamindan daha oncelikli ve 6nemli goriilmeye baslanmistir.

I. Tilavetten Kiraata, Ogrenmekten Okumaya Déniistiiriillen Kur'an

Tefekkiir, tezekkiir ve tedebbiir olmadan okumak, Kur'an'in yol gosterici 6zelliginden
yararlanamamanin en 6nemli sebeplerinin basinda gelmektedir. Hz. Ali'nin (ra) ifadesiyle
“Ilimsiz/bilingsiz yapilan ibadette, anlamaksizin sahip olunan ilimde, lizerinde diisiinmenin
(tedebbiir) olmadigi okumada hi¢cbir hayir yoktur.”2¢ Dolayisiyla anlamadan okunan bir
kitabin hayata yansitilmasi da beklenmemelidir. Kur'an ile ilgili bu yanhs tasavvur, niizil
déneminde s6z konusu degilken, niiz(il doneminden uzaklastikca derinlesen bir problem
haline gelmistir. Niizil déneminde Kur'an, anlasilmak i¢cin okunan ve geregi ile amel edilen
bir kitap iken (Tildvet), sonraki donemlerde ise ¢ogu zaman iceriginden habersiz bir sekilde
sevap/fazilet elde etmek amaciyla metnin okunmasiyla yetinilen bir kitaba
dontstirilmistiir (Kiraat). Mushaf metni daha kutsal sayilmis, adeta anlami lafzina feda
edilmistir. Ayetleri anlama ile ilgili cabalar ise belli kesimlere (ilahiyatcilara, hocalara)
birakilmistir.

O halde her ikisi de “okumak” olarak Tirkceye cevrilen kiraat ile tilavet arasindaki
fark nedir?

Kiraat, harflerin ve kelimelerin birbirine ilave edilmesi ve bir araya getirilmesi
anlamindadir. Her tiirlii bir araya getirme ve biriktirme anlaminda kullanilmadig: gibi bir tek
harfin telaffuz edilmesine de kiraat denmez.2? Her ne kadar bir metnin okunmasinin maksadi
metnin anlasilmasi olsa da, liigatlerde kiraat kelimesi ile anlayarak okumanin kastedildigine
dair herhangi bir bilgi verilmemektedir. Buna gore kiraat ile okunan metni anlamak zimnen
soz konusu olmakla beraber, okuma esnasinda anlamin zihinden gecirilmesi sart degildir.
Dolayisiyla kiraate konu olan (okunan) metnin, harf ve kelimelerin bir araya getirilmesiyle
seslendirilen bir metin oldugu daha agir basmakta ve anlama ile ilgili vurgusu ikinci
derecede kalmaktadir.28 Netice itibariyle kiraat kelimesinin, anlama zorunlulugu olmaksizin
bir metnin salt okunmasini ifade ettigi sdylenebilir.

Tilavet kelimesinin asil anlami tabi olmak demektir.2? Islam’dan 6nceki cahiliye
dénemi metinlerinde tildvet, okumak anlaminda kullanilmamis, Islam’in yeni anlamlar
yukledigi diger kavramlar gibi bu kavram da Kur'an’in niizuliinden sonra okuma anlaminda
kullanilir olmustur. Bu nedenle dini kullanimi agisindan tildvet, her tiirlii okuma igin
genellestirilemeyecek bir kavramdir.3° Bu itibarla tildvet kelimesinin asil anlami olan tabi
olmak, bazen okunan metnin icerdigi hiikiimlere tabi olmak, bazen de okunan metnin anlami
tizerinde diistinmek seklinde gerceklesir. Tildvet, sadece Allah'in indirdigi kitaplara tabi olma
ile ilgili kullanilan bir kavramdir. Buradaki tabi olma, gerek okuyarak, gerekse ihtiva ettigi
emirlere, yasaklara, tesvik ve uyarilara boyun egerek gerceklesir. Bu yoniiyle tilavet kirattan
daha o6zel bir kavramdir ve her tilavet aynm1 zamanda kiraattir ama her kiraat tilavet
degildir.31

26 Ebi Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. Fadl b. Behram ed-Darimi, Sunenu’d-Ddrimi, thk. Huseyin Selim
Esed, (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000), Mukaddime 29. (Hadis no: 303 ve 304)

27 Isfehani, “qre”, 402.

28 Yavuz Firat, “Kiraat Tertil ve Tilavet Kavramlarimin Anlamsal Arastirma ve Karsilastirmas1”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 13, (2002), 261-262.

29 Ebu’l-Huseyn Ahmed Ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun, (Beyrit: Daru’l-
Fikr, 1979), 1/351.

30 Seyyid Ahmed Abdilvahid, “Kur'an-1 Kerim’de Okuma (Kiraat) Lafizlan”, ¢ev. Ali Akpinar, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2, (1998), 200.

31 Isfehani, “tly”, 75.
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Ilahiyat fakiiltelerinde bir anabilim dali olarak bulunan “Kiraat Anabilim Dali” ifadesi
ile “tilavet secdesi” ifadesi de, kiraat ile tilavet kelimelerinin anlamlarindaki bu farka dair iki
ornek olarak verilebilir. Soyle ki: Glinlimiizde “kiraat anabilim dali”, sadece Mushaf metninin
usulline uygun okunmasi amacini tasiyan, anlami ve tefsiri lizerinde durmanin 6n planda
tutulmadigr bir alandir. Ayni sekilde secde etmeyi gerektiren ayetler okundugunda yerine
getirilmesi gereken amel icin “kiraat secdesi” degil de “tilavet secdesi” ifadesinin
kullanilmasinin nedeni de, okuyucudan veya muhataptan ne istediginin anlasildig:
durumlarda yerine getirilmesi gereken amel olmasindan dolayidir. Buna goére “tilavet
secdesi”, secde kelimesinin gectigi her ayette yapilmasi gereken bir amel degil, okundugunda
secde etmenin gerekli oldugu anlagsilan ayetler i¢in s6z konusudur.

Kiraat kavrami, Kur'an'da, Kur'an'in kendisi, Allah'in indirdigi Kitaplar, amellerin
kayith oldugu kitap ve herhangi bir sekilde okuma anlaminda 17 kez kullanilirken3? tilavet
kavrami ise daha ¢ok ayetler ve hiikiimler olmak iizere Kur'an ve Allah'in indirdigi Kitaplari
okuma anlaminda 60 kez kullanilmaktadir.33 Buna gore kiraat kavramina oranla tilavet
kavramina Kur'an'da daha ¢ok yer verilmektedir.

Okumak anlamindaki kiraat ve tilavet kelimeleri ile yakin iliskisi olan diger bir kelime
de tertil'dir. Tertil, liigatte diizenli ve muntazam olmak demektir. Ayn1 kokten gelen “ratel”
kelimesi, disleri diizenli olan kimseler i¢in kullanilirken s6z/kelam ile iligkilendirilen “tertil”
ise kelimelerin gilizel bir sekilde bir araya getirilmesi, agizdan yavas yavas, kolay/akici ve
diizgiin bir sekilde ¢ikmasi demektir.34 Kur'an i¢in mecazi olarak yavas yavas ve harflerin
hakkini vererek giizel bir sekilde okumak anlaminda kullanilan tertil3> Kur'an'da iki ayette
gecmekte,3¢ Furkan slresinin 32. ayetindeki tertil, Kur'an'in indirilme siireci ile ilgili olup
acele edilmeden parca par¢a indirilmesi anlaminda; Miizzemmil stiresinin 4. ayetindeki tertil
ise Kur'an’in nasil okunmasi gerektigi ile ilgili olup acele etmeden yavas yavas, agiklayarak
okumak anlaminda kullamlmistir.3?

Buna gore Kur'an'in tertil ile indirilmesi (Allah'in tertil’i), Kur'an’in, farkli zamanlarda
indirilmesine ragmen herhangi bir daginiklik olmaksizin sanki bir defada indirilmis gibi lafiz
ve anlamlarinin diizenli, yetlerinin birbiriyle uyumlu olmasini ifade etmektedir.38 Kur'an'in
okunmasi ile ilgili olarak emredilen tertil ise (insanlarin tertil’i), aslinda kiraatin icra edilme
tarzindan ibaret olup daha ¢ok kiraatin ses ve s6z kismina yonelik okumanin niteligini
yansitmaktadir. Dolayisiyla harflerin mahreclerinin yani sira tecvid ilminin ortaya koydugu
kurallarin tam olarak yerine getirilmesi suretiyle kiraatin giizellestirilmesini ifade
etmektedir.3?

Okumak ile 6grenmek arasindaki farka gelince; okumak, ne ifade ettigi anlasilsin ya da
anlagilmasin bir metnin harflerini ve kelimelerini telaffuz etmektir. Ogrenmek ise ne ifade
ettigini anlayarak ve kavrayarak okumaktir. Su halde Mushaf okumak ile Kur'an 6grenmek
birbirinden farklidir. En ¢ok bilinen hadislerden birisi olan “sizin en hayirliniz, Kur'an’i

32 Bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfdzi’l-Kur'anii’l-Kerim, (Kahire: Matbaatu Dari'l-
Kutubi’l-Misriyye, 1364), “qr'e”, 539. Kur'an’1 Kiraat: el-A’raf 7/207; en-Nahl 16/98; el-isra 17/45, 106; el-
Muzzemmil 73/20; el-Kiyame 75/18; el-insikak 84/21. Allah'in indirdigi Kitab1 Kiraat: Yiinus 10/94; el-isra
17/93. Amellerin kayith oldugu kitabi kiraat: el-isrd 17/14, 71; el-Hikka 69/19. Herhangi bir okuma
anlaminda kiraat: el-Alak 96/1, 3.

33 Bkz. Abdulbaki, el-Mu’cem, “tly”, 155-156. Ornek olarak bkz. Ayetleri tilavet: el-Bakara 2/129, 151, 202; Al-i
imran 3/58, 108; el-Casiye 45/6; Hiikiimleri tilavet: el-Maide 5/1; el-En’am 6/151; el-Hac 22/30; Kur'an’t
tilavet: Yinus 10/61; en-Neml 27/92; Allah'm indirdigi kitaplar: tilivet: el-Bakara 2/113, 121; Al-i imran
3/93 el-Ankebit 29/48; Fatir 35/29.

34 Ferahidi, “rtl”, 8/113; Ezheri, “rtl”, 14/268; Isfehani, “rtl”, 187.

35 Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, Thk. Muhammed Basil Uyfinu’s-Std, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 1998), “rtl”, 1/336.

36 el-Furkan 25/32, el-Miizzemmil 73/4.

37 Ezherd, “rtl”, 14/268.

38 Muhammed Tahir ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, (Tunus: Daru’t-T{inusiyye, 1984), 19/20.

39 Firat, “Kiraat Tertil ve Tildvet Kavramlar1”, 264.
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O0grenen (é:m) ve Ogretendir [#)"40 soziinde de en hayirli olma sebebi, Kur'an okumak ve
okutmak degil, Kur'an 6grenmek ve 6gretmektir. Elbette salt okumak, 6grenmek i¢in olmazsa
olmaz bir asamadir. Ancak bir tiirlii 6grenme asamasina gecmeden metni sadece okumakla
hadiste bildirilen fazilet ger¢eklesmis olmaz. Belki de Kur'an’in okunma big¢imi olarak ilk
mubhataplar olan sahabe ile giiniimiiz Miisllimanlar1 arasindaki en 6nemli farklardan birisi
de, onlarin 6grenmek i¢cin okumalari, bugiinkiilerin ise okumak i¢in 6grenmeleridir.

II. Anlamdan Cok Lafzin Oncelikli Oldugu Okuma Bigimleri

Giinimiizde Kur'anin sadece metninin dogru okunmasina o6zen gosterildigini,
anlaminin énemsenmedigini gosteren ve toplumda yaygin olarak dogru bir yaklasim kabul
edilen iki uygulama tizerinde durulacaktir.

a. Sondan Basa Dogru Okunarak Uygulanan Hafizlik Yontemi

Niizul doneminden itibaren Miisliimanlarin Kur'an ile ilgili faaliyetlerinin en
onemlilerinden birisi de Kur'an’i ezberlemeleridir (hifz, hafizlik). Kur'an’in niizuliine taniklik
yapan sahabenin ezberleme/hafizlik anlayisi sadece metnin ezberlenmesinden ibaret degildi.
Asil maksatlari, Allah Rasuliiniin (as) “her kim Kur'an’t okur ve ezberler, helal kildiklarini
helal, haram kildiklarini haram kabul edip uzak durursa Allah O Kur’dn sebebiyle onu
Cennete koyar ve ailesinden Cehennemlik olan on kisiye de sefaat¢i kilar”4! hadisini dikkate
alarak okuduklari ve ezberledikleri ayetleri anlamak ve geregiyle amel etmek idi. Ebi
Abdirrahman es-Siilemi’'nin su s6zili de sahabenin Kur'an okuma anlayisini yansitmaktadir:
“Bizden birisi Kur'an'dan 0grendigi on ayetteki helal, haram, emir ve yasaklarinm
6grenmeden diger on ayete gecmezdi.”42

Niizul déneminde Kur'an1 ezberleme anlayisi boyle iken, cok gecmeden Omer’in (ra)
halifeligi doneminden itibaren sadece lafza odaklanmaya dair uygulamalar séz konusu
olmaya baslamis, ancak Omer’in (ra) bu konudaki tedbirleri bu anlayisin o dénemde fazla
yayginlasmasina engel olmustur. Rivayet edildigine gére Ebli Misa el-Es'ari valilik yaptigi
dénemde Basra'da bircok insanin Kur'an1 ezberledigini Hz. Omer'e (ra) bildirmis, Hz. Omer
(ra) de, Kur'an1 ezberleyenlere maas baglanmasi talimatini vermisti. EbG Misa -biitcenin
arttirlmas1 amaciyla- ertesi y1l daha ¢ok kisinin Kur'an't ezberledigini Hz. Omer'e (ra)
bildirince Hz. Omer (ra) ona soyle yazdi: “Onlar kendi hallerine birak, insanlarin Kur'an’
ezberlemekle mesgul olurken onu anlamay terk etmelerinden korkarim.”#3

Abdullah b. Mes'ud’'un su sozii de aynmi gercege isaret etmektedir: “Bize Kur'an'in
lafzin1 ezberlemek zor, onunla amel etmek ise kolay gelirdi. Bizden sonrakilere ise
ezberlemek kolay da onunla amel etmek zor gelmektedir.”++

Gliniimiizde diger Islam iilkelerinde ya Mushaf tertibi esas alinarak hafizhk
yapilmakta ya da belirlenen bazi siireler veya ciizler sira ile ezberlenmekte iken*s Tiirkiye'de
uygulanan hafizlik metodu tamamen farklidir. Osmanlidan tevariis eden klasik sistem geregi
Kur'an’in otuz ciiz olarak taksimi esas alinmakta, baslangicta her ciiziin son/20. sayfas;,

40 Eb( Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-Sahfh, thk. Muhibbuddin el-Hatib, (Kahire: el-
Matbaatu’s-Selefiyye, 1400), “Fedailu’l-Kur'an”, 21; Eb( Daviid Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Sunenu Ebi Ddviid,
(BeyrGt: Daru ibn Hazm, 1997) “Vitir”, 14; EbQ isA Muhammed b. 1sa et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahih (Suneu’t-
Tirmizi), thk. Ahmed Muhammed $akir, (Misir: Mustafa el-Babi’l-Helebi,1977), “Fedailu’l-Kur'an”, 15.

41 Tirmizi, “Fedailu’l-Kur'an”, 13; Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, ibn MAce, Stinenu Ibn Mdce, thk. M.
Fuad Abdiilbaki, (Beyrit: Daru’l-Fikr, ts.), “Mukaddime”, 27.

42 Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'an, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Turki, (Beyriit: Miiessesetu’-Riséle, 2006), 1/68.

43 Muhammed Abdulhay el-Kettani, Nizdmu’l-Hukumeti'n-Nebeviyye (et-Terdtibu’l-Iddriyye), thk. Abdullah el-
Halidi, (Beyrit: Daru’l-Erkam, ts.), 2/191.

44 Kurtubi, el-Cami’li Ahkdmi’l-Kur'an, 1/69.

45 Suudi Arabistan, Urdiin, Suriye, Sudan, Misir, Somali, Endonezya ve Malezya'da uygulanan cesitli hafizhk
yoéntemleri icin bkz. Hatice Sahin, Islam Kiiltiir Tarihinde “Kur'an Hifz1” Gelenegi ve Giiniimiizdeki Uygulama
Bicimleri, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 62-109. Ayrica bkz.
Omer Ozbek, “Diinyada Hafizlik Yontem Ornekleri”, Bilimname, 29, (2015), 190-193; Hatice S$ahin Aynur, “islam
Ulkeleri ve Trabzon’da Uygulanan Hafizlik Sistemlerinin Karsilagtirilmast”, I. Uluslararast Gegmisten Giiniimiize
Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu, ed. Senol Saylan, Betiil Saylan, (Istanbul: 2016), 602, 605-606.
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sonra 19. sayfasi, sonra 18. sayfasi olmak lizere ciizlerin sonundan basina dogru bir
ezberleme programi uygulanmaktadir. Dolayisiyla ilk ezberlenen sayfalar her ciiziin son
sayfalari, en son ezberlenen sayfalar ise her ciizlin ilk sayfalar1 olmaktadir.#¢ Bu haliyle
Kur'an, mevcut tertip itibariyle sonundan basina dogru okunan/ezberlenen bir kitaptir.
Sondan okunmaya baslanan bir kitabin anlasilma amaci olamaz. Oysa biitiin kitaplar,
yazildig1 ve basildig1 sayfa tertibine riayet edilerek okunur. Zaten yeryiiziinde (Kur'an'dan
baskal!!) hi¢bir kitap, sondan basa dogru okunmaz.

Tiirkiye’de uygulanan bu yontemin hafizlik konusunda daha ¢ok kolaylik saglayip
saglamadigl ayri bir tartisma konusudur. Ancak béyle bir okumanin, anlamini diisiinerek
okumay1 gerektiren tefekkiir, tezekkiir ve tedebbiirii dikkate almayan bir okuma big¢imi
oldugu tartisma gotliirmez bir gercektir. Nitekim bu metodun Osmanlida uygulanmasinin
muhtemel gerekcelerinden birisi de, Arapga bilgisi olmadan Kur'ant ezberlemek
isteyenlerin, kendilerine yabanci olan bir metnin kalicihgim saglamakta zorlanacaklar:
diistintilerek ezberlenen eski sayfalar1 da tekrar etmeyi ihmal ettirmemek idi.*”

Buna karsilik Mushaf tertibini esas alarak, hatta anlamiyla birlikte hafizlik yapma
seklinde bir yontem Tiirkiye’de bazi 6zel kuruluslar/vakiflar tarafindan uygulansa da bunun
uygulanmakta olan genel ydonteme oranla ¢ok diisiik sayida oldugunu belirtelim.

b. Konu ve Anlam Biitiinliigiiniin Dikkate Alinmadigi Ciizlere Ayirarak Okuma

Okumada kolaylik saglamak amaciyla Kur'an, yirmiser sayfadan olusan otuz béliime
ayrilmis ve her bir boliim ciiz olarak isimlendirilmistir. Kur'an’in ne zaman ciizlere ayrildig
konusu ile ilgili farkl yaklasimlar bulunsa da, bu konudaki ¢alismalarin, Ebu’l-Esved ed-
Diielt’'nin (v. 69) ilk defa Kur'an’a nokta ve hareke koymasi*8 ile ayni1 zamanda ya da kisa bir
siire sonra oldugu gériisii daha isabetli goriinmektedir. Oyle ki Mushafa isaret konmasi,
sadece nokta ve hareke ile sinirli kalmamus, belirlenecek bir sistem ile okunmasi amaciyla
Kur'an ciiz, hizb (her ciiziin ayrildig1 iki kisimdan her biri) ve asr (onar ayetten olusan
boliim) gibi boliimlere ayrilmistir.49

Daha dnceleri periyodik olarak okunacak miktarin belirlenmesi amaciyla Kur'an'in iki,
lig, dort ve yedi boliim seklinde birbirinden farkli béliimlendirmeler yapilmis, otuz ciiz ve
hizbler seklinde boliinmesi ise Kur'an'in tedris edildigi medreselerde yayginlasip kabul
gormiigtiir.50

Burada soyle bir soru sorulabilir: Rivayetlerde gecen Rastilullah’in “ben Kur'an'dan bir
ciiz okudum”5! sozii ile bir sefer sirasinda bir yerde konaklayan Rastlullah’in huzuruna
girmek isteyen, ancak geciken bir sahabinin gecikme nedenini ifade ederken soyledigi
“Kur'an'dan bir cliztimii okumadigim aklima geldi, onu okumadan gelmek istemedim”>2 s6zii
bu taksimin nilizul déneminde de yapildigini géstermez mi?

Vahyin gelmeye devam ettigi ve surelerin bu giinkii sekilde diizenli siralandig1 bir
Mushafin heniiz olusmadigi dikkate alindiginda Rasilullah’in bu giinkii anlamda
boliimlemeler yaparak isaretler koymasi diistiniilemez. Diger taraftan rivayetlerde Kur'an’'in
niizul déoneminde boéliimlere ayrildigina dair atiflar olarak degerlendirilen ciiz, hizb gibi
teknik kelimeler, sonraki donemlerde yiiklenen terim anlaminda kullanilmis olsaydi, en

4 Bkz. Sahin, Hatice, “Hafizlik Egitimi, Hafizligin Gilinlimiizdeki Uygulama Modelleri”, Yaygin Din Egitimi
Sempozyumu-1, (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi, 2013), 69; Ozbek, “Diinyada Hafizlik Yontem Ornekleri”, 186.

47 Sahin, “Hafizlik Egitimi”, 69.

48 Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi'l-Kur'dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl brahim,
(Kahire: Daru’t-Turas, 1984), 1/250; Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyfti, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur'an,
thk. Merkezu’'d-Dirasati’l-Kur’aniyye, (Beyrit: Mecmau’l-Melik Fahd, 2008), 6/2245; Muhammed Abdulazim ez-
Ziirkani, Mendhilu’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur'an, thk. Fevvaz Ahmed Zumerli, (Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1995),
1/332.

49 Kayhan, Veli, “Dogru Okuma Baglaminda Mushafa isaret Konulmast: I’cam ve Sonras1”, Bilimname, 12, (2007),
103.

50 Zerkesi, el-Burhdn, 1/250. Ayrica bkz. Ziirkani, Mendhilu’l-irfan, 1/334.

51 Ebii Daviid, “Salat” 326. (Hadis no: 1392) (&l o le 3 < )

sz Eb{i Daviid, “Salat” 326. (Hadis no: 1393) (4l (i eal o ca S8 i (e (2 3a e 15k)

Tafsir Dergisi, 1 (Kasim 2021): 38-50



47| A Critical Approach Towards the Reading of Quran Where the Recitation is Prioritized
over Understanding of it

azindan Osman Mushafinda veya bazi sahabilerin kendi 6zel Mushaflarinda yer alirdi. Boyle
bir durum da s6z konusu olmadigina gore rivayetlerde gecen ciiz ($J») kelimesi bu gilinkii
anlamda Kur'an'in otuz béliimiinden her birisi anlaminda kullanilmadigini séyleyebiliriz.53

Kur'an'in ciizler halinde taksimindeki problemler, sadece siirelerin birka¢ parcaya
boliinmesi ile siirli kalmamakta, hiikiimler, konular ve kissalarin da boliinmesine neden
olmaktadir. (slire ve konu biitiinliigliniin ihlali). Daha da 6nemlisi, ciizlere ayirarak Kur'an
okumak, tilavetin kapsam ve amacina aykir1 oldugu gibi sadece lafzin 6ncelendiginin,
anlamin dikkate alinmadiginin bir gostergesidir. Soyle ki: Clizlere ayirarak Kur'an okumanin
sakincalary, Ramazan ayinda mukabele okuma gelenegi ve her giine tahsis edilen ayr bir
cliziin okunmasi veya daha ¢ok 6lmiis olanlarin ruhuna bagislamak(!) niyetiyle hatim
yap(tir)ma gelenegi ile her bir clizlin farkli kimseler tarafindan okunmasi durumunda ortaya
¢ikmaktadir. Clinki bir 6nceki ciiziin sonunda zikredilen fakat bitmeyen bir konunun devami
sonraki cilizde baska bir kimse tarafindan veya baska bir zamanda, hatta farkli mekanlarda
okunabilmektedir. Dolayisiyla bir cliziin son ayetlerinde zikredilen bir konunun yarida
kalmasi, miiteakip ciizii okuyan kimsenin ise konunun ortasindan veya sonundan okumaya
baslamasi, anlamin 6nemsenmediginin gostergesidir.

Mevcut haliyle ciiz sisteminin stire ve konu biitiinliiglinii bozduguna dair su érnekler
verilebilir:

Evlenilmesi haram olan kadinlarin sayildig: Nisa siiresinin 22 ve 23. ayetler dérdiincti
ciiziin sonu, devami olan ve evli kadinlarla evlenmenin de yasak oldugunu bildiren 24. Ayet
ise besinci ciiziin basi;

Hiristiyanlarin miiminlere daha yakin olma nedeninin, i¢lerinde rahiplerin bulunmasi
oldugunu bildiren Maide sfiresinin 82. dyeti altinc1 cliziin sonu, dnceki ayette sozii edilen
rahiplerin 6zelliklerinden s6z eden Maide siiresinin 83-85. ayetleri ise yedinci cliziin basi;

Suayb (as) ile kavmi arasinda gecen diyalogdan s6z eden A’raf siresinin 85-87.
ayetleri sekizinci ciiziin sonu, ayni diyalogun devami olan 88-93. ayetler dokuzuncu ciiziin
basy;

Hid stiresinin sadece ilk 5 ayeti 11. ciiziin sonu, strenin geri kalan kismui ise 12. clizde;

Azizin karisinin Yasufa (as) yonelik isledigi sucunu Misir kralinin huzurunda itiraf
edip Yisuf'un sugsuz oldugunu ilan etmesine dair sozler Yisuf stiresinin 51-53. dyetlerinde
yer almakta, ancak 51-52. ayetler 12. clizin sonu, 53 ayet ise 13. cilizin basinda
bulunmaktadir.

Musa (as) ile bilge kul/Hizir'in yolculugu ve bu yolculuk sirasinda aralarinda gegen
diyalogun bir b6liimii olan Kehf stiresinin 65-74. ayetleri 15. ciizlin sonunda iken, diyalogun
geri kalan kismi ve 6zellikle yasanan olaylarin i¢yliziiniin ne olduguna dair bilgilerin yer
aldig1 75-83. ayetler ise 16. ciiziin basinda;

Lt (as) ile kavmi arasinda gecen diyalogdan s6z eden Neml siresinin 54-55. dyetleri
19. cliziin sonu, ayni diyalogun devami olan 56-58. ayetler 20. cliziin basinda;

Allah rasuliiniin eslerine yonelik uyarilarin s6z konusu edildigi Ahzab stiresinin 28-34.
dyetlerinden olusan yedi dyetlik kismin ilk ii¢ ayeti 21. ciizlin sonu, ayn1 konunun dort ayetlik
kismi ise 22. cliziin basinda;

Yasin'in ilk iki sayfasi ve sehrin uzak bdlgesinden elcilere destek olmak amaciyla
kosarak gelen kisinin kendi kavmiyle olan diyalogundan s6z eden ayetlerin bir boliimi (20-
32. ayetler) 22. ciiziin sonunda iken olayin devami ve kavmin durumundan s6z eden 28-32.
ayetler ise 23. ciiziin basinda;

37 ayetten olusan Casiye siiresinin 32. ayetine kadar olan kismi 25. ciiziin sonunda yer
alirken, sadece son bes dyeti 26. cliziin basinda;

Ibrahim (as) ile kavmi arasinda gecen diyalogdan s6z eden Zariyat sliresinin 24-30.
dyetleri 26. ciiziin sonu, ayni diyalogun devami olan 31-37. ayetler ise 27. cliziin basinda,

53 Bkz. Kayhan, “Dogru Okuma Baglaminda Mushafa isaret Konulmas1”, 121-122.
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ayni sekilde Zariyat siiresinin ilk 30 ayeti (yaklasik bir sayfa) 26. cliziin sonu, diger otuz ayeti
(vaklasik 1,5 sayfa) ise 27. cliziin basinda bulunmaktadir.

Elbette Kur'an’in tamaminin bir celsede okunmasi dogru olmadigr gibi miimkiin de
olmayabilir. Dolayisiyla mevcut cliz seklindeki taksim tilavetin ruhuyla bagdasmadigina ve
bir sekilde boliimler halinde okunma zorunlulugu olduguna goére nasil bir béliimleme esas
alinmahdir?

Kur'an okumada aslolan, ya konu biitiinliigii olan ya da birbiriyle irtibath konularin
bir arada bulundugu béliimler olmasi nedeniyle stire slire okumaktir. Burada “siire” ile
Kur'an'daki sadece 114 béliimiin her birinin kastedilmedigini, ayn1 zamanda Isfehani’nin
(vefat1 Hicrl V. ylzyilin ilk ¢eyregi) ifadesiyle “dini hiikiim ve hikmetlere dair ayetlerden
meydana gelen boliim”54 kastedildigini belirtelim. Buna gore Kur'an, ya Bakara, Al-i imran,
Nisa, Maide gibi uzun sireler béliinmeden okunmali, ya da bunlar gibi uzun surelerde yer
alan ve israilogullarl, hac, savas, evlenme, bosanma, infak, faiz, miras gibi ayn1 konudan s6z
eden ayetlerin olusturdugu boéliimler halinde okunmalidir. Boyle bir okuma, sadece lafzin
degil anlamin da dikkate alinarak okundugunu gosterir.

Sonug

Kur'an’in hidayet, rahmet, sifa, uyari/korkutma, miijdeleme gibi indirilis amaclarinin
gerceklesmesi, mesajlarinin anlasilmasina baghdir. Anlasilmadan, hatta anlasilsa bile
tizerinde disiinilmeden okundugu takdirde Kur'anin bu amaglar1 gergeklesmis
olmayacaktir. Elbette her okuyucunun bir miifessir gibi Kur'an ayetlerindeki anlam
inceliklerine vakif olmasi beklenmemelidir. Ancak herkesin 6giit alabilecegi kadar Kur'an'in
kolaylastirildigit da Allah tarafindan Kamer suresinde, farkli baglamlarda doért kez
bildirilmistir.

Kur'an’in ilk muhataplari, nizuliine tanikhik yaptiklar1 Kur'an’t en iyi anlayan ve
yasayan kimseler idi. Dolayisiyla “Kur'an nasil okunmali?” sorusunun dogru cevabini onlar
en giizel sekilde vermislerdir. Dinin nasil yasanacagi konusunda sahabenin 6rnek alinmasi
gerektigi ortak kabuliine sahip Miisliimanlarin, Kur'an1 nasil okumak gerektigi konusunda
ayni duyarhligi gdstermemesi ise lizerinde durulmasi gereken bir durumdur.

Ozellikle Tiirkiye Miislimanlarinin Kur'an tasavvurlari ile sahabenin Kur'an
tasavvurlar arasindaki farki su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Onlarin 6grenmek ve
yasamak i¢in okudugu Kur'an, bu giin okumak icin 6grenilmektedir. Hem lafzin hem anlamin
onemsenmesi gerektigi halde lafzin anlamdan daha 6ncelikli ve 6nemli goriilmesi sonucu
Kur'an, okuyanlara yol gdsteren kitap olma dzelliginde degildir. Hafizlik yapilirken her ciiziin
son sayfasindan baslanarak ezberlenmesi (ki bu yoniiyle Kur'an, sondan basa dogru okunan
bir kitap olmaktadir), ¢ogu zaman konularin yarim kalmasina veya bir konunun ilk bélimii
ile son bolimiinii farkli kimselerin farkli zaman hatta farkli mekanlarda okumasina neden
olan ciizlere ayrilarak okunmasi bunun en 6nemli gostergelerindendir.

Basta resmi ya da 0zel Kur'an kurslar1 olmak tizere Kur'an egitim/6gretim
merkezlerinde, Allah'in kitabina yakisacak sekilde lafzinin en giizel sekilde okundugu gibi
anlami iizerinde de disiiniildiigi bir Kur'an okuma anlayisinin hayata gegirilmesi elzemdir.
Bu nedenle halen uygulanmakta olan 6grenme/6gretme yontemlerinin de gézden gecirilmesi
kacinilmazdir.
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