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The Qur’anic Readings: The Parable of Moses and Khidr

Abstract

The Qur'an is the word of God and was sent through revelation. Therefore, there is no error
in it. Approaching the Qur'an with this presupposition distinguishes it from human works to
a large extent. While the author's psychology, knowledge, background and sociology of the
environment in which he lives are important in human-made books, it is appropriate to use
only the concept of divine intent for a book of revelation. The expression “The Qur’anic
reading " refers to the orientation to a divinely sourced text and the effort to understand the
purpose of Allah. In this respect, reading the Qur'an can mean looking for the knowledge and
methods we have obtained outside, as well as trying to understand the Qur'an within itself
and not going out of it unless it is difficult. Tradition tells us that the Qur'an can only be
understood through narration (riwaya), and anything else will be fabricated. However, time
has shown that the narration (riwaya) cannot fully meet the needs of people in different
periods and cannot give satisfactory answers to their questions. Being aware of this, the
authors of tafsir (mufassirin) have adopted the methods of dirayah (Tafsir bi'r-Ra'y or Tafsir
bi'd-dirayah) in the interpretation of the Qur'an. Perhaps the most valuable of these methods
is the understanding of the Qur'an with the Qur'an. Today, the science of semantics also
emphasizes that the understanding of the dynamic of the text brings us much closer to the
meaning of the text. Looking at the text more carefully and asking questions directly to the
text and trying to find the answers to these questions in the text will help us reach more
convincing and more scientific answers. In this study, a "Qur’anic reading" was carried out
on the expression “Majma al-bahrayn /the mingling of the two oceans” in the context of the
parable of Moses and Khidr in the Qur'an. Scholars have disagreed about the nature of this
expression, which is accepted as the starting point of Moses and Khidr short-lived friendship.
This study, on the other hand, aims to present an option other than what is said in the tafsirs
and to answer the questions that come to mind about the subject. In the study, it is dominant
that the effort to reach the result by asking questions directly to the text and finding the
answers in the text. However, the words, which cannot be obtained directly from the text,
but have an example in the outside world, have been tried to be understood by looking
directly at their appearance in the outside world, before turning to understanding with
narrations (riwayad). In that, while trying to understand the expression “Majma al-bahrayn
/the mingling of the two oceans” it will be possible to look at the possibility of this happening
in the outside world. In this context, considering the points where the seas meet in the
outside world and looking at the flow of the text in the Qur'an, it seems difficult for the two
seas to mean two seas in a geographical sense. From the expression in the verse, it is more
likely that the two seas are meant to be Moses and Khidr. At least, it seems more reasonable,
as Razi said, to remain silent on this issue. On the other hand, looking at Khidr's attitude
towards Moses, we can say that he is not connected to a religious law (shari‘ah) as we know
it, and that his servitude is based on other criteria, based on the execution related to will at
the end of the parable. There are also clues in the narration that Hizir is human. The study
seeks answers to questions that cannot be explained or are little mentioned in the tafsirs.
Therefore, the audience with prior knowledge about the subject was addressed, the
explanations of the concepts that can be mentioned in the preparation for the subject were
not included, and the bibliography part was not kept wide. Because the approach put
forward has been created directly in the semantic integrity of the text of the Qur'an and,
when necessary, according to the picture that emerges when its counterpart in the outside
world is taken into consideration.

Keywords: Tafsir, Semantics of the Qur’an, Majma al-bahrayn (The mingling of the two
oceans), Will, Moses, Khidr.
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Kur’an Okumalar1: Miisa-Hizir Kissasi
0z
Kur’an, Allah kelamidir ve vahiy yoluyla indirilmistir. Bu sebeple onda hata olmasi s6z
konusu degildir. Bu 6n kabul ile Kur’an’a yaklasmak, onu beseri eserlerden biiyiik oranda
ayirir. insan eseri kitaplarda yazarin psikolojisi, bilgi birikimi, arka plani, yasadigi ortamin
sosyolojisi 6nemli iken, vahiy eseri bir Kitap hakkinda ancak murad-1 ilahi kavramin
kullanmak uygun diiser. “Kur’an okumasi1” ifadesi, ilahi kaynakli bir metne yonelisi ve
Allah’in maksadini anlama gayretini ifade eder. Bu bakimdan Kur’ant okumak, disarida elde
ettigimiz bilgi ve yoOntemleri onda aramak seklinde olabilecegi gibi, Kur’ant kendi
biinyesinde anlamaya ¢alismak, zorda kalmadik¢a onun disina ¢ikmamak seklinde de olabilir.
Gelenek bize, Kur'an'in ancak rivayetle anlasilabilecegini, bunun disindakilerin uydurma
olacagini s6ylemektedir. Ancak zaman goéstermistir ki rivayet, farkli dénemlerdeki insanlarin
ihtiyaclarini tam olarak karsilayamamakta, sorularina tatmin edici cevaplar verememektedir.
Bunun farkinda olarak miifessirler de Kur'an yorumunda dirayet agirlikli yéntemleri
benimsemislerdir. Bu yontemler icinde belki de en degerlisi Kur'an’in yine Kur'an’la
anlasilmasidir. Bugiin semantik ilmi de metnin dinamiginin anlasilmasinin bizi metnin
anlamina ne derece yaklastirdigini 6énemle vurgular. Metne daha dikkatli bakmak ve
dogrudan metne sorular sormak, bu sorularin cevaplarini yine metinde bulmaya ¢alismak,
daha ikna edici ve daha bilimsel cevaplara ulasmamiza yardim edecektir. Bu ¢alismada,
Kur’an’da Misa-Hizir kissasi baglaminda yer alan “mecmau’l-bahreyn” ifadesi iizerine bir
“Kur’an okumas1” gerceklestirilmistir. Hz. M{isa ile Hz. Hizir'in kisa siiren arkadasliklarinin
baslangi¢ noktasi kabul edilen bu ifadenin mahiyeti hakkinda alimler ihtilaf etmislerdir. Bu
calisma ise tefsirlerde soylenenlerin disinda bir segcenek sunma ve konuyla ilgili akla gelen
sorulara cevap verme amaci tasimaktadir. Calismada dogrudan metne sorular sorarak ve
cevaplarini metinde bularak neticeye ulasma c¢abasi hakimdir. Ancak dogrudan metinden
elde edilemeyen, fakat dis diinyada 6rnegi olan kelimeler, rivayetlerle anlamaya yonelmeden
once dogrudan dis diinyadaki goriintiisiine bakilarak anlasilmaya calisilmistir. Soyle ki
“mecmau’l-bahreyn/iki denizin birlestigi yer” ifadesini anlamaya c¢alisirken, bunun dis
diinyada olmasinin imkanina bakilabilecektir. Bu baglamda, dis diinyada denizlerin birlestigi
noktalar dikkate alindiginda ve Kur’an’daki metnin akisina bakildiginda, iki denizden
maksadin cografi anlamda iki deniz olmasi zor goriinmektedir. Ayetteki ifadeden maksadin
Hz. M{si ve Hz. Hizir olmasi daha kuvvetle muhtemeldir. En azindan bu konuda susmak,
Razi'nin de dedigi gibi daha makul goziikkmektedir. Ote yandan Hz. Hizir'in Hz. M{séd’ya
tavrina bakarak onun bildigimiz anlamda bir seriata bagl olmadigini; kissanin sonunda
gecen irade ile ilgili fiillerden hareketle, onun kullugunun daha baska 6l¢iitlere dayandigini
soyleyebiliriz. Hz. Hizir'in insan oldugu ile ilgili olarak da anlatim igerisinde ipuglari
bulunmaktadir. Calisma, tefsirlerde izah1 bulunamayan veya ¢ok az deginilmis sorulara cevap
aramaktadir. Dolayisiyla konu hakkinda 6n bilgisi olan okuyucu kitlesi muhatap alinmis,
konuya hazirlik sadedinde zikredilebilecek kavramlarin aciklamalarina yer verilmemis,
kaynakc¢a kismi da genis tutulmamistir. Clinkii ortaya konulan yaklasim, dogrudan Kur’an
metninin kendi semantik biitiinliigii icerisinde ve gerektiginde de dis diinyadaki karsilig1 ele
alindiginda ortaya cikan resme gore olusturulmustur.
Anahtar Kelimeler
Tefsir, Kur’'an Semantigi, Mecmau'l-Bahreyn, irade, Miisa, Hizir

Giris

Bu calismanin amaci tefsirlerde izah1 bulunamayan veya ¢ok az deginilmis olan
sorulara cevap aramaktadir. Bu sebeple konu hakkinda 6n bilgisi olan okuyucu Kkitlesi
muhatap alinmistir. Amag bu olunca, konuya hazirlik sadedinde zikredilebilecek kavramlarin
aciklamasina yer verilmemistir. Bu bilgilere ansiklopedilerde ve genel c¢alismalarda
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kolaylikla ulasilabilir. Burada bahsedilen fikirler, bir oturmada okunabilecek ve
degerlendirilebilecek bir hacim ¢ergevesine sikistirilmistir.

Kur’an’da Hizir kelimesi gegmedigi halde “Kur‘an okumasi” sadedinde ele alinan bu
¢alismada boylece zikredilmistir. Kur'an’da: “Allah’in rahmetinden kendisine bahgsettigi ve
katindan ilim verdigi kul” olarak gecen bu Kkisiyle ilgili olarak gelenek Hizir ismini vermistir.
Hadis mecmualarinda, edebi eserlerde, telif ¢alismalarinda ve halk kiiltiiriinde bu isim
sabittir. Isim vermekten amag, en kisa bir yolla miisemmaya isaret etmektir. Eger bir isim
zikredildiginde muhataplar o malum sahsi algilayabiliyorlarsa, o takdirde bu ismi zikretmek
dogru bir yaklasim olacaktir. Tiirk okuyucusu, Hizir ismini duyunca maksadi anlayacagina ve
“Allah’in rahmetinden bahsettigi ve katindan ilim verdigi kul” veya “bilge kul” gibi hitaplarla
karsilastiginda ise fazladan sorular soracagina gore, bu bashkta Hizir kelimesinin
kullanilmasinda bir mahzur goériilmemistir.

Kaynakea ¢ok genis tutulmamistir. Ciinkii burada ortaya konulan yaklasim, dogrudan
Kur'an metninin kendi semantik biitiinliigii icerisinde ve gerektiginde de dis diinyadaki
karsilig1 ele alindiginda ortaya ¢ikan resme gore olusturulmustur. Bu resim, her zaman i¢in
tefsirlerle ortiismeyebilir, ¢iinkii tefsirlerde sorulan sorularla buradaki sorular aym
olmayabilmektedir.

Kur’an Okumasinin Anlami

Bu c¢alismada, Miisa-Hizir kissasinin bir okumasini yapacagiz. Bu okumada “Kur’an”,
Allah’in kelam1 ve vahiy yoluyla indirilmis kitap anlamindadir. Kitap, Allah'in kelamim
yansittigina gére onda hata olmaz. Bu 6n kabul ile metne bakmak, onu beseri eserlerden
biiyiikk oranda ayirir. insan eseri kitaplarda yazarin psikolojisi, bilgi birikimi, arka plani,
yasadig1 ortamin sosyolojisi dnemli iken, vahiy eseri bir Kitap hakkinda ancak murad-1 ilahi
kavramini kullanmak uygun diiser. Bu bakimdan, Kur’an okumasi ifadesi, ilahi kaynakli bir
metne yonelisi ve Allah'in maksadini anlama gayretini ifade etmektedir.

Okuma kelimesinin icerdigi anlamlar Tiirkcede tek kelimeyle ifade edilmektedir.
Okumus kisi, okul okumak, gozlerinden okumak, kitap okumak, vs anlamlar1 icin okuma
kelimesi kullanilmaktadir. Bu durum, kelimedeki zenginlik acisindan énemlidir ama kelime
zenginligi acisindan baktigimizda bir daralma s6z konusudur. Nitekim farkli anlamlara
cogunlukla farkli kelimeler kullanan Arap dilinden bir metnin Tiirkce'ye nakli s6z konusu
olunca sorunla karsilasmaktayiz.

Bu ¢alismamizin, hangi anlamdaki okuma ile ilgili oldugunu soyle ifade edebiliriz:
Kur’an’da, Kur’an'in okunmasiyla ilgili olarak ii¢ kelime gérmekteyiz: Kiraat, tilavet ve tertil.
Kiraat, “anlayarak veya anlamayarak okumaktir”. Bu kelime, koki itibariyla toplamak
anlamina gelir. Dolayisiyla Kur'ant kiraat etmek, onun harflerini, kelimelerini bir araya
getirip telaffuz etmek anlamini tasir.! Dolayisiyla namazda Kur’an’dan bir parca okumak,
kiraat kelimesi ile ifade edilmistir. Tilavet, okumanin ardindan bir sey yapmaya isaret eder.
Sems siiresinde gecen “Lbi 13 il 5” dyetinde “ L kelimesi, “pesinden gelmek” anlamindadir.2
Ragip Isfahani (6l. 412/1022) de tiaveti, “uymak, pesinden gitmek, geregini yerine getirmek”
seklinde aciklar.3 Nitekim secde ayeti gecince yapilana kiraat degil tilavet secdesi
denilmektedir. Burada hem anlama hem de amel bir arada gerceklesmektedir. Tertil ise,
Miizzemmil siiresinde gectigi lizere daha kisiseldir ve dura dura, diisline diisiine ve duygu
yukli olarak okumaya isaret eder.* Dolayisiyla burada, Kur’an'i tilavet edecegiz ve dzellikle
anlamaya calisacagiz.

1 Ebi’'t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘’kab b. Muhammed Firizabadi, Besd’iru zevi't-temyiz fi let@’ifi’l-kitabi’l-
‘aziz (Kahire 1992), 1V, 263.

2 es-Sems, 91/2.

3 Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur’dn (Liibnan 2002), 75.

4+ Ebii'l-Fazl Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatthu’l-Gayb (Liitbnan: Daru’l-Fikr 1981),
30/174.
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Okuma ile ilgili olarak yaptigimiz bu giriste ifade ettigimiz tilavet yoluyla anlama
hareketine, disaridan Kur’an metnine dogru degil, Kur'an metninden dis diinyaya dogru bir
yonelisi tercih edecegiz; dogrudan metnin dinamigini anlamaya, kelimelerin secimini ve
aralarindaki iliskileri kesf etmeye caba sarf edecegiz. Bu bakimdan ¢alismanin basligina
Kur’an okumasi dedik. Klasik anlamdaki tefsir ¢calismalarina da -tildvet anlaminda- “Kur’an
okumasi” diyebiliriz. Tefsir metinlerinde Kur’an lafizlarinin daha belirgin yazilmasi, belki de
bu hususa isaret etmektedir. Sunu da belirtelim ki bu ¢alismanin amaci, bugiine kadar
soylenenlerin yanlis olduklarini séylemek degildir. Tefsir ilminin dogasinda, dogruya ulasma
kesinligi yoktur; dogruyu arama gayreti vardir. Metnin bize sdyledikleri, onu anlamamizda
¢ok yardimcidir. Yani bu ¢alisma, Kur'an’in Kur’an ile tefsiri yaklasimina agirlik vermektedir.
Ayrica -yukarida da belirtildigi iizere- kissa boyunca her ayrintiya deginilmeyecektir. Bu
ayrintilar, tefsirlerde verilmistir. Burada, Kur'an metninden hareketle “mecmau’l-bahreyn’,
Hizir'in kimligi, Allah’in irade sifatinin tezahiirii gibi konularda gorebildigimiz noktalara
isaret edilecektir.

Misa-Hizir Kissasi

Misa-Hizir kissas1t Kur’an’da, Kehf siiresinde ge¢mektedir. Bu kissa okundugunda,
bir¢ok soru zihinlere gelebilmektedir. Ancak zaman igerisinde vuku bulmus bu olaya dair
olusabilecek sorularin ¢ogunun cevaplarini, Kur'an disinda énemli bir kaynak olan tarihten
yeterince alamamaktayiz. Nitekim kissada gecen M{isa’'nin, Tevrat sahibi Hz. M{isa olmadigy;
ozellikle israiliyat kaynaklarinda bunun Misa b. Misa oldugu soéylenmistir. Bu ihtilafi
doguran sebep, Tevrat ve biiylik mucizeler sahibi bir peygamberin ilim almak i¢in baska bir
insanin yanina gitmeyecegi c¢ikarimidir. Bu g¢ikarim, peygamberlik tanimiyla ilgili bir
yoruma/6n kabule dayanir ve sirf bu 6n kabule dayanarak olayin tarihteki konumunu
belirlemeye ¢alismak, cok ikna edici olmamaktadir. Fahreddin er-Razi'nin (6l. 606/1210) de
isaret ettigi gibi boyle bir sonuca varmak icin metinde yeterli kanit bulunmamaktadir.
Bilinen bir isim zikredildiginde, bunun bagska birisi oldugunu disiinmek Arap dilindeki
kullanimlara uymaz. Eger baska birisi kastediliyorsa, o zaman metinde bunun belirtilmesi
beklenir.

Kissanin anlatimina doénersek, Kehf siiresi 60. dyette konunun birden basladigini
gormekteyiz. Sire icerisinde burada ayr1 bir konuya baslandig: agiktir. Bu olayin tarihte ne
zaman ve nerede gerceklestigini metinden anlayamiyoruz ama hadisenin tarihte hic
gerceklesmedigini sdylemek icin de metinde bir isaret yoktur. Yani bunun bir mesel gibi
sadece ornekleme bir kurgu oldugunu sdyleyemeyiz. Kur'an, tarih anlatmay1 hedefleyen bir
kitap olmadig icin; taniminda gectigi lizere vahiy yoluyla geldigini de kabul ettigimiz icin,
metinde anlatilanlar1 bagka bir yere cekerken, yani te'vil ederken ¢ok giiclii bir gerekcemiz
olmaldir.

MGsda'nmin (as) yamindaki gence soyledigi “mecmau’l-bahreyn’e ulasana kadar
durmayacagim, gerekirse bunun icin mesakkatli bir yolculuk yapacagim”® soziiyle baslayan
bu yolculugun sebebine dair rivayetler tefsirlerde anlatilmaktadir. Beyzavi (6. 685/1286)
dirayet tefsiri olmakla birlikte -isnad zinciri olmaksizin- su rivayeti nakleder: “Miisd (as)
Kiptiler yok olup kavmi Misir'a girince, ¢ok edebi bir konusma yapti, bu konusmasi begenildi.
Ona: ‘senden daha bilgili birisini biliyor musun?’ diye sorulunca, ‘hayir’ dedi. Allah ona
vahyederek, ‘kulumuz Hizir senden daha bilgilidir, o mecmau'l-bahreyn'dedir’ diye vahyetti.
Hizir, Feridun zamaninda vardi ve Biiyiik Ziilkarneyn'in agiga ¢ikmasina denk gelmisti.
Miisa'nin zamanina kadar yasadi.”? Beyzavi'nin nakli, bu konuda zikredilenlerin en ilimlisidir.
Rivayetler arasinda bir karsilastirma yapmayacagimiz icin, ifadeleri daha dikkatli secen ve
dirayeti 6n plana alan Beyzavi'nin rivayetini zikretmek burasi icin yeterlidir.

5 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 21/144.

6 el-Kehf, 18/60.

7 Nasiriidddin Eb{i Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrarii’t-te’vil, (Beyrut 2000),
11, 346.
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Nakillerle hareket etmek, kimi zaman bizi metinden uzaklastirabilmektedir.
Beyzavi'den yukarida nakledilen rivayette, Hz. Miisd ile Hz. Hizir arasinda bir bilgi
mukayesesi bulunmaktadir. Hz. Miisa’'nin Hz. Hizir'dan bir seyler sormasi, baska konularda
da Hz. M{isd’'nin daha bilgin oldugu ihtimalini yok etmez. Nitekim Hz. M{is§, kitap verilen bir
peygamberdir. Bunun bir yiikii ve ayn1 zamanda bir degeri vardir. Ote yandan, metne
baktigimizda Hz. M{isd’'nin sadece kendisinden daha alim bir kisiyi arama pesinde oldugunu
soylememiz eksik olur. Hz. Mis4, Allah'in litfunun genisligi pesindedir. Kendisine verilenin
disinda hangi kula nelerin bahsedildigini merak etmektedir. Bunun sonucunda Allah’in
ilmine olan hayranlig artacaktir. Yoksa Hz. Hizir'dan fazla bir sey alamamistir, ¢iinkii onun
ilminin yapitast ile kendisininki uyusmamisti. Bu konuya tekrar deginecegiz. Ote yandan, Hz.
Hizir'in asirlarca hayatta kalmis bir kisi oldugunun séylenmesi de baska bir konudur. Metni
anlamamizda, béyle bir naklin zarari, faydasindan daha ¢oktur. Hizir etrafindaki efsanelerin
birgogunun da bu tiirlii rivayetler sebebiyle olusturuldugunu séyleyebiliriz. Ote yandan,
tenkit siizgecinden gecgen rivayetlerin Kur’an’in anlasilmasindaki rolii ise elbette degerlidir.

Sadece Kur'an metnine bakarak hangi noktalar1 gorebiliriz ve hangi hususlar eksik
kalir? Eksik kalan hususlar, murad-1 ilahinin anlasilmasinda zorunlu mudur? Ana hatlariyla
bunu gérmeye calisalim: Hz. Miisa (as), bir amaca yonelik olarak ¢ok azimli bir sekilde
yolculuga ¢ikiyor; hedefe geldiginde bunu fark etmiyor; yola devam ediyor; yanindaki geng, o
mekandan gectiklerini, baligin denize atladifimi ama bunu Hz. Misa'ya soOylemeyi
unuttugunu dile getirince o, “iste aradigimiz buydu” diyor. Oraya geldiklerinde ise Allah’in
dogrudan ilim lutfettigi bir kul ile karsilasiyorlar. O halde, metin dinamigi agisindan
baktigimizda, Hz. M{isd'nin o Kkisi ile bulusacag yeri aradigini sdylememiz, ¢ok da hayali
olmaz. O yer, Hz. Misa acisindan belli bir yer degildir; belki de o konakladiklari yerin
mecmau’l-bahreyn oldugunun gozlemlenebilir bir isareti de yoktur! Oyle cografi bir isaret
olsa, bunu gérmemek icin ¢ok dikkatsiz davranmak gerekecekti. Cografl isaretten bagimsiz
olarak oranin mecmau’l-bahreyn oldugunu anlayabilmeleri icin belki de 6li baligin denize
atlamasi gerekiyordu!

Mecmau'l-Bahreyn

Bu ifade, Kehf siiresi 60. dyette “crosdl xane” ve 61. Ayette “Legin 232" seklinde
gecmektedir. Yalin olarak ilk akla gelen sekliyle, iki denizin birlestigi yer anlamindadir. Bu
anlam geregi, mifessirlerimiz diinya iizerinde iki denizin birlestigi yerleri aramislar, Hz.
Miisa'min hayatiyla ortiisen cografya icerisinde ihtimalleri belirlemislerdir. Ornekler, Basra
Korfezi- Akdeniz; Karadeniz- Hazar denizi; Kur-Res nehirlerinin arasi, Basra Korfezi-
Kizildeniz vs. seklindedir.8 Bu drneklerde, iki denizin arasi bir hedef degil, alandir. Yani bu
alanin bir ucundan 6biir ucuna giden bir yolculuk diisiiniilmiis gibidir. Fakat buradaki sorun,
yolculuk esnasinda konakladiklart o yerden de anladigimiz iizere, deniz kiyisindan
gittikleridir. Deniz kenarinda konaklayan bir kisinin, denize uzak bir yerden gelip orada
konaklamasi ve sonra geri donmesinin bir mantig1 yoktur. Diger sorulacak soru, “iki denizin
birlestigi yere ulasan kisi bunu fark edemez mi? Bu cografi bir yer ise Hz. M{isa oranin ne
tarafta oldugunu nereden biliyor ki bir yon tutup gitmekte?” seklindedir. Hz. M@sa ve
yanindaki genc, bu yere geldiklerini ve orada biraz zaman gecirdiklerini “gérdiin mi, kayaya
sigindigimiz vakit ...."° derken bize anlatmaktadir. Fakat nasilsa her ikisi de o yerin, iki
denizin birlestigi yer oldugunu fark edememislerdir. Boyle bir durum i¢in ihtimaller, ya iki
denizin kiyis1 da belirsiz bir sekilde diimdiiz olusmus, bunlarin birlestigi yeri goz ile tespit
etmek miimkiin degil; ya da zifiri karanlikta o yeri fark edememislerdi. Birinci secenek
lizerinde duracagiz. Ikinci secenek ise muhtemel degildir, ciinkii Hz. MisA'min yanindaki geng,
baligin denize atlayip gézden kaybolusunu net bir sekilde gérmiistiir. O halde yolculuk, deniz
kiyisina yakin bir yerden olmalj, iki denizin birlestigi yer ise gozle secilememelidir.

8 Ornekler icin bk: Celal Kirca, “Mecmau’l-Bahreyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003). 28/56.
9 el-Kehf, 18/63.
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Diinya lzerinde denizlerin birlesim yerlerine baktigimizda, bunlarin ya bir kdse
olusturdugunu (Ege ve Akdeniz gibi), ya bir bogazla ayrildigini (Karadeniz ve Marmara gibi),
ya bir oyuk (koérfez) ya da ¢ikint1 (yarimada) sebebiyle denizlerin ayrildigimi1 (Hint okyanusu
ile mesela Umman denizi gibi) géormekteyiz. Yolculuk eden bir kisi, giinesin hareketlerini
takip eder. Gece de yildizlara bakar. Dolayisiyla yoniinii kaybetmesi diisiiniilemez. Deniz
kiyisinda yiiriirken, mesela giinese dogru ylriiyorsak, glinesin sol tarafimiza distiigiinii
gormemiz, yoniimiiziin degistigini bize hatirlatir. Bunu Akdeniz kiyisindan Ege kiyisina gegis
seklinde hayal edelim. Bu durumda, Hz. Mlisa ve yanindaki geng, dogru bildikleri bir yéne
dogru gidiyorlar ama hedefe ne kadar mesafede olduklarini bilmiyorlar. Hedef, iki denizin
birlestigi yer. Oraya varip konakliyorlar, dinleniyorlar ama bunu fark etmiyorlar. Hareket
ettiklerinde de giinesin yoén degistirdiginin farkina varmiyorlar. iki denizin birlestigi yeri,
cografi bir yer olarak kabul ettigimizde, yukarida anlatilan konaklama ve yola devam etme
esnasinda bu birlesim yerinin fark edilmemesi, insanlik tecriibesi acgisindan ¢ok olagan
goziilkmemektedir. Bunu fark eden kimi miifessirler, sorunu, bahr kelimesini arastirarak
c6zmek istemislerdir. Dilcilerden Ibn Faris (61. 395/1004), denize, yiizeyinin ve genisliginin
biiyiikligii sebebiyle bahr denildigini séylemis ve bir kisinin ilimdeki buytikligini; bir
¢obanin siiriistiniin ¢oklugunu, birisinin malinin ¢oklugunu ifade etmek icin de bu kokten
gelen kelimelerin kullanildiginin érneklerini vermistir. Yine, comert bir insan igin “_~ J>)"
ifadesinin kullanildigim1 nakletmistir. 10 Beyzavi de once cografi anlami tercih etmis,
ardindan bu iki denizden maksadin Hz. Miisd ve Hz. Hizir olabilecegi gorisiini de
nakletmistir. Zira Hz. M{is3, zahir ilminin denizi, Hz. Hizir ise batin ilminin denizi olarak tarif
edilmistir. 1* Fahreddin er-Razl de cografi tanmim konusunda ihtiyath davranmis, bu
denizlerin isimlendirilmesi noktasinda susmanin daha dogru oldugunu s6ylemistir. Bu arada,
iki denizden maksadin Hz. M{isd ve Hz. Hizir olabilecegi goriisiinii de nakletmis ama bir
yorumda bulunmamistir.12

Cografi yer olmamasi yoniinde bir diger ipucu da yanindaki gencin: "Gérdiin mij,
kayaya sigindigimiz vakit baligi unuttum. ..... (Balik), sasilacak bicimde denizinde yolunu tuttu!”
der-demez Hz. Mlisd'nin "Iste aradigimiz bu idi." demesidir.!3 Oli baligin canlanarak denize
atlamasi, iki denizin birlesmesinin degil, olagan dis1 bir seyin habercisidir. (Olayin seyrinden,
baligin canli olmadigini anliyoruz, ¢iinkii yolun basinda Hz. Mis3, ¢ok uzun siirebilecek bir
yola hazirlaniyor. Yaninda da balik var. Bu ya pisirilmis ya da kurutulmustur.) Hz. Msa’'nin
tereddiit etmeden "Iste aradigimiz bu idi" demesi, bekledigi seyin de olagan disiligina delalet
eder. iki denizin birlestigi yeri, 6lii bali§in denize atlamasi belirlemistir. Bu kissada
gordiglimiiz iizere Hz. Misa’'nin ve Hz. Hizir'in bir araya gelmesi, olagan bir sey degildir ve
sadece 3 olayin gerceklesmesi siiresince devam edebilmistir.

Hizir Kimdir?

Calismamizin kurgusu geregi burada Hz. Hizir'in kimligini yine metnin miisaade ettigi
kadariyla anlamaya ¢alisacagiz. Hizir ismi, Kur'an’da ge¢mez. Ancak, rivayetlerde siklikla
gecen bu ismi biz de kullanacagiz. Hizir’la ilgili olarak ipucu veren ifadelerden birisi 65.
dyette gecmektedir:

Ule G G sl s laie (e 4235 S Uilie (s e 153

Bu ayetteki “kullarimizdan bir kul” tanimlamasi, Hizir'm baskalarinda da olabilecek
ozel bir vasfi temsil ettigini bize gdstermektedir: Yani bu slrede gordiigtimiiz kul, benzer
kullarn bir 6rnegidir. Bunun insan olmasi kuvvetle muhtemeldir. Burada gegen kul ifadesi,
bu kanaatimizi tam dogrulamaz ama 77. dyette gegen: Wlkid s 13 W Jal 435 Ladild R
156 ¢ L s ifadesi, ikisinin birden yemek istediklerini gostermektedlr Bu ikilik (tesniye)

10 Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Féris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani, Mu‘cemii mekayisi’l-
luga, (Daru’l-Fikr: Liibnan 1979), 1, 201

11 Beyzavi, Envarti't-tenzil, 11, 346.

12 Razi, Mefatih, XXI, 146-147.

13 el-Kehf, 18/63-64.
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tek bir kelimede degil hem yemek istemede hem de yemek vermeyi ifade eden kelimelerde
bu sekilde gegcmektedir. Dolayisiyla, burada gosterilen yemek yiyebilecek bir kisi imaji onun
da insan oldugu diigiincesini giiclendirmektedir. Ote yandan 65. ayette gecen cogulluk, Hizir
benzeri kisilerin de her devirde var olabilecegini ama bunun bilinmeyebilecegini bize isaret
eder. Hizirlhk diye ifade edebilecegimiz bu vasif, seriate uymayan davranislarda
bulunmasiyla, hayatini belirli kurallar cergevesinde tutan insanlar arasinda problem
¢ikarabilecek bir potansiyele sahiptir. Bu bakimdan gizli kalmis olabilir.

Hizir'in kimligi konusunu a¢tigimiz bu baslikta onun peygamber olup olmadigini da
arastirabiliriz. Peygamberler Allah’in kullarina iletmeyi murad ettigi bilgileri haber veren ve
yasantilariyla da oOrneklik yapan elcilerdir. Bu bakimdan, bir kisinin peygamberligini
konusuyorsak, o peygamberin tebliginden de bahsediyoruz demektir. Tebli§ ne zaman
emredilirse, peygamberlik gorevi de o andan itibaren devrededir diyebiliriz. Hizir'in
insanlara teblig ettigine dair higbir isaret yoktur. Ote yandan, Allah'in bahgettigi ilimlerden
Ogretmesini talep eden Hz. Misa gibi biiyiik bir peygambere dahi hi¢cbir seyden bahsetmek
istememekte, kendisiyle beraber yurumek 1steyen bir peygambere kendisine bir soru
sormasini bile yasaklamaktadir: J& ¢ Jd Sb s le oo s Gl all e 141580
Ayrica, Hizir'in bir timmetinin olduguna dalr bir bilgi de Kur'an’da ve rivayetlerde
verilmemektedir. Bu durumda Hizir'in peygamber oldugunu sdylememiz i¢in higbir
gerekcemiz bulunmamaktadir.

irade ve Onemi

Hz. Hizir peygamber degilse nedir? Nigin Hz. M@sd'min Kkendisine ayak
uyduramayacagini séylemistir? Bunun cevabi kissanin sonunda gegen ve irade ifade eden fi¢
fiildedir: 79. ayette gegen “Yael & &5l 7 (0 gemiyi yaralamak istedim); 81. yette gegen
"‘A%-u WJJ-U u‘ U35l (Rablerinin onun yerine bagkasini vermesini istedik) ve 82. ayette gegen

sl Gy o ety 9o (Rabbin onlarin yetiskinlik cagina erismesini istedi).

Insanda ciizi irade vardir. Bu irade Allah'in iradesinden verdigi bir hediyesidir ve
kullugun da temelidir. irade, Islami ilimlerin bilhassa vurguladigi énemli bir ézelliktir. Irade,
ilim sayesinde gerceklesir. Dolayisiyla insan, bildigi seyler arasinda iradesini kullanir,
tercihte bulunabilir. Bilmedigi seyler hakkinda yaptig1 tercihler, racmen bil gaybdir, yerine
gore de kumardir. O halde insan, gelecekte olacak seyleri bilmediginden, ona dayali bir
tercihte bulunamaz; tercih, mevcut zaman icin gecerli bir eylemdir. Miisa-Hizir kissasinda
gecen olaylara baktigimizda, ileride saglam gemilere el koyan bir korsanin oldugunu,
¢ocugun ileride kotil bir kisi olacagini, duvarin altinda hazine bulundugunu bilmek, insani
bilgi disindadir bu bakimdan da bunlara dayanarak ciizl irade kullanilamaz. Bu sekilde
iradesini kullanan bir kisi ise, -mesela kotii bir insan olacak diyerek bir c¢ocugu
oldiirdiigiinde- hicbir seriatte kendisine yer bulamaz. Allah'in iradesi ise 6yle degildir. Tabi ki
Allah’in iradesi de ilmi ile baglantihdir, ama Allah'in bilmedigi bir sey ve bilmedigi bir zaman
olmadigindan, iradesi ile bilgisi arasinda zaman siralamasi bulunmamaktadir. Mésa-Hizir
kissasindaki tercihleri ancak Allah yapar.

Madem bu olaylar Allah’in iradesiyle olmustur, o halde bu irade, Hizir'in elinde nasil
ortaya cikmistir? Yukarida verdigimiz li¢ ayetten ilkinde irade Hizir'in gibi goziikmekte;
ikincisinde Allah'in fiili, istenen bir sey olarak karsimiza ¢ikmakta; ti¢linciisiinde ise irade
Allah’in fiili olarak ifade edilmektedir. Hepsini dzetleyen ifadede ise Hizir'in bunlar1 kendi
dilemesiyle yapmadigi vurgulanmaktadir. O halde burada, bizim asina oldugumuz ve
yonlendirildigimiz bir kulluktan daha farkli bir kullukla kars1 karsiyayiz. Biz, ciizi iradesini
kullanan bir kulluk cercevesini biliriz. Oysa Hizir, kendi iradesini birakmis ve ilahi iradenin
kendisinde ortaya cikmasina teslim olmustur.

Kur’'an’daki anlatimdaki ipuglarindan Hizir'in bir peygamber olmadigi gibi bir
peygambere bagh olmadigin1 da anlamaktayiz. Kendi devrinde karsilastigi Miisa (as) gibi bir

14 el-Kehf, 18/ 70.
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peygambere tabi olmay1 diislinmemistir. Hatta kendi yaninda durmaya dahi Hz. M{isa'nin
sabredemeyecegini séylemistir.15 Ote yandan, islemis oldugu fiiller, seriate gére ya sug ya da
haksizliktir. Buna ragmen Hizir, Allah katinda degerli bir kul olarak bize gosterilir. Goriinen o
ki konu, yukarida da ifade ettigimiz gibi Allah’'in iradesinde diigiimlenmektedir. Allah
fiillerinin ve sifatlarinin eserlerini bize enfiis ve afakta gostermektedir. Bunu gérebilmek i¢in
biz gayret gosteririz. Bunun disinda, bir liituf eseri olarak Allah, kendi fiilini veya sifatini
higbir gayretimiz olmadan bize gosterir mi? Bu konuyu anlamak igin Hz. Ibrahim’in bir
duasina bakalim. Hz. ibrahim Allah’tan, éliileri nasil dirilttigini kendisine gdstermesini
dilemistir.’e Bir an i¢in, Hz. Misd’'nin dileginin de Allah’in irade sifatinin tesirini gérmek
oldugunu distnelim veya Allah’in bunu Hz. Miisa'ya gostermek istedigini kabul edelim. Allah
Hz. ibrahim’e zaten yaratma fiiline konu olan bir varlikta yaratma fiilinin tesirini dogrudan
gostermistir. Insanda yaratma giicii olmadigindan, bdyle bir gosterim afakta olmustur. Ote
yandan irade, hem enfiiste hem de afakta var olan tesirlere sahiptir. insanda ciizi irade
oldugundan, Allah, bu ciizi irade ilizerinden kendi iradesini gostermeyi murat etmistir. Artik
Hizir, clizi iradesini bu olaylarda Allah'in iradesine teslim etmis, béylece Hz. Miisa Allah’in
iradesini Hizir'in varliginda géormiistiir. Ancak bunlarin Allah’in iradesiyle oldugunu anlamas;,
olaylarin en sonunda Hizir'in anlatmasiyla gerceklesebilmistir. Ciizl irade sahibinin elinde
Allah'in iradesinin -burada oldugu gibi- kendisini goéstermesi ¢ok 6zel ve istisnal bir
durumdur. Yukarida verdigimiz ii¢ irade fiilinde dikkati ¢ceken sey, aslinda hepsinin de
Allah’in iradesiyle ger(;eklegen $eyler olmasidir. Hizir bunlar1 kendi iradesiyle yapmamustir.
Hizir'in 82. dyette gegen “s 3l (& 4dsd 3" s6zii, bize bunu gostermektedir.

Bu noktada sunu sdyleyebiliriz: Hizir, kendi iradesini Allah'in iradesine baglamis 6zel

bir kuldur, Nitekim 79. dyette gecen “lael 4 &35 ifadesindeki fiilin faili ile 82. dyette gecen

LS)*\ (& 4ixd 3" ifadesindeki fiilin faili ayni1 degildir. Failleri ayni kabul edersek, dnce “irade

ettim (ve yaptim)”, sonra da “kendi giictimle yapmadim” seklinde birbirini golgeleyecek iki
fiille karsilasmis oluruz.

Seriatlarda Hizir'in yolu gibi bir yol olamaz, ¢ciinkii onun yaptig1 seylere benzer bir seyi
bir dine mensup kisi yapsa, bunu Allah’in emriyle yaptigina kimseyi ikna edemez, boyle bir
davranisin 6lgtisii de olmaz. Ancak, Allah’in kullarn icerisinde bdyle ilahi iradeye tamamen
teslim kullarin bulundugunu ama bunlarin gizli oldugunu, hatta gizli olmas1 gerektigini bu
dyetten anliyoruz. Hizir, Hz. Miisa gibi ulu’'l-azm bir peygamberle bile ancak gecici bir siire
arkadaslik etmis, ti¢clincii olaydan sonra yollarini ayirmistir. Ciinkii din, 6l¢ii ¢ercevesinde
olusur. Bu 6l¢ii ve ¢erceve olmazsa, ortada din kalmaz. Allah’in kudretinde ise siir olmaz; O,
Hizir kissast ile de bize kudretini bdylece hissettirmektedir.

Sonug

Kur'ant anlamamiz, o6ncelikle onu nasil tanimladigimiza, ardindan da nasil
okudugumuza baghdir. Kur'an’in Allah kelami oldugunu kabul etmek, bir inang¢tir ve bunun
ispati-delili olmaz. Hz. Peygamber’in dogruluguna inanan bir kisi, onun Allah’in kelami olarak
belirttigi bu Kitab’a dylece inanir. Allah’in kelami olunca da Kur’an, belirli bir zaman dilimine
sikistirllamaz, ¢iinkii Allah’in kelami olmasiyla, onun da sinir1 yoktur. Belirli dénemlerdeki
olaylar1 bize 6rnek vermesi, kendisinin o zamana sikistig1 anlamini tasimaz. Bizler zaman ve
mekan igerisinde olan varliklar oldugumuz icin, bize verilen 6rneklerin bu ¢cercevede olmasi
dogaldir. Dolayisiyla, Kitab’in tanimindaki farkhiliklar, anlayislar: da farkhlastirmaktadir.

Kur’ant okumak, disarida elde ettigimiz bilgi ve yontemleri onda aramak seklinde
olabilecegi gibi, Kur'ant kendi biinyesinde anlamaya calismak, onun disina ¢ok zorda
kalmadikca cikmamak seklinde de olabilir. Gelenek bize, Kur’an'in ancak rivayetle
anlasilabilecegini, bunun disindakilerinin uydurma olacagini sdyleyerek baslamistir. Ancak
zaman gostermistir ki rivayet, farkli donemlerdeki insanlarin ihtiyaclarimi tam

15 el-Kehf, 18/67-68.
16 el-Bakara, 2/260.
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karsilayamamakta, sorularina tatmin edici cevaplar verememektedir. Bunun farkinda olarak
miifessirler, dirayet agirlikli yontemleri benimsemislerdir. Bu yontemler i¢inde belki de en
degerlisi Kur'an'in yine Kur’an’la anlasilmasidir. Bugiin semantik ilmi de metnin dinamiginin
anlasilmasinin bizi metnin anlamina ne derece yaklastirdigini énemle vurgular. Metne daha
dikkatli bakmak ve dogrudan metne sorular sormak, bu sorularin cevaplarini yine metinde
bulmaya ¢alismak, daha ikna edici ve daha bilimsel cevaplara ulasmamiza yardim edecektir.

Bu c¢alismada ele alinan Miisa-Hizir kissasinda, dogrudan metne bakilarak soru sorma
ve cevaplarini metinde bulma ¢abasina bir 6rnek verilmek istenmistir. Dogrudan metinden
elde edemedigimiz ama dis diinyada Ornegi olan Kkelimeleri, rivayetlerle anlamaya
yonelmeden 6nce dogrudan dis diinyadaki goriintiisiine bakarak anlamaya ¢alismak daha
pratik goziikmektedir. Ornegin “iki denizin birlestigi yer” ifadesini anlamaya calisirken,
bunun dis diinyada olmasinin imkdnina bakilabilecektir. Bu baglamda, dis diinyada
denizlerin birlestigi noktalar dikkate alindiginda ve Kur’an’daki metnin akisina bakildiginda,
iki denizden maksadin cografi anlamda iki deniz olmasi zor gériinmektedir. Ayetteki
ifadeden maksadin Hz. Miisa ve Hz. Hizir olmasi daha kuvvetle muhtemeldir. En azindan bu
konuda susmak, Razi'nin de dedigi gibi daha makul géziikmektedir. Ote yandan Hz. Hizir'in
Hz. M{isd’ya tavrina bakarak onun bildigimiz anlamda bir seriata bagh olmadigini; kissanin
sonunda gecen irade ile ilgili fiillerden hareketle, onun kullugunun daha baska olgiitlere
dayandigini soyleyebiliriz. Hz. Hizir'in insan oldugu ile ilgili olarak da anlatim igerisinde
ipuglar1 bulunmaktadir.
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