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An Ottoman Mufassir Karamani’s Approach to Ishari Tafsir
Abstract
The city of Karaman, formerly known as Larende, has developed especially in the scientific
field since the date it came under Ottoman rule. As a matter of fact, in the years when Ahmed
b. Mahmd el-Karamani (d. 971/1564) was born and spent his childhood and youth, the
number of madrasahs in Karaman was higher than in the surrounding provinces. Karamani
started his education in the madrasahs of his hometown; Later on, he came to Istanbul and
received his icdzetndme, gaining the office of professor. He is ascholar, professor and preacher
who lived during the reign of Suleiman the Magnificent (1520-1566), when the Ottoman
Empire was prosperous in many fields such as politics, economy, science and culture. With the
assignment of the state, he gave hadith and tafsir lessons in Fatih Mosque many days of the
week in return for a very small amount. On Fridays, he preached in the Ahaveyn mosque. After
a while, there was an argument between Karamani and Sultan IL Selim. For this reason, he
returned to his hometown and entered the service of the Halveti sheikh Sheikh Cemaltiddin
Efendi (d. 933/1527) and fulfilled his duty by obtaining the caliphate from him. In the last days
of his life, he preferred to be alone and devoted himselfto worship, reading and writing works.
Karamani, who is known for his piety, modesty, contentment and sufi as well as his knowledge,
passed away in Karaman, the city where he was born. He left three works for the next
generation after him. One of them is the Tafsiru’l-Qur’an, which consists of eleven volumes. His
work, which is a Tafsir bi'd-dirayah, covers many issues in the field of basic Islamic sciences
such as Arabic language, rhetoric, hadith, Qur'an sciences, figh and kalam. It is seen that the
author, who is also known for his mystical (tasawwuf) aspect, also makes ishari tafsir from
time to time. According to him, while zdhir (the apparent meaning) tafsir appeals to the mind,
ishari tafsir appeals to the heart. The main purpose of the ishari tafsir, which expresses the
meanings that sufis (mystics) give to the verses (ayat) through discovery and inspiration as a
result of deep thought, is that the reader takes alesson from the verse in question. As a matter
of fact, Karamani also has this aim. He mentions first the zdhir (the apparent meaning) and
then the ishari interpretation of the verses he deals with. In ishari tafsir, uses the words of
famous sufis (mystics) or scholars besides his own thought. The aim of this article is to
determine and evaluate the ishari meanings given to the verses (ayat) by Karamani, one of the
Ottoman mufassirs, in his work named Tafsiru’l-Qur’an.
Key Words: Tafsir, Karamani, Tafsiru’l-Qur’an, Sufi, Ishari Tafsir.

Bir Osmanl Miifessiri Karamani’'nin isari Tefsire Yaklagim1®

Oz

Eski ad1 Larende olan Karaman sehri, Osmanli hakimiyetine girdigi tarihten itibaren 6zellikle
ilmialanda gelisme gostermistir. Nitekim Ahmed b. Mahmid el-Karamani ‘nin (6. 971/1564)
diinyaya gelip cocuklugunun ve gencliginin gectigi yillarda Karaman’da bulunan medreselerin
sayisl etrafindaki c¢evre sehirlerinkinden daha fazla olmustur. Karamani, tahsiline 6nce
memleketinin medreselerinde baslamis; daha sonra ise Istanbul'a gelerek icazetnamesini
alarak miiderrislik makamini kazanmistir. O, Osmanl1 Devleti’nin siyaset, ekonomi, ilim ve
kiiltiir gibi pek ¢ok alanda miireffeh oldugu Kanuni Sultan Silleyman déneminde (1520-1566)
yasamis bir alim, miderris ve vaizdir. Devletin vazifelendirmesiyle ¢ok az bir meblag
karsiliginda haftanin birgok giiniinde Fatih camiinde hadis vetefsir dersleri okutmustur. Cuma
giinleri ise Ahaveyn mescidinde vaaz vermistir. Bir siire sonra Kanuni Sultan Siileyman’in oglu

*

Bu makale yazarin Kur’an {limleri Agisindan Karamani’nin “Tefsiru’l-Kur’an”1 adl doktora tezinden yola ¢ikilarak
hazirlanmistir. Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Temel Islam Bilimleri Doktora, Lisansiistii Egitim Enstitiisi,
Yalova Universitesi, 77200 Yalova, Tirkiye
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Sultan II. Selim (1566-1574) ile aralarinda ¢ikan bir anlasmazlik dolayisiyla memleketine
dénmiis ve burada Halveti seyhi Seyh Cemaliiddin Efendi’'nin (v.933/1527) hizmetine girmis,
ondan hiléfet alarak gorevini yerine getirmistir. Hayatinin sonzamanlarinda ise yalniz kalmay1
tercih ederek kendisini ibadete, okumaya ve eser telif etmeye adamistir. lminin yan sira
takvasi, miitevaziligl, kanaatkarligy ve sifi yoniiyle de taninan Karamani, dogdugu sehir olan
Karaman’da vefat etmistir. Kendisinden sonra gelecek nesle ii¢ eser birakmistir. Bunlardan
birisi on bir ciltten olusan Tefsiru’l-Kur’dn ismindeki tefsiridir. Dirayet agirlikli bir tefsir olan
eseri Arap dili, belagat, hadis, Kur’an ilimleri, fikih ve kelam gibi temel {slam bilimleri alaninda
pek cok meseleyi icine almistir. Tasavvufi yontiyle de bilinen miiellifin yer yer isari tefsir
yaptigt gorilmektedir. Ona gore zahirl tefsir akla hitap ederken, isari tefsir kalbe hitap
etmektedir. Mutasavviflarin derin diigiince sonucunda kesf ve ilham yoluyla ayetlere
verdikleri anlamlarn ifade eden isari tefsirin temel amaci, okuyucunun séz konusu ayetten
ibret almasidir. Nitekim Karaméani de bu amaci tasimaktadir. O ele aldig1 ayetlerin 6nce zahiri,
ardindan da isari tefsirine deginmektedir. Isari tefsirde kendi diisiincesi yaninda meshur
mutasavviflarin veya ariflerin sozlerine basvurmaktadir. Bu makaledeki amag, Osmanli
miifessirlerinden Karamani'nin Tefsiru’l-Kur’dn adli eserinde ayetlere verdigi isarl anlamlar
tespit edip degerlendirmektir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Karamani, Tefsiru’l-Kur’dn, Mutasavvif, [sarf Tefsir.

Giris

Tefsir ustlil ve tarihi ile ilgili yazdiklariyla kendisine olduk¢a miiracaat edilen Zehebi
(6. 1977), isari tefsiri tasavvuf ehline zdhir olan gizli isaretler geregince ayetleri zahiri disinda
te'vil etmek olarak tanimlar.! Bu genel tamimdan ilk bakista, seyr-i siiliik yoluna giren her
kimsenin/sifinin isari tefsir yapabilecegi gibi hatali bir anlam ¢ikarilabilir. Ama kanaatimize
gore Zehebi, burada seyr-i siiliikte belli bir seviyeye gelmis ve dlim olan tasavvuf ehline isaret
eder. Nitekim kabul gormiis bir isari tefsir boyle olmalidir. Zira ayetin zahirini bilip amel eden,
sonrasinda ise dyet hakkinda derin diisiinen ve bu diisiince sonucunda kalbine ilham gelerek
ayeti te'vil eden kisi mutasavvif miifessir olabilir. isari tefsir yapan alimlerin geneli ayni
zamanda ya mutasavviftir ya da tasavvufla bagl olan kisilerdir. Nitekim arastirmamiza konu
olan miifessir Karamani de boyle bir alimdir.

Isari tefsirde miifessir dile getirdiklerinin Aayetten Kastedilenin tamami oldugunu
diisiinmez; aksine o ayetin baska manalara da gelebilecegini ifade etmektedir. Alimler sahih
bir isari tefsirin iki temel sarti tasimasi gerektigini belirtmislerdir. Bunlardan ilki, isari tefsir
Kur'dn nazminin zahirine uygun olmali; ikincisi ise isari tefsire aykir1 ser? ve aklil bir delil
bulunmamalidir.2 Sayet bir isarl tefsir bu sartlann saglamissa alimler tarafindan kabul
edilmistir.3

Osmanli Devleti'nin ylikselme devrinden yikilisina kadar halk arasinda isari tefsire
ragbet artmistir. Bu nedenle Osmanli alimleri tarafindan isari tefsir olciileri icerisinde
degerlendirilebilecek bircok tefsir yazilmistir.# Bunlardan birisi de Ahmed b. Mahmd el-
Karamani’'nin tefsiridir.

1. Karamani’nin Hayati, ilmi Kisiligi ve Tasavvufi Yonii

Dogum tarihi bilinmeyen Ahmed b. Mahmiid el-Karamani> Larende’de (Karaman)
diinyaya gelmis, memleketinde basladig1 tahsilini Istanbul’da tamamlayarak hocas: Piri

1 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, 1Imii‘t-tefsir (b.y: Dari’'l-Mearif, ts), 71.

2 Zehebi, TImii't-tefsir, 71; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, Tefsir Tarihi, gev. Aydin Temizer-Biinyamin Agikalin-
Halil Aldemir (Istanbul: Beka Yayincilik, 2018), 2/485.

3 Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi ‘ulitmi’l-Kur'én (Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.), 347.

4 Yildiz, Mehmet, “Osmanh Tefsir Geleneginde Kur’an’a Isari Yaklagimlar; Cemal-i Halveti Ornegi” Uluslararas
Katilimli Osmanh Bilim ve Diisiince Tarihi Sempozyumu, ed. Mehmet Fatih Gokgek. (Ankara: Giimiighane
l:_Jniversitesi Yayinlari, 2014), 543. .

5 Omer Nasuhi Bilmen, Biiytik Tefsir Tarihi, sad. Abdulaziz Hatip (Istanbul: Semerkand, 2014), 2/259; Ziya Demir,

XIIL-XVI.y.y. Arast Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 157.
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Pasazdde’den miderrislik icadzetndmesini almistir.® Kaynaklara gére amelde Hanefi
mezhebine mensup miifessirin, 6mrii boyunca farz namazlarini cemaatle kildig, ilmiyle amil,
takvali ve fazilet sahibi bir zat oldugu belirtilmistir. Hem zahirl hem de batini ilimleri topladig
belirtilen Karamani, 6nce giinliik 15 ak¢e maasa kanaat getirerek haftanin bir¢ok giiniinde
Fatih Camii’'nde tefsir ve hadis okutmus, cuma giinleri de istanbul’daki Hirka-i Serif Camii’nin
yaninda insa edilen, ancak giinlimiizde mevcut olmayan Ahaveyn Mescidi'nde vaaz etmistir.
Bu sayede onun tefsirinin yani sira vaaz ve irsatlarindan da pek ¢ok insan istifade vermistir.”
Bir siire sonra memleketi Karaman’a donmiis, burada Halveti seyhi Seyh Cemaliiddin
Efendi’nin hizmetine girmis, ondan hilafet almis ve insanlar irsad etmeye baslamistir. Ancak
bir siire sonra yalmizlig: tercih ederek kendisini ibadete, okumaya ve eser telif etmeye adayan
miellif, 971/1564 senesinde Karaman'da vefat etmistir.8

Taskoprizade'nin (6. 968/1561) es-Sekd’iku’n-nu‘mdniyye adl tabakatina bir zeyl yazan
ve eserinde 1558-1634 yillan arasinda yasamis seyh, alim ve sairlerin hal terciimelerini
anlatan Nev‘izade Atayl (6. 1045/1635), Karamani’'nin Kur'dn ilimlerine vakif biiyiik
miifessirlerden sayildigini ve tefsirinin ¢ok kiymetli oldugunu ifade eder. Atayi, Karamani'ye
tasavvufl mesrebi soruldugunda “Halvetiyiz, rakkas degiliz” diye cevap verdigini nakleder.®

Karamani’nin tefsirinin ismi konusunda her ne kadar farkli séylemler mevcutsa da
Kesfii’z-ziiniin’da Tefsiru’l-Kur’dnl?® adinda zikredilmesi tarafimizca esas 6l¢iit kabul edilmistir.
On bir ciltten olusan bu eser, ilk bakista gerek “Al3 gerek “w 423l J& gibi ifadeleriyle bir
serh goriintiisii verse de bu ¢ikarim dogru degildir. Zira hem Katib Celebi (6. 1067/1657) hem
de ondan sonra gelen tabakdt yazarlari bu eserin miistakil bir tefsir oldugunu ifade
etmislerdir.!! Karamani'nin Zemahseri'yi (6. 538/1144) ya da Beyzavi'yi (6. 685/1286) serh
etmenin disinda kelimelerin liigat manalarina, istikakina, belagattaki konumlarina, Kkiraat
vecihlerine, Kur'an ilimlerine, itikadi-fikhi-tasavvufl konulara deginerek ayetleri tefsir etmesi
onun 6zgiin bir tefsir yazdigina delildir.

2. Tefsiru’l-Kur’dn

Ahmed b. Mahmd el-Karamani’ye ait olan Tefsfru’l-Kur’dn, tamami heniiz tahkik
edilmemis yazma bir tefsirdir. Mevcut niishalar1 Beyazit Yazma Eser Kiitiiphanesi'nde, 12

Siileymaniye Kiitliphanesi'nde’3 ve Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eser Kiitiiphanesi’'nde !4
bulunmaktadir.

Karamani, telif ettigi Tefsiru’l-Kur’dn adli eserinde Hz.Peygamber (s.a.s.), sahdbe, tibiin
ve etbal't-tabiinden gelen nakillere siklikla yer verir. Bu bakimdan onun tefsiri rivayet
tefsirinin bitiin sartlarim saglar. Ancak tefsirde cesitli gords, ilim ve tartismalart ele
almasindan hareketle eserin rivayetten ziyade dirayet yoni 6ne ¢ikan bir tefsir oldugu
soylenebilir. Bu yilizden Tefsiru’l-Kur'‘dn'in dirayet tefsir literatiirine ilave edilmesi
kaginilmazdir. Bununla birlikte miifessirin bir Halveti seyhi olmasi ve eserinde tasavvufi
tefsirler yapmasi, Tefsiru’l-Kur’dn’in isari tefsir olarak da bilinebilecegine delildir.

Isari tefsirden bahsederken kisaca tasavvuftan soz etmek yerinde olacaktir. Tasavvuf
Islam’daki manevi hayatin ve ahlaki degerlerin adidir. Tasavvuf hareketinin izleri Hz.
Peygamber (s.a.s.), sahdbe ve tdbilnin yasantisinda bulunmakla birlikte miistakil bir ilim

6 Nev‘izade Atayl, Hadd'iku'l-hakd'ik fi tekmileti’s-Sakad'ik, (Istanbul: Elma Basim ve Yayin, 2017), 337.

7 Demir, XI11.-XVI. y.y. Arast Osmanli Miifessirleri, 157-158.

8 Atayi, Hadd'iku'l-hakd'ik, 337.

9 Atayi, Hadd'iku'l-hakad’ik, 337-338.

10 Katib Celebi, Kesfii’z-ztintin ‘an esami’l-kiitiib ve’l-fiintin, tsh. Muhammed Serefiiddin (Beyrut: Darti Thyai’t-Tiirasil-
‘Arabi, 1941), 1/456.

11 Katib Celebi, Kesfii’z-ziiniin, 1/456; Demir, Osmanl Miifessirleri, 161; Mesut Kaya, “Osmanli {lim Geleneginde Serh
ve Hasiye Yaziclhgl-Ahmed el-Karaméani'nin Tefsiri/Zemahgeri Serhi Ornegi-” Marife 15/1 (Yaz 2015), 19.

12 Eser Kilig Ali Pasa niishasinin 477-492 numaralarinda bulunmaktadir.

13 Eser Carullah niishasinin 109-117 numaralarinda bulunmaktadir.

14 Eserin demirbag numarasi 21 Hk 338'dir.
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halinde degildi. Nitekim fikih, hadis, tefsir ve kelam gibi ilimler de sahabe zamaninda yoktu.
Bunlar, hicri ii¢lincii asirda miistakil bir ilim haline gelip bu konularda eserler telif edilmistir.
Bu bakimdan tasavvufu bidat kabul etmek son derece hatalidir. Giinkii ayn1 husus diger Islami
ilimler icin de iddia edilebilir.!5 Ote yandan Islam toplumu riihi ve manevi degerlerinin biiyiik
bir kismini elde etmek i¢in tasavvuf ilmine muhtactir. Zira bu ilim, islam dininin tazelik,
canlilik ve heyecan ile goniillerde yasamasina vesiledir.!¢ S6z konusu heyecani kendi gonliinde
yasay1p baska goniillerin de yasamasina vesile olan kisilerise mutasavviflardir. Mutasavviflar
yasadiklan manevi haller sonucu Kur'an ayetlerinden birtakim manalar ¢ikarirlar. ilk anda
akla gelmeyip, tefekkiirle ve dyetin isaretinden kalbe dogan bu manalara isari tefsir denir.!7

Stfilerin kalbine gelen manalarin tefsirde kabul edilip edilmemesi belli sartlara
baghdir. isari tefsirin Kuran’in nazmindaki zahiri mana ile celismemesi, murad: ilahinin
sadece isarl manadan ibaret oldugunun iddia edilmemesi, dyetlerdeki gramer kurallarina
riayet edilmesi, ilgili yorumlarin seri bir delil ile desteklenerek herhangi bir seri veya akli bir
celiskiye imkan verilmemesi isari tefsirin kabul sartlar1 olarak belirtilmistir. Bu sartlar
saglamayan bir tefsir, mezmum ilimlerin arasina katilir ve dinde ne kaynak ne de irfan olarak
kabul edilir.!® Bu nedenle isari tefsirde en dnemli ve esas madde Kur'an'in zdhiri anlamiyla
celismemesidir.

Islam tarihinin her déneminde adi anilan isari tefsir, Osmanl toplumunda 6zellikle
Karamani’nin de i¢inde yasadigy yiikselme devrinden yikilisina kadar halk arasinda revag
bulmustur.!® Bu doénemde o6zellikle mutasavvif alimler ragbet gérmiis ve halk onlarin
tercih etmistir.20 Karamani’nin bu alimlerden biri oldugu rahatlikla séylenebilir. Zira eseri,
onun zahiri ve batinl ilimlerin pek ¢ogunu bildigini gosterir. Karamani’'nin isari tefsire bu
kadar 6nem vermesinin sebebi gerek 6grencilerin gerek halkin béyle bir tefsirin varligindan
haberdar olup ibret almalarini istemesidir. Nitekim isari tefsire dair zikrettigi 6rnekler bu
istegini belli etmektedir.

Daha once de isaret ettigimiz gibi Tefsiru’l-Kur’dn, sadece bir isari tefsir degildir. Zira
Karamani ayetlerin dnce zahiri manalarindan bahseder. Bu baglamda dncelikle siirenin ismini,
Mekki-Medeniligini, dyet sayisini, dyetlerin miinasebetini ve kisaca slirenin icerdigi temel
konular ifade eder. Ardindan ele aldig) ayetlerle baglantili olan Kur'dn ilimlerini, itikadi ve
fikhi meseleleri zikreder. Biitlin bunlar1 yaparken en basta Hz. Peygamber (s.a.s.), sahabe veya
tabiinden gelen nakillere yer verir; sonrasinda ise meshur ve 6zellikle Ehl-i stinnet dlimlerinin
gorislerine isaret eder. En sonunda da biitiin bu zikredilenlerin ana fikri kabilinden ayetin
kastinin goniillerde yer etmesini saglamak amaciyla isari tefsire deginir. Karamani’'nin tefsir
yaparken uyguladigi metot istisnalar olmakla birlikte bu sekildedir. Konuyla ilgili olarak
Karaméani’nin tefsir metodunun istisnalarindan birisi her ayetin sonunda isari tefsire
deginmemesidir. Cogunlukla ayetin tefsirinin bitiminde yer verdigi bu tefsir yorumlari, bazen
dyetin bas bazen de orta kisminda goriilir. Bu ylizden Tefsfru’l-Kur’dn, Hakdiku't-Tefsir eseri
gibi biitlinctil bir isari tefsir degildir.

Bir tefsirin isari 6zelligi, miifessirin tasavvufa olan meyli, tefsirinde miiracaat ettigi
mutasavviflar ve kullandigi ciimleler gibi sebeplerle anlasilmaktadir. Tefsiru’l-Kur'dn bu
sebeplerin tamamini kendinde toplamaktadir. Zira miifessirin kendi climlesi ile de sabit olan

15 Siileyman Uludag, [sldm Diisiincesinin Yapisi Selef/Kelam/Tasavvuf/Felsefe (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012),
109.

16 Uludag, Isldm Diisiincesinin Yapisi, 148.

17 Siileyman Ates, [sarf Tefsir Okulu (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1974), 19.

18 Muhammed Abdu’l-Azim ez-Ziirkani, Mendhilii’l-‘irfan fi ‘ulimi’l-Kur'dn, thk. Fevvaz Ahmed Zemreli (Beyrut:
Daru’l-Kitabi'l-‘Arabi, 1995),2/68.

19 Abdulharpit Birisik, “Tefsir”, DI, (Ankara: TDV Yayinlari, 2011),40/287.

20 Mustafa Oztiirk, “Osmanl Tefsir Kiiltiirtine Panoramik Bir Bakis”, Osmanli Toplumunda Kur'an Kiiltiirti ve Tefsir
Calismalari, (Istanbul: ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2011),1/114.
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tasavvufa meyli asikardir. Ote yandan tefsirinde kullandif1 isari Gislupla bircok mutasavvifin
sozlerinden de istifade etmektedir.

Karamani’nin isimlerini zikrederek, cesitli konularda goriislerine yer verip atifta
bulundugu meshur mutasavviflar Sehl b. Abdullah et-Tiisterl (6.283/896),2! Ebii'l-Hiiseyn en-
Nrf (6.295/908),22 Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909),23 Ebl Bekr es-S$ibli (6. 334/946),24 Ebii'l-
Kasim el-Kuseyri (6. 465/1072),25 Imam Gazzali (6. 505/1111),26 Cemaleddin Ishak el-
Karamani (6.933/1527) gibi zatlardir.2? Buisimlerin disinda belli bir isim zikretmeden sadece
ariflerin,?® hakikat?® ve isaret ehlinin30 sozlerine de yer verir. Ustelik onun isari tefsirinin
biiyiik béliimiinii bu sadette naklettikleri olusturur. Isim vermeden arifler veya ehl-i hakk diye
nakillerde bulunmak yalmz Karamani’de degil ondan 6nce ve sonraki bir¢ok miifessirde de
goriilen bir durumdur.3! Ayrica ¢ok az olmakla birlikte miifessirin kendi ifadeleriyle32 de isari
tefsir yapmasi dikkate degerdir.

Tefsiru’l-Kur’dn’da gorildigii tizere Karamani isari tefsirin tarihini sahabeye kadar
vardirir. Bu kanaate bizi yonlendiren sebep miellifin Maide sdresi lgtincti dyet hakkinda
zikrettikleridir. O Maide siresinin s Sile &udlly @S & &) 2530 “Bugiin dininizi kemdle
erdirdim ve iizerinize olan nimetimi tamamladim”33 ayeti inince Hz. Omer’in bu ayetten artik
dinde eksik bir seyin kalmadigim anladigl icin agladigindan bahseder. Nitekim bu ayetin
inmesinden yaklasik seksen iki giin sonra Hz. Peygamber (s.a.s.) vefat etmistir.34

Hz. Omer’in séz konusu ayet hakkinda yaptigi yorumun zahir olmadif1 aciktir. Onun
kalbinde ayetin zahiri anlamina ek olarak bir diger mana da ortaya ¢ikar. Bu mana onun
gonliine diisen isaretten baska bir sey degildir ve bu isaretin 6n goriliip agiga cikartilmasi ise
isarl tefsirdir. Karamani'nin bu 6rnegi eserinde zikretmesinin sebebi isari tefsirin sahabe
tarafindan da yapildigini gostererek gecerliligini kanmitlamaktir. Zira sahabenin yaptigr bir
amel sonraki nesiller i¢in biiyiik bir 6rnek tegkil etmesinin yani sira vazgegilmez bir kaynaktir.

2.1. Tefsiru’l-Kur’an’dan isari Tefsir Ornekleri

Osmanli miifessirlerinden Karamani’nin Tefsiru’l-Kur'dn adl1 eserinde zikrettigi
tefsirlerde dikkat cekici en onemli husus ayetteki harflere veya dyetin tamamina yonelik
degindigi isarl yorumlardir.

2.1.1. Harflerle flgili Tefsirler

Karamani, Kur'dn’daki bazi harflerin derin manalar tasidigini diisiiniir ve bu manalara
ibret alinmasi amaciyla isaret eder. Ayrica bu konudaki mutasavviflarin sézlerine de yer verir.
Miifessir, Bakara stresinin ilk dyeti olan &l deki “Elif’i tefsir ederken sunlari soyler: Elif
kendisinde istivay1 (harflere hdkimiyet) ve intisdb1 (harflerin kendisine olan biati) barindiran
mahre¢ harfidir. Diger harfler ona bitisirken; o higcbir harfe bitismez. O noktalardan ve

21 Ahmed b. Mahmud el-Asam el-Karamani el-Larendi, Tefsfru’l-Karamdni, (Istanbul: Silleymaniye Kitiiphanesj,
Carullah Niishasi, 109), Y 50b.

22 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), Y 50b.

23 Karamani, Tefsir (Carullah, 113), 174b.

24 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), Y 50b.

25 Karamani, Tefsir (Carullah, 111), 53a.

26 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 107a.

27 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 212a. Bu zat, Karamani'nin seyhidir. Bkz. Demir, XII1.-XVI. y.y. Arast Osmanl
Miifessirleri, 158.

28 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 103b.

29 Karamani, Tefsir (Carullah, 109),47b.

30 Karamani, Tefsir (Carullah, 111), 26b.

31 Vehbi Karakas, “AlGisi'nin Rithu’l-Medni’sinde isari Tefsir’, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2
(Temmuz-Aralik 2013), 185.

32 Karamani, Tefsir (Carullah,109),47b.

3 el-Maide 5/3.

34 Karamani, Tefsir (Carullah, 111), 24b.
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harekelerden arinmis, mekanlara ihtiya¢ duymayan bir harftir. Eger bir kul da elif gibi
sabik/éncii olmak isterse hem disinda hem de icinde istikamet iizere olsun. Insanlardan uzak
durup, diinyalik mekanlardan yiiz cevirerek Allah’a yonelsin.35 Burada zikredilenler
Karamani’nin tasavvufla olan baglantisin1 gostermeye kafidir. Zira kullanmis oldugu istivg,
intisap, tecerriit, tebettiil3¢ gibi kavramlar tasavvufun terimlerindendir.37 Ote yandan miifessir
harflerde bulunan hareke ve nokta gibi isaretleri diinyalik islere benzetmekte ve bunlardan ne
kadar uzak kalinirsa Allah’a yonelmenin de o kadar artacagini vurgulamaktadir. O elif harfini
biitiin harflerin efendisi ve énciisii olarak kabul etmektedir. Insanin da tipk: elif gibi malayani
islerden ve diinyaya onu meylettirecek kisilerden uzak durmasi gerektigini ifade etmektedir.
Bunu yaptigi miiddetge insanin Allah’a daha ¢ok yaklasacagini ve éncii kullardan olacagin
bildirmektedir. Miifessirin elif harfi ile ilgili bu agiklamalar tasavvufun bir bagka terimi olan
riyazet38 ile de dogru orantilidir.

Miifessir, Meryem stresinin ilk dyetinde3® gecen hurf-u mukattaay1 ariflerin soziiyle
aciklamaktadir. Buna gore & (kaf), kitAbet manasinda Allah’in rahmetini ve merhametini kendi
nefsine yazmasina, » (hi), hidayet manasinda muminlerin Allah’1 bilerek hidayete ermesine,
L (y4), ytsr (kolaylik) manasinda zorluktan sonra kolaylik nimetine, ¢ (‘ayn), ilim manasinda
Allah'in yaratuklarinin gizli-agik, az-¢ok her hallerini bilmesine, o= (sad), ise sadik manasinda
Allah’in vaadine sadik olmasina isaret etmektedir.40

Hurif-u mukattaa ile baslayan sirelerden biri olan Taha sfiresinin basinda gecen <

kelimesinin Zemahseri’den (6. 538/1144) nakille Yemen dilinde “Ey adam!” anlamina
geldigini*! sdyleyen Karamani, miifessirlerin cogunun bu goriisii kabul ettigini ayrica “Ey
adam!” ile hitap edilenin Hz. Peygamber (s.a.s.) oldugu konusunda herhangi bir siiphenin
bulunmadigini ifade eder.42 O halde miifessire gére Taha ile kastedilen Hz. Peygamber’'dir
(s.a.s.).

Karamani, Yasin suresinin basindaki o« harfleri hakkinda ise su ifadelere yer verir:
Abdullah b. Abbas’tan nakledildigine gore o« Tay lehgcesinde “Ey insan!” anlamina gelir. Ayrica
Muhammed b. Hanefiyye’den gelen bir rivayete gore bu ifade ile Hz. Peygamber’e (s.a.s.) hitap
edilmis ve “Ya Muhammed!” anlamindadir.#3 Cafer es-Sadik (6. 148/765) da bu harflerle Hz.
Peygamber’'in kastedildigini sdyleyerek bunun “Ya Seyyid!” manasina geldigini ifade eder. 44
Kanaatimizce Karamani’nin bu nakillere yer vermesinin sebebi, Yasin harfleri ile Hz.
Peygamber’'in (s.a.s.) kastedildigine isaret etmesidir. Ayrica o biitiin bunlara ek olarak Hz.
Peygamber’'in (s.a.s.) “Allah Kur'dan’da benim ismimi yedi kere zikretti: Muhammed, Ahmed,

Taha, Yasin, Miizzemmil, Miiddessir ve Abdullah”45 seklindeki hadisini de delil olarak

35 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 50a.

36 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 50a.

37 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii (Istanbul: Marifet Yayinlar, ts.), 281, 514.

3% Nefsin beden ve diinyaya yonelik arzularim kirmak, bunlar1 etkisizlestirerek nefsi aklin ve dinin tespit ettigi
sinirlar iginde tutmaya riyazet denir. Siilleyman Uludag, “Riyazet”, DA, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar,
2008).35/143.

39 “Gaxy” Meryem 19/1.

40 Karamani, Tefsir (Carullah, 112), 252a.

41 Ebu’l-Kasim Mahmd b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakaiki gavamidi’t-tenzili ve uyini’l-ekavili fi vucithit-
te'vil, thk. Adil Ahmed - Ali Muhammed (Kahire: Mektebetu’l-Ubeykan, 1998), 4/64.

42 Karamani, Tefsir (Carullah, 113), 84a.

43 Karamani, Tefsir (Carullah, 115), 278b.

44 Karamani, Tefsir (Carullah, 115),279a.

45 Buhadis kiitiib-i tisa‘da gegmemektedir. Maverdi (6.450/1058) tefsirinde bu hadisin Hz. Ali'den nakledildigini
ifade etse de Kurtubi (6.671/1273) sahih olmadigini dile getirmektedir. Bkz. Ebii'1-Hasen All b. Muhammed el-
Maverdi, en-Niiket ve’l ‘Uytin, thk. Abdulmaks®id b. Abdurrahim (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.) 5/5; Ebii
Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferhel-Kurtubi, el-Cdmi‘u Ii ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetli'T-Risale, 2006), 17 /409.
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getirmektedir.4¢ Miellifinisnadin sahihligine bakmaksizin rivayetlere yer vermesi, onun daha
ziyade anlama odaklandigini gostermektedir.

Karamani »= harfleri ile baslayan stirelerden biri olan Fussilets{resinin ilk ayetini tefsir
ederken isaret ehli dedigi mutasavviflarin goriislerine yer verir. Buna gére hda ve mim g
manaya gelir. Ilki, bu ifade “Iste bu kitap habib-i a’zam’dan mahb{ib-u a’zam’ina indirilen bir
kitaptir” manasina gelerek kitab1 gonderen ile kendisine kitap génderilen zatin biiyiikliigiine
isaret eder. Ikincisi, bu harflerin kasem ifade ettigi ve “Serefime ve zatima yemin olsunki bu
kitap rahmet ve ikramla sana ve iimmetine indirilmistir’ manasim tasidig1 belirtilir. Uciinciisii
isebu harflerin Allah’in olan ve olacak her seyi Levh-i mahfiiz’da yazdigin ifade ettigi soylenir.
Bazi alimlere gore ise hd hikmeti, mim ise minneti ifade eder. Buna gore Allah kullarina
hikmetleri indirerek onlara ihsanda bulunur.4?

Kaf stresinin hurif-u mukattaa ile baslayan “Kdf’4% ayetinin manasi konusunda da
cesitli goriislere yer veren Karamani, son olarak kaf ayetinin kaf ile baglayan ya da icinde kaf
harfi olan kelimelerin manasina isaret ettigini belirtir. Zira bu stireyi tefsir ederken en basta
alimlerin ¢ogunun alfabe harflerinin tek basina da kendileri ile olusturulan sézciiklere yonelik
manalar tasidigina dair goriis birliginde olduklarini ifade eder.#® Ayrica bununla ilgili olarak
Muhammed b. Ka'b’in (6. 108/726) kafin Kadim, Kadir, Kahir, Karib, Kabid gibi Allah’in kaf
harfiyle baslayan isimlerine isaret ettigini dair goriisiinii nakleder.5°

Karamani, Allah’in kullarina hitap sekillerini inceleyen Kur’an ilimlerinden hitabii'l -
Kur’an ilminin5! kapsaminda irdelenen harflerin manasi konusunda meshur uliimu’l-Kur’an
eserleri mielliflerinden farkli goriis nakletmektedir. Bu farkli goriisler, kuskusuz
Karamani’'nin tasavvufa olan meylinden kaynaklanmaktadir. Bu baglamda onun s6éz konusu
harflerin bazisina verdigi anlamlar su sekilde serdedebiliriz:

&8 & G Ey insanlar® dyetindeki U kudreti ifade eden nidadir, &l yaratilan varliklara
isaret eder. & ise mésiyetten/giinahlardan kaginilmasim hatirlatan harftir.53

A o GEy Nebi ayetindeki Grahmeti ve merhameti ifade eden nidadir. &/ peygamberlik
gorevine isaret eder. & ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sefaatine bir hatirlatmadir.54

sl Gl G G Ey iman edenler ayetindeki U yakinlig ifade eden nidadir. & miiminlerin
bagislanmasina isaret eder. & ise miiminlerin gaflette olmamalari i¢in bir uyaridir.>3

G880 & G Ey kdfirler Ayetindeki G lanete ugramayi ifade eder. & Kafirlerin helak
olmalarina isarettir. W ise kafirlere kars1 delil getiren bir harftir.56

Miifessir Karamani, tefsirinde harfleri tek tek agiklamaktan ziyade onlarin sayisina da
dikkat cekmektedir. Yani bir dyette bulunan ctimle ka¢ harften olusur ve bu say1 ile cimlenin
irtibati nedir ve say1 ile ne Kkastedilir gibi sorular hakkinda bazi isarl manalara yer
vermektedir. Bu baglamda Fatiha sfresinin basinda gecen <=\ “Biitiin hamdler Allah’a
mahsustur”>7 clmlesindeki harflerin adedinin sekiz oldugunu ve cennetin de sekiz kapisi

46 Karamani, Tefsir (Carullah, 115), 278b-279a.

47 Karamani, Tefsir (Carullah, 116), 44a.

48 el-Kaf50/1.

49 Karamani, Tefsir (Carullah, 117),113b.

50 Karamani, Tefsir (Carullah, 117), 114a.

51 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahménb. Ebi Bekr es-Suyiti, el-itkdn ff uliimi’l-Kur'an, thk. Merkezii’d-Dirasatil-
Kur’aniyye, (ts.), 4/1494.

52 Karamani, Bakara s{iresinin Ey insanlar diye baslayan 21. yetini tefsir ederken Kur’dn’da “Ey” ile baglayan ¢esitli
hitaplara deginmistir. Ancak ilgili ayetlerin sadece hitap ile muhatabini zikrettigi icin burada ayet numaralarini
vermedik. Bkz. Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 139a-b.

33 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 139a.

54 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 139a.

55 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 139b.

36 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 139b.

57 el-Fatiha1/2.
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bulundugunu; o halde temiz bir kalple bu zikri sdéyleyen kimsenin cennetin sekiz kapisindan
gireceginis® ifade eden miifessir, s6z konusu yorumuyla bu zikrin 6nemine dikkat cekmek
istemekte, tipki namaz gibi Allah’a hamd etmenin de cennetin anahtart1 oldugunu ima
etmektedir.

2.1.2. Ayetlerin Biitiiniiyle ilgili Tefsirler

Karamani bitiin Kur'an'in 6zeti oldugunu belirttigi Fatiha siiresi hakkinda bir¢ok isari
tefsire deginmektedir. Onun dile getirdigi yorumlardan bir kismi su sekildedir: 4 sl “Biitiin
hamdler Allah’a mahsustur”>® ciimlesi Allah’'in zatinin varligina, birligine ve O’nun kemal
sifatlarla vasfedilmesine, uul\—d\ &5 “Alemlerin Rabbi” biitiin varliklarin baslangic1 olduguna,
o a0l “Din giintiniin sahibi”6® ahirete, Allah’a hamd ederek salih amel isleyenlerin
miikafatla; Allah’tan yiiz ¢evirip kusur isleyenlerin iseazapla vad edildigine, Criis U5 “Ancak
senden yardim dileriz"¢! climlesi ihlasli kullarin Allah’tan yardim istemeleri gerektigine,
Al bl gall Ukl “Bizi dosdogru yola ilet’s? ciimlesi ise ihlash kullarin yanhs yollardan
sakinarak her zaman terakki talep etmeleri gerektigine isaret etmektedir. 3

Bakara siresinin Cwajs e@;-‘ﬂe “Onlann kalplerinde bir hastalik vardir”¢4 ayetindeki
kalbin hastaligini imam Gazzali'nin (6. 505/1111) fhydu ‘uliimid’d-din adli eserinden istifade
ederek tefsir eder.65 Buna gore;

Her uzuv, kendine has olan bir fiili yapmak tizere yaratilmistir. O halde bir
uzvun hastaligl yaratildigy fiili yapmasina engel olan bir seyin meydana
gelmesiyle ortaya cikar. Mesela ellerin hastaligl tutamamak; gozlerin hastaligl
gorememektir. Kalbin hastalifn da tipki diger uzuvlar gibi yaratilmasina sebep
olan fiili yapamama halidir. Kalbin fiilleri ise ilim, hikmet, marifet, Allah sevgisi,
Allah’a ibadet etmek, O’nu zikretmekten lezzet duymak gibi fiillerdir. Her uzvun
bir faydas1 vardir; kalbin faydas1 da hikmet ve marifettir. Insan1 hayvandan ayirt
eden en onemli sey esyanin hakikatini ve onu yaratan Allah Tedld’y1 bilmesidir.
Eger insan her seyi bilir ama Allah’1 bilmezse sanki hi¢bir seyi bilmiyormus
gibidir. Bilmenin (marifetin) aldmeti ise muhabbettir. Kim Allah’1 bilirse Allah’a
muhabbet duyar. Muhabbetin alameti ise diinyay1 ve diinya disinda sevilen
seyleri Allah’a tercih etmemektir. Kimde Allah’tan daha sevgili bir sey bulunursa
onun kalbi hastadir.6¢

Miifessir 192 & 15135 36 “Allah’a ortaklar kosmayin”¢7 dyetindeki ortaklarin ne oldugu
konusunda ilk siifilerden olan Sehl et-Tiisteri’nin (6. 283/986) isari tefsirine deginmektedir.
Ona gore bu ayet ile kastedilen “Allah’in zitlarini/karsitlarini ona ortak kosmayin. Allah’in en
bliyiik ziddi/karsit1 ise kotiiligli ¢cok¢a emreden nefs-i emmaredir.”¢8

555 15405 ) &350 &) “Muhakkak ki Allah size bir sigir kurban etmenizi emreder” 6
dyetinin zahiri tefsirini bitiren Karamani, “Bu ayette suna da isaret vardir’7° diyerek adyetin
isari tefsirine gegmektedir. Ona gore Allah Teala bu ayetle insanlarin hayvani nefslerini kurban

58 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 26a.

59 el-Fatiha 1/2.

60 el-Fatiha 1/4.

6l el-Fatiha 1/5.

02 el-Fatiha 1/6.

63 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 47b.

64 el-Bakara2/10.

65 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 107a.

66 Ebsi Himid Muhammed b. Muhammed Ahmed el-Gazzali, [hydu ‘uliimi’d-din, thk. Ebii'l-Fazl Abdurrahimb. el-
Hiiseyin (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1982), 3/62.

67 el-Bakara 2/22.

68 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), Y 50b.

09 el-Bakara 2/67.

70 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 249a.
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etmelerini ister. Clinkli nefsin kurban edilmesinde kalbin ve ruhun hayati vardir. O kurban
edilirse ancak ruh hayat bulabilir. Bu ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Biz en kii¢iik cihattan en
biiyiik cihada doéniiyoruz”’! diye isaret ettigi nefsle miicadeledir. Buna gore nefsle miicadele
etmek ve onu yenmeye calismak Allah katinda en biiyiik cihattir.72 Bu baglamda Karamani bir
sonraki &b 55 Hse V3 = )E Y 555 6“0 ne geng ne de yagh bir sigirdir. Bunlarin arasinda bir
inektir’73 ayetinde de nefs 6zelinde isari tefsire devam etmektedir. 0, &is G 3 aliz 5351 23 13 s
“Ne zaman ki o olgunluga ulasip kirk yasina gelince”74 ayetini ve “Tasavvuf kirktan sonradir”75
soziinl delil kullanarak ayette nefsin kurban edilmesinin ne ¢ok gen¢ ne de ¢ok yashlk
zamaninda dogru olacagina isaret etmektedir. Bu durumda nefs ne sarhos olan genclik ne de
giicten diisen yaslilikzamaninda degil bunlarin arasinda aklin tam kemale erdigi bir zamanda
kurban edilmelidir. O, nefsin kurban edilmesi gereken yasin kirk olduguna isaret etmektedir.
Ona gore bu yas hem bedenin hem de zihnin tam miisait oldugu yastir. 76

Karamani  cpbUl 58 Wil £86 3158a 355 & 058 99 06 “Rabbim séyle buyuruyor: O rengi
bakanlara siirir veren sapsart bir sigirdir”77 ayetinin isari tefsirinde ise sar renge ve sirlr
kelimesine dikkat ¢ekmistir. O ayette gecen sarl renkten Kkastedilenin miisahede talebinde
bulunan riyazet ehlinin ytzlerindeki sarilik oldugunu ifade etmistir. Karamani bu tefsirine
sOyle devam eder: “Bu dyle bir sariliktir ki siislii bir sariliktir, kétii ve iginde kusur olan bir
sarilik degildir. Ayrica o bakanlara siirGr verir. 25551 i Ge aga 535 3 gblaws “Onlarin nisdneleri
secde izinden dolay yiizlerindedir”78 &dyeti de buna isaret eder. Hz. Peygamber'in (s.a.s.)
‘Allah’in veli kullar 6yle insanlardir ki gorildiiklerinde Allah’t hatirlatir'’® sézii de bunu
destekler”. Karamani, nefsini kurban eden zitlarin yiizlerinde insanlarin goéziine giizel
goriinen bir rengin belirdigine ve bunun yalniz Allah tarafindan verildigine isaret etmistir.
Zikredilenlerden anlasildig) iizere Karamani'ye gore bu ayet, nefsin Allah icin kurban edilmesi
gerektigini ifade etmistir. Karamani, nefsi hayvana benzeterek onun yemek, igmek, uyumak
gibi diinyasimi ilgilendiren seylerle anilmaktan sakinmasi; dolayisiyla bu tarz islerden
olabildigince arinip Allah’a yaklasmasi gerektiginden bahsetmigtir.80

Mefatihu'l-gayb ayeti8! olarak bilinen Lokman siresinin 34. dyetinin sonunda gecen
Allah’in  Alim ve Habir8? isimlerinin isari tefsiri hakkinda Karamanl mutasavviflarin
gorislerine yer vermektedir. O irfan sahibi alimlerin Allah’in Alim ismini su sekilde tefsir
ettiklerini belirtmektedir: Allah’in ilimleri {i¢tiir: Biri &m yani genel, biri de has yani 6zel
ilimdir, biri de hassii’l-hds yani en has ve en 6zel olan ilimdir. Genel ilimler seriatle ilgili
ilimlerdir. Has ilim hakikat ilmidir. Hassi’'l-has olan ilim ise sir ilmidir ki bu da gayble ilgili
olan ilimlerdir. “O gaybi bilendir. Razi oldugu el¢ci hari¢ hi¢ kimseye gaybini bildirmez”#3
dyetinden dolay1 sadece peygamberlerin, velilerin ve meleklerin muttali oldugu ilimler gayb

71 Beyhaki (6.458/1066) bu hadisin isnadinin zayif oldugunu belirtir. Ayrintih bilgi icin bkz. Ebi Bekr Ahmed b. e-
Hiiseyin el-Beyhaki, ez-Ziihdii’l- kebir, thk. Amir Ahmed Haydar (Beyrut: Dari'l-Cinan, 1987), 165, (No. 374).

72 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 249a.

73 el-Bakara2/68.

74 el-Ahkaf46/15.

75 Kanaatimizce Karamani burada tasavvufyoluna girmeye niyetlenenin kirk giin halvette kalmasini kasteder. Zira
ona gore kirk giinii tamamlayan kimse yoluna devam edebilir.

76 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 249a.

77 el-Bakara 2/69.

78 el-Fetih 48/29.

79 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiiti, ed- Diirrii’l-mensir fi't- tefsiri’l-me’siir, (Beyrut: Darul-
Fikr,2011), 4/371; Hadisin diger rivayetleriicin bkz. Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, Siinen-i Ibni
Madce, thk. Bessar Avvad MaTif (Beyrut: Darii’l-Cil, 1998), “Ziihd”, 4 (No. 4119).

80 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 2°1a.

81 “Kiyametin bilgisi sadece Allah katindadir. O yagmuru yagdinr ve rahimlerde olani bilir. Hi¢ kimse yarin ne
kazanacagini bilemez. Yine hi¢ kimse nerede olecegini bilemez. Allah her seyi bilir ve her seyden haberi vardir’.
(Lokman 31/34).

82 Lokman 31/34.

83 Cin72/26-27.
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ilimlerinden biridir. Gayb ilimlerinden birisi de vardir ki bunlar sadece Allah’in kendine has
kildigi ilimlerdir. Bu ilimlere ne mukarreb (Allah’in huzuruna ¢ok yakin) bir melek ne bir Nebi
ne de bir Resul vakif olabilir. Iste bu ilim mefatihu’l-gaybtir. Bunlar yalmz Allah bilir. Miifessir,
bu konuda yine Lokman sfiresinin 34. ayetine isaret ederek kiyametin, yagmurun, anne
karninda olan bebegin bilgisini ve yarin kimin ne kazanacagini ve nerede dlecegini sadece
Allah’in bildigini belirtmektedir.84 Bize gore de bu ayetteki durum ve olaylarin bilgisi her ne
kadar teknoloji veya herhangi bir metafiziksel bulgular ile tahmin edilse de bu bilgiler kesin
bir kanaat tasimamaktadir. O halde bu dyet Allah’in ilminin her tiirld ilim ve bilgiden tstiin
oldugunu gosteren en dnemli dyetlerden biridir.

Sonug

Allah Teala birgok ayetinde kullarini ayetleri lizerine diisiinmeye davet eder. Bundan
dolay1 irfan sahibi dlimler tarafindan ayetlerin kesf ve ilham yoluyla tefsir edilmesi manasina
gelen isari tefsir varligin1 ¢ok eskilere dayandirir. Nitekim bu tefsirin ilk 6rnekleri, sahabe
zamaninda karsimiza ¢ikar. Ancak Islamiyet’in ilk dénemlerine kadar uzanan bu tefsirin kabul
edilmesinin en 6nemli sarti ayetin zahiri manasina aykir1 olmamasidir. Derin diisiinmenin
sonucunda ortaya ¢iktigl ileri siiriilen isari tefsir, kullarin ayetlerden ibret almalarini ve bu
baglamda da Allah’a olan bagliliklarinin artmasini amaglar. Bunlarin yani sira zahiri tefsirin
kulun aklina, isari tefsirin ise gonliine tesir ettigi belirtilir. O halde bir¢cok mutasavvif alimi
blinyesinde barindiran Osmanli Devleti'nde isari tefsirin olmamasi diigliniilemez. Bu
tefsirlerden biri de Karaman’da diinyaya gelip ilim tahsilini Istanbul’da tamamlayarak hem
miderris hem de mutasavvif bir alim olan Ahmed b. Mahmd el-Karamani'nin Tefsiru’l-Kur'dn
adli eseridir. Karamani, eserinde Aayetlerin zahiri tefsirini verdikten sonra isari tefsirlerine
deginerek ayetlerin anlamlar iizerine diisiiniilmesini, ibret alinmasini ve tasavvufa gore amel
edilmesi gerektigini soyler.

Karamani’'nin  isarl tefsiri, basvurdugu Kkaynaklar agisindan (¢ bdlimde
degerlendirilebilir. Bunlardan biri ayetleri isim belirterek ilk stifiler basta olmak tizere meshur
mutasavviflarin soézleriyle tefsiri, digeri isim belirtmeden arif ve hakikat ehli dedigi kimselerin
sozleriyle tefsiri ve son olarak kendi diisiinceleriyle tefsiridir. Bu baglamda onun tefsirinde
isarf yorumlara oldukga sik rastlanir. Ote yandan arastirma sonucunda onun isari tefsirlerinde
dinin temel konularina ters diisen herhangi bir yorumun olmadigini sdyleyebiliriz. Ancak
onun bu tefsirinin isnad konusunda zayif oldugunu belirtmek gerekir. Zira Karamani, bazen
rivayeti, raviden daha ¢ok dnemser. Bunun sebebi, okuyucunun isnaddan ziyade asil manaya
odaklanmasini saglamaktir. isnada dikkat etmemesi elestiriye acik olsa da bu durum yalniz
Karamani’de goriilen bir mesele degildir. Neticede isari tefsir yazan miielliflerin biiyiik bir
boliimii, manaya 6nem vermelerinden dolayi isnadi geri planda tutarlar.
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