Ibadetlerde Niyetin Ahlaki Gelisim Diizeyi ile lliskisi

Dog. Dr. Al KUSAT *

Atif / ©- Kusat, A. (2012). ibadetlerde Niyetin Ahlaki Gelisim Diizeyi ile lliskisi, Cukurova Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (2), 157-183.

Ozet- insanin farkli gelisim boyutlari birbirinden bagimsiz degildir. Bu nedenle dinf gelisimi de
diger psikolojik ve sosyal gelisim boyutlarindan ayri diistinmek miimkin degildir. Bu makalede,
ibadetlerde én sart olan ve ibadetin 6nemini belirleyen niyet ile ahlaki geligim diizeyi arasindaki
iliski gdsterilmeye calisilmistir. Ahlaki gelisimde, gelisimin diizeyini belirleyen yarginin ve dav-
raniglarin ne oldugundan ziyade bu karar veya davranislarda ileri siiriilen gerekgenin, kisinin
ahléki geligim diizeyini gbsterdigi gibi, bir ibadetin dederi de o ibadetin niceliksel yapisina degil
niyetin safligina baglidir. Bu nedenle bu makalede bir bireyin bir ibadet icin niyetinin o kiginin
ahlaki gelisim dtizeyi ile yakin bir iliskisinin oldugunun teorik temelleri tartigilacaktir.

Anahtar sézciikler- Ahlaki gelisim, dini gelisim, ahlaki nedensellestirme, niyet.
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Gelisim insanin, biyo-psiko, sosyal ve Kkilltiirel degisimini konu edinen bir kav-
ramdir." Psikologlar dogumdan yaslilik donemine kadar insan gelisimine 6zel 6nem ver-
misler ve bu alanla ilgili oldukga yogun arastirmalar yapmuslardir. Sonugta psikologlar,
insan gelisiminin tek boyutlu olmadigini, gelisimin pek gok boyutunun bulundugunu iddia
eden gelisim psikolojisi teorileri gelistirmiglerdir. Piagetin “Biligsel”, Erikson’un “Psiko-
Sosyal Kisilik’, Kholberg'in “Anlak’, Selman’in “Rol Aima”, Maslow'un “intiyaglar Hiyerarsi-
si” ve son gelisim psikolojisi teorisi olarak bilinen ve 6nceki teorilerin bir bileskesi duru-
munda olan Fowler'in “iman Gelisimi” teorileri bunlardan birkagidir. Gelinen noktada bu
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farkli gelisim boyutlarinin birbirinden bagimsiz olmadigi gériilmektedir. Bu boyutlardan
bagimsiz olmayan bir bagka gelisim boyutu da dini gelisimdir.

Bu gelisim psikolojisi teorilerinin hepsinin temelinde, insan gelisiminin, somut ve
bireysel degerlerden, soyut ve evrensel degerlere, ben merkezcilikten digerkamiiga dogru
bir yol takip ettigi gorliimektedir. Bireylerin gelisim basamaklarinda, yukari dogru yiksel-
dikge olgunlastiklari, olgunlasan bireylerin de olgun bir dinf tutuma sahip olabilecekleri
vurgulanmaktadir. ‘Olgunlagmis dini duygu ve distincenin de olgunlagmis bir ahlaki yarg
ile paralellik arz edecegi’ dustiniimektedir.2

Leuba dini yasamin teolojik yonini tamamen onun ahlaki yoniine baglamakta-
dir. O dinf duyguyu, “noksanlik, ahlaki eksiklik, glinahkarlik duygusu olarak” tanimlamak-
tadir. Ona gére din, glinah ve onun ifadelerinden ortaya gikan duygu ve arzular kiimesini
olusturur. Burada Leuba dini duygunun glinahkérlik ve ahlaki eksiklik duygusundan kay-
naklandigini iddia etmektedir. Bu baglamda ahlaki gelismede de bir dinf gelisme ve olgun-
lasma s6z konusu olmaktadir.3 Ahlaki degerler manevi degerlerin en ileri diizeyde olani
olarak gorlir. Manevi degerlerin de en ileri diizeyi olan dinler ise en ileri diizeyde ahlaki
sistemler olarak bilinir4. Bu zeminde degerlendirildigi zaman din ile ahlakin birbirinden
bagimsiz olarak disintlmesi mimkin olmamaktadir. Ahlaki bir zemin (zerine temellen-
meyen bir din olamayacag gibi, dini zemin Uzerine temellenmeyen bir ahlakin da kalici ve
daimi olamayacagi sdylenebilir. Din burada neyin iyi, neyin kétl, neyin dogru neyin yanhs
oldugu konusunda yol gésterici bir rol oynamaktadir.5

Ahlaki ve dini dlslnceyi birbirinden ayri ve bu alanlari yine biligsel gelisimden
bagimsiz alanlar olarak gérmek mumkun degildir. Bireyin fiziki ve zihinsel olgunluguna
paralel olarak, dini ve ahlaki dislncesi de gelisir ve degisir.5 Burada ahlaki yargilardaki
hareket noktasi ile ibadetlere yonelis veya yerine getirmedeki niyetin birbirine paralel ola-
rak olgunlagmalari tizerinde durulmasi gerekmektedir.

Gordon Allport, Birey ve Dini, cev. Bilal Sambur, Elis Yaynlari, istanbul, 2004, ss. 71-76.
William James, The Varieties of Religious Experience, Pengiun Books, 1985, s. 201.
Erol Giingér, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Otiiken Yay., istanbul, s. 19.

Hayati Hokelekli, “Cocukta Ahlak Gelisim ve Egitimi", (iginde Ed.) Recep Kaymakcan ve Mevliit
Uyanik Teorik ve Pratik Yonleriyle Ahlak, Dem Yay., Istanbul, 2007, ss. 625-642, ss. 636-637.

6 C. Daniel Batson; Patricia Schoenrade; W. Larry Ventis, Religion and Individual, A Social-
Psycahological Perspective, Oxford University Press, New York, 1993, s. 62.
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Bu makalede, din ve ahlakin aragtirma alanlari birbirlerinden ayri midir? Ahlak ve
din amaci itibariyle her ikisi de insanin birtakim erdemli sayilan davranislarin yapilmasini
istemelerine ragmen, ayri alanlar olarak distintlebilir mi? Dindar olmak ve ahlakli olmak
ne demektir? Dindar olmak ayni zamanda ahlakli olmak anlamina gelir mi? Bu iki alan
arasinda bir iliski ve baglanti var midir, var ise nedir? gibi sorulara cevap aranmaya ¢alis|-
lacaktir.

Bu calismada, Kohlberg'in gelistirmis oldugu ve hiyerarsik bir sekilde ortaya Gik-
tigini iddia ettigi ahlaki geligim ile islam’da, ibadetlerde 6n sart olarak kabul edilen “Niyet”
arasindaki iliski incelenecektir. Burada dini gelisimde niyet faktdriiniin ahlaki gelisim ile
olan paralellijine vurguda bulunulacaktir. Kohlberg bir ahlaki yargida, yarginin ne olup
olmadigindan ziyade yargidaki gerekceyle (reason) ilgilenmistir. Bu gerekge ise bireyin
ahlaki gelisim diizeyini yansitmaktadir. islam'da da bir ibadetin safligi ve degeri onun
yapilis amaciyla (niyet) ile ilgili olmasi nedeniyle bu iki gelisim arasinda bir paralelligin
oldugu soylenebilir.

Dolayisiyla bu makaledeki tartismanin konusu, ibadetlerdeki niyetin ahléki geli-
simle yakin iliskisinin oldugu varsayimindan hareketle, kiginin bir ibadet igin olan niyetinin,
0 kiginin ahlaki gelisim diizeyiyle yakindan iliskili oldugu hipotezi olacaktir.

1-Ahlaki Geligim

Piaget, ahlaki gelisimi biligsel gelisime paralel ve bilissel yapidaki gelisme sonu-
cu ortaya cikan bir gelisim 6zelligi olarak ele alir ve disa bagimli dénem ve 6zerk donem
diye ikiye ayirir. Bes-10 yaglar arasinda gorilen disa bagimli ddnemde belirli kurallar,
davranislar kesin, kutsal ve degistirilemez olarak algilanir. Bir davranisin dogrulugu ve
yanlish§l o davranig sonucunda olusacak fiziksel yarar ve zararin biyikligiine gére de-
gerlendirilir. Zarar ne kadar blyiikse ceza da o oranda artar. Dolayisiyla bu dénemdeki
cocuklar davranisin arkasindaki niyeti géremezler.”

Ozerk dénemde ise kurallarin insanlar tarafindan konuldugundan hareketle bir
oyun esnasinda butin gruptakiler isterse kuralin degistirilebilecegine olan inang gelisir.
Kurallar bir karmasayi korumak ve adaleti saglamak igin konmustur. Piaget bu ahlaki yo-
nelimi akran gruplarina da karsilikli sayglyi icerdigini sdylemektedir. Piaget 10 yas ve Uzeri
bu dénem cocuklarin iyi-kotl, dogru-yanlis arasindaki ayirimi yaparken onlarin ileri strdu-

7 Richard Gross, Psychology; The Science of Mind and Behaviour (5.Edition), Hodder Education
Press, London, 2009, s. 606.
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du nedenlere yogunlasmistir. Bu ydnelimdeki ahlak anlayisina sahip 10 yas (izeri gocukla-
rin davranistan ziyade o davranisin arkasindaki motivasyonu ve niyeti dikkate aldiklarin
goérmustir. Kurallara uyup uymamak ceza ve mikéafatin nedeni olmaktan gikar, kurallara
uyup uymamada verilecek mikéafat ve cezalar, niyetlere ve iginde bulunulan durumlara
bagli olarak degisir.8

Ahlaki nedensellestirme alaninda 30 yildir bazi elestirilere ragmen poplerligini
kaybetmeyen en dnemli calismalardan birisi de Kohlberg'in ortaya koymus oldugu ahlaki
gelisim teorisidir. Kohlberg bu teorisinin ingasinda Piaget'den oldukga etkilenmis ve Piaget
gibi ahlaki gelisimin gocukluktan ergenlige dogru belirli asamalarla gelistigini iddia etmistir.
insanlarin ahlaki hikiim vermelerinde ortaya koyduklari nedensellestirme ile ilgilenmistir.
Kohlberg insanlarin ahlaki nedensellestirmelerini, ahlaki ikilemi iceren hikayelerle digmeye
calismistir. Bu hikayeler sosyal olarak kabul edilmeyen iki ikilem arasinda segim yapmayi
icermektedir. Kohlberg'in ilk galismasi 1956 yilinda Amerika’nin Sikago sehrinde 10-16
yaslar arasinda 72 erkek égrenciyi kapsamaktadir. Bu 6grencilerden 58'i ile 3 yillik aralik-
larla 20 gérisme yapmistir. Kohlberg'in klasigi haline gelen en (nll ikilemi “Heinz” ¢ olayi-
dir. Heinz ve diger ikilemli hikayelere verilen cevaplardan hareketle birbirinden ayri alti
ahlaki gelisim asamasi oldugunu ortaya koymustur.10

Kohlberg (1969, 1976) ahlaki gelisimi, her biri iki asamali olmak (izere (i¢ seviye-
de kategorize ederek ele almistir. Kohlberg biitiin insanlarin birinci agama ile bagladigini
ve pek ¢odunun sadece ikinci asamadan gegerek Ugclincli asamaya ya da biyuk bir olasi-
likla dérdinci asamaya kadar ilerleyebilecegini iddia etmistir. Besinci agama nadirdir;
altinci agsama ise neredeyse imkansizdir. Kohlberg, Piagetin agsama yaklagimini benimse-
yerek kendisinin her bir agsamasinin ahlaki konularla ilgili diisinme yolunda niteliksel ola-

8 Richard Gross, Psychology: The Science of Mind and Behaviour, s. 606; Nuray Senemoglu,
Geligim, Ogrenme ve Ogretim: Kuramdan Uygulamaya, Gazi Kitabevi, Ankara, 2000, s. 68.

9 Avrupa'da bir kadin kanserden 6lmek Gizeredir. Doktoru, heniiz kesfedilmis bir ilacin hastayi kurtara-
bilecegini sdylemektedir. Radyum tirii olan bu ilaci ayni kasabadaki bir eczaci yeni kegfetmistir. Ec-
zacl ilaci maliyetinin on katina satmak istemektedir. O radyumu kegfetmek igin 400 dolar 6demesine
ragmen ilacin kiitik bir dozu igin 4000 dolar hesap ¢ikarmaktadir. Hasta kadinin kocasi Heinz 6dling
para bulmak icin biitiin tanidiklarina bagvurmus, fakat kendisinden istenen paranin yarisi olan 2000
dolari ancak toplayabilmistir. Eczaciya, karisinin 6imekte oldugunu anlatmis ya ilaci daha ucuz sat-
masini ya da paranin bir kismini daha sonra ddemek sartiyla vermesini istemistir. Fakat eczaci “hayir
bu ilaci ben kesfettim ve bundan para kazanacadim” diyerek HeinZz'in istegini reddetmistir. Bunun
lizerine tmidi kirllan Heinz eczaneye girip ilaci galmayi disinmektedir. Gross, Psychology, s. 609.

10 Gross, Psychology, s. 606.
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rak farklilik icerdigini iddia etmistir. Ona gore, bu alti asama evrenseldir ve bunlar hiyerar-
sik bir sekilde birbirini takip ederek ortaya ¢ikan dedismez bir silsile seklinde diizenlenmis-
tir.11

Bu ¢ dlizey ve alt asamali ahléki nedensellestirme asagidaki gibi tasnif edilmis-
tir:

Gelenek Oncesi Diizey (Asama 1 ve 2): Gelenek oncesi ahlaki seviyedeki o-
cuklar ahléki yargilarini, yalnizca kendileri i¢in ortaya ¢ikacak sonuglari dikkate alarak
verirler. Onlara hognutluk veren sey dogru, sikinti veren sey ise yanlistir. Zaman zaman
yetiskinler de gelenek oncesi ahlaki 6zellik gosterirler. Piagetde oldugu gibi Kohlberg'in
analizinde de verilen karardan ziyade bu karara ulasmada dikkate alinan faktorler ahlaki
duslncenin seviyesini belirlemektedir. Gelenek dncesi seviyede, ahlaki olarak neyin dogru
olduguna karar vermede birey igin ortaya gikacak en iyi sonug yegane faktordir.

Geleneksel Diizey (Asama 3 ve 4): Geleneksel diizeyde kisinin kendisi igin en
iyi olan degil de, baskalari veya toplumun beklentileri ahlaki olarak neyin dogru oldugunu
belirler. Bu diizeydekiler kurallari, beklentileri ve toplumun gelenegini dikkate alirlar. Ka-
nun, kurallar ve diizen egemendir. Bu seviyede dinf bir inanca sahip insanlarin ahlaki
kararlarinda dini talepler ve emirler etkili olabilmektedir. Ornegin, Heinz olayinda, bir inan-
ca sahip insanlar, hirsizliin sebebi her ne olursa olsun dinen yasak oldugu inanciyla,
calmanin haram oldugunu ve Heinz'in calmamasi gerektigini dustnebilirler.

Gelenek Ustii/Ozerk ya da ilkeli Ahlaki Diizey (Asama 5 ve 6): Gelenek (istii
dizeyde neyin dogru veya yanlis oldugunu belirleyen sey, kural ve kanunlari da asan
kisisel ahlaki prensiplerdir. Burada artik tek bir ahlaki gergeklik algilanmaz, bunun yerine
arasindan bazilarinin segilmesi gerekli coklu alternatifler gortlur. Kohlberg'in iddia ettigi
gibi, cogumuzun ulagamayacagi bu seviyedeki bir kisi sosyal kurallari ve kurumlari, ahlaki
belilemeden ziyade buna hizmet igin yaratilmig kurumlar olarak gérir. Burada adalet,
esitlik ve bireysel haklar gibi prensiplerin kabulli vardir. Sosyal kurallar ve kurumlar bu
prensipleri ayakta tutmak icin olusturulmustur ve ahlaki yargilar bu prensipler lzerine
temellendirilmelidir. Bunun yaninda zaman zaman sosyal kurallar ve kurumlar bu prensip-
lere hizmet etmede bagarisiz olabilir. Boyle durumda ahlaken dogru davranis bu kural ve
kanunlara uymamaktir.'2

1 Batson, Schoenrade ve Ventis, Religion and Individual, s. 62.
12 Batson, Schoenrade ve Ventis, Religion and Individual, ss. 62-64.
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Bu basamaklarda dogru olarak yapilan davraniglarin arkasindaki temel amaglar
kisaca:

1. asamada: cezadan kaginma istegi
2. agsamada: kisinin ben merkezli ihtiyaglarini tatmin etme istegi,

3. asamada: diger insanlarin kendisi hakkindaki iyi diistincelerini elde etme iste-

4. agamada: sosyal kurumlarin otoritesini onaylama istegi,

5. asamada: diger insanlarin haklarina saygi gosterme konusunda kabul edilen
sorumlulugu onaylama istegi,

6. asamada: evrensel ya da kendi segimine dayanan ahlaki prensiplere uymada
ferdi sorumlulugunu onaylama istegi olarak dzetlenebilir.'3

Kohlberg'in ahlaki distincenin asamali modeli oldukga ilgi uyandirmis fakat bir-
cok elestiriye de maruz kalmistir. Bazilari modelin deneye dayali yonlni elegtirmigtir. Bu
U¢ seviyede ortaya cikan alti asama gergekte niteliksel olarak ahlaki konularla ilgili ayri
dustinme yollari midir, yoksa sadece niceliksel bir farkliligi mi ifade etmektedir? Bu di-
stinme yollari Kohlberg'in iddia ettigi gibi hiyerarsik bir diizen i¢inde mi ortaya ¢ikmaktadir?
Gergekten bu ardicil yapi evrensel ve dedismez midir? Bir dereceye kadar bu gézlemlenen
niteliksel farkliliklar ve ardicillik Piaget tarafindan tanimlanan ve sosyal égrenme prensip-
leriyle de desteklenen bilissel gelisim asamalarinin basit bir Grlini midir?4

Bu tanimlanan ardicillik Bati ahlak felsefesinin bir yansimasi olup, diger kiltlir-
lerdeki ahlaki gelisimi tanimlamada sinirl kalabilir mi? Adalet gibi soyut prensipler iceren
Kohlberg'in iddiasi cinsiyet egilimli ahlakiligin ug noktasi olabilir mi? S6z konusu insanlarin
somut iligkiler baglamindaki dustincesi, duygulari ve refah durumunu dikkate alarak ahlaki
ikileme bir bagka yaklasim yolu var midir? Glinkii pek gok kisinin ézellikle kadinlarin soyut
evrensel prensipler seviyesinde gelisimsel olarak daha 6nde olduklari iddia edilmektedir.'s

13 Roger Straughan, “Ahlaki Geligim, Dini Diistince ve Davraniglar,’cev. Abdulvahit imamoglu ve Tun-
cay Aksoz, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2008, ss. 17-24, ss. 22-23.

4 Batson, Schoenrade ve Ventis, Religion and Individual, s. 65.
15 Batson; Schoenrade ve Ventis, Religion and Individual, s. 65.
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2-Ahlaki ve Dini Geligim iligkisi

Bu elestirilerin yaninda Kohlberg'in dinle ilgili analizlerinin sonuglari hala bir de-
Jer ifade etmektedir. Piagetin teorisinin din dislince agisindan sonuglariyla ilgili
Goldman’in ¢alismalarini dikkate aldigimizda, somut islemler dénemindeki gocugun dini
somut, literal yorumu, daha sonra dini kavramlarin, sembolik dogasinin kavranmasini
engelleyebilecedi yoniinde kuskular bulunmaktadir. Kohlberg'in ahlaki gelisim analizi,
Piaget'in bilissel gelisim analizi izerine temellendirildigine gére, ahlaki distincede paralel
bir stirecin oldugundan siiphelenilebilir. Spesifik olarak bir kimse dinin somut, literal yoru-
muna baglanmasi ahlaki gelisimin, gelenek, kural ve kanun temelli ahlaki diizeyinden
gelenek Usti, ilkesel ahlaki dénemine gegisini engelleyebilecedi konusunda slphe duyul-
maktadir.16

Ahlaki ve dini yargida bulunma arasindaki iligkiyi anlama konusunda dikkate de-
ger sayida arastirma yapilmis olsa da net bir sonuca varilacak kanitlar elde edilememis-
tir.Dini yargi gelisiminin ahlaki yarginin gerisinde kaldigina yonelik birbirleriyle tutarli olma-
yan sonuglar elde edilmis olsa da, yaygin kanaat dini yarginin ahlaki yarginin gerisinde
kaldigi seklindedir.'”

Haan, Smith ve Glock'un kolej 6grencileri ve baris ordusu gonilllileri arasinda
yaptiklari bir arastirmada, Kohlberg'in miilakat degerlendirmesine gére ahléki gelisim
duizeyi gelenek diizeyinde olan bireylerin daha gok geleneksel dini inanglara sahip oldukla-
rini; ahlaki gelisim duzeyi gelenek Ustl agamada olanlarin kendilerini daha ok agnostik,
ateist ya da dinsiz olarak tanimladiklarini bulmuslardir. Ernsberger ve Manaster daha gok
literal, dini kavramlar ve 6gretilerin geleneksel yorumlarina bagl kilise Uyelerinin daha
dustik ilkesel ahlaki distnceye sahip olduklarini gostermiglerdir.8

Rest'in danismanliginda yapilan yayinlanmamis doktora galismasinda Lawrence,
incil dgretisinin literal yorumuna siki sikiya bagli olan bir kilise okulunun bir grup tyeleri
Uzerinde yaptigi galismasinda, kilise okulu Gyelerinin “Ahlaki Yargi Envanteri ((Defining

16 Batson; Schoenrade ve Ventis, Religion and Individual, s. 66.

17 Fritz Oser, “The Development of Religious Judgement”, (ed.) Fritz K. Oser ve W. George Scarlett,
Religious Development in Childhood and Adolescence, San Francisco, 1991, s. 17.

18 Batson, Schoenrade ve Ventis, Religion and Individual, s. 66.
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Issues Test: DIT)” testinde geleneksel donemde (asama 3—4) oldukga yiiksek puan ve
gelenek Ustl seviyede ise oldukga digtk puan aldiklarini bulmustur.®

Bilissel gelisim dlizeyinin dini gelisimi etkiledigi gibi, yerine gére dini kavramlarin
naslil anlagildigini da etkiler. Hatta bu etki, ileriki dénemlerde bireyin dine nasil bir tepkide
bulunacagi ile ilgili sonuglarinin yaninda bireyin ahl&ki konularla ilgili nasil bir diisiinceye
sahip olacagini da gdsterir. Dinin somut, literal bir yorumunun benimsenmesi ahlaki agidan
gelenek Ustl, soyut, ilkesel dénemin kullaniimasi igin geleneksel kural-temelli ahlakiligin
otesine gegmeyi engelleyebilir. Bu heniiz cevabi veriimemis dnemli bir sorudur.20

Heinz ve Paul, ikilem Olgekleri kullanilarak Batida yapilan arastirmalarda ahlaki
ve dini hikim verme (nedensellestirme) gelisimi arasindaki iliski ile ilgili kesin bir sonuca
varilamadigini ifade etmekle birlikte, bazi arastirmalarda bu iki gelisim tarzi arasinda bir
paralellik, bazi arastirmalarda ahlaki gelismenin dini gelismeden daha 6nde oldugu ve
gelisimin gelenek dncesinden gelenek Usti déneme dogru ilerledikge ahlaki ve dini gelisim
arasindaki iliskinin zayifladigi ifade edilmektedir.2!

Oser, dini yarginin (religious judgement) ampirik arastirmalardan elde ettigi veri-
lere gore bes donemde ortaya giktigini gozlemlemistir. Dinf yargida bulunma, dua, medi-
tasyon, dini torenler gibi gesitli ortamlarda kendiliginden ortaya gikmaktadir. Oser, Piaget-
Kohlberg'in arastirma yontemini kullanarak deneklere dinle ilgili bazi kurgusal ikilemli so-
runlari nasil ¢dzdukleri ile ilgili dini yargilarini elde etmeye galismistir.

En yaygin kullanilan kurgusal ikilemli olay Paul’lin olayidir. Geng bir doktor olan
Paul'lin yolculuk yaptigi ugak diismek Uzeredir. Paul eder ugaktan sa§ salim kurtulursa
bundan sonraki dmriinii Ugiincii Diinya Ulkelerindeki fakir insanlarin sagligina adayacagi-
na soz verir. Ugak kazasindan kurtulur ve verdigi s6zii yerine getirip getirmeyecegi konu-
sunda ikilemde kalir. Deneklere eger Paul'lin yerinde kendileri olsalardi ne yapacaklari ve
nedeni soruldu. Bu soruya verilen cevaplar deneklerin derin dini yapilari hakkinda bilgiler
vermesine ragmen dini disiince yapisinin ahléki yargidan bagimsiz oldugunu da goster-
mektedir. Bu ikilemi kullanarak yapilan pek g¢ok ampirik arastirma neticesinde dini yargi
gelisiminin birbirinden bagimsiz bes dénemde ortaya ¢iktigi gorliimustir.22

19 Batson; Schoenrade ve Ventis, Religion and Individual, s. 66.
2 Batson, Schoenrade ve Ventis, Religion and Individual, ss. 66-67.

21 Fritz Oser and Helmut Reich, “Moral Judgement, Religious Judgement’, British Journal of
Religious Education, 1990, S. 12, ss. 94-101.

2 Qser, “The Development of Religious Judgement”, s. 9.
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Bu agamalar:

1-Dis erklik (gevresel giiclere tabi olma) ynelimi. Bu dénemde Tanri (Ustiin Var-
lik) diinyada aktif, beklenmedik sekilde olaylara miidahale eden olarak algilanmaktadir.
insanoglu ise reaktiftir; Tanr’'nin giicii olaylarin nasil olacadini kontrol eder, insana da bu
durum karsisinda nasil davranacagi gosterilir.

2-Verirsen alirsin yénelimi. Tanr (Ustin Varlik) cezalandiran, édiillendiren, biitiin
giigleri elinde tutan digsal bir varlik olarak goriilmektedir. Buna ragmen, Ustiin Varlik iyi
davranislar, adaklar ve taahhitlerle etkilenebilir. Bdylece insanoglu birtakim gabalarla
koruyucu etkiyi elde edebilir.

3-Ego bagimsizligi ve tek yonlii 6z-sorumluluk yonelimi (Deizm). Ustiin Varligin
etkisi bilingli olarak azaltiimistir. Askinlik ve ickinlik birbirinden ayrilmistir. insanoglu ba-
dimsiz, kendi yasami ve diinyevi islerinden kendisi sorumludur. Ustiin Varlik ise kendi
alaninda gizli bir sorumluluga sahiptir.

4-Dolayli bagimsizlik ve kurtulus plani yonelimi. Tanri (Ustiin Varlik) “Ben’in sif-
resi gibi her yerde hazir ve nazir olarak gérlir. Dindarligin ¢oklu sekilleri mevcuttur, Kut-
sal plana gre her seyin sonu iyi olacaktir. Sosyal baglilik bir ¢esit dini sekil olarak goralr.

5-Dini 6znelerin ortak sahip oldugu bir anlam ve bagimsizlik, evrensel ve sartsiz
dindarlik yonelimi. Din glvenlik kavrami olmaktan ¢ok ¢alisan bir modeldir. Kisi kosulsuz
olarak kendini Ustiin Varliga daima bagli hisseder.z

Bireyin yasami boyu Tanrr'yla iligkilerini gosteren bu yargilari onun hangi ahlaki
gelisim déneminde oldugunu da ortaya koymaktadir.?4 Dinin boyutlarindan i¢ gidumli
dindarhigin, Kohlberg'in ahlak gelisim teorisinin geleneksel doneminden ziyade gelenek
Ust ilkeler donemi ile bir iligkisinin oldugu vurgulanmaktadir.2

Buradan hareketle ahlaklilik ve dinsellik arasindaki iligkinin dngérilenden daha
karmasik oldugu ve bu nedenle de bu iliskinin varhgi ile ilgili daha pek ¢ok arastirmanin
yapilmasi gerekmektedir.

2 QOser, “The Development of Religious Judgement”, s. 10.
2 QOser, “The Development of Religious Judgement”, s. 7.

2 David M. Wullf, Psychology of Religion; Classic and Contemporary Views, John Willey and Sons,
New York, 1994, s. 231.
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Ahlaki yargi ve dini yargi arasindaki iliskinin teorik temellendirilmesi ile ilgili bir
baska galisma yine Oser tarafindan yapilmistir.26 Bu galisma bireyin diinyasindaki ahlaki
yaplilar ile dini yapilar arasinda nasil bir iliskinin olduguna yonelik idi. Eger olaya
Gardner'in ¢oklu zeka teorisi agisindan bakmak gerekirse, ahlaki bilissel yapilarin, dini
bilissel yapilardan hangi yonlerde ayrildiginin tespiti yerinde olur. Bireyler kavramsal ola-
rak farkli olan bu alanlar arasinda ayrismakta midirlar veya glindelik yasamda daha gok
hangi alanlar arasinda bir iliski vardir? Bu konuyla ilgili olarak Oser, Nucci (1985)'nin2
calismasina atfen iki soruyu gindeme getirmistir.

1-Ahlakilik, sosyal gelenede benzer dini davranis standartlari ile ilgili bir kavram-
dan ayri olarak kavramsal ve gelisimsel farkli bir alan mi olusturmaktadir?

2-Birinin bir ahlak tarzi ile aynilesmesi, dini bir tanimlamadan tamamen bagimsiz
midir?

Roma Katolik, Fundamentalist Hiristiyan, Muhafazakar ve Ortodoks Yahudilerden
olusan yaslari 10-16 arasi lise ve Universite 2. sinif 6grencilerinden bazi konularda yargi-
da bulunmalari istendi. Bu yargilar, ciddi sekilde sinirin ne kadar asildiginin belirlenmesi,
kuralin degistirilebilirligi, norm ve eylemlerin evrenselligi, Tanr’'nin vahyinin 6nemi gibi
konulardi. inandiklari dinin kurallarina gére yanlis olan eylemleri hakkinda sorular soruldu.
Bulgular ise soyleydi: 1-Katolik denekler baskasini itme gibi gayri ahlaki davranisi, dinleri
tarafindan ¢ignenmesi giiclii bir sekilde yasaklanan Pazar gint Kiliseye gitmemek gibi dini
bir kurali ihlal etmekten daha ciddi gdrdiler. Bu deneklerin verdikleri hikimlerinde dini
kaygilardan ziyade daha baska kriterleri de dikkate aldiklari gériilmastr.

Buradaki tartisma ahlaki bir eylemin ihlali bagkalarini incitici ve/veya adil degildi.
Kisacasi, Nuccinin galismasindan elde edilen sonuca gore, Batili gocuk ve ergenlerin
ahlakilik kavramlari, onlarin din bilgilerine ya da bagliliklarina indirgenmemistir. En azin-
dan bu gocuklardan elde edilen sonuglar onlarin ahlékilik anlayislarinin dini anlayislariyla
bir iligkisinin olmadigini géstermektedir.

% Qser and Reich, “Moral Judgement, Religious Judgment,” ss. 94-101.

27 L. P. Nucci, “Children’s Conceptions of Morality, Socieal Convention, and Religious Prescription”, in
C.G. (ed) Harding, Moral Dilemmas, Precedent Publishing, Chicago, 1985.
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Kohlberg'in ahlaki gelisim teorisi ile Oser ve GmUnder'in dinf yargi teorilerinin ni-
tel iliskilerine baktigimiz zaman, bu iki yapisal gelisimin 6zinin ilk asamalarda bir benzer-
lik gbriilse de yikseldikge birbirinden gittikge bagimsizlastigi gériimektedir.28

Yukaridaki ¢alismadan elde edilen bulgulara gore ahlaki ve dini yarginin gelisim-

leri arasindaki iliski su sekilde dzetlenebilir:

Asama-1
Ahlaki Yarg! Dini Yargi
Dogru: Cezalandirmayr  gerektirecek | Koruyan veya aci veren seyleri génderen

kural ihlallerinden kaginmak, kendi men-
faati igin uymak ve kisi ve mala verilecek
fiziki zarardan sakinmak.

bir Ustiin Varlik vardir. Saghdi, hastalig,
neseyi ve hiizni O gonderir. Bu Ustiin
Varlik bitln canlilar dogrudan etkiler.
Ustiin Varlgin iradesi istegi/emri yerine
getiriimelidir. Aksi takdirde iliskiler bozulur.

AhIaki ve dini yarginin bu 1. asamalari karsilastirilacak olursa, ylizeysel bir ben-
zerliklerinin oldugu goériliir. Bu da, glg sahibi kisi ile iyi iliskiler kurarak zarardan korunup
daha mutlu bir yasam kazanilabilir. Derinlemesine bakildi§i zaman, farkliliklarin oldugu
gorildr. Ahlaki yargida s6z konusu olan itaattir. Dini yargida ise daha genis bir alanda iyi
iligkiler kurmak yer alir. Ahlaki yargi dogal yapinin geregi olusur, gocugun benmerkezciligi,
onun sosyal iliskileri dogrultusunda da gelisir. Bunun tersine dini yargi muhtemelen kaygi,
bunalt ve zayfliktan, bunun yaninda seviime ve korunmus olma tecriibesinden de kaynak-

lanabilir.28
Asama-2
Ahlaki Yargi

Dini Yargi

Dogru: Kurallara ancak kisinin acil ihti-
yaglari oldugunda uymak; kendi ilgi, istek,
gikar ve ihtiyaclarini kargilamak icin hare-
ket etmek ve bagkalarinin da ayni sekilde
yapmalarini saglamakdir.

Ustin Varlik, dua, ibadet, kurban ve dini
kurallara uyularak etki altina alinabilir. Eger
Ustiin Varlik dikkate alinir ve onun génder-
digi sinavlar basariyla gegilirse, O da gu-
ven ve sevgi kaynag bir baba gibi davra-
nr.

28 QOser and Reich, “Moral Judgement, Religious Judgement”, s. 99.
2 QOser and Reich, “Moral Judgement, Religious Judgement”, s. 99.
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Bu dlizeydeki her iki asamanin tanimlari daha az benzerlik géstermektedir, fakat
ylzeysel bazi genel benzerlikler de bulunmaktadir. Yizeysel seviyede kisi, baskalariyla
veya Ustln varlikla iletisim kurmada daha bagimsizdir. Burada ben yaparim, sen de ya-
parsan, ben veririm, sen de verirsen, ben giivenirim sen de givenirsen, anlayisi hakimdir.
Ahlaki alandaki alis-verigler adalet ve esitlik zemininde olusmaktadir. Sonugta herkes alig-
verisi yoneten belli kurallara uymak zorundadir. Dini alanda ise, daha genis zamanda
verirsen alirsin anlayisini igerir. ister dogal, isterse sosyal nedenli olsun biitiin sorunlarini
cozmek igin eder ibadet, dua edersem yardim elde ederim; eder uygun davranirsam, Us-
tiin Varlik, dostluguyla da bana liitfeder. Ozgiirlesmeye dogru gelisim, Ustiin Varligi belirl
davranislarla, ritiellerle etkileme kabiliyetine baglidir.%

Asama-3

Ahlaki Yargi Dini Yargi

Dogru: Yakin kisilerin beklentileri dogrul- | Birey kendi ve dlinyadaki diger seyler igin
tusunda ya da toplumda sahip olunan | tam bir sorumluluk sahibidir. Ozgiirliik an-
anne, baba, memur, amir, kardes, ogul, | lamlandirma ve Umit kisinin kendi kararlary-
arkadas vs. gibi rollerden beklentilere | la iligkilidir. Ustiin Varlk ayn bir yerdedir.
uygun yasamaktir. “iyi olmak’, iyi davra- | Kisi kendi eylemlerinin sorumlusudur. Ustiin
niglara sahip olmak, baskalari ile ilgilen- | Varlik inanci batinlagd, 6zgurlaga, tmidi ve
mektir. Ayrica “iyi olmak” karsilikli giiven, | anlamlandirmayi igerir, askin varlik bireyin
baglilk, saygi ve yuceltme gibi iligkileri | digindadir. Fakat dinyanin ve yasamin
korumaktir. temel dizenini temsil etmektedir.

Ahlaki ve dini yarginin bu 3. asamasi ile ilgili benzerlik agikgasi oldukga azdir.
Ahlaki yargl bagkalarinin beklentilerine uygun iyi bir kisi olmaktir. Kurallarin genellestiril-
mesi sinirlidir. Dini yarg! daha ¢ok ayri olarak gériilen Ustiin Varlik ile iliskilidir. Kisi kendi
kararlarina ve sorumluluguna sahiptir. Bu Ustiin Varlik farkli bir aleme géz kulak olmak
zorundadir. Ahlaki yarg! arkadas grubuyla olan iliskiye vurguda bulunurken dinf yargi hala
var olan bir otoriteden ayrilmaya vurguda bulunmakla birlikte, bu otorite dolayli ve bulanik
bir etkiye de sahiptir. Ahlaki yargi ortakligi ierirken, dinf yargida Ustiin Varliktan bagim-
sizlik s6z konusudur.3!

% QOser and Reich, “Moral Judgement, Religious Judgement”, s. 99.
31 QOser and Reich, “Moral Judgement, Religious Judgement”, s. 100.
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Asama-4

Ahlaki Yarg!
Dogru: kabul edilen asli gérevleri yerine
getirmektir. Kurallara, diger sosyal so-
rumluluklarla gatisir durumlar gibi ug
ornekler harig uyulmaldir. Dogru olan
sey toplum, grup ve kurumlarin gelisme-
sine katkida bulunmaktir.

Dinf Yargi

Ustin Varlikla dolayli, derinden iligkiler
gorildr. Birey sorumluluk sahibidir. Askin
varlik kismen insanin igindedir. Kisi kendi
yasantisini anlamsizlik, Umitsizlik ve hatta
tutarsizliklarin stesinden gelmede bir yol
olarak gériir. Bu Ustiin Varlik insanin muh-
temel 6zgurligindn, bagimsizhiginin kosulu
haline dénusir.

Simdiye kadar var olan bu iki yargl arasindaki benzerlikler artik burada yok ol-
mustur. Ahl&ki yargi kurallarin ve gérevlerin genellestiriimesine dogru bir yonelime girmis-
tir. Dini yargl ise insan olanaklarinin agkin én kosulu ile ilgilenmektedir. Ahlaki yargida
vurgu sosyal iliskileredir. Dini yargi da ise Ustiin Varlikla insan aktivitelerinin sembolik ve
anlamlandiriimasi agisindan bir iliskiye vurgu vardir. Kutsal plana bagl her insan iligkisin-
de gizli bir boyut vardir. Her iki dislince oriintist de bir genellestirme ile ilgilidir, ancak
ahlaki yargi dis diinyaya yonelik iken dinf yargi insan sinirlarinin i¢sel boyutuna dogru-
dur.%2

Asama-5

Ahlaki Yargi

Dini Yargi

Dogru: Insanlarin kendilerine 6zgii cesitli
dederleri ve dusUncelerinin  oldugunu
kabul edip bu degerlere saygili olmak
gerekir. CUnk{ bunlar sosyal antlagmalar
geregi olusmustur. Yasam ve 6zgirliik gibi
bazi gorece olmayan deger ve haller her
toplumda gogunlugun distincesi dikkate
alinmaksizin korunmalidir.

Ustiin Varlik her insan icraatinda gérilir
ve ayni zamanda onu yiiceltir. Ustiin Var-
ik tarihten glinimuUze her yer ve zamanda
mevcuttur. Askinlik ve igkinlik i¢ igedir. Bu
bitin insanlari kusatan saglam evrensel
bir yapi olusturur. “Tanri alani” barig dolu
insan potansiyelinin tamamen icra edildigi
bir sembole don(siir.

Bu 5. asamanin karsilastiriimasi daha ¢ok yararli olacaktir. Oser'e gére bu asa-
mada ahlaki ve dini yargi diisiincesinin 6zl diger dénemlerden oldukga farklidir. Her ikisi
de evrensel sayilabilecek temel bir insani distince yapisini yansitmaktadir. En ileri diizey-

32 Qser and Reich, “Moral Judgement, Religious Judgement”, s. 99.
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de ahlaki gelisim s6z konusudur. Bu asamada dinin gok yonli agilardan anlasiimasi s6z
konusudur. Ote yandan 5. asamada ahlaki prensiplerin bireyler tarafindan tamamen birbi-
rine ters sekillerde kullanimi s6z konusudur. 5. agama dindarligi ne glvenlik ihtiyaci ne de
kutsal plan (izerine temellenmemistir. insan ve Tanri arasindaki dolayli ilikiler biitiin insani
ve sosyal iliskilerde oldugu gibi iyi niyet tzerine temellenmis bir lUtuftur.33

Kisacasl, bu karsilastirma agikga gostermektedir ki asamalar yikseldikge ortak
unsurlar gittikge azalirken 5. basamakta ortak degerlerin yeniden ortaya giktigi gériilmek-
tedir.

Burada Oser, Kohlberg'in basamaklarini takip eden bir Tanri kavraminin olustu-
gunu ortaya koymaya calismaktadir. Bu basamaklar 6zetle séyledir:

Kohlberg’e gore Ahlaki Gelisim Donemleri | Oser’e gore Dini Gelisim Donemleri

1. itaat ve ceza egilimi Tanri fiziksel agidan guglU bir figir

2. Saf gikarci egilim Tanri bir seyin karsiligi olarak faydalar
bahseden

3. lyi gocuk egilimi Tanri kisisel bir arkadas ya da kollayan
¢oban

4., Kanun ve kural dénemi Tanri kural koyucu

5. Sosyal antlasma ve yasalara uyma Tanr Ozerk ahléki davranigi destekle-

6. Evrensel ahlak ilkeleri yen kigi34

Bir bagka arastirmada ahlaki gelisim dénemleriyle dinf gelisim 6zelligi arasinda,
bir iliskinin bulunmadigi belirtilse de3 yukarida detayli olarak 6zetlenen Oser’in galismalari
bu iki gelisim ézelligi arasinda belirli bir iliskinin oldugunu géstermektedir. Bu karsilastir-
manin Hiristiyanlik digindaki dinlerde de yapilmasi bu iki gelisim boyutu arasindaki iligkiyi
daha net bir sekilde ortaya koymada yardimci olacaktir.

3 QOser and Reich, “Moral Judgement, Religious Judgement”, ss. 100-101.
3 Roger Straughan, Ahlaki Geligim, Dini Diigiince ve Davraniglar, s. 24.

% Bernard Spilka; Ralph Hood ve Richard Gorsuch, The Psychology of Religion, An Ampirical
Approach, New Jersey, 1985, s. 68.
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3-islam’da Ahlak-Din iligkisi

islam’da din ile ahlak birbirinden ayrimayan, birbirini agristiran ve birbirinin ye-
rine gegebilecek temel kavramlar arasinda yer alir. Hz. Muhammed, Allah’in varhigini ve
birligini teblig etmesinin yaninda, ayni zamanda glizel ahlaki tamamlamak (izere g6nderi-
len bir peygamberdir. Pek ¢ok hadiste dinin giizel ahlak oldugu vurgulanmaktadir. Haya-
nin, gevreye given duygusu asilamanin, kendisi igin istedigini bagkalari igin de istemenin,
baskalarini yalnizca Allah rizas! igin sevmenin ve maddi yardimda bulunmanin,38 gerekliligi
siklikla dile getirilir. Bu kurallarin pek gogu giindelik sosyal yasamla iliskilidir. Hatta bireyin
tam bir Misliiman olabilmesi, Allah’a inanma ve ona ibadet etmesinin yaninda, sosyal ve
dogal gevreyle olan iliskisinin de diizenli ve diizeyli olmasiyla miimkiindiir. islam dini insa-
nin gindelik davranist ile ilgili kurallar koymaktadir. Bu kurallara uymamay! giinah, uymayi
ise sevap sayar ve o kisiyi ahlaki yiksek birey olarak tanimlar. Bundan dolayr Hz. Mu-
hammed pek ¢ok hadisinde giindelik iligkilerde davraniglarin diizeyini ylkseltmek ve yi-
celtmek anlaminda glizel ahlakli olmayi 6gutler. Kur'an-1 Kerim'de ise Hz. Muhammed'in
ahlakinin en glzel ahlak oldugundan bahsedilir.3” Ayrica Misliman elinden ve dilinden
baskalarinin kendisinden gliven duydugu kimse olarak tanimlanir.3 Bu minvalde yine O
imanin basamaklarinda yukselenlerin ahlaki glzel olanlar oldugunu su hadislerinde dile
getirmektedir: imanin kemale ermesi igin giizel ahlakin gerekli oldudu vurgulanmaktadir.3?
“Hig biriniz, kendiniz igin arzu ettiginizi kardesiniz i¢in de arzu etmedikge iman etmis sayil-
mazsiniz’,40 “insanlarin en hayirlisi, ahlaki en gtizel olandir.”!, “Imani en olgun olan kim-
seler, en guzel ahlaklilardir.”2 “Miminin mizaninda en agir basacak sey, glzel ahlaktir.”3,
“Bilir misiniz, insanlarin cennete girmelerini en gok saglayan seyler nelerdir? Allah korkusu

% Zeyni’d-din Ahmet b. Ahmet b. Abdi’I-Lgtifi’z-Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih
Tercemesi ve Serhi, Terc. Ahmet Naim, DIBY, 8. baski, C. I. ss. 28-30.

37 Kur'a-1 Kerim ve izahli Meali, (Haz. Sadettin Giimiis, Yakup Cicek, Muhsin Demirci) istanbul, 68/4.
38 Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, C. I. s. 29.

3 Bezzar, Ebu Bekir Ahmet b. Amr, Miisned (thk. Mahfuzu'r Rahman Zeynullah), , Mektebeti'l Ulim
ve'l-Hikem, Meding, 2009, C. XV, s. 359.

40 Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasar Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, C. I. s. 30.

4 Muhyiddin-i Nevevi, Riyazii’s-Salihin ve Tercemesi, Ter. Kivamiiddin Burslan ve Hasan Hiisni
Erdem, Ankara, 1976, C.2, s. 51.

42 Nevevi, Riyazii’s-Salihin ve Tercemesi, C.2, s. 53.
43 Nevevi, Riyazii’s-Salihin ve Tercemesi, C.2, s. 52.
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ve glizel ahlaktir.”#4, “Miminin mimine bagliigi, bir binanin birbirine siki sikiya baglanan
tuglalari gibidir.”5, “MUslimanlar bir viicudun azalarina benzer. Nasil bir viicudun bir ye-
rinde bir rahatsizlik olunca tlm vicut ateslenir, bu agriyr duyar. Maslimanlar da diger
Mislimanlarin agrilarini duymasi gerekir.”,46 “iman bakimindan miiminlerin en miikemme-
li, ahldkca en glizel olanlaridir.”,4” “Kiyamet giind, miminin terazisinde, glzel ahlaktan
daha agir bir sey bulunmaz.”8 “Bir mi'min, glizel ahlékiyle, gece ibadet eden, glindliz orug
tutan kimselerin derecelerine eriir.”,4 “imani en kuvvetli kigi, ahlaki en giizel ve hanimina
en yumusak olandir”.%0

Bu ayet ve hadisler glizel ahlakin, imanin bir pargasi oldugu, olgun bir imanin da
ancak guzel ahlak ile mimkin olabilecegini vurgulamaktadir. Dolayisiyla bitiin bu hadis
ve ayetlerden, iman ile ahlak arasinda ayriimaz bir iliskinin meveut oldugu gérilmektedir.

Biittin bunlarin yaninda, ahlaki ya da dini olan, birtakim davranis kaliplari olma-
yip onlarin arkasinda yatan niyetlerdir. Ginkii islam’da “Ameller niyetlere géredir.” genel
ilkesi de bunu dogrulamaktadir. Bu agidan bakildiginda ahlaki davranis ve dini davranisla-
rin belirli niyetlerle yapilmasi bunlarin 6ziinli olusturuyorsa, aralarinda bir gelisim iliskisin-
den s6z etmek mumkundr.

4-islam’da Amel-Niyet iliskisi

Niyet, bir seyi yapmayi dnceden isteyip dlislinme, maksat®' olarak tanimlanmak-
tadir. Niyet psikolojik olarak, “kisinin icinde bulundugu ortami nasil algilayacagini, o ortam-
da bilincini nasil organize edecegini belirleyen en dnemli etkendir.”s2

islam’a gére amelin degeri onun niyetine bagldir. Giizel ahlak ve amel ancak
glizel bir niyetle miimkiindir. islam dininde bir ibadetin kabul edilis sartlari igerisinde onun
hangi maksat ve niyetle yapildigi dnemlidir. Bu nedenle hadislerin toplandi§i kitaplarin en

44 Nevevi, Riyazii’s-Salihin ve Tercemesi, C.2, s. 52.

45 Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasar Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, C. 12. s. 134.
46 Buhari, Sahih-i Buhari, “Edeb” 37.

47 Eb0 Davud, “Siinnet”, 14.

48 Nevevi, Riyazii’s-Salihin ve Tercemesi, C.2, s. 52.

49 Nevevi, Riyazii’s-Salihin ve Tercemesi, C.2, s. 53.

5  Nevevi, Riyazii’s-Salihin ve Tercemesi, C.2, s. 53.

51 http:/itdkterim.gov.tribts/?kategori=verilst&kelime=de%F Oer&ayn=tam (13/12/2010).
52 Dogan Ciiceloglu, Savase, Sistem yayincilik, istanbul, 1999, s. 64.
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guveniliri olarak bilinen Buhéri’nin birinci hadisinin, “Ameller niyetlere géredir’>? olmasi bu
konunun dnemini yeterince vurgulamaktadir. Dolayisiyla ibadetlerin safligi ve makbul
olmasi onun niyetinin safligina baghdir. Kisinin yaptigi her is onun niyetine gore deger
kazanir. Bu nedenle islam'da biitiin ibadetlerde niyet 6n sart olarak belirtimektedir. Niyet-
siz ibadet adet olarak deg@erlendirilir ve bir ibadet olarak kabul gdrmez.

Bir 6nceki paragrafta verilen hadiste Hz. Muhammed, ibadetlerin amacina uygun
olmasi veya kemale ermesinin ancak niyetlere bagli oldugunu bildirmektedir. Kuran'da,
ibadetin samimiyetle yapilmasinin gerektigi, bunun disindakilerin makbul olmadigi ifade
edilir.% Hz. Muhammed “Muhakkak ki, Cenabi Hak, sizin kalibiniza ve suretinize degil de
kalplerinize bakar.” der.55 Ayrica iyi niyetle baslanmig, ancak tamamlanamamis bir davra-
nis igin dahi bir mikéafatin oldugu “Her kim, bir iyilige niyet ederse, onu islemese de kendi-
sine bir sevap yazilir.”s6 hadisinde dile getirilmektedir.

Pek cok islam bilgini, nice kiictik amellerin iyi niyet ile biiyiidiigiinii ve nice biyik
amellerin de kétl niyet ile kii¢lildiiglinG, bundan dolay1 amel etmezden evvel niyet etmenin
gerekliligini vurgulamaktadirlar.5”

Yine Hz. Muhammed “Miminin niyetinin amelinden hayirli”8 oldugunu haber ve-
rir. Ciinkii Ibadetlerin gizli olani makbuldiir. Niyet de gizli bir amel olmasi nedeniyle, diger
disaridan gozlenebilen bedensel ibadetlerden daha istiin oldugu bildirilmistir. Ayrica niyet-
te bir biling s6z konusudur, g6zlemlenebilen ibadetlerde ise bu biling her zaman s6z konu-
su olmayabilir.5° Bu baglamda Kur'an’da kurban ibadeti ile ilgili olarak “Onlarin ne etleri ve
ne de kanlari Allah’a ulagacaktir. Allah’a ulagacak olan ancak sizin takvanizdir.”s0 Bu bag-
lamda Gazali niyeti, kalbin bir ameli, ibadeti olarak gértir.6!

Bir yetimin basini sefkatle, merhametle oksayan bir kisinin kalbinde bir sefkat, in-
celik duygusu olusur ve bu duygu diger organlarinda da hissedilir. Bunun yaninda bir elbi-

53 Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, C. I. s. 1.
54 Kur'an, 98/5.

55 Nevevi, Riyazii’s-Salihin ve Tercemesi, C.I. s. 9.

% Nevevi, Riyazii’s-Salihin ve Tercemesi, C.I. s. 13.

57 Gazali, ihyau Ulumi'd-Din, s. 738.

5%  Beyhaki, Suabu’l-iman, s. 23.

59 Gazali, ihyau Ulumi’d-Din, s. 742-743.

60 Kur'an, 22/37.

61 Gazali, ihyau Ulimi’d-Din, s, 745.
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seyi sivazlar gibi bir niyet olmaksizin bu yetimin basini oksayan kisinin ise duygu diinya-
sinda bir gelisme olmaz. Tipki bunun gibi, kalbi dlinya isleriyle meggul bir kimsenin alnin
yere koymasindan dolayi o kisinin ruh dlinyasinda bir gelisme, ylicelme olmaz.62 Bundan
dolayi islam geleneginde niyetsiz amelin dini bir degerinin olmadig bildirilmektedir.63

insanda bir gézlemleyen bir de bedensel arzularimizdan olusan gézlemlenen ve-
ya nesnel ben (ego) vardir. Nesnel ben birincil ihtiyaglarin etkisiyle galisir ve gevreyi algi-
lar. Karni acikmig birisinin ¢arsida lokanta aramasi gibi. B6yle bir algilama organizmanin
isine yarayacag ihtiyacini giderecegi seylere yonelir, onlari hemen algilar. Bu nesnel ben
kendi ihtiyag ve problemlerini gidermeye, ortami bu niyetle algilamaya ¢alisirken, bir de
bitln bu olup bitenleri daha Ust diizeyde hepsini birlikte algilayan, gdzlemleyen ben vardir.
Nesnel benin amaci karnini doyurmak iken, gézlemleyen ben ise karnini nigin doyurmasi
gerektigini disiindr, neyi nigin yaptiginin farkindadir.84

Dinler, insani bu nesnel benin cenderesinden kurtarip kendi sinirlarini asarak,
ondan daha Ust diizey biyik hakikatin bir pargasi oldugu bilincini olusturmaya galigir.
Tasavvufta esas olan, bedensel ve nefsani istek ve arzularin gidilemesinin® arkasindan
gitmek suretiyle cennetten kovulan insanin, bu aliskanlik ve dnyargilarindan kurtararak,
asli insani niteliklere tekrar kavugmasina yardimei olmaktir.6

Ust bir bilingten yoksun yalnizca iyi bir kul oldugu gériintiisinii uyandirmak iin
ugrasan dindar gorunimandeki birtakim insanlar, blytklerin géziinde iyi bir gocuk oldugu
imajini olusturmak isteyen ¢ocuklara benzetilir. Tanri'yla sanki bir alig-veris hesabi igeri-
sinde, iyi seyler yaptiklarinda ne kadar sevap kazanacaklarinin hesabini yapan bir kisim
dindarlar da, bir alig-veriste kendi ¢ikarlari i¢in pazarlik yapan tliccara benzetilmektedir.57

Dindar bir kisi ibadetlerinin (bedeni ve mali) gerek bu diinyada gerekse ahrette
cezai bir miieyyideden kagmak ve bir karsilik beklentisi icerisinde yapiyorsa bu kisi nesnel
beni yani egosu ile hareket etmektedir. Gergek dindar ise, ibadetlerini, bir karsilik bekle-

62 Gazali, ihyau Ulimi’d-Din, s. 746.
8 Gazali, ihyau Ulimi’d-Din, s. 760.
64 Ciiceloglu, Savasel, s. 65.

8 R, A. Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, (Cev. Abdullah Kartal), iz Yay. istanbul 2004, s. 64-
73; Cliceloglu, Savasel, s. 71-72.

8 Martin Lings, Tasavvuf Nedir, Akabe Yayinlar, istanbul, 1986,s. 18-19.
67 Ciliceloglu, Savasgl, s. 67-68.
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meden daha st dlizey bir realitenin anlamli bir pargasi oldugu bilinciyle ve “hizmet aski”
icerisinde yapan kisi olarak gértlmektedir.68

Netice olarak gergek dindar, niyetinin safligi ile élglllr. Bdylece o, bu evrenin so-
rumlu bir Gyesi oldugu bilinciyle davranir ve karsilik beklemeden insanlarin sorunlariyla
ugrasir.89 Onun gayretleri, sikayetleri, serzenisleri diger insanlarin problemlerini dile getir-
mektir. Dolayisiyla burada niyetin safligi ile ahlaki gelisme ve dinf olgunlagsmanin birbiriyle
paralel olarak gelistigi gorilmektedir.

5-Ahlaki Yargi ve Niyet iligkisi
Biitiin bunlar bize islam'da ibadetin degerini belirleyen niyet ile ahlaki yargilarin
gelisimi arasinda bir iliskinin varligini gostermektedir. Ozellikle Kohlberg'in ahlaki gelisim

basamaklari ile niyet basamaklari arasinda siki bir iligkinin varlijindan bahsetmek yanlis
olmayacaktir. Bu konuyu bir tablo halinde géstermek gerekirse, sdyle 6zetlenebilir:

Tablo 1: Kohlberg'in Ahlak Gelisimi ve Akseki'ye Gére ibadetin Gayesi Iliskisi

DONEMLER Ibadet Igin Niyet
Ahlaki Muhakeme Evreleri

I-GELENEK ONCESI DONEM Cehennem korkusu igin
1. Ceza ve itaat egilimi Cennet Uimidi

2. Saf ¢ikarci egilim

II-GELENEKSEL DONEM Allah emrettigi igin

3. lyi gocuk egilimi

4., Kanun ve itaat egilimi
[Il-GELENEK SONRASI DONEM Allah rizasi igin
5. Sosyal antlasma ve yasalara uyma egilimi
6. Evrensel ahlak ilkeleri donemi

Akseki'nin, ibadetin kag maksat ve niyetle yapildigina yonelik Tablo 1'deki temel
bilgileri Gazali'den™ esinlenerek sistematik héle getirdigi gériiimektedir.

Akseki'nin tasnifine gére, ibadetin i maksat ve (g niyet ile yapildi§i gérilmekte-
dir. Bunlar sirasiyla en asadi dereceden en makbul olanina dogru;

8 Cliceloglu, Savasgl, s. 69.
8  Ciiceloglu, Savasel, s. 71.
0 Gazali, ihyau Ulimi’d-Din, ss. 732-763.
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1-Cehennem korkusu ve cennet tmidi ile ibadet etmek: Bu sekil ibadet bir ceza-
dan kaginmak ve bir karsilik, menfaat beklenilerek yapilan ibadettir. Bu niyetle yapilan
ibadet Gglincli derecede éneme sahip olup ibadetin ruhuna pek uygun olmadigi kabul
edilmektedir.

2-Allah emrettigi icin ibadet etmek: Burada bir ylkimlaligl yerine getirmek séz
konusudur. Yine bir beklenti s6z konusu olmamakla birlikte énceki amagtan daha Ustln
amag ve hedef s6z konusudur.

3-Allah’a, Allah oldugu igin ibadet etmek: Burada Allah’tan bir karsilik beklemek
yoktur. Yalnizca Allah’in zatinin ibadete layik oldugu bilinciyle ibadet edilir. Buna kalpten
inanmak ve ihlas ile ibadet etmek denir. ibadetin en istiin derecesi bu niyetle yapilanidir.!

Yukaridaki tablonun sol stitundaki ahl&ki yarginin gelisim evreleri ile sag situnda
yer alan niyet tlrlerinin siralanisinin yizeysel incelenmesi dahi bunlar arasinda siki bir
iliskinin varliini géstermektedir. Bu iki stitunu birlestirirsek, insanlarin bir ibadet igin yap-
tiklari niyetleri ile ahlaki gelisim evreleri arasinda bir paralelligin oldugunu géririz. Dolayi-
st ile burada “Bir kisinin bir ibadet icin sahip oldugu niyetinin, o kisinin ahlaki geligim diize-
yiyle yakindan iliskilidir” hipotezinin dogru oldugu agikga gériiimektedir.

Tablo 1'de gorildigu gibi ahlaki gelisimin gelenek 6ncesi diizeyinde, dlinyaya
hayatiyla ilgili birtakim endiseler ve cikarlar s6z konusudur. Bu ahléki diizeyde olanlarin
ibadetlerdeki niyetleri, yerine getirilmesi zorunlu olan ve getirimedigi takdirde birtakim
yaptinmlari gerektiren farzlar igin olur ve bu da nefsini cehennem azabindan korumak
veya cennet nimetlerine kavugma amacina yoneliktir.”2

Bazi kisiler i¢in amelleri yerine getirmedeki en énemli motiv, cehennem korkusu-
dur. Baska bir grup igin de cennete olan ilgi, ibadet etmede giidleyici rol oynar. Bu diizey,
Allah’in emrini yerine getirme ve O’'nun zati ve cemaline kavusma niyetiyle ibadet edenlere
gbre daha geride olsa da, yine de dini alan igerisinde kalacak dogru niyetlerden sayilir.
Glnki bu, Kuran ve hadislerde ahrette bazi davranis ve ibadetler igin 6dUl olarak vaat
edilmektedir. Bu vaat edilenler insani gudileyici olanlarin en etkili olanidir.” Clink{i bunlar
bedensel, maddi bazi ihtiyaglar igin verilen éddllerdir. Bu ihtiyaglarin yerine getirilecedi yer
ise cennettir. Dolayisiyla cennet igin ¢alisan bir kimse ancak en asagi seviye olan beden-

™ Ahmet Hamdi Akseki, islam Dini; itikat, ibadet, Ahlak, DIB yayinlari, Ankara 1976, s. 110.
72 Gazali, ihyéu Uliimi’d-Din, s. 760.
3 Gazali, ihyau Ulimi’d-Din, s. 760.
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sel ihtiyaglar icin galisandir, bunlarin daha st duizey ilgileri yoktur. Tipki kéti irgat gibi
(Uicreti alirsa ancak galisir). Onun derecesi, sade bir kimsenin derecesidir. O, bu dereceye,
ameliyle varir. Zira cennet ehlinin en ¢ogu siradan, ihtiya¢ merkezli insanlardir.7 GordldU-
§i gibi btlin bu niyet 6zellikleri, ahlaki yarginin Gelenek Oncesi Dénemiyle aynen uyus-
maktadir. Buradaki ahléki yargilarda da ayni amag séz konusudur.

Yunus Emre, cehennemden korunmak ve birincil ihtiyaglarin giderildigi cennete
kavusma amacinin ibadetlerde dn plana gikariimasini asagidaki dortliiglnde elestirir:
“Cennet cennet dedikleri,
Birkag koskle birkag huri,
[steyene ver onlari,
Bana seni gerek seni”.

ikinci basamak ise, ibadeti yapan kisinin bunu sadece Allah emrettigi igin yapma-
sidir. Burada kisinin bireysel bir ilgi ve ¢ikari, endisesi s6z konusu degildir. Bu dlizeydeki
kisi dini bir davranisi veya ibadeti yalnizca Allah’in emri oldugu diisiincesiyle yerine getir-
meye gayret eder.”s Bu niyet de, ahlaki yarginin kanun ve kurallara itaat etmek gerekir
anlayisinin hakim oldugu Geleneksel Dénem ile yakindan ilgilidir.

Ugiincii bir asama daha vardir ki bu asamayi Gazali, en st diizey olarak gériir
ve burada bir farkindaligin ve Allah rizasini gézetmenin sz konusu oldugunu séyler. Allah
yalnizca kendisine ibadet edilmeye layik oldugu icin ibadet edilir. Ona saygi gosterilir.
ibadetlerde ve insanlar arasi iliskilerde yalnizca onun rizasi niyetiyle hareket edilir. Bu,
niyetlerin en yicesidir. Gazali'ye gore yeryiiziinde bdyle bir niyete sahip olan ve bu niyetin
hakikatini anlayan az kimse bulunur.7® Boyle bir niyetle ibadet etmek, ahlaki yarginin en
Ust dlizeyi olan Gelenek Sonrasi evrensel ahlak ilkeleriyle oldukga benzerlik gostermekte-
dir. Kohlberg'e gore de bu dlizeye bdyle bir ahlaki yargiya erigebilecek durumda olanlara
oldukea az rastlanmaktadir.

Olgun bir imana sahip olanlarin ibadetlerindeki niyetleri Allah’in zikrini ve onun ri-
zasini kazanmanin 6tesinde baska bir amag barindirmaz. Onlarin gergek niyetleri Allah’in
cemal ve celalini miigahade etmektir. Bu kimseler, derece yoniinden cennetteki nimetlere

™ Gazali, ihyau Ulimi’d-Din, s. 761.
5 Gazali, ihyéu Ulami’d-Din, s. 760.
8 Gazali, ihyau Ulimi’d-Din s. 760.
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ulasmak icin ibadet edenlerden Ustiindirler. Clinki bunlarin amaci cennete kavusmak
degildir, Allah’in cemalini seyretmek onlar igin en ylice amagtir.

Rabiatlil Adeviyye, Attar, Mevlana ve Yunus Emre gibi mutasavviflarin anlayisina
gbre Allah’in cemalini gérmeyi cehennemden korkma ve cennete girme Umidinden daha
énemli bulurlar.”

Yine Yunus Emre, Allah’a ve yaratiklarina olan sevgisinin gergek nedenini su
dértligunde dile getirir:
“Ne varlida sevinirim,
Ne yokluga yerinirim,
Askin ile avunurum,
Bana seni gerek seni.”

GOrildigu gibi Yunus Emre’ye gore ibadetlerde bir karsilik beklemek Gstiin bir
davranis olarak gériilmemektedir. O'na gdre Allah’a bir karsilik beklentisi igerisinde ibadet
etmek asagi dlizeyde bir dindarligin GriinGddr.

6-Ampirik Kanit

Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 2. ve 3. Siniflardan 84 6grenciye uygula-
nan ankette, 6grencilere insanlarin trafik kurallarina nigin uyduklarini ve ibadetleri hangi
niyetle yaptiklarini belirten dort kategorili iki soru soruldu. 1. sorunun seceneklerinde tablo
1'deki ibadetlerin yapilig niyetleri, 2. soruda da bir trafik kuralina hangi amagla uyuldugu ile
ilgili Kohlberg'in ahlak gelisim agamalari dikkate alinarak dort kategorili cevaplar olusturul-
du. Ogrencilerden, bu sorularda verilen segeneklere, trafikte ve ibadetlerde en cok dikkate
alinandan en az dikkate alinana gére 4-1 arasinda puan vermeleri istendi.

Her bir segenege verilen puanlarin aritmetik ortalamalari alindiginda, elde edilen
ortalamalar, daha énce belirtilen hipotezi destekler sekildedir. Tablo 2'de ibadet igin niyet-
lerin aritmetik ortalamalarinin en fazla olandan en az olana dogru siralamasi bize, ibadet-
lerde en yaygin niyetin cennet (midi ve cehennem korkusu iken en az yaygin niyetin ise
Allah rizasi olugu sonucunu vermektedir. Bu durum Gazali'nin en (st diizey niyetin farkina
varanlarin az oldugu disuncesiyle benzerlik gostermektedir.

Tablo 3'te trafik kurallarina uymadaki amaglarin aritmetik siralamalarinda benzer
durum gorilmektedir. Trafik kurallarina uyma davranisinin nedenin, ahlaki gelisimin gele-

7 Abdulkerim Kugeyri, Kuseyri Risalesi, Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay. istanbul 1991, s. 50.
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nek oncesinden gelenek sonrasi déneme dogru siralandi§i gortilmektedir. En yaygin se-
bep ceza korkusu, ikinci sirada kurallara uyma isteg@i tGglincli sirada da diger suriicii ve
yayalarin can, mal givenligi ve haklarina saygi igin trafik kurallarina uymanin geldigi g6-
rilmektedir. Gelenek sonrasi dénemin en disuk ortalamayi almasi, bu st seviyede bir
ahlaki olgunluga az sayida insanin ¢ikabildigi seklindeki Kohlberg'in bulgularini destekliyor
gozlkmektedir.

Sonug olarak bu her iki tablodan da anlasilmaktadir ki, bir ibadet igin niyeti ce-
hennem korkusu ve cennet arzusu olan kisilerin trafik kurallarina da yine ceza yerim kor-
kusuyla uyduklari gériilmektedir. Yine ayni sekilde ibadetlerini Allah’in emri oldugu igin
yerine getirenlerin de trafik kurallarina yine kural olmasi nedeniyle uyduklari anlagiimakta-
dir. ibadetlerde Allah rizasini gézetenlerin, trafik kullarinda da insanlarin can ve mal gi-
venligini gozettikleri gorilmektedir.

Tablo 2: ibadetlerdeki Niyetlerin Aritmetik Ortalamalari

N Aritmetik Ortalama | Standart Sapma
Cennet Umidi-Cehennem Kor- | 84 2.9286 90228
kusu
Allah’in Emri 84 2.9048 .83043
Allah Rizas| 84 2.7500 1.06279

Tablo 3: Trafik Kurallarina Uyma Amaglarinin Aritmetik Ortalamalari

N Aritmetik Ortalama Standart Sapma
Ceza Alirm Korkusu 84 3.0476 1.02857
Kural Oldugu igin 84 2.9762 .83560
Diger suricu ve yayalara sayg! 84 24167 1.08892
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Sonug

Bu makalede, insan gelisiminin bir biitlin oldugu ve gelisim boyutlarinin birbirin-
den bagimsiz olmadi§i gerceginden hareketle, dini gelisim baglaminda ibadetlerde niyet
ile Kohlberg'in ahlak gelisimi agamalari arasinda bir iligkinin oldugu iddia edilmektedir. Bu
amacla Akseki'nin islam Dinf adli kitabinda ortaya koydugu ibadetler icin yapilan niyetlerin
siralanisi ile ahlaki gelisim basamaklarinin siralanisi arasinda bir paralelligin varligi tablo 2
ve 3'de gdsterilmis ve bireyin bir ibadet igin sahip oldugu niyeti o bireyin ahlaki gelisimi ile
yakindan iligkili oldugu ortaya konmus ve bu durum kuglk bir ampirik arastirma ile de
desteklenmistir.

Bu calismada teorik olarak ortaya konulan hipotezin daha da netlige kavusmasi
icin daha ileri boyutta ampirik ¢alismalarin yapilmasina ihtiyag vardir. Bu ¢alismanin alani-
ni astigi icin burada buna yer verilmemistir.
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Abstract- Various developmental dimensions of human are not indipendent
from each other. Therefore it is impossible to think that religious
development is apart from psychological and social developments. In this
article it is tired to show the relationship between moral development and
intention which is prerequisite in the beginning and determine the
importanca of worship. As in moral development the main issue is people’s
reasons for their moral judgements rather than in the judgements
themselves, likewise the value or significance of a religious behaviour also
depends on its intention. So that in this article it is tried to establish a
theoretical framework for the hypothesis that a person’s intention for a
religious behaviour is closely related to the moral development of his/her.

Key words- Moral development, religious developmet, moral judgement,
intention.



