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Ozet

Carlik idarvesi, Kazan Hanhgimn isgalinin ardindan Idil-Ural’da bilyiik 6lgekli bir
misyonerlik faaliyetine giristi. Deviet-kilise ortaklig ile yiiriitiilen bu siirecin ilk yillarinda
cebri yontemlere basvurulmakla birlikte istenilen sonucun alinamamasi yeni metotlar
dogurdu. Bu kapsamda ozellikle on dokuzuncu yiizyila gelindiginde egitim iizerine
temellendirilmis yeni uygulamalar kendisini gosterdi. Bu yeni misyonerlik programinda
Idil-Ural bélgesi ézelinde kisaca iki sey iizerinde yogunlagilds. Ilki; Miisliiman unsurlarin
(daha ¢ok Tatarlarin) her tirlii faaliyetlerini kisitlamak, ikincisi; gayri-Rus halklarin
Islamlasmasini énlemek ve onlart Ruslastirip samimi bir Ortodoks’a déniistiirmek. Bu
amaca yonelik olarak; misyoner okullar: ve cemiyetler agmak, yerel dilde egitim vermek ve
ceviri ¢alismalart yapmak, misyonerleri her yonden egitmek ve Ortodoks inancina dayalt
yaymnlar ¢ikarmak gibi ¢ok sayida araca basvuruldu. Bu kapsamda ortaya ¢ikan
yaywmlardan biri de *‘Pravoslavnii Blagovestnik” oldu. Bu makalede; Rus Ortodoks
Misyoner Cemiyeti’nin yayin orgam “Pravoslavnii Blagovestnik dergisi iizerinden, Rus
misyonerlik  hareketinin,  Idil-Ural’daki  gayri-Rus  halklar1  Ruslastirilma  ve
Hristiyanlastirma  faaliyetlerinde, Miisliiman Tatarlarla giristigi miicadelesi ele
alimmaktadr. Calismada, devlet ve kilise is birligi ile yiiriitiilen misyonerlik programindan
istenilen sonuca ulasilamadigi, Tatar toplumunun ve dolayisiyla Islam inancimin Idil-
Ural’da bir rakip olarak ortaya ¢iktigi, ¢evresindeki gayri Rus halklar: dil, kiiltiir, egitim,
matbuat ve ekonomik alanda etkisi altina alarak “Musliman Tatar’a™ doniistiirdiigii
goriilecektir.

Anahtar kelimeler: P.ravoslavmi Blagovestnik, Idil-Ural Tatarlari, Rus
Misyonerligi, Nikolay Ilminski, Carlik Rusya

Abstract

The Tsarist administration launched a large-scale missionary activity in the Volga-Ural
region following the occupation of the Kazan Khanate. Although coercive methods were
used in the early years of this process, which was carried out as a state-church partnership,
the failure to achieve the desired results led to new methods. In this context, especially the
nineteenth century witnessed the emergence of new educational practices aimed at
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redefining the role of education within society. Under this new missionary program, two
primary objectives were pursued in the Volga-Ural region. The first was to suppress the
activities of Muslim communities, particularly the Tatars; the second was to prevent the
Islamization of non-Russian populations by promoting their Russification and conversion
to Orthodox Christianity. To achieve these goals, a variety of instruments were employed,
including the establishment of missionary schools and societies, the provision of education
in local languages accompanied by translation efforts, the comprehensive training of
missionaries, and the publication of materials grounded in Orthodox doctrine. One of the
publications that emerged within this scope was “Pravoslavnii Blagovestnik™. This article
examines the struggle of the Russian missionary movement with the Muslim Tatars in the
Russification and Christianization activities of the non-Russian peoples in Volga-Ural
through the publication organ of the Russian Orthodox Missionary Society, “Pravoslavnii
Blagovestnik™ magazine. This study will demonstrate that the missionary program—
implemented through the collaboration of the state and the Church—ultimately failed to
achieve its intended goals. Instead, Tatar society, and by extension the Islamic faith,
emerged as a formidable alternative in the Volga-Ural region. By exerting influence over
the surrounding non-Russian populations in areas such as language, culture, education,
the press, and the economy, the Tatars effectively facilitated the transformation of these
communities into “Muslim Tatars”.

Keywords: Pravoslavnii Blagovestnik, Volga-Ural Tatars, Russian Missionary, Nikolay
lIminsky, Tsarist Russia

Giris: Idil-Ural’da Rus Misyon Hareketi ve Ilminski Metodu

Kazan Hanligimmin isgali, Rus devleti ve kilisesi karsisina “ideal tebaa”
yaratma anlayiglarina uygun olarak yeni bir saha ortaya ¢ikarmis oldu. Her iki
otorite de karsilarinda biiyiik bir kismu gayri-Rus (inorodets) olan ve Hristiyan
inancini tasimayan, aksine rakip ya da diisman olarak gériilecek “Islam” inancina
mensup unsurlart buldular. Dolayisiyla Aziz Guriy ve c¢alisma arkadaslari
Varsonof ve German’in, Kazan Piskoposlugu araciligiyla Hristiyan Ortodoks
inanciyla biitiinlesmis bir toplum insa etme isine girismeleri fazla uzun siirmedi.
Piskoposlugun sinirlarimi Kazan, Astarhan ve Simbir boélgeleri olusturmakla
birlikte ilerleyen yillarda degisimler de oldu. 1783 yilina gelindiginde ise
piskoposluk bdlgesindeki 38 sehirde 1117 kilise yer aliyordu (iznoskov, 1908a,
s. 148,149; Mateeva, 2013, s. 178,179). IV. Ivan elbette bu siirece kayitsiz
kalmadi ve kendisinden sonrakilerin ¢ogu tarafindan kabul edilecek bir fikir
ortaya koydu; o, Hristiyanlastirma konusunu Tanrinin verdigi bir gérev olarak
diisiiniiyordu ve bu sorumlulugu ciddi sekilde iistlenmekten c¢ekinmedi.
Bagpiskopos Guriy, Kazan’a gittiginde kesislerden bir kismumi okullarda
ogretmenlik yapmalari icin gérevlendirdigini bildirdiginde IV ivan; “Tanrinin saf
ve temiz soOzleriyle kalbin, ruhlarni ebedi meskene Ogretiyle topladiklarini
bagirdigim” dile getirecekti (Harlampovig, 1905a, s. 203,204). Bu, misyonerlik
faaliyetlerinde “devlet-kilise” is birliginin en agik gostergesiydi. Diger taraftan
IV. Ivan’in da biitiin benligiyle destekledigi bu siireg, isgal sonrasinda Kazan
sehrinin, Rus misyon hareketi igerisinde nasil bir konumda yer alacaginin da
isaretini veriyordu. Zira artik Kazan, isgal edilmis bir topragin 6tesinde Rus
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misyon hareketinin Dogu halklar {izerindeki ve bilhassa idil-Ural gevresindeki
faaliyetlerinin merkezine doniismiistiir (Gokgoz, 2002, s. 19)

Kazan bolgesinde baslayan misyonerlik faaliyetlerinin temelinde egitim
calismalart  yer aliyordu. Aslinda gayri Ruslarin  bu  sekilde
Hristiyanlagtirilmalarina dair Ornekleri erken bir tarih olarak XIV. ylizyilda
gérmek mumkindl. Stefan Permskii, ana dilde dini kitaplarin terciimesiyle
mesgul olmakla birlikte bu yondeki asil girisimler XVIII-XIX yiizyillarda
kendisini gosterdi. Kazan Bagpiskoposu II. Tihon tarafindan rahip yetistirmek
amaciyla Kresinler i¢in agilan okullari, II1. Tihon’un Kazan’da 1723’de kurdugu
ve adi ilk yillarda Slav-Latin Okulu olarak gecen Kazan Semineryasi izledi.
Kazan diginda bir diger okul 1731°de Sviyajsk’da, Novokresin igleri sorumlusu
Basrahip Aleksii Raieskoi tarafindan agildi. Bunu 1740 sonrasinda agilan diger
okullar takip etti. Ancak istenilen basar1 saglanamadi: Rusga, Slavca ve
Latincenin 6gretimindeki basarisizliklar yaninda yetersiz egitim kadrosu, bu
okullarin  kapatilmasin1  zorunlu kildi (Topsakal, 2016, s. 232,233;
Blagovshenskii, 1875, s. 1,15; Harlampovig, 1905b, s. 243,247). Diger taraftan
Hristiyanlastirma siirecinde cebri yontemler de yok degildi. Nitekim Akcura da
bu misyonerlik cercevesindeki faaliyetlerin “siddet ile tatbik” edildigi tizerinde
durmaktadir. 1593’de ¢ikartilan bu kapsamdaki ilk kanunla Kresinler, Boyarlarin
emrine verildi ve Ortodokslugu kabul etmeyen akrabalarindan ayri tutuldular.
1628’de Kresinlerin, Kresin olmayanlar yaninda c¢alismalar1 yasaklandi. 1654
yilinda ise miras hakki sadece Kresin olanlara verildi. 1681’de ¢ikarilan bir
ferman ile de Tatar mirzalarin Ortodoksluga gegmemeleri durumunda miilklerine
el konulurken 1720°de Ortodoks olan Tatarlarin 3 y1l boyunca biitiin vergilerden
ve benzer sekilde askerlik hizmetinden muaf tutulmalari kararlastirildi. 1731
yilina gelindiginde Priest Aleksei Raifsky baskanliginda Novokresin Isleri
Komisyonu’nun (Commission for the Affairs of New Converts) kurulmasiyla,
Kazan ve Nijni Novgorod’da vaftiz edilen Miislimanlarin sayist 8 bini
bulmustu. 1742 tarihli bir ferman ile de “Kazan ilindeki Musliman koylerinde tek
bir Hristiyan bulunsa dahi buradaki mescitlerin yikilmasi” kabul edildi”
(Bobrovnikov, 2006, s. 204,205; Akcurin, 1907, s. 13; Topsakal, 2011, s. 48,49;
Kurat, 2015, s. 459-461).

1. Katerina donemi icin idarenin geleneksel islam politikasindan farkli bir
siireci  igerisinde  barindirmaktadir  degerlendirmesini yapmak yanlis
olmayacaktir. Fisher “Russification”, ki bu aym zamanda Ortodoks
Hristiyanlagtirma anlamina da gelir, ifadesinin Cari¢e iktidarinda nadiren
kullanilan bir kavram oldugunu belirtmektedir. Carlik Rusya’sinda “Dini Tolere”
kavrami, her ne kadar dinf diizenin ayirt edici yoniinii tanimlasa da ilk kez yine
II. Katerina ile ortaya ¢ikti. Dolayisiyla “despot” fakat “yenilik¢i” yoniyle
taninan saltanat yillari, Idil-Ural’in Miisliiman sakinlerinin, 6zellikle Tatarlarin
pek cok yonden rahatladiklann ve niifuzlarmi artirdiklar1 bir dénem oldu
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denilebilir. 1. Katerina’nin amaci resmi idareler ve gorevlendirmeler araciligiyla
Miisliimanlar1 imparatorluga dahil etmek, nihayetinde bu yolla kontrol etmekti.
Bu amaca uygun olarak 1864 yilinda “Office of the Converted”i lagvetti.
Sonrasinda idil-Ural bdlgesi icin Rus Ortodokslarin Kutsal Sinod’una paralel
fakat onunla ayni statiide olmayan Orenburg Dini Idaresini tesis etti (Fisher,
1968, 542,543; Madariaga, 1981, s. 509,510; Werth, 2014, s. 106).

XIX. yiizyila gelindiginde Idil-Ural’da, zoraki uygulamalar yaninda 1liml
sayilabilecek ve daha ¢ok egitimin arag olarak kullanildig1 yeni bir siire¢ basladi.
1802’de Nijni Novgorod’daki Kresin Tatarlar1 Car 1. Aleksandr’a Islam’a
donmek i¢in dilek¢e sunduklari zaman, onlarin samimi bir Hristiyan olarak
kalmalari i¢in onlemler alinmaya baglandi. Rusca iizerinden yiiriitiilen sistem,
yerini Tatarca’ya yani ana dile birakti ve Hristiyan inancina ait pek ¢ok dini eser
basta Tatarca olmak tizere bolgedeki inarodislerin dillerine g¢evrildi. 1818’de
Petersburg’da kurulan Rus Incil Cemiyeti’nin bir subesi de Kazan’da agild1. ilk
is Yeni Incil’in Cuvas ve Ceremis, Votyak ve Mordva dillerine ¢evrilmesi oldu.
Terciime isini ise Kazan Ilahiyat Akademisi’nin Tatarca Ogretmenlerinden
Aleksandr Alekseevi¢ Troyanski yapt1 (Ivanov, 1907a, s. 105; ivanov, 1907b, s.
166,167). 1. ve I11. Aleksandr donemlerine gelindigine ise Islam, bilimsel yonden
biitlin unsurlar1 ve etki alaniyla birlikte arastirilmaya baglandi. Bobrovnikov, bu
yaklasimi  Fransa ve Ingiltere’nin  somiirgelerindeki  uygulamalariyla
iliskilendirmekle birlikte Carlik agisindan cikan sonug; Nikolay Ilminski’nin
misyonerlik programini tatbik igin gerekli firsat1 sunmus olmasidir. [lminski ve
caligma arkadaslari; idareyi Miisliman tehdidini g6z ardi etmekle, tanimamakla
sucladilar ve miicadele etmek igin titiz c¢aligmalarin yapilmasi gerektigi
konusunda 1srar ettiler. Amaglart: misyonerligin bilimsel yoniinii ortaya ¢ikarmak
ve tatbik etmek, misyonerlige tabi tutulan halklar1 her yoniiyle incelemek-
o0grenmek ve Rusya’nin misyonerlik karnesini kapsamli gekilde g¢ikarmakti
(Bobrovnikov, 2006, s. 212; ishakov 2011, s. 94).

1848’de Baspikopos Grigori, Ilmiski’den Kazan bolgesindeki vaftiz edilen
Tatar koylerini dolagmasini ve durumlari hakkinda bilgi toplamasini istedigi
zaman, karsilastig1 tablo Rus misyonerliginin, hedeflenenin ¢ok daha gerisinde
kaldigim1 gosteriyordu. Yaklasik 30 yil sonra gelen itirafinda; Kazan’in iggali
sonrasinda vaftiz edilenlerin sayisinin ¢ok az oldugunu, Hristiyanligi dogru
ogrenmediklerini, IslAm ve Hristiyanlik arasinda kaldiklarii ve Tatar etkisinde
olduklarini belirtiyordu. Bu tespitinden dolayr ¢alismalarinda, vaftiz edilenler
iizerinde Miisliiman etkisinin azaltilmasit konusunu temel prensip haline
getirecekti. Kutsal Sinod tarafindan gérevlendirilen Ilminski misyoner programi
icin gerekli tecribeyi de Kazan’dan baslayip Orta Dogu’ya uzanacak bu
gezisinde kazanacakti. Amagc Islam’1 her yoniiyle tanimakti. Farsca ve Arapga
ogrenmekle kalmadi, Kur’an ve Kur’an’a yonelik anti tezlerle de ilgilendi. Kirim
Savasi ¢ikinca da Istanbul’a gidemeden 1 Subat 1854’de Petersburg’a geldi.
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Kazan’a dondiiglinde ise bu seyahatin bir ¢iktis1 olarak Kutsal Sinod’a dort ayri
misyonerlik biriminin kurulmasi gerektigi yoniinde bir rapor sundu. Bu
birimlerden birisi Miisliman Karsit1 Biiro’ydu. Tatarca ve Arapganin yaninda
Islam’in esaslar1 ve onunla nasil miicadele edileceginin dgretimini kendisi ve
calisma arkadasi Gordiy S. Sablukov iistlendi. Buna gore misyonerlerin
hazirlanmasinda dinT liseden baslanacak ve akademiye uzan bir yol takip
edilecekti. Bu siireg, Tatarca’nin ve bolgedeki diger lehgelerin 6grenilmesini,
birbirleriyle karsilagtirilmasini, Islim ve kaynaklari iizerinde kritik yapacak
seviyeye gelinmesini ve son olarak misyonerlige dair kapsamli bir bilginin
edinilmesini igeriyordu. (Tuna, 2002, s. 266; Iznoskov, 1908b, Zelenetskii, 1901,
s. 193,194).

[Iminski’nin en 6nemli faaliyetlerinden birisini, idil-Ural’da ydrittlen Rus
misyonerligi igerisinde agirlikli bir yeri olan Kazan Merkezi Kresin-Tatar
Okulu’nu kurmasi olusturdu. Okul, 1864’de egitim-6gretim hayatina basladi ve
44 yil boyunca hizmet etti. Ama¢ Kazan, Ufa, Vyatka, Samara ve diger
guberniyalardaki Kresin-Tatar niifusunu egitim yoluyla samimi birer Ortodoks
Hristiyan’a doniistiirecek misyonerler yetistirmekti. Ders kitaplari, vaazlar ve
ibadetler ana dil iizerinden takip ediliyor, ayrica Rusga da &gretiliyordu. ilk
hocalarindan birisi de bir Kresin Tatar1 olan ve 30 y1l kadar gérev yapan Vasilii
Timofeevi¢ Timofeev’di. Erkek ve kiz 6grencilerin yer aldigi bu okulda 6 bine
yakin kisi egitim ald1 ve bunlardan 800 kadar1 6gretmen olarak mezun oldu. Car
I1. Aleksandr’in da okuldan beklentisi buydu ve okul agildiginda; “Cok memnun
oldugunu, burada egitim alan ¢ocuklarin iyi bir Hristiyan olarak ¢ikacaklarini
soyliyordu”. 1866 yilinda Kazan Egitim Bolgesi Miifettisi Sestakov, Kazan
Gubernator Yardimcist E. A. Rozov ve Kazan Bagpiskoposu Antoni’nin okulu
ziyaretleri, [lminski ve okulunun idare karsisindaki konumunu pekistirdi. Ayni
zamanda Halk Aydinlanmasi Bakanligi ve Kutsal Sinod’un maddi destegini
kazandi. [lminski tarafindan 6nerilen ve Egitim Bakanlig1 tarafindan desteklenen
Kresin-Tatar Okulu ile Kresinler iizerindeki Tatar niifuzunun azaltilmasi
diistiniilmiis ve bu ¢ercevede Kazan egitim bolgesinde gayri Ruslarin egitimleri
konusunda alnacak Onlemler iizerine bir komisyon kurulmustur. Komisyon,
acilacak okullarda dini egitimin yaninda Rusg¢anin da 6gretilecegini, 6gretmen
kadrolariin yerel dilleri bilen kigilerden olusacagini, hazirlanacak kitaplarin ana
dilde, fakat Rus harfleriyle yazilacagini belirtiyordu. Bu sartlarda Kutsal Guriy
Cemiyeti Onciiliigiinde tesis edilecek okullar, Kresinleri Tatar etkisinden uzak
tutmanin yaninda Hristiyanligin yayilmasina da hizmet edecekti (Otget O
Deyatelnosti Bratstva..., 1910, s. 9,10; ivanov, 1914a, s. 111; Cicerina, 1906, s.
103; Ishakov, 2009, s. 126-131; iznoskov, 1904a, s. 298-300). Ancak ilminski,
1882 yilinda Ufa Guberniyas: hakkindaki degerlendirmesinde; Kresin Tatar,
Cuvas, Mordva, Ceremis, Votyak gibi inorodislerin Miisliman Tatarlarin
etkisinde oldugunu yazmak zorunda kalacakti. Belebeevs uyezdine Kazan ve
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Simbir guberniyasindan getirilen ¢ok sayida Cuvas, Tatarlasmisti. Benzer sekilde
Birsk uyezdindeki Ceremis ve Votyaklarin da hemen hemen hepsi Islam’a meyil
etmis durumdaydilar (Ishakov ve Bagautdinov, 2015, s. 186).

[lminski, egitimin ana dil iizerinden yapilmasi taraftar1 olmasi nedeniyle
Kresin Tatarlan iizerine baglayan programinda Tatarca’y1 zorunlu egitim dili
olarak gormekteydi. Ona gore Kiril alfabesi gayri Ruslarin Rusya’ya
yakinlasmasini1 saglarken, birbirleri arasindaki biitiinliigli bozacak ve tek bir
kuvvet olmaktan c¢ikartacakti. Dolayisiyla bu durum, her bir halk igin farkh
sekilde dizayn edilmis alfabe Onerisinin asil nedeniydi (1., 1894, s. 283; Tuna,
2002, s. 270). Ancak sonrasinda elestirilmesine neden olacak sey de buydu.
Ornegin P. Bobrovnikov, sistemi Miisliimanlarin eline Rusya’ya kars1 verilen bir
silah seklinde degerlendiriyordu. Aziz Guriy Cemiyetinden S. V. Cigerina ise
[lminski’nin programinm, Rus olmayan halklarmn ulusal kimliklerini
kazanmalarina yardim ettigini, bunun misyonerlik olmadigin1 ve devletin temel
prensipleriyle celistigini One siiriiyordu. Dolayisiyla 1860 sonrasinda Rus
misyonerliginde iki yol ortaya ¢ikmist1 denilebilir: [lminski ve takipgileri egitim
araciligiyla faaliyetlerinin yiiriitiilmesini desteklerden, Efim Malov ve ekibi
Islam’a saldir1 seklini tercih etmislerdi. {lmiski’nin amac1 1liml1 bir yol {izerinden
Tatar dilinde bir Hristiyan Ortodoks kiiltiirii yaratmakti. Bu kiiltiir Islam ile
miicadele edecek ve zamanla onun yerini alacakti. Mesai arkadasi Timofeev de
bu konuda 6zverili galismalara girismis; Incil’in Arap harfleriyle okutulmasimnin
yaninda miiziklerin de kullamldigi bir proje tasarlamaya yonelmisti
(Bobrovnikov, 1900, s. 8,9; Muhammetsin ve ark., 2016, s. 16,17; Kefeli, 2014,
s. 173-181).

Idil-Ural’da yiritilen misyonerlik faaliyetlerinde Aziz Guriy Kardeslik
Cemiyetinin de 6nemli bir pay1 bulunmaktaydi. Cemiyet 1867 yilinda kuruldu ve
1907-1908 yilina ait faaliyet raporundan da anlasilacagi lizere amaci en basit
ifadeyle; gayri Ruslar arasinda Hristiyanligi yaymak ve onlar1 Misliiman Tatar
etkisinin disinda tutmakti. Bunu da okullar, yazili ve s6zIlii materyaller ve diger
propaganda araclar1 ile gerceklestirecekti. Ozellikle gayri Ruslarin islam’a
yonelislerinin nedenleri ve buna kargi alinacak Onlemler konusunda uzun
mesailer harcaniyordu. Cemiyetin iinli misyonerlerden Maganov, 1881°de
Mamadis uyezdinde incelemelerde bulunmus ve bolgedeki gayri Ruslarin islam’a
gecislerinde etkili olan faktdrlerlere dair bir rapor dahi sunmustu (Iznoskov,
19014, s. 171; Otget o Deyatelnosti Bratstva..., 1910, s. 5; Alp, 2016, s. 220-223).

1870’lere gelindiginde {lminski’nin biiyiik cabalari neticesinde, vaftiz edilen
Tatarlar i¢in Tatarca egitim veren ve Tatar 6gretmenleri biinyesinde barindiran
Rus-Tatar okullarinin kurulmasi hiikiimet tarafindan kabul gordii. 1889 yilinda
ise Kazan Ilahiyat Akademisi biinyesinde misyoner kurslar1 diizenlenmeye
baglandi. Kurslarin amact bolge halkinin tarihi, etnografyasi ve dini durumu
hakkinda yeterli diizeyde bilgiyle donatilmis misyoner rahipler yetistirmekti.
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Kurslar temelde iki bélimden olusuyordu: Tatar ve Mogol. E. A. Malov, T. E.
Egorov, M. A. Masanov, P. Juze ve 1. V. Popov, kurslarda ders veren isimler
asindaydilar (Bobrovnikov, 2006, s. 212, ishakov, 2008, s. 74,75). Bu isimlerden
oOzellikle Malov, Kazan merkezli Rus misyonerlik stratejisine dnemli katkilar
sunmustu. Dini polemikanin gelismesinde 6zel bir yer edinmis, merkezdeki
misyonerlik siyasetine elestirilerde bulunmus, Islam’in ve ona inananlarin temel
kaynaklar iizerinden etraflica 6grenilmesi gerektigini temel bir prensip haline
dontistiirmiistiir (Gokgoz, 2007, s. 221-225).

Rus misyonerlik hareketinin Idil-Ural’da seyri ve Ilminski ile kurumlasan
egitim odakli Hristiyanlastirma politikasinin temel prensiplerine yukarida kisaca
deginilmistir. Elbette bu calismanin sinirlart Idil-Ural bélgesindeki bu uzun
stireci biitiin detaylartyla ortaya koymaya miisait degildir. Ancak “Pravoslavnii
Blagovestnik” gibi ilminski sistemini temel alarak faaliyet gosteren bir yayin
organinin hangi ¢evreden beslendigini anlamak adina yeterlidir denilebilir.

1. Pravoslavnii Blagovstnik

Caligmanin ana kaynagini teskil eden Pravoslavnii Blagovestnik dergisi Rus
Ortodoks Misyoner Cemiyeti’nin yayin organi olarak 1893-1917 yillar1 arasinda
Moskova’da ayda iki kez ¢ikacak sekilde yayimlanmigtir. Dergide; Rusya’daki
Miisliiman unsurlar ve egitim temelinde yiiriitiilen misyonerlik faaliyetleri goz
onunde tutularak; Kur’an’t Kerim, Hz. Muhammed’in hayati ve diger
peygamberler, Islam inancimin temel prensipleri, islam Tarihi, Islam’in
kaynaklar1 ve diger dinlerle karsilastirilmasi gibi konular iizerinde ¢ok sayida
makale, haber, misyoner giinliigii ve gezi raporlar yer almaktadir.

Pravoslavnii Blagovestnik, Rus ve Tatar unsurlar ya da biirlindikleri
Hristiyan ve Isldm kimligi acisindan Idil-Ural’da uzun yillardir siiregelen
rekabetin izlenmesine imkan vermektedir. Bu kapsamda sz konusu dergi sadece
Rus misyonerlik tarihini gozler dniine sermekle kalmamakta, Idil-Ural 6zelinde
Tatar-Islim varhigin1 ve bunun diger halklar iizerindeki etkisini de aciga
¢ikarmaktadir. Dolayisiyla bu ¢aligma; Rus idaresi ve kilisesi agisindan “ilahi bir
gorevin sorumlulugunu”, Tatar toplumu agisindan ise “var olma kaygisini” ortaya
koymaya firsat tanimaktadir.

2. Onlenemeyen Islamlasma veya Tatarlasma: idil-Ural’da Rus
Misyonuna Rakip Musliman Tatarlar
Kazan Hanliginin isgalinden XX. yiizy1ilin ilk ¢eyregine kadar farkli metotlar
uygulanarak devam eden Rus misyon hareketi, gercekten Idil-Ural’da istenilen
basariyla ulasabildi mi? Siire¢ Pravoslavnii Blagovestnik dergisi iizerinden
incelendigi taktirde bu sorunun cevaplandirilmasi miimkiin goriinmektedir.
Kargilasilan tabloda; misyonerlik faaliyetlerinde yerel olcekte basarilar
kazanilmasina ragmen, Tatar unsurlar iizerinde hedeflenenin ¢ok gerisinde
kalinmus, hatta misyon hareketine kars1 Tatar ya da islam propagandas: seklinde
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kars1 bir cephe agilmistir demek yanlis olmayacaktir. Bu noktada Rusya’nin
“ideal tebaa” yaratma anlayisina endeksli misyonerlik projesi; misyonerlik
faaliyetlerine zarar veren ve hatta c¢evresindeki gayri Ruslari Tatarlastirip-
Islamlastiran bir engelle karsilasmustir. Bu asamada cevre ve niifusun, énemli
faktorler oldugu; yani Hristiyan Rus ya da Miisliiman Tatar olsun, ¢evreledikleri
gayri-Rus toplulugu tesir altinda biraktig1 ve nihayetinde “kendilerinden birine”
donistiirdiikleri gorilmektedir. Aslinda bolgedeki etnik ve dini farklilik veya
benzerlikler de birbirinden etkilenmeyi zorunlu ya da olagan hale getiriyordu
demek yanlig olmayacaktir. 1896 yilinda Simbirsk’de yayimlanan Volga-Kama
bolgesindeki gayri Ruslar hakkindaki rapora bakildiginda; Ruslar ve Tatarlarin
iki dinin temsilcisi olarak hem kendi dindaslar1 hem de etnik yakinliklar1 bulunan
topluluklar tizerinde etkili olduklar1 belirtilmistir. Bu durum bir biitiin olarak
kiilttirel degisime de neden oldugu igin Hristiyan’in “Rus’a”, Musliman’in ise
“Tatar’a” doniisimii kacinilmaz olmustur. Hristiyan Cuvaslarla Miisliiman
Cuvaslar buna 6rnek olabilir. Benzer sekilde Ufa ve Samara guberniyalarinda
yasayan Ceremisler de son yillarda Miisliiman ¢evrenin etkisi ile Islamiyet’e bir
yonelis igerisinde bulunuyorlardi. Ayni1 durum Votyak ve Mordvalar i¢in de
gegerliydi. Ufa guberniyasindaki Votyak koylerinde cami ve mektepler
goriilirken, Kazan guberniyasina bagli Tetus uyezdinde de Tatarca
konusulmaktaydi. Dolayisiyla Tatar ve Miisliman kimligi biitiinlesmekte,
[slam’a gecis Tatar kimliginin yayilmas1 anlamma gelmekteydi. (Iznoskov,
1897a, s. 225-229).

Hristiyan ve Islam medeniyetinin idil-Ural’daki rekabetine ait bu 6rnekten
¢ikan sonu¢ suydu: bir tarafta idare ve kilisenin ortaklasa yonettigi Rus
misyonerligi, diger tarafta bu destekten yoksun olmakla birlikte bolgede etkili
niifuz ve niifusa sahip Tatar toplumu. Bir de her iki gii¢ arasinda kalmus, fakat bir
tarafa dontismek ya da yakinlagmakta birden ¢ok tesire maruz kalmis “gayri Rus
veya gayri Mslim halklar”. Bu durumda Idil-Ural Tatarlar1, Rus misyonerliginin
Hristiyanlagtirma faaliyetleri karsisina bir engel olarak g¢ikmakla kalmiyor,
onunla benzer sorumlulugu tasiyarak kendisine bir “misyon” yukliyordu. Bu
misyon, Hristiyan otoriteler tarafindan bdlgedeki gayri Rus halklarin
“Islamlastirilmas1” veya onunla ayn1 anlama gelen “Tatarlastirilmas1” seklinde
tanimlaniyordu.

1907’de bir misyoner tarafindan kaleme alinan makalede, Tatar etkisinin
tizerinde durulurken 6nemli noktalara isaret ediliyordu: Yazara gore Tatarlarin ya
da Miisliimanlarin bir misyonerlik kurumu olmadigi gibi buna ihtiyaglar1 da
yoktu. Zira siradan bir Tatar bile kendi igerisinde bir misyonerdi ve bir Kresin
ailesinin evine girmesi, orasinin Miisliiman ruhuyla dolmasi demekti. Bunun
nedeni ise en basit sekilde Kresinlerin egitimsizligi, yani Tatar propagandasi
karsisinda Hristiyan inancini gerektigi gibi bilmemeleriydi. Bir diger husus Tatar
tiiccar ve zenginlerinin Isliam’in yayilmasima yonelik destekleriydi. Baska bir
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etken de Tatarlarinin basin araglarini kullanmalartydi. Kazan’da basilan Islam’a
dair pek ¢ok yayin pazarlarda ve baska yerlerde dagitilmaktaydi. Simdilerde ise
Ilminski sisteminden kaynakl1 Kiril harfli yayinlar Islam’1 yaymak i¢in bir arag
olarak kullamlmaktaydi. Onemli bir ara¢ da Kresin-Tatar koylerindeki gizli
okullard ve verilen egitim sayesinde Islam diinyasi ile baglantilar1 saglaniyordu.
Yazara gore medreselerde egitim goren Tatar genclerinin Rusga 6grenme araglari
dahi, onu bir propaganda araci olarak diisiinmesiyle iligkiliydi (Kazanskii
Missioner, 1908, s. 313-317). Kazan Guberniya Meclisi sekreterinin bildirdigine
bakilirsa da Tatar basarisinin ya da etkisinin nedenleri arasinda yukaridakilerden
farkli olarak; Ortodoks misyonun diizenli bir organizasyona ve yeterli bilgiye
sahip olmayist ile 17 Nisan 1905 tarihli dinde 6zgiirliik kanunu (Tatarlarm islam
propagandasinin canlanmasina neden oldugu dne siiriilityordu) sayiliyordu. Yine
bagka notlarda da 17 Ekim Manifestosu, mollalarin faaliyetleri, Tatarlarin yaygin
egitim agi, niifuz yoniinden avantajlar1 ve yerel yonetimlerdeki Rus misyon
birimlerinin yetersizlikleri yer aliyordu. Cuvaslar i¢in de bir fark oldugunu
soylemek zordur. Ornegin Staro-Aonkinoi kdyiinde Cuvaslarin Islamlasmasinin
nedenleri olarak; Tatar nlfusa yakin yasamak, Tatarca’nin Cuvaslar tarafindan
bilinmesi, ekonomik olarak Tatarlara bagimlilik, Tatarlarin yiiksek kiiltiir
seviyeleri, egitim durumlarmin iyi olmasi, dini fanatizm, Cuvaslara yonelik 1limli
ve samimi davranislari, Cuvaslarin zor zamanlarinda Tatarlar tarafindan yardim
gormeleri gibi maddeler sayilmistir (Otpadeniya iz Pravoslaviya..., 1908a, s.
355,356; Filimonov, 1908, s. 305; Polojenie Pravoslaviya.., 1911, s. 222-224).
Caligsmanin genel ¢ergevesini de yansiyan bu birka¢ 6rnek temelinde ifade etmek
gerekirse; gayri Ruslar Uzerindeki Tatar etkisini ve Rus misyonunun
basarisizligini asagidaki basliklar {izerinden incelemek miimkiindiir.

2.1. Tatar Egitim Ag: ve Dil

Tatar egitim agi, Pravoslavnii Blagovestnik dergisinin siklikla {izerinde
durdugu konularin basinda gelmektedir. Dergide yayimlanan makale, haber ve
misyoner mektuplari incelendigi takdirde, Tatar basarisi, misyonerlik ¢alismalart
karsisinda gii¢lii bir toplumun insasina firsat vermisti. Sadece bu da degildi ve
egitim kurumlar1 veya g¢aligmalari, bir korunma kalkaninin o6tesine gecerek
cevredeki gayri Rus halklarin Tatarlasmasina ya da Islamlasmasina yol agtyordu.
1893 gibi misyonerlik calismalarinin yogun oldugu bir tarihte, dergiye “K”
imzast ile gonderilen bir yazida Misliiman Tatarlarin okur-yazarlig: ve bir biitiin
olarak toplumun bu yondeki gelisimi iizerinde durulurken, onlarla savagmanin
oldukca zor oldugu belirtiliyordu. Calismanin devaminda iki 6énemli duruma
temas edilmeden gecilmiyordu. Ilki; idarenin Tatarlar konusundaki bilgisinin
zayif olusuydu ki, onlara nasil yaklasilacagi hususunda tam olarak bir yol ¢izmek
miimkiin olmuyordu. lkincisi ise Tatarlar arasinda okur-yazar oramnin fazla
olmasinin dini zeminde agiklanmasiydi. Dolayisiyla Islam’in bu asamada onlara
giic verdigi, sadece okullarin degil, camilerin de bir egitim merkezi olarak
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kullanildig1 ifade ediliyordu. Bu noktada din ve egitim birbirini destekleyen bir
konuma yerlesirken, egitimle birlikte “MUsliman Tatara” doniistim siireci de
bashiyordu (K., 1893, s.26,27). Miyoner Eruslanov’un tespitlerine bakilirsa
Karakul, Bulyar, Suksu, Yamali, Balcikov, Toktarov, Izyakov, Tibelevoi, Staro
Yamurzinoi, Petuhov, Ivanaev, Kirgizovoi gibi Ufa, Birsk ve Menzele
uyezdlerine bagli Ceremislerin yasadig1 kdylerde Islamlasmaya neden olan etkili
bir Tatar egitim agmin mevcut oldugu anlasilmaktadir. Tatarlar, Ceremis
cocuklarin1 mekteplere yonlendirirken, Ceremisgler de buna kayitsiz kalmayarak
medreselere ilgi gosteriyorlardi. Bu durum onlarin Islim’a yakinlasmalarii
saglamakla kalmamis daha otesi de olmustur; misyoner notlarina bakilirsa
Miisliiman olan bir Ceremis’e, kendi toplumu icerisinde Islom’1 yaymasi i¢in
Tatarlar tarafindan bir misyon da yiikleniyordu (Eruslanov, 1895a, s. 382,383).
Benzer sekilde Tatar etkisinin yogun oldugu yerlesim birimlerinden Mamadis
uyezdinde, sadece Kresin Tatarlar1 veya diger gayri Ruslar degil, Ruslarin da
Miisliiman Tatarlarin etkisi altinda kaldiklar belirtilmektedir. XVIL. yiizyilda
dahi goriilen bu etkinin nedenleri arasinda sayilan ilk sey Tatarlarin egitim
alaninda digerlerinden daha donanimli olmalariydi. Hatta Hristiyanlar dahi
yakinlarinda Rus okullar1 olmadigi i¢in c¢ocuklarimi Tatar mekteplerine
gondermekteydiler. Bu kapsamda iznoskov, egitim durumlari yoniiyle
Kresinlerin ikiye ayrildigini; egitimli olanlarin Tatar etkisinin disinda kaldigini
fakat digerlerinin tam aksi yonde ilerledigini ifade etmektedir. Yani Tatarlarin,
yetersiz veya tamamen egitimsiz guruplari doniistiirmesi s6z konusuydu. Ayrica
bu 6rnek, misyon sorumlularinin, en azindan okullar kurma konusunda basarisiz
olduklari1 da gdstermekteydi. Dolayisiyla Iznoskov, simdilerde ¢oktan
Tatarlasmis bu guruplara yonelik ana dil temelli misyonerlik programinda geg
kalindigim itiraf ediyordu (iznoskov, 1894a, s. 223-225).

Kasimov Miisliiman Karsiti biirodan misyoner V. Doronkin ve Rahip D.
Grigoriev’in tespitleri, Rus misyonerligi nazarinda Tatar egitim kurumlarinin ne
anlama geldigini net olarak ortaya koyan 6rnekler arasindadir. Doronkin’e gore
bu okullar, Tatarlar tarafindan bir “silah” olarak kullanilmakta ve “devlet karsit1”
hareketlerin merkezinde yer almaktaydi. Hatta fanatik tavirlariyla 6ne ¢ikan
gorevli 6gretmen ve mollalar, Rus devletinden ayrilmak ve Tiirkiye ile birlesmeyi
diislemekteydiler. Okullarin devlet denetimden uzak sekilde faaliyet gdstermesi
de Tatarlarin amaglarina hizmet eden bir durumdu. Grigoriev ise Tatar egitim
kurumlarim1 misyonerlik merkezleri olarak tanitarak propaganda faaliyetlerinin
basit, ucuz ve yavas bir sekilde gerceklestigini iddia etmektedir. Ne yilda binlerce
misyoner egitiyor ne de bunun igin bir rehbere ihtiya¢ duyuyorlardi. Zira ellerinde
olan sey, Rusya’nin biitiin misyonerlik sisteminde daha basitti: inanc1 yayma
davasimi kutsal kabul eden okullarda egitim almis kitlesel bir toplum sz
konusuydu. Boylece milli ve dini kimlikleri zayif gayri Rus halklar arasinda
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Islamlasma ve Tatarlasma kagimilmaz oluyordu (Doronkin, 1899, s. 63;
Grigoriev, 1905, s. 89).

Samara guberniyasidan Rahip Ivanov da benzer bir durumu farkl: bir ¢izgide
aciklamaktadir. Bolgedeki Kresinlerin islam’a déniisleri konusunu ele alirken,
Tatarlarin yaygin egitim agini one siiriiyor ve Tatar 6grencilerin Hristiyanlik ve
Rus’luga diisman sekilde yetistirilmesini egitim sisteminde fanatik bir usuliin
takip edilmesine bagliyordu. Dolayisiyla Biigiilme Uyezdi Zemski idaresinin
1907 yilinda Tatarlarla ilgili raporunda, her Tatar kdylinde okulun yer aldigin,
ders igeriklerinin ve programlarinin tam olarak nasil olundugunun bilinmedigini,
din derslerinin verildigini ve bunun fanatik bir zihnin olusmasina hizmet ettigini
vurgulamasi bir endigenin sonucuydu. Ayni zamanda bu egitim milli biling de
kazandiriyordu. Rahip Antoni de bu rapora uygun sekilde diistinmekle kalmiyor,
okullarda Panislamizm ve Osmanli devleti lehine propaganda yapildigindan,
Istanbul ve Misir’da basilan yaymnlardan hareketle “Tek bir Musliman milleti”
ve “Tek bir Misliman Dili"nin olusturulmaya g¢alisildigini iddia etmektedir.
Boylece Tatarlardaki yaygin egitim ag1 ve ortaya ¢ikardigi fanatik anlayis; Cuvas,
Ceremis, Votyak gibi zayif halklarin Tatarlasmasina ve islamlasmasina aracilik
eden giiclii etkenler haline geliyordu. Yani aldiklar1 egitim, inanglarin1 yaymalari
i¢cin onlara kagamayacaklari1 bir sorumluluk yiiklityordu. Anlasildigi kadariyla
Bugulme’deki Tatar okullarina yonelik endise sonraki yillarda da devam etmisti.
Aktarilanlara gore Aralik 1908’ de Biigiilme Zemstva Idaresi tarafindan bolgedeki
biitiin Tatar mollalara: koyiin adi, erkek-kadin sayisi, cami, molla ve okul sayisi,
okullarda egitim alan erken-kiz Ogrenci sayisi, 6gretmenlerin nerede egitim
aldigi, egitim yilinin baslangi¢ ve bitis zamanlari, giinlik ders saati, hangi
derslerin okutuldugu, okulun kag sinifa ayrildigi, hangi kitaplarin okutuldugu,
verilen egitim kim tarafindan denetlendigi, okulda Ruscanin Ogretilip-
ogretilmedigi, yerel halkin Rusganin 6gretilmesine ve okullarin idare tarafindan
denetlenmesine nasil baktig1 konularinda bilgi talep edilmistir (Ivanov, 1908a, s.
249-253; Ivanov, 1910, s. 508). Bu istek, Rus idaresinin okullarin denetlenmesi
konusundaki eksikligini ve misyonerlik sahasim1 ¢ok da iyi tammmmadiklar
anlamima gelmektedir. Zaten bu durum pek c¢ok misyoner icin de sikayet
konusuydu. Okullarin devlet denetiminden uzak oldugunu ve bagimsiz hareket
ettigini diisinen iinlii misyonerlerden Masanov, “Tatar ulusal okullar1” olarak
tanimladiklart bu kuruluglarin sadece Miisliiman Tatarlar i¢in degil misyonerlige
tabi tutulmus Tatar, Cuvas ve Votyaklar i¢cin de acgildigini ve bu yapilirken de
higbir sekilde resmi makamlardan izin alinmadigini dile getirmektedir (Saidullin,
2016, s. 159,160).

Rus misyonunun Idil-Ural’daki 6nemli temsilcilerinden Yakov Dimitrievig
Koblov da Islam ve Tatar egitim kurumlar1 arasindaki baga dikkat cekerek,
verilen egitimin diger halklar1 Islimlastirmay1 kutsal bir gérev olarak kabul eden
fanatik bir toplum yarattigin1 belirtmekteydi. Yani Tatarlarin egitim ag1, Volga
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boyu gayri Ruslari arasnda Islam’t ve Islami egitimi yayginlastirmakta;
Cuvaslar, Voytaklar, Ceremisler gibi halklarin bir miiddet sonra dinl egitim
yaninda okuma-yazma Ogretilen Misliiman-Tatar okullarina sahip duruma
doniistiirmekteydi. Samara Piskoposlugunun 1910 yilina ait raporunda da aydi
iddia s6z konusuydu ve Tatar okullarinda verilen dini egitim zayif halklar1 sadece
“Musliman Tatara” doniistirmiiyor, Hristiyanliga ve misyonerlere karsi nefret
dolu bir davranigsa da biiriindiirliyordu. Hatta c¢ocuklarimi Tatar okullarina
gondermekte sakinca duymuyorlardi (Koblov, 1908, s. 1,2 ; Otget Samarskago...,
1911, s. 168-172).

Aslinda 1dil-Ural Tatarlarma yénelik yukarida belirtilen “Panc1”
yakistirmalar sadece egitim sahasindaki faaliyetleriyle sinirli degildi. Kazan’dan
yazilan bir mektupta; Tatarlarin modernlesme ¢izgisinde ilerlemeleri, basin ve
matbuat alaninda gelisme gostermeleri de Panislamizm ve Kazan hanligim
diriltmekle iliskilendiriliyordu. Hatta yazilanlara bakilirsa gayri Rus kabileleri
etkilemek amaciyla hik&yeler uydurarak, bolgenin Osmanli hakimiyetine
girecegini er ya da ge¢ Misliiman olacaklarimi sdyliiyorlardi. 1854-1856
savaginda Osmanli sultanindan hanligin kurulmasi i¢in yardim istemeleri de
bununla ilgiliydi. Diger taraftan bu iddialar sadece misyoner kaleminin bir Grini
degildi. Miisliiman sorununu dini bir zeminde degerlendirmekten ziyade kiiltiirel
ve devlet sorunu olarak goren Petr Stolipin (Igisleri Bakanlig1 ve Basbakanlik
gorevlerinde bulunmustu), 19 Eylil 1909°da Kutsal Sinod Bagsavcist S. M.
Lukianov’a yazdigi mektubunda Tatarlarin faaliyetlerini Panislamizm ile
iligkilendiriyor ve hiikiimetin ciddi ilgisini ve kars1 tepkisini hak ettigini
diisiiniiyordu. Bagbakan, Volga bolgesinde Rus Ortodoks ve Miisliiman Tatar
arasinda kalanlara yonelik Tatar saldirisindan bahsederek ve bir nevi
Tatarlagtirma faaliyetlerine karst direnmeyi tarihi bir sorumluluk olarak
iistleniyordu (I., 1906, s. 125,126; Bagin, 1910a, s. 11-15; Zemtssova, 2014, s.
181).

Tatarlarin gayri Ruslar tizerindeki bir diger etki aracim ise “dil”
olusturuyordu. Bu kapsamda misyonerler i¢in Tatarca; bolgedeki gayri Ruslar
Islamlastiran-Tatarlastiran  ve  dolayisiyla da misyona engel olarak
gortlmekteydi. Bunun nedeni, Tatarca’nin yaygin kullanimi ve digerleriyle
benzer Ozellikleri paylagsmasiydi. Dolayisiyla ortaya koydugu etki, bir gayri
Rus’un kiiltiirel anlamda biiyiik bir doniisiim yasamasi anlamina geliyordu.
Ornegin 1883’de Menzelisk (Ufa gubernasina bagli) Ceremislerini gdzlemlemek
amactyla seyahate ¢ikan misyoner Eruslanov, bir Ceremis kizinin Tatarca
konustugunu duyunca etkilenmekle birlikte, Ceremis dilinin gramer ve fonetik
yonunden neredeyse Tatarca’yla ayni oldugunu bu yiizden o&zellikle dogu
bolgelerindeki Ceremislerin akici Tatarca konusmalarina sagirmamak gerektigini
belirtmistir. Hatta Tatarca’nin onlar i¢in resmi dile doniistiigiinii iddia ediyordu.
Kendi dilleri yerine Tatarca sarki sdylemeyi tercih etmeleri bile Tatar etkisinin
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bir ¢iktistydi. Tatarca’min bu hakimiyeti, Isldim’in daha kolay aktariimasini
beraberinde getiriyor, yani bir propaganda aracina doniisityordu. Yazilanlara
bakilirsa islam’a ve peygamberin hayatma dair Tatarca yapilan anlatilanlar
Ceremisleri oldukca etkilemekte ve Islamlasmalarma neden olmaktayd:
(Eruslanov, 1895b, s. 422-424; Eruslanov, 1895c, s. 182-184). Uzun yillar Ufa
guberniyasinda bulunan bir misyonerin yazdiklarina bakilirsa; Tatar, Bagkurt ve
Miserlerle birlikte yasayan Cuvaslar, Tatarca konusmakla kalmayip bu dili bir
zorunluluk olarak kabul ediyorlardi. Bir miiddet sonra ise Islamlasma basliyor
ve devaminda ise hem kendine hem de Rusluga dair her seyi unutmus, aralarinda
ana dillerini dahi konusmayan Tatarlasmis bir Cuvas toplumunun ortaya
¢ikiyordu. (Kak Sdelat Cuvas, 1908b, s. 75,76).

Dil etkisi, Tatarlarla gevrili yerlesim birimlerinde yasayan gayri Ruslar
lizerinde siiphesiz daha fazla hissediliyordu. Bu anlamda Cistapol, Spass ve Tetus
gibi bolgelerde gayri Rus halklarin Islam’i kabul etmeleri daha hizli
gerceklesiyordu. Dilin yarattigi bu tesir Kazan Gubernatér Yardimcist E. A.
Rozov’un da dikkatini ¢ekmis olacaktir ki, 1866’da I¢isleri Bakanhigina yazdig
raporunda, bu konu {izerinde duruyordu. Benzer sekilde 1860’11 yillarda Kregin
Tatarlarmn kitlesel olarak Isldm’a doniislerinin arkasinda da Tatar dilinin
Kresinler arasindaki yaygimligi bulunuyordu. Zira Kresinler Tatarca sayesinde
Kur’an okuyup, dua edebiliyordu ve Ruscadaki yetersizlikleri Tatarlara avantaj
sagliyordu. Misyoner Daulei’nin aktardiklarina bakilirsa da bir Kresin Rus dilinin
anlamakta oldukca zorluk yasadigini, kiliseye gittiginde higbir sey anlamadigini
ve sikildigint dile getiriyordu (Bagin, 1910a, s. 6; Chikurova, 2013, s. 206;
Daulei, 1900, s. 248-250). Diger taraftan bu doniisimde Tatarlarm dil
konusundaki 1srarct tutumlarinin da 6nemli bir payr oldugu goriilmektedir.
Tatarlarin gayri Ruslarla Tatarca diginda bir dille konusmadiklari, bu durumun
gayri Ruslar arasinda Tatarca’nin etkinligini artirdigini ve zamanla dil iizerinden
bir doniislim siireci basladig: belirtilmektedir (Koblov, 1910, s. 9).

Egitim ve dil unsurlar1 iizerinden gayri Ruslar {izerinde ilerleyen Tatar etkisi,
giinlik hayatin farkli noktalarmma da niifuz ederek, bir “Tatar yasam sekli”
meydana getirmekteydi. Ornegin Karakulino ve Novaya Yamurzina kdylerine
giden misyoner Eruslanov, 30-40 yi1l dncesinde bu kdylerde bir Ceremis kimligi
mevcutken, halihazirda dil ve kiyafetge Tatar olup, Tatarlarla iliski kuran ve
kendisini Miisliiman olarak tanimlayan yeni bir kimlik dogmustu. Ayni durum
Baskurtlar etkisindeki Novaya Yamurzina kdyii i¢in de gecerliydi. Yine 50-60 y1l
oncesinde Ceremis koyll olarak bilinen Sarmis kdylinde simdilerde sadece 3-4
hane Ceremis kalmisti. Dolayisiyla Ceremis koyleri hizli bir sekilde yok olarak
cami ve mektebe sahip Miisliman Tatar koylerine doniisiiyor; isimler, ev
hayatlari, evliliklerde kadin ve erkek arasindaki hukuk ve denge konusunda da
Tatarlar takip ediliyordu (Eruslanov, 1895a, s. 386-390).
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2.2. Tatar Mollalar, Basin ve Matbuat

Idil-Ural’da gayri Ruslarm Islamlagma siirecine etki eden bir diger faktorii de
Tatar mollalar olusturuyordu. Dini anlamda “fanatik” olarak tanimlanan ve
toplum {izerindeki otoriteleri ile bilinen bu kisiler, misyonerlerin dogrudan rakibi
olmakila birlikte, onlardan daha fazla sorumluluk ytklenen “islam’in propaganda
arac1” olarak da kabul ediliyordu. Ufa gubernasinda Ceremisler {izerine
incelemelerde bulunan Ersulanov, Ceremislerin Islamlasma nedenleri arasinda
mollalar1 gdsterirken; Islam’in yayilmasina hizmet etmeye kendilerini adamig
olmalarini, muhataplarin1 her yoniiyle tanimalarini ve faaliyetlerinde araci
herhangi bir seye ihtiya¢ duymamalarini belirtmektedir. Ayrica Tatar mollalarin
1srarct tutumlart ve karsilagtiklar: her firsat1 degerlendirme 6zellikleri vardi, yani
I[slim’t her sartta yayma misyonu edinmislerdi. Ornegin 1802’de Nijni
Novgorod’da bir Tatar mollasinin Kregslinler arasina giinde ii¢ kez geldigi,
Hristiyanliga ait her seyi reddetmeleri i¢in onlar1 cesaretlendirdigi ve bunu
yaparlarsa kalplerinin islam’la dolacagini sdyledigi aktarilmaktadir (Eruslanov,
18954, s. 386-390; Werth, 2002, s. 46).

Misyonerler tarafindan da Tatar mollalarin basarili goriildiigiinii soylemek
yanlig olmasa gerek. 1911 yilina ait Samara Piskoposlugu raporunda, Cuvas ve
Ceremisler arasinda basarili bir sekilde IslAm’1 yaydiklarindan bahsediliyordu.
Ozellikle Aleksevki ve Bulantaimaka kasabalarindaki Kresin Cuvaslar ile
Kazyabas ve Verhnei Karmalki kasabalarindaki Kresin Tatarlar1 Islam’a oldukca
yakindilar. Tatar mollalarin siiregteki avantajlari, bolgede baskin bir kiiltiire sahip
olan topluma ait olmalariydi. Derginin taninmis kalemlerinden Iznoskov, Tatar
mollalar ile Rus misyonerlerin gayri Ruslar karsisindaki konumlarini tespit
ederken, Tatar mollalarin bagarisini, bolgenin demografik ve kiiltiirel degerleriyle
iligkilendiriyordu. Bu noktada bir Tatar mollasi, karsisindaki Kresinin dilini ya
da geleneklerini 6grenmek zorunda degildi. Zaten bu konuda ona etki eden
kendisiydi. Fakat bir Rus misyoner igin ise durum tam tersiydi. Hem dil
ogrenmek hem de muhatabin1 kapsamli bir sekilde tanimak zorundaydi (Otget
Samarskago Eparhialnago, 1913, s. 33; Iznoskov, 1904b, s. 243).

Tatarlarin, gayri Ruslar tizerindeki dini ve kiiltiirel etkisini artirdig1 diistiniilen
bir diger énemli ara¢ basin ve matbuatti. Islam’1 konu edinen kitaplar ve 1905
Devrimi sonrasinda canlanan siireli yaymlar, Pravoslavmi Blagovestnik”
tarafindan gayri Ruslar1 Islamlastirma ¢abalar1 ve dolayisiyla Rus Ortodoks
misyon hareketine karsi tehlike teskil eden araglar seklinde diisiiniilmekteydi.
Ornegin Kazan Universitesi ve Kokovinoi matbaalarinda Miisliiman Tatarlar
tarafindan son on y1l icerisinde 70’ten fazla eserin bir milyonun iizerinde baskisi
yapilmistr. Buna Istanbul, Kahire, Mekke gibi sehirlerden gelenler de eklenince
Rusya’daki Tatar niifusun iizerine diisen kitap sayis1 hayli yliksekti. Tatarlar
arasinda okur-yazar oranin artmasi veya dini kitaplarin cogalmasi anlamina gelen
bu durum, Hristiyan ya da Hristiyanlastirilmaya ¢alisilan gayri Ruslar iizerindeki
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Tatar etkisini artinyordu (K., 1893, s.27-30). Dolayisiyla Tatarlarin elinde
bulunan matbaalarin bir silah olarak kullanildigimi, Isldm hakkinda basilan
eserlerin toplumsal bir giiclenmeye neden oldugunun belirtilmesine sasilacak bir
sey yoktu. Tretyanov’un bu goriisii ilminski ile de uyusmaktayd:; zira o,
Tatarlarin elindeki araglar1 sayarken cami, molla, okul ve matbaaya yer veriyordu
ki Kazan, bu sonuncusu 6zelinde bir merkez teskil ediyordu. 1800°de kurulan
“Asya Matbaas1” 1832’de Kazan Universitesi Matbaastyla birlesmisti. Sonraki
donemlerde Kokovinoi, Perova, Cirkovoi, Vyaceslava, Dombrovskago ve 1900
yilinda Muhammedcan ve Serifcan Kerimov kardesler tarafindan yeni matbaalar
acilmisti (Tretyanov, 1901, s. 324-329).

Tatar matbuati meselesi 13-26 Haziran 1910’da dUzenlenen Kazan
misyonerlik kongresinde E. A. Malov bagkanliginda, iiyelerinin S. Bagin, Ya.
Koblov, A. Platonov’un oldugu Miisliiman karsiti yayinlar iizerine kurulan bir
komisyonda da giindem olan bir konuydu. 15 Haziran oturumunda Tatar basini
iizerine yapilan genel konusmada; Arap ve Tiirk etkisi altinda kaldigi, dolayisiyla
Panislamizm ve Pantiirkizm fikrinin canlanmasina neden oldugu belirtiliyordu
(Kamenskii, 1911a, s. 52,53; Kamenskii, 1911b, s. 115,116) Bdyle bir tehlike dile
getirilmesine ragmen kongrede bildiri sunan isim sadece Sergey A. Bagin’di ve
hatta kendisi de bu kadar 6nemli bir konu tizerinde yeterince durulmayisina sitem
ediyordu. T. Ivanits’in Miisliiman matbuatinin ani gelisimine dair sunumunda ise
Tatar basin1 sadece iki sayfalik bir yer tutmustu. Unlii misyoner, Tatar siireli
yaymlarinda goriilen pek c¢ok haberi Islamlasmayla bir tutmakta sakinca
gormiiyordu; gayri Rus sorunlarin yer verilmesi, Ruslardan ve Kresinlerden
Islam’a gecenlerin haber yapilmasi, insa edilen camilerin konu edinilmesi gibi
durumlar islam’in basarili bir sekilde yayilmasmin gostergesiydi. Hatta son
zamanlarda Kiril harflerinin kullanilmas1 bile Tatarlarin Islom’1 yayma
amagclartyla ilgiliydi (Bagin, 1910b, s. 166). Bagin’in goriisleri, misyoner
zihninin ortak fikrini yansitiyordu. Nitekim 25 Haziran’da ilahiyat Akademisi
salonunda gerceklestirilen sonug toplantisinda; Tatar matbuatinin her yoniiyle
taninmast ve kisitlamalar getirilmesi, Kazan’da ve diger sehirlerdeki sansir
birimine dini akademiden veya seminaryadan, Ortodoks Hristiyan inancini
samimi sekilde yasayan kisilerin yerlestirilmesi, Kutsal Sinod’un Tatar gazete,
dergi ve kitaplarinin hem Rusca hem de yerel dilde olacak sekilde basilmasina
izin verilmesi i¢in I¢isleri bakanlig1 nezdinde harekete gegmesi gerektigi kararlari
alind1 (Kamenskii, 1911c, s. 346,347)

2.3.Birlikte Yasamak ve Diger Etkenler

Idil-Ural’da gayri Ruslarin déniisiimiiniin arkasinda; Tatarlarla birlikte
yasamak, Tatar kdyleri ile ¢evrili olmak ve onlarla ticari miinasebetler kurmak
gibi etkenler de yer aliyordu. Dergide yer alan haber ve makaleler incelendigi
takdirde, bu tesirlere maruz kalan zayif halklarin ¢ok hizli bir sekilde “Musliman
Tatar” kimligine biiriindiigiinii sdylemek yanlis olmayacaktir. Ornegin Yana Aul
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adli Kresin kdyii sakinlerinin biiyiik bir béliimiiniin 18701i y1llarda Islam’1 kabul
etmelerinin nedenleri arasinda Tatar koyleriyle ¢evrili olmalart ve yilin belirli
zamanlarda Tatarlar yaninda calismalari yer aliyordu. Benzer bir durum
Apazovski, Alatskii, Aleksandrovskii, Arskii ve Sungurovskii bélgeleri icin de
gecerliydi ve Kresinler, Tatarlarla yasamalarindan kaynakli olarak Islam’a
geemislerdi. Yana Aul 6rneginde gorildiigi gibi Kibyak Kozei koyii Kresinleri
de tarim islerini bitirdikten sonra Kazan, Orenburg ve Ufa gubernalarinda bagka
islerle mesgul olmakta ve Miisliiman Tatar kiiltiirline maruz kalmaktaydilar. Bu
etki Oylesine gucli olmalryd: ki, misyoner Iznoskov, bunlarin kiliseye sadece
korkularimdan dolay1 gittiklerini ve gizliden Miisliiman olduklarin1 belirtmekte
sakinca gormiiyordu (iznoskov, 1897b, s. 280,281; iznoskov, 1904b, s. 249,250).

Rahip Ivanov’un 1907 yilina dair notlarina bakilirsa Biigiilme uyezdine bagh
Artemevka kdyiinde sakin biitiin Cuvaslarin Miisliiman oldugu bildirilmektedir.
Koy, Tatarlarla ¢evrili olmakla birlikte buradaki asil tesir, Cuvaslarin Tatarlarla
girdikleri ticari miinasebetten kaynaklaniyordu. Zira Cuvaglar ticaretten ziyade
tarimla ugragmakta ve her yil Tatar tiiccarlar1 agirlamaktaydilar. Bu durum
ilerleyen yillarda kdyde bir caminin ve Cuvaslara ait bir Islam mezarliginin ortaya
cikmastyla sonu¢lanmisti.  Yazarin belirttigine gore kdye gelen bir 6gretmen
artik evlerde Hristiyanliga ait ikonlarin ¢ok nadir goriildiigiinii ve kiliselerin
ziyaret edilmedigini yaziyordu. Diger taraftan 17 Nisan 1905 din ozgiirligii
yasastyla da pek ¢ok aile resmi olarak Islamiyet’e ge¢misti. Bir rakam vermek
gerekirse bu kdyde 36 aileden 268 kisi Miisliiman olmustu. Devaminda mektep
acilmis, 2 Tatar dgretmen ve 92 dgrenci (50 kiz) ile egitime baslanmist1. Iste,
Tatarlarla ¢evrili ve onlarla siki temas igerisinde bulunan bir Cuvag kdyiiniin son
hali tam olarak bdyleydi ve idarenin onlemleri buradaki Tatar etkisini yok
durdurmay1 higbir sekilde bagsaramamsti. S. Ribakov da Miisliiman Tatarlarin,
gayri Rus inangsizlar ile Cuvas, Ceremis ve Votyak gibi halklar {izerinde ticari
baglarimi kullanarak etkili olduklar1 yazmaktaydi. Anlasildigi kadariyla Tatarlarin
ekonomik durum iizerinden kurdugu hegemonya, Ruslara da tesir ediyordu.
Kasimov bolgesi hakkinda yazan Rahip Vasili Dorovkin; zengin Tatarlar yaninda
calisgan Rus hizmetgilerin sayilarinin géz ardi edilemeyecegini, burada dahi bir
Islamlagma ve Tatarlasma meydana geldigini, hatta hizmetgilerin ibadet ve diger
dini faaliyetlerinin kisitlandigi, ikonlarin ve kilise Slavcasinda dua etmenin
yasaklandigin1 iddia ediyordu (ivanov, 1907c, s. 108-113; Hristiyanskaya
Prisluga..., 1910, s. 513-516; Ribakov, 1910, s. 7-10.). Mamadis uyezdi de
etkilesimin yogun oldugu bolgeler arasindaydi. Hem Guri Cemiyeti hem de
Egitim Bakanlig1 tarafindan okullar agilsa da Tatar etkisine karsi koymakta
zorlanilmaktaydi. Ozellikle Elisevo ve cevresindeki Staraya Iksurma ve Cura
koylerinde cok sayida Kresin Islamiyet’e gecmis ve bu siirec kesintiye
ugramadan devam ediyordu. Ticari miinasebetlerin de etkili oldugu bu asamada
Kresinler disinda Ceremis ve Votyaklarin da zaman icerisinde islamiyet’i kabul
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edip Tatarlagtiklar1 belirtilmektedir. Egitim Bakanlign miifettislerinden
Kransodubrovski’ye gére mevcut durumun baslica nedeni Mamadis uyezdindeki
gayri Ruslarin etrafinin Tatarlarla gevrili olmasiyd:r (Iznoskov, 1904c, s.
197,198).

Ufa Bagpiskoposlugu Ortodoks Misyoner Cemiyetinin 1911 tarihli bir
raporunda, Misliiman Tatarlarla yan yana yasayan Cuvas, Ceremis ve
Votyaklarin tehlike altinda bulunduklar belirtilerek, zamanla “Muisliman
Tatar”a doniistiikleri, Tatarca konustuklari, evliliklerinde Tatarlari tercih ettikleri,
giyimlerinin ve ev hayatlariin dahi Tatarlardan farkli olmadigi belirtilmistir.
Kazan, Ufa Viyatka gubernalarina bagli uyezdlerde yasayan Ceremisler ya da
Mamadis uyezdinde yasayan Votyaklar, adlar1 farkli olsa da Tatarlarla yagamanin
bir sonucu olarak karsilastiklar1 sonug aydiydi: 6nce kiiltiirel bir doniisiim olarak
Tatarlasma, ardindan kagimlmaz Islamlasma. Diger taraftan Tatarlardan
etkilenme sadece gayri Ruslara ait degildi. Tatarlarla birlikte yasayan Rus
koylller de bu konuda nasibini almaktaydilar. Pek ¢ogu Tatarca bilmekte,
zamanla Tatarlasmakta ve dillerini unutmaktaydilar. Hatta ¢ocuklarini Tatar
okullarina génderenler dahi vardi (Otcet Ufimskago Eparhialnago..., 1913, s. 17;
Koblov, 1910, s. 24,25; Iznoskov, 1904b, 246; Komissarov, 1913, s. 621,622).

Misyonerlik siirecinin devlet ve kilise ortakligiyla yiiriitiilmesi, ister istemez
imparatorluk igerisinde yasanan idari ve siyasi gelismelere bagli olarak bazi
degisimleri de beraberinde getirmistir. II. Katerina déneminde Miisliimanlara
karg1 taninan tolerans, 17 Nisan 1905 din 6zgiirligii kanununun ¢ikarilmasi, 1905
Rus Devrimi ve 17 Ekim Manifestosu gibi idari ve siyasi gelismelerin, Rus
misyonerliginin  Tatarlarla  olan  miicadelesini  dogrudan etkiledigi
anlagilmaktadir. Bir baska taraftan bu gelismeler, Tatar etkisini artiran ve Rus
yoOnetiminin misyonerlik anlayisini sorgulatan nedenleri olusturuyordu.

Tatar matbuati konusunda hatir1 sayilir bir tecriibesi bulunan misyoner Sergei
A. Bagin, II. Katerina doneminde, Miisliimanlara tanian 6zgiirliiklerin, Kilise ve
devletin ¢ikarlart agisindan dogru bulmuyor, Tatarlarin, Kresinler basta olmak
lizere diger gayri Ruslar iizerindeki propaganda faaliyetlerinin artmasina neden
oldugunu diisiiniiyordu. Benzer sekilde iznoskov da 1788’de Ufa’da miiftiiliigiin
kurulmasim1 Tatar propagandasinin artisiyla iliskilendirmekteydi. Ona gore
miiftiiliik, Idil boyu Miisliimanlarim birlestiren bir kurumdu ve kurulmasinin
ardindan Kur’an, diger dini yaymlar ve okullarinin sayisinin ¢ogalmasi sz
konusuydu (Bagin, 1909, s. 17-19; iznoskov, 1908c, s. 198). Ortodoks Misyoner
Cemiyetinin 1906 yilina ait Orenburg Ozelindeki raporunda ise 17 Ekim
Manifestosunun (1905) Tatar propagandasini giiglendirdigine dikkat ¢ekiliyordu.
Manifesto sonrasinda Tatar tliccarlarin cami ve okullarin yapilmasina ve
ogrencilerin egitilmesine biiyiik destek verdikleri tizerinde duruluyordu ki, rapora
gore sadece bu etki nedeniyle 1906 yilinda ilinskoi kdyiindeki 14 Ortodoks
aileden 9’u Misliman olmustu. Orenburg Piskoposlugu Ortodoks Misyoner
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Cemiyetinin 1907 ve 1908 yillarma dair raporlarinda da 17 Nisan 1905 din
Ozgilirliglh kanunuyla birlikte Tatar tiiccarlarin faaliyetlerinde bir artism
basladigi; Orenburg, Nejinsk, Orsk ve Verhneural uyezdlerindeki Kresinlere
yonelik Tatar eylemlerinin Remiyevler, Hiseyinovler, Rahimovlar ve diger
zenginler tarafindan desteklendigi ve Islam’a gegenlere maddi yardimlar
yapildigi belirtiliyordu. Hatta dinl bayramlarda Tatar zenginler tarafindan
ayakkab1 ve elbise gibi yardimlar yapiliyordu. Bu tiir davraniglar ise gayri
Ruslarin  Isldmiyet’e  yaklagmalarini  beraberinde  getiriyordu  (Otget
Pravoslavnago Missionerskago... 1907, s. 106-108; Otcet o Deyatelnosti
Orenburgskago.., 1909, s. 133,134; Otget Orenburgskago Eparhialnago.., 1909,
s. 33). 17 Ekim Manifestosunu degerlendiren bir Cuvas misyoner de daha
oncekilerden farkli olmayan sekilde, bu siyasi degisimin idil boyundaki gayri
Ruslarin Islam’a gecislerinde artisa neden oldugu iddia ediliyordu. Zira artik
resmi olarak bir engelin kalmamasi, daha Onceden gizli sekilde yapilan
Islamiyet’e gecislerin artik agik olarak yapilmasina imkan vermisti. Bu durum
ister istemez Tatarlarin IslAm propagandasinda giderek giiclenmeleri anlamina
geliyordu (Cuvasskii Missioner, 1907, s. 179-181).

3. Ortodoks Misyonun Basarisizhig

Kazan’in isgali sonrasinda, Rus misyonerliginin baglica faaliyet alanina
doniisen Idil-Ural bolgesinde misyonerlik adina pek ¢ok ydntemin denendi.
Amag; Idil-Ural’daki gayri Rus unsurlar1 “ideal tebaa” kapsaminda samimi bir
Ortodoks Hristiyan’a dontistiirmek ve Rus kiiltiirii i¢erisine katarak homojen bir
toplum insa etmek ve Hristiyanlastirilmis halklari, Tatar etkisinden korumakti.
Bu tablo gdz oniine alindiginda; Carlik misyonerliginin Idil-Ural’daki karnesi
icin basarili sifatini kullanmak miimkiin miidiir? Ya da Tatar muhalefeti
asilabilmis midir? Bu sorularin cevabmin Pravoslavnii Blagovestnik’de yazan
misyoner kadronun calismalarindan tespit etmek miimkiin goriinmektedir.
Cevaplar ayn1 zamanda idare ve kilisenin misyondaki eksilerini; misyonerlerin
gorevlerine uygun sekilde hazirlanip-hazirlanmadiklarini; Tatar etkisinin
bolgedeki seviyesini ve buna karsi alinabilecek onlemleri de icermektedir.

Pravoslavnii Blagovestnik’de yayimlanan mektup, makale, rapor ve gdzlemci
notlarindan anlagildig1 kadariyla, Rus misyonerliginin Idil-Ural’da odaklandig1
unsurlarin basinda Kresin Tatarlar1 yer aliyordu. Kresin kavrami en basit tabiri
ile vaftiz edilmis Tatarlar demekti ve Miisliiman Tatarlar tarafindan “Kresin” ya
da bu durumu onaylamadiklarin1 belirtmek tizere “mekruh”, “igreng”,
“begenilmeyen” ve “mirtet” gibi tanimlarla ifade ediliyorlardi (Kefeli, 2014, s.
8). XIX. yiizyila gelindiginde bile bu gruplarin Tatarlarla iligkileri devam
ediyordu. Bunun nedeni kdken birligi ve Miisliiman Tatar propagandasiydi. Bu
yiizden 1740 yilinda Kazan, Samara, Vyatka ve Perm basta olmak iizere diger
gubernalarda kurulan “Novokresin Biirosu” amacina ulastigi sdylenemezdi.
Béylesi bir durum, iznoskov’un da belirttigi iizere Kresinler {izerindeki Tatar

192



Emre OZSOY Pravoslavnii Blagovestnik Dergisi ve Rus-Tatar Rekabeti

etkisinin Onlenemedigi anlamimi tasiyordu; Kresinlerin cevresinde yer alan
Misliman Tatarlar Gylesine bir etki olusturmuslard: ki, Kreginler resmi olarak
Hristiyan olmakla birlikte bir Miisliiman Tatar ya da miirtetten farkli degildi.
Hatta kiliseye gitmedikleri gibi evlerinde ikonlar bulunmamakta, Miisliimanlarin
kutsal ginu olan “Cuma’y1” onlarla birlikte kutlamakta ve ¢ocuklarmi Tatar
okullarina  gondermekteydiler. Ayrica kendilerini de Tatar olarak
adlandirmaktaydilar (Odigitrievskii, 1894a, s. 284-286; Odigitrievskii, 1894b, s.
119). Her y1l Miisliiman Tatarlar etkisinde kalan Kresin Tatarlarina yonelik tren
gezileri diizenlemis, onlarla yakindan ilgilenmis ve Hristiyanlik inancinin
giiclendirilmesine yonelik ¢aligmalarda bulunan Guriy Cemiyetinden misyoner
V. T. Timoeeva’ya kulak verilirse, Kresinlerin pek ¢ogu Islamlagmaktan ve
Tatarlasmaktan kurtulamamisti. Bu sonugta Guriy Cemiyetinin eksikligi s6z
konusuydu ki, Tatar etkisini goz ard1 ederek sadece inancin giiclendirilmesiyle
ilgilenmisti (Iznoskov, 1894b, s. 401-403).

Misyoner Ribakov, Rus misyonerliginin Kresinler {izerindeki basarisizligini
ve buna neden olan etkenleri bir arada sunan isimlerden biridir. Ona gore temel
nedenlerinden biri Kresinler tarafindan Hristiyanligin tam olarak bilinmemesiydi.
Bu konuda misyonerligin ve kurumlarin eksikligi bulunuyordu. Ikincisi,
Miisliiman Tatarlarin propaganda faaliyetleri, iiglinciisii ise siyasi idarenin hatasi
olarak 1II. Katerine déneminde Pugacev Isyan1 kaynakli misyonerlik
faaliyetlerinin durma noktasina gelmis olmasiydi. Bu sonuncusu Isldim’in
bolgede giic kazanmasina, yayilmasina ve basarilarina neden olmustu. Yine
Tatarlar enerjik, zeki ve egitimli olmanin yaninda “Islamlastirma” misyonuna
kendisini adamis bir toplumdu. Dolayisiyla Hristiyan misyoner ile Miisliiman
Tatar arasindaki rekabette dengeler Tatar lehineydi. 1803de Vasilsk uyezdinde
Kresinler islam’a gecerken, Rus misyonerler vergi topluyor, Kresinlerin dini
hayatlartyla ilgilenmek yerine Kilise Slavcasi ile mesgul oluyordu. Tatar
mollalar ise her giin Kresin koylerini ziyaret ederek dini hayatlarini ve adetlerini
ogrenmekteydiler. Bu tablo goz Oniine alindiginda 1860’larda Kazan, Ufa,
Samara, Vyatka, Simbir ve diger guberniyalarda binlerce Kresin’in Islamiyet’e
gecisi daha kolay anlagilabilirdi (Ribakov, 1899, s. 242-248).

Ufa Guberniyast Menzelinsk uyezdinden Lev Pavlov, Kresinlere dair
tespitleriyle sadece Ribakov’u dogrulamakla kalmiyor, Rus misyonerlik
hareketinin eksik yonlerin Tatarlarin avantajlariyla birlikte agiklamis oluyordu.
Kresinlerin, Rusca ve Kilise Slavcasi {izerinden yiiriiyen misyonerlik
programinda basarisiz  olmalari, Hristiyanlik bilgisini {Imisnki sistemi
neticesinde Tatarca’ya gevrilen yaymlar iizerinden almalarini zorunlu hale
getirmisti. Dolayisiyla Tatarca’nin etkisinin artmasi Onlenemez bir durumdu
(Pavlov, 1900, s. 348,349). Benzer sekilde Sviyajsk uyezdi Azbaba koyiindeki
Cuvaglara bakilacak olursa; kiliseyi biitiin omiirleri boyunca sadece ii¢ kez
(kresin olurken, evlenirken, dliince) ziyaret ettikleri, zamanla da “Mdusliman
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Tatar’a” dontistiikleri ifade ediliyor ve bu tablonun olusmasinda yetkililer
suclaniyordu. Zira rahiplerin ve misyonerlerin pek ¢ogu Kresinlerden bihaber,
dillerini bilmeyen kisilerdi ve din ihtiyaglarina ilgisiz davraniyordu. Hatta Kresin
cocuklart i¢in okullarin agilmadigindan bahsedilebiliyordu. 1860’11 yillarda
Kresinlerin Islamiyet’e kitlesel doniis nedenleri (zerinde duran Kazan
Gubernator yardimcisi Razov da Rus Kilisesinin bu ilgisizligini 6nemli bir etken
olarak degerlendiriyordu (Iznoskov, 1901b, s. 225-228; Iznoskov, 1904b, s.
249,250) Sadece bu da degildi: Kazan, Laisev ve Mamadis uyezdlerinden Kresin
Tatarlar1 Islam’a déniis icin dilekgelerinin arkasinda yine idarenin kusurlar1 s6z
konusuydu. Zira bu bolgelerdeki kdylerde Kresinler icin kilise ve okul sartlar
uygun degildi, hatta bazi yerlerde okul bile yoktu. Biigiilme uyezdi kilise okullar
gozlemcisi rahip A. Ivanov da Cuvaslar 6zelinde ayni eksiklikten bahsediyordu.
Ivanov, Cuvas, Tatar ve Rus kdyleri tarafindan gevrilmis bir durumda yer alan
Aleksevka koylindeki Cuvaglarin neden Rus tesiri altinda kalmadigini ya da
Ruslardan etkilenmedikleri sorusuna cevap ararken, Cuvaslarin yaklasik 150 yil
once bolgeye getirilmelerine ragmen 1895 yilina kadar temel egitim alacaklari
okula dahi sahip olamamalarini dile getiriyordu. Pek ¢ogu Ivanovski’deki okula
gitmekteydiler ancak burada da dini egitim almiyorlardi. Bu durum Tatar
etkisinde kalmalarina neden oluyordu ve soyle yazacakti: “Son iki yilda
yabancilar arasindaki Miisliiman propagandasi, Hristiyan misyonunun higbir
zaman olamadig1 kadar bagarili oldu. Kresin ve Kresin olmayanlarin kitlesel
olarak Islam’a doniisleri artik nadir olmayan bir durum. Eger bu durumla savasa
yonelik zamaninda 6nlemler alinmazsa, yakin bir zamanda pek ¢ok yabanci
Islam’1 kabul etmis olabilir.” Artik o, Hristiyan aydinlanma adia yapilan biitiin
devlet ve kilise projelerinin, tersine isledigini kabul ediyordu. Zira Tatar
propagandasi rahat bir sekilde devam edebiliyordu (Iznoskov, 1908d, s. 19-22;
Ivanov, 1908b, s. 63-65; Iznoskov, 1894b, s. 404,405; Ivanov, 1914b, s. 160-
162).

Cuvaglarin  doniistimiinde Rus misyonerliginin eksikligi oldugunu &ne
stirenler igerisinde Rahip Gavriil Tihonov da vardi. Onun notlarina bakilirsa,
Cuvaslar ne Rusca ne de Kilise Slavcasini 6grenmislerdi, hatta kiliseye karst da
diismanca bir tavir igerisindeydiler. Fakat Tatar mollalar, ibadetlerde Arapca
kullanilmasina ragmen Tatarca olarak Kresinlere aktarmalar yapmaktaydilar.
Dolayisiyla diger etkenlerle birlesen misyoner basarisizligi sonucunda
Islamlagma onlenemez oluyordu. Ornegin Sterlitamek uyezdi Zirgan kdyiinde
Islamiyet’in girmedigi Cuvas evi kalmamus, sadece 1906-1908 yillarinda 450
Cuvas, Islam’a ge¢misti. Bu durum karsisinda tedirgin olan Ufa Piskoposlugu
yoneticileri, 1-25 Agustos 1911 tarihinde Birsk’te gerceklestirdikleri kisa
zamanl kurslarda Miisliiman ve pagan karsit1 6nlemleri konu edinmek zorunda
kalmiglardi. Bu c¢er¢evede okuryazar disinda olanlar i¢in de caligmalarin
yapilmasi, kilise vaazlarimin ve okullardaki egitimin yerel dilde olmasi, 6zel
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olarak Miisliiman karsit1 yayinlarin ¢ikarilmasi tizerinde durulmustu. (Tihonov,
1913, s. 185-189).

27 Nisan 1905 yilinda Kazan Ilahiyat Akademisi biinyesinde &zel bir
Miisliiman karsit1 biiro tesis edilmis ve bu biironun 18-25 Eylil 1905 tarihli
toplantisinda gayri Ruslarm dini durumlari, Islim’a gegisler ve Hristiyan
aydinlanmasi i¢in almabilecek onlemler gibi basliklar tartisilmistir. Toplantida
Kazan boélgesindeki niifus ¢ogunlugunun Tatarlar lehine olmasi, buradaki
kabilelerin Tatarlar ile yakinligi, Tatar mollalarin faaliyetleri, Ufa’daki dini
idarenin varhig1 ve bazi siyasi gelismelerin IslAim’in yayilmasina neden oldugu
ifade edilmistir. Ayrica misyonerlerin pek ¢ok yonden zayif ve organizasyonsuz
olusu da nedenler arasindaydi. Tatar propagandasina kars1 almabilecek 6nlemler
ise soyle siralantyordu; Kazan’da, bolgedeki bitiin misyonerlik faaliyetlerinin tek
bir elden yonetilmesi ve kontrol edilmesi amaciyla bir merkez ve merkeze bagl
bolgelerin bagimsiz sekilde calisabilecekleri subeler tesis edilmelidir. Misyoner
subelerinin Miisliimanlarin yasadiklar1 bolgelere tren seyahatleri diizenlemeli ve
onlarla goriisecek &zel sohbet ekipleri olusturulmalidir. Kazan ilahiyat
Akademisi 6zel kurslarla ve yetistirdigi misyonerle misyonerlik islerine daha iyi
hazirlanmalidir. Tatarca basta olmak {izere inarodislerin dillerinde kitap ve
brosiirler basilmalidir. Ayrica Miisliiman karsit1 bir dergi ¢ikarilarak, Tiirkiye ve
Misir lizerinden gelen Panislamizm etkisi ve Rus karsitliginin 6niine ge¢ilmelidir
(Predpolejeniya Kazanskago Eparhialnago..., 1906, 203-210). 1910’da Kazan’da
diizenlenecek olan Misyonerlik toplantisina yonelik olarak yazilan bir makalede
de Islami propagandanin 6niine gegmek amaciyla Miisliiman karsit1 bir gazetenin
ya da derginin Rus ya da Tatar dilinde yayimlanmasi gerektigi tizerinde durulmus
hatta bir igerik dahi paylagilmigtir. Buna gore ¢ikarilmasi diisiiniilen yayinda: dini
ve diinyevi idarenin resmi emirleri, kilise ve piskoposluk hayatina dair igerikler
yer almali, Miisliiman karsith@ analiz edilmeli, Tatar matbuatinda c¢ikan
Ortodokslugu ve o paganliga yonelik yazilar incelenmeli, Tatarlar, Cuvaslar,
Votyak, Ceremis ve digerleri arasindaki misyoner hayatina deginilmeli,
okuyucudan gelen sorular cevaplanmalidir (Kamenskii, 1909, s. 210,211).

Son olarak biitin bu o6nlemlere ragmen Rus kilisesinin ve siyasi-idari
birimlerin Idil-Ural’da gayri Ruslar1 “Musliman Tatar” etkisinden uzakta
tutmay1 ve hatta onu da donistiirerek “Ortodoks-Hrisitiyan” toplum yaratma
programlarinin basarili oldugunu sdylemek oldukca zordur. Ruskaya Misl
dergisinde “Rusya’da Musliman Meselesi” adli bir makale kaleme alan G.
Alisov’un ifadeleri, bir bakima “misyonerlik” cizgisindeki “Hristiyan Rus-
Musliiman Tatar” rekabetinin sonucunu 6zetlemektedir: Alisov soyle yaziyordu:
“Rus Hukiimeti’nin, idaresi altinda bulunan Miisliimanlara yonelik bakisi, onlarin
birlesmelerine ve aralarinda ittifak ve ittihat hissinin artmasina neden olmaktadir.
Son yillarda Misliimanlar, 6zellikle de Volga boyunda yasayanlar Rusya’daki
halklarin en mutlusu, en itaatlisi ve son derece sadakatli olan1 sanilmaktaydi.
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Fakat bu sifatlar, biirokratiyanin onlar hakkinda birtakim sistematik onlemler
almalarma etmelerine mani olmadi... Dogrusu, resmi olarak Hristiyan, fakat
aslinda Miisliiman olan, Tatarca konusan ve kendisini Tatar olarak adlandiran,
idareye resmi olarak Isldim’a gecmek icin basvurduklarinda reddedilen Volga
boyunun Fin kabileleri arasinda dinlerini yaymalarina engel olunmadi. Sadece bu
da degil belki bunlar1 ciddi sekilde Hristiyanliga sokmak i¢in hiikiimet ve
politsiya yardimina dayanarak misyonerler aracilifiyla pek saglam ictihat edildi.
Hristiyanlig1 kabul etmeyenler hakkinda kati tedbirler icra edildi. Kabul edenleri
vergi borcundan, askerlige alinmaktan muaf tutma tuttular. Hiikiimet kuvvetine
dayanan misyonerlerin bu sekildeki hareketleri, Tatarlar1 pek fazla 6fkelendirdi
ve IslAm’in niifuz ve itibarin1 artirdi. Misyonerlerin ¢aligmalari ile Hristiyanlig
kabul etmis Tatarlar bulunsa da gizli bir sekilde IslAm’1 yasamaktalar ve ilk
firsatta resmi surette Misliman olmaya hazirlanmaktaydilar. Ayrica kitleler
halinde Islam’a ge¢mek igin dilekceler vermeye basladilar (Alisov, 1909, s.
39,40).
Sonug

Rus Ortodoks Misyoner Cemiyeti’nin yaym organ1 Pravoslavnii
Blagovestnik iizerinden yapilan bu calismanin ulastigi sonuglardan ilki; Rus
misyonerlik programmin Idil-Ural bolgesinde istenilen sonuglari dogurmadig
gercegidir. Bunun arkasinda ise iki ana etkenin varh@ sdz konusudur. lKi,
misyonerlik faaliyetlerinin hem idari ve programlama hem de bunlarin pratige
aktarilmas1 konusunda Rus kilisesinin ve misyonla ilgili merkez ve yerel
birimlerin yeterli bilgiden yoksun olmalaridir. Dolayisiyla; misyoner okullarinin
maddi ve fiziki sartlari, misyonerlerin gorev bolgelerindeki halki her yoniiyle
tanima durumlar1 hem kilise hem de siyasi idare tarafindan gelen destegin
sinirlart ve sik sik belirtildigi iizere misyonerin samimiyet seviyeleri siireci
etkilen unsurlar olmustur. Ikinci ana etken ise tamamen misyona tabi tutulan
halkin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik durumuyla dogrudan ilgilidir. Bu noktada
“Misliman Tatar” varliginin “Ortodoks misyon” karsina bolgedeki diger gayri
Ruslar Uzerinde “hak iddia eden” bir kuvvet seklinde ¢iktig1 goriilmektedir. Bu
durum, Rus misyonerliginin iki farkli yonde hareket etmesini zorunlu hale
getirdigi anlagilmaktadir: yani bir taraftan Idil-Ural’in gayri Ruslar
Hristiyanlagtirilmaya calisilirken, diger taraftan bunlara yonelik Tatar etkisinin
yok edilmesine, hi¢ olmazsa en aza indirilmesine gayret gostermek zorunda
kalmustir.

Caligmanin ulastig1 dikkat ¢ceken sonuglardan birisi de bolgedeki gayri Rus
halklarin “Musliman Tatara” doniisiimiinde en 6nemli etken olarak Tatarlarin
yaygin egitim agiin gdsterilmis olmasidir. Pek cok misyoner c¢alismalarinda bu
durumdan bahsetmis ve Tatar egitim sisteminin, inanc1 temel alan fanatik bir
toplum yetistirdigini 6ne siirmiislerdir. Dolayisiyla misyoner kaleminde Tatar
egitim ag1, cevresindeki gayri Ruslar1 Islamlastiran, Rus devlet ve toplumuna,
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Hristiyanliga kars1 diisman yetistiren bir Islim toplumu meydana getiriyordu.
Elbette bu misyoner zihninin realist olmayan diisiincesinden baska bir sey
degildi. Cinkii Tatar direnisini, Rus idaresiyle gecirdigi tarihi siire¢le ve
kendisine yonelik yapilan idari, siyasi, kiiltirel ve ekonomik yaptirimlarla
iliskilendirerek degerlendirmek daha dogru sonuca ulastirabilir.

Bir bagka durum ise misyoner kaleminin Tatar toplumunu suglayici ya da
baski altinda tutmak isteyen bir anlayisla hareket ettiginin agik¢a goriilmesidir.
Nitekim gayri Ruslar1 Islamlastirdig: iddia edilen Tatarlara kars1 sistemli bir karst
durus koymak yerine, karmagik ve Rus misyonerliginin tecriibesine yakismayan
hatalar s6z konusudur. Soyle ki, Tatar toplumunda meydana gelen her gelisme,
hatta idari ve siyasi degisimlerin neden oldugu pek ¢ok degisim, Tatarlarin
[slam’t yayma amacinda olduklariyla iliskilendirilmistir. [lminski metodu
igerisinde yer almasina ragmen basin ve matbuat alaninda Kiril harfi kullanimi
dahi bu amaca yoOnelik davranislar olarak degerlendirilmistir. Biraz daha ileri
gidilerek dini eserlerin basilmasi ve matbuat alaninda Osmanl etkisi giindeme
getirilerek Panislamizm’in Idil-Ural Tatarlar tarafindan yiiriitiildiigii iddialari
dahi giindemde tutulmustur.

Misyoner kaleminin dikkat ¢eken bir diger iddiasi ise Carlik Rusya’da
meydana gelen siyasi ve idari degisimlerin Miisliiman Tatarlar adina firsatlar
sundugudur. Bu asamada misyonerlerin pek ¢ogu I1. Katerina doneminde kurulan
Orenburg Dini Nezareti’ni, 17 Nisan 1905 Dinde 6zgurlik kanununu ve 17 Ekim
1905 Manifestosu ile gelen basta matbuat serbestligi olmak iizere bazi ilimh
degisimleri, Rus kilisesinin zararina yol agacak sekilde Tatarlar tarafindan
kullanilan geligmeler olarak degerlendirmislerdir.

Son olarak su ifade edilmelidir ki; Pravoslavnii Blagovestnik dergisinin, Rus
misyonerliginin Idil-Ural’da “Musliman Tatar” duvarmni asamadigini, idare ve
kilise tarafindan gayri Ruslarin Hristiyanlastirilmasi konusunda atilan adimlarin
Tatarlar tarafindan bosa cikartildigini ve misyonun tam aksi yoniinde Tatar
etkisinin gayri Ruslar {izerinde daha tesirli oldugunu ortaya koyan énemli bir
yayin organi oldugu gériilmiistiir. Bu yoniiyle misyoner matbuatin sadece Idil-
Ural 6zelinde degil Rusya Tiirklerinin genelini kapsayan sinirlar icerisinde ve
devlet-kilise is birligi zemininde “yOnetici-tebaa” iliskisine yon verdigi
goriilmektedir. Dolayisiyla bu makalenin, daha sonrasinda yapilacak yeni
calismalara kap1 aralamas1 beklenmektedir.
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Hakem Degerlendirmesi: Kor hakemlik.

Yazarlarin Katki Diizeyleri: Tek Yazar %100.

Etik Komite Onay:: Yazar tarafindan caligmanin etik kurul iznine tabi olmadig1 bildirilmistir.
Finansal Destek: Yazar ¢alisma ile ilgili bir finansal destek alinmadigini bildirmistir.

Cikar Catigmasi: Yazar ¢aligma ile ilgili potansiyel ¢gikar ¢atigmasi bulunmadigini bildirmistir.
ETIK ve BILIMSEL ILKELER SORUMLULUK BEYANI
Bu calismanin tiim hazirlanma siireglerinde etik kurallara ve bilimsel atif gosterme ilkelerine riayet

edildigini yazar beyan eder. Aksi bir durumun tespiti halinde Ege Universitesi Tiirk Diinyast
Incelemeleri Dergisi’nin hig¢bir sorumlulugu olmay1p, tiim sorumluluk makale yazarina aittir.
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EXTENDED SUMMARY

This article examines the publication of the Russian Orthodox Missionary Society and
explores the competition between Russian missionary efforts in the Volga-Ural region and
the Tatar elements representing the Turkish and Islamic communities, as reflected in the
journal Pravoslavnii Blagovestnik. Within this context, the Tatar community emerged as a
rival to the Russian mission in the region. It actively prevented non-Russians from being
assimilated into “Orthodox Russians” and, moreover, leveraged its population and cultural
dominance to transform other non-Russian and non-Islamic communities into “Muslim
Tatars.” The actions and measures taken by the Russian mission to counter this development
are also discussed.

As it is known, Volga-Ural is an important region that came under Russian rule after
the gradual occupations that started with the collapse of the Kazan Khanate in 1552.
Immediately after the occupation of Kazan, a strict policy of “Russification” and
“Christianization” was implemented toward the Itil-Ural community, which was perceived
not only as “non-Russian” by the administration but also as “non-Orthodox” by the
Orthodox Church. This policy was carried out through the coordinated efforts of the Russian
state and the Orthodox Church. For the Russian state, the notion of the “ideal subject” was
closely tied to being an “Orthodox Russian,” and the transformation of societies that did not
fit this ideal was regarded as both a religious and secular obligation.

The Russian Orthodox Church, based on the idea given above, started its activities in
other centers of VVolga-Ural, especially in Kazan, with the financial and political support of
the administration. Kazan, in particular, became a center where both theoretical knowledge
and practice were advanced together in the missionary activities of the empire towards the
eastern peoples. However, the Tatar community, the dominant element of the region that
was attempted to be transformed as an “ideal subject”, confronted the Russian mission as a
rival in both identity and religion, and constituted the most important reason why the
“Russification and Christianization” process was considered unsuccessful. The failure led
to the political administration and the Orthodox Church taking new measures. In this
context, rather than continuing the coercive practices of previous years, a new approach
emerged—one that aimed to ground missionary work in a more scientific framework and
to initiate activities based on a comprehensive understanding of the local population. Thus,
the Ilminsky system, which brought a new breath to the Russian Orthodox missionary
understanding, emerged. As a missionary, lIminskiy foresaw that by providing education in
the native language to non-Russians, the Orthodox faith could be established among them
and at the same time, Russian culture could be adopted through Russian. In this context, he
used the educational institutions opened by both the Russian Orthodox Church and his own
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system for the purpose of training missionaries. The new Russian mission, implemented in
line with the Ilminskiy system, focused on examining the theoretical aspect of missionary
work through periodicals, evaluating its successes and failures, and drawing plans according
to the mission’s addressee. One of these periodicals was “Pravoslavnii Blagovestnik.”

Pravoslavnii Blagovestnik was published twice a month in Moscow between 1893 and
1917 as the publication organ of the Russian Orthodox Missionary Society. The journal not
only covered missionary activities towards Islam and Muslims, but also made a great
contribution to the formation of the theoretical basis of the Russian mission. On the other
hand, it is seen that a special place is given to the Volga-Ural region and the Tatar
community in this study. In this respect, it would not be wrong to say that the journal is an
important publication that provides the opportunity to reveal the course of Russian
missionary activities in VVolga-Ural.

An examination of the journal Pravoslavnii Blagovestnik reveals that the Tatar society
was the primary target of the missionary activities that began to be implemented more
systematically in the Volga-Ural region following the emergence of the liminski system.
The most important reason for this is that the Tatars were seen as a great rival to the Russian
mission. Because, in fact, the society that was tried to be transformed into Orthodox
Russians appeared as a powerful “mission” that drew other non-Russian peoples in the
region into the “Muslim-Tatar” identity and systematically implemented this. Therefore, the
Russian administration and church had to act in order to protect the others from them as
well as transforming the Tatar community into “Russian or Orthodox”.

Pravoslavnii Blagovestnik indicates that the Russian mission was unsuccessful in its
activities in Volga-Ural. Articles, reports, travel writings and other types of content written
by missionaries proves the success of the Tatar community in transforming the Chuvash,
Cheremish, VVotyak, Bashkir and other peoples, as well as even the Russians, into “Muslim
Tatars” with the influence of the superior population and cultural influence in the region. It
also shows that the measures implemented by the church and political administration in
order to eliminate the Tatar influence in the region are insufficient.

This study, based on the Pravoslavnii Blagovestnik journal, identifies several reasons
why the Russian missionary program in the Volga-Ural region failed or fell short of its
intended goals. These reasons include the human and financial resource inadequacies of the
personnel and institutions responsible for planning and executing missionary activities; the
lack of a comprehensive understanding of the target society; the indifference of the Russian
Orthodox Church; political changes such as the Manifesto of 17 October 1905 and the Law
of 17 April 1905; the success of the Tatar education network in fostering a devoted
community; and the active role of Tatar mullahs in promoting Islam. His sincere efforts
have led to the conclusion that there are factors such as the economic hegemony of the Tatar
bourgeoisie in the region, the dominance of Tatar language and Tatar culture, the fact that
the region is in favor of the Tatars and therefore Islam in terms of influence, and the revival
of Tatar periodicals and presses, especially after the 1905 Revolution.
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