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Oz Giiniimiiz Tiirkiye’sinde din giindemde kalmaya devam etmekte, buna karsilik dini
konularda kronik hale gelmis sorunlar bulunmaktadir. Ciinkii dini anlamada ve yasama
hususunda Miisliimanlar ciddi sorunlarla kargi kargtya bulunakeadirlar. Ve dini ve ahlaki
ogretilerin bu sorunlarin ¢dziimii konusunda énemli bir katkisinin bulunmadigr goz-
lemlenmektedir. Bu makalede bu ¢ok yonlii ve karmagik sorunlara karsi ¢ok yonlii ve
girift ¢éziimlere deginilmektedir. Calismada 6nce teorik yonleriyle din ve ahlak iliskisi ele
alinmigtir. Daha sonra da fikih kurallari arasinda ahlakin arkaplanda kaldigr yoniindeki
izlenimler paylasgilmaktadir. Makalede Islim tarihinde dini bilgi ve algilarda ahlikin belli
olciide geri planda kalmasina yol acan gelismelere deginilmekte, ardindan da geleneksel
fikih diistince ve uygulamasinin bazi rnekleri bu agidan ele alinmaktadir.
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Giintimiizde Tiirkiye'de dindarligin artip artmadigs tartismalari bir tarafa, giin
gecmiyor ki gazete ve televizyon programlarinda dinle ilgili atesli bir tarts-
ma olmasin. Siyasetcilerden sosyal bilimcilere kadar farkli kesimlerin soylem
ve atiflart arasinda din 6nemli bir yer isgal etmektedir. Ulkemiz niifusunun
neredeyse tamaminin Miisliiman oldugu géz 6niine alininca cami ve Kur'an
kursu sayilarinin su veya bu rakamda olmasi, dini egitimin yayginlagmasi,
dini alanda faaliyet gdsteren vakif ve dernek sayisinin ¢oklugu, hatta beledi-
yelerin de bu sahada hizmet sunma yarisina girmesi zaman zaman tartigilsa
da anlagilabilir bir durumdur. Islam dininin bu yogunlukta goriiniir oldugu
bir toplumda, “Islam’in diinya hayatimiza dair temel hedeflerinden biri olan
ahlakin da boyle bir toplumda en az sorunlu alan olmasi, ahlaki tekamiiliin
de ayni sekilde gozle goriiniiyor olmasi” seklinde bir beklenti de dogmaktadir.

Halbuki bugiin, medyaya da yanstyan bazi olaylar durumun hi¢ de bu beklen-
tiye uymadigini gosteriyor. Mesel4, babadan veya dnceki esten maag alabilmek
icin resmen boganip veya resmen evlenmeyip fiilen (kendince dinen) evlilik
hayat1 yasayanlar var; haksiz yere yesil kart kullananlarin sayisi hayli fazla;
zekat verdigi icin vergi borcunun olmadigini diistinenler az degil. Devlet me-
murlarina saglik ve ilag gideri igin devletin verdigi destegin tigtincii sahislara
kullandirilmasindan kagak elektrik kullanimina kadar bircok 6rnekle i¢ ice
yasamaktayiz. Bunlar miinferit ve yerel sorunlar olarak goriilebilir.

Peki, ticarette Miislimanin giivenilir oldugunu iddia edebiliyor muyuz? Kop-
ya ile sinav kazanmayi/kazandirmay: veya torpille devlet memuru olmay1/
yapmayt, torpille hacca gitmeyi, hiilasa daha ehil ve hak sahibi birinin hakki-
n1 gasbederek onun yerine ge¢meyi Allah rizasi ile bagdagstirabilir miyiz? Bir
cemaate, siyasi guruba mensubiyet veya yakinlik bu yapilant megru kilabilir,
hatta cihada gevirebilir mi? Kamu veya vakif malinin ya da orman arazisinin
tahsisinde, kamunun ortak kullanimina ayrilmis alanlarin imar planlarinda
yapilan tadilatlar sonucu ingaata agilmasinda veya devlet imkanlarini tahsis/
hak etmede kullanilan 6lgiitlerin ahlakiliginden ne kadar eminiz ? Kacak veya
gozden kagan yapilar nasil bu kadar etrafimizi sarabildi? Kok itibariyle me-
deniyet kavraminin tiiredigi sehirlerimiz, diizensiz ve zevksiz yapilagma, asir1
niifus yogunlagmasi ve bunlarin sonucu olan trafik yogunlugu 4deta insan-
larin barbarca itisip bogustugu, birbirimize saygimizi ve ortak degerlerimizi
asindiran bir kargasa ortamina dontismedi mi? Biitiin bunlari biz kendi elleri-
mizle tirettigimize gére bunlari yapanlar kadar buna onay/imkan verenler de
sorumlu degil mi?

Konuya Islam iilkeleri capinda goz attgimizda durum farklilagmiyor, sadece
boyutlar biiyiiyor. Islim iilkelerinin yonetim tarzlarindan uluslararas: iligki-
lerine, milli kaynaklarin paylagimindan temel hak ve 6zgiirliiklerin korun-
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masina kadar bir¢ok alanda sorunlar yasaniyor. Kadin haklari, egitimde firsat
esitligi, sosyal adalet, yolsuzluk ve yoksullukla miicadele, ¢evre sorunlari gibi
Adab-1 muaseret ve faziletler seklinde dar bir anlam yiiklemiyorsak, neticede
bunlarin da kamusal alan dahil, toplumu kusatan bir boyutta ciddi bir ah-
lakilik sorununa isaret ettigi agiktir. Ustelik sagduyu sahibi Miisliimanlarin
mahcubiyetle izledigi bu olumsuzluklarin genis kitleleri “Islam’in yiiksek ah-
laki degerlerinin islevsizligi” gibi bir yanls algiya siirtikledigi de asikir. Bu
tiir can sikict 6rneklerdeki her bir sorumluyu ‘iyi ve ahlakli Miisliman degil”
diyerek cemberin disina atmakla tatminkar bir aciklama yapmis olamayiz. Us-
telik ahlak normlarinin devre digt kaldigt benzeri olumsuz 6rnekler diger din
mensuplari arasinda da var. Belki daha vahim tablolari o cografyalarda da diin
de bugiin de gorebiliyoruz.

Yerel ve global 6l¢ekteki bu drnekleri ve pesinden de sorulart gogaltmak miim-
kiin ve artik bunlari sadece 6tekine veya bize ait miinferit olaylar olarak gérme
kolayligina sahip degiliz. Bu tiir sorunlari, yogunluk ve istatistik bilgilerine
takilmaksizin veya din, cografya, kiiltiir, etnisite, az-gok gelismislik gibi ayi-
rimlarla eglestirmeye gitmeksizin insan unsuruyla baglanuli bir durum olarak
gormek daha dogru bir yaklagim olacaktir. Yani din, kiiltiir, ideoloji, siyaset,
tarihi miras, i¢inde yasanilan toplum ve cografyanin yerel ve uluslararast 6l-
cekte sorunlari, alinan egitim, aile ve gevre gibi etkenler ya da hurs, 6tke,
hased, kibir, bencillik, sehvet, aggozliiliik, acimasizlik gibi bireyin i¢ diinyasin-
daki kotii huylarin/kipirdanmalarin hepsi gibi insan davranisini az veya ¢ok
etkilemektedir. Bu etkilerin bileskesi sonucu sergilenen davraniglar da ayr1 ayr
insan unsurunu belirlemekte.

Konu gelip insan unsuru noktasinda diigiimlendiginde, o zaman “bu kronik-
lesmis soruna ¢are olmada dini ve abliki ogretilerin nigin ciddi bir katkisinin
olmadigr?” sorusu hakli olarak giindeme gelmektedir. Burada asil sorulmasi
gereken budur. Bu soru, Islim gibi ahlaki erdemleri siar edinmis bir dinin
mensuplart hakkinda, -ne kadar can yakici da olsa- evleviyetle sorulmalidir.
Tekrar ifade edelim, genis halk kitlesinin genel-gecer ahlak telakkisinin pesin-
den gidip ahlaki sayet bireysel 4d4b sinirina hapsetmiyorsak, onu dinin 6ziin-
de yer alan, mer’{ hukukun da megruiyetini tamamlayan tist deger ve normlar
olarak anliyorsak, dini belli sekil sartlari ve ritiiellerden ibaret gormeyip de bir
giiven, hak ve adalet ¢agrisi olarak kavriyorsak bu soru ve sorgulama daha da
onem kazanmaktadir.

Bu soru 6nemlidir, ¢iinkii ya dinin ve din kaynakli ahlakin toplumsal ve bi-
reysel hayatimiza dair etki giiciinii/islevini yok sayacagiz yahut da dini anlama
ve yasama ve bununla baglantli uygulama diizleminde ciddi bir sorunla yiiz
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yiize oldugumuzu kabul edecegiz. Bize diisen ve bu giin burada tizerinde du-
racagimiz stk elbette bu ikincisidir.

Burada tizerinde yogunlasacagimiz husus, her giin medyay ve ikili sohbetleri
mesgul eden bu tiir olaylarin taraflari ve boyutlar1 veya hangi tilke ve dine
ait oldugu meselesi degil elbette. Asil konusulmast gereken bu kabil somut
orneklerin arkasinda yatan zihniyetin ne oldugu ve bu zihniyetle dindarlik
iligkisinin, kendi adimiza sdylemek gerekirse Miisliimanlikla iliskisinin nasil
kurulabildigi hususu olmalidir

Oyleyse, sogukkanli bir bigimde, korii koriine taraf olmanin yol agtig1 dnyar-
gilardan kendimizi olabildigince kurtararak din ile ahlak iliskisini bugiin ye-
niden konugmaliyiz. Hem de bugiine kadar daha naif ve soyut bi¢imde, “olsa
da olmasa da olur” kabilinden 4dab biciminde anlayip anlattigimiz ahlaktan
ne anlamamiz gerektigini, bu ahlak bizim din algimizdan ve dindarlik tarzi-
mizdan ¢ikip gitmis ve hayatimizi diizenleyen kurallar arasinda buharlagmig
ise bunun sebeplerini agik yiireklilikle tartigabilmeliyiz.

Bu arada belirtmeliyim ki, ¢ok yonlii ve karmastk sorunlarin ¢6ziimii de elbet-
te ¢ok yonlii ve girifttir; ¢6ziim basite indirgenerek ve tek bir yone agirlik veri-
lerek bulunamaz. Bu yazida da sebep ve ¢oziimii bir noktaya irca etmeksizin,
kendi kapimizin 6niiyle ilgilenme adina, 6nce din-ahlak iligkisine dair teorik
bazi noktalara degindikten sonra fikih kurallari arasinda ahlakin ne derecede
ve nasil buharlastgina dair tespit ve izlenimlerimi sizinle paylasacagim. Bunu
yaparken de once, Islam’in on dort asirlik tarihinde dini bilgi ve algilarda ah-
lakin belli 6l¢iide geri planda kalmasina yol agan gelismelere temas edip sonra
da bu durumun klasik kavramlara yansitilmasi bicimini ele alacagim. Sonra
da geleneksel fikih diisiince ve uygulamasinin bazi 6rneklerini bu agidan tar-
tigmaya agacagim.

A. Kavramlar

Ahlakin fikih kurallart arasinda “buharlagma” olarak ifade ettigimiz bir akibe-
te diigar olmasina ge¢meden 6nce, 6zetle de olsa, ahlik, din, hukuk ve fikih
kavramlari ve bunlar arasindaki iliskiye dair birkag teorik bilgiye temas etmek-
te fayda vardur.

a. Ahlak

Insan hakkinda konusmanin olmazsa olmazi bir unsur, insanligin ortak pay-
dasinda yer alan bir deger olan ahlikin elbette bircok tanimi verilebilir. Islam
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diisiincesinin 6nemli simalarindan Gazzali ahlaki “insanda yerlesmis bulunan
bir meleke olup bir fikri zorlamaya gerek olmaksizin o meleke sayesinde dav-
raniglar kolayca ortaya ¢ikar”' seklinde tanimlar. Islam ahlikeilarinin tanimin-
da ahlakin disa akseden bir resimden ziyade “kisinin i¢ diinyasindaki manevi
kabiliyetler” olusu ve bir de “ahlaki davranislarin bir bask: ve zorlama olmak-
sizin kendiliginden ve istikrarli bi¢cimde ortaya ¢ikisi” vurgulart dikkat ¢eker.
Bu da ahlakin meleke ve hil olusu demektir.? Boyle bir ahlak anlayis: stiphe-
siz, mesela Kur'an’in takv4, samimiyet, i¢/dis tutarlilik konusundaki israri,
Peygamber Efendimizin “Ameller (in degeri) niyetlere goredir™, “Amellerin en
hayirlist az da olsa devamly olanidir™, “Allab sizin suretlerinize ve mallariniza
bakmaz, ancak kalplerinize ve amellerinize bakar™ gibi dinin insan davranigla-
riyla ilgili genel degerlendirmesini yansitr.

Farkl: kiiltiirler farkl: listeler verse de adalet, cesaret, itidal, hikmet, iffet, hilm,
tevazu, dogruluk, comertlik, fedakarlik, ictenlik, sabir gibi ahlaki erdemler ve
ilkeler tizerinde genis mutabakat vardir. Bunlarin bir kismi iradenin nitelikleri
iken bir kism1 da akilla ilgilidir. Ozellikle dogu ve uzak dogu din ve kiiltiirleri-
nin biiyiik erdemleri ile Hristiyanligin teolojik erdemleri hayli ortiisiir.® Gaz-
z4l1 gibi muhafazakar ve mutasavvif 4limler de dahil olmak tizere bir¢ok alim
ve diisiiniiriin, Platon’dan gelen dort temel erdemi (hikmert, iffet, secaat, ada-
let) ve Aristo'dan gelen altin orta (her fazilet iki agiriligin ortasidir) anlayisini
benimsemeleri ve bunun ahlak kitaplarinda geleneklesmesi dikkat ¢ekicidir.

[slam ahlak literatiirii de ahlaki erdemleri felsefl, teorik ve pratik yoniiyle is-
lemis, temel faziletlere dair cesitli siralamalar vermis, aralarinda derecelendir-
meler yapmus, neticede bugiine ¢ok zengin bir birikim intikal etmistir. Evren-
sel ahlak dendiginde bu ve benzeri literatiirde sayilan degerler verilir. Ancak
bunlar arasinda da kiiltiirlere veya genis zaman dilimlerine gore one ¢ikan
ve geri planda kalanlar olabilir. Pratik ahliktan s6z ederken ferdi ahlk, aile
ahlak: ve sosyal ahlak alanlarinda 6ne ¢ikan degerler haliyle farklilagacakeir.”
Gorecelik ise, bunlarin formlarinda ve davraniglara yansitilma bicimindedir.

Ust ve evrensel ahlak ilkelerinin tarihteki uygulama formlari elbette evrensel
degil, kiiltiireldir ve yereldir; neticede birer 6rneklemeden ibarettir. Hukukun
normatif kurallari da tist ahlika gdre mahalli kalmak, tarihsel bir tecriibeyi
yansitmak zorundadir. Boyle olunca adalet, hak, af, iffet, hikmet gibi ilkelerle
bunlarin uygulama formlarini elbette bir tutmamak gerekir.

Burada, biiyiik erdemler ve evrensel ahlik normlart olarak sayilanlarin an-
cak zitlariyla fark edilebilecegi, bu degerlerin zitlarinda yer alan kottliikleri
dengelemek/frenlemek i¢in 6ne ¢ikarildigs tezi kayda deger bir bakis acisidir.
Filozoflar arasinda cereyan eden ahlak tartismalari ve elestirileri, Bernard de
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Mandeville’nin ‘arilar efsanesi’nde oldugu gibi ‘hepimizin istedigi genel refah
tek tek insanlarin erdemlerine degil, gercekte tek tek insandaki hirs, bencillik, fay-
dacilik, hased gibi kotiiliiklere dayanmaktadiy tarzinda yaklagimlar,® Kur'an’in
ozgiir irade ile yaraulan insanin diinya macerasini iyi-kéti, sulh-fesad, tak-
va-fiicr ikilemi {izerine oturtarak agiklamasini bir kez daha hakli bicimde
giindeme tagimaktadir.

b. Din ve Ahlak

Ahlak, din duygusu gibi insanin yaratlig/fitrattan getirdigi asli bir durumdur.
XI. Yiizyilin taninmug din alimlerinden Ragib el-Isfehant’nin ifadesiyle, Allah
insanlara iki el¢i (restil) gonderdi; birinci el¢i akil, ikincisi de peygamberlerdir.
Insana temiz bir fitrat verdi. Bunda akil, vicdan, merhamet, diisiinme, hay3,
adalet ve hakkaniyet gibi insani insan yapan kabiliyet ve degerler miindemicti.
Yiice Yaratan ayrica rahmet ve sefkatinin tecellisi olarak insanliga degisik ara-
liklarla peygamberler gonderdi, diinya hayatimiza dair muradini iceren vah-
yini gonderdi ve bizlere bu hayatta rehberlik etti. Béylece insan bu diinyada
diistinerek dogruyu yanlistan ayirsin, yaratanini tansin, edeb ve ahlaki, hakk:
ve hukuku gézetsin ve mutlu bir hayat siirsiin istedi. Kur'anda “Biz insanz en
giizel sekilde yarattik” (et-Tin, 95/4) denilir. Kur'an'da zikr, tezkire, ahd, misak
gibi kelimelerle insanin derin ge¢misine sik¢a atflar yapilir, fitrata auflar ya-
pilir. Islam alimleri de dini, 6ziinii korumasi, yaratilis gizgisinden sapmamast
icin insana verilmis bir ilihi yardim (inyet) olarak nitelendirmistir.

Allah ayrica insanogluna diisiinme ve irade dzgiirliigli vermis, diinyada in-
sanin hayatin gesitli engebelerine, kendi i¢ diinyasindan veya cevreden gelen
cesitli baskilara kargi 6zgiirce miicadele vererek kendi yolunu ¢izmesini ve
yaptiklarinin sorumlulugunu tstlenmesini istemistir ki, sinavi basardiginda
da bir degeri olsun. Kur'an'da insan diinya ve ahiret hayat: hakkinda yeterince
bilgilendirilmis, 6zgiir iradesine atif yapilarak diinya hayatinda tercihini iyi ve
dogrudan yana yaparsa sonunda/ahirette karli, degilse zararli ¢ikacag uyarist
yapilmuistir.

Peygamberler insanoglunun fitri yaratilisini ve 6zelliklerini korumak, asli de-
gerlerini hatrlatmak iizere gelmislerdir. Restil-i Ekrem’in “/nsaniik, ilk giinden
beri biitiin peygamberlerin iizerinde ittifak ettikleri bir soz bilir: Sayet utanma-
yorsan, diledigini yap”® buyurmasi, dinin insanogluna 6ziindeki ahlaki haslet-
leri haurlatarak, onu 6ziine dondiirmeye calisarak davete bagladigint haber
vermektedir.

Allah’in insanogluna birbirini destekleyen iki el¢i gondermesi sebebiyledir ki,
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akil ve vahiy, bilim ve din, din ve Gst ahlaki degerler birbiriyle ¢elismez; ak-
sine birlikte insanoglunu yaratlis ¢izgisinde onurlu bir varlik olarak ayakta
tutmay1 hedefler. Asagidaki iki ayeti bu gozle okudugumuzda fitrat, din, akil,
marifet, vicdan ve ahlaki degerlerin bir tarafta, irade zayiflig1 ve bilgisizlikten
dogan ahlaki/nefsi zayifliklarin diger tarafta yer aldigini, insanin bu gelgitler
arasinda macerali bir hayat seriiveninin oldugunu anlariz.

“..Insamin benliginelkisiligine (nefse) de yemin olsun ki, Allah onu (yaratilis ama-
cina wygun) sekillendirdi ve ona (hem) fiicur/kotiiliikler ve (hem de) takvilyara-
tana karst sorumluluk bilincini (bir arada) verdi. Her kim kendini arindirirsa
kurtulusa erecektir. Kendini (kotiiliiklere) birakan/gomen ise kesin zarardadir”
(es-Sems, 91/7-8)

“O halde sen bitil olan her seyden uzaklasarak yiiziinii kararly bir sekilde (hak)
dine cevir, Allah insanlars hangi fitrat iizere yaratmigsa ona yonel. Ki, Allahin
yarattiginda bir degisiklik olmasin. Iste dogru din budur ve insanlarin cogu bunu
bilmezler.” (er-Rum, 30/30)

Ahlak, ilk inen ayetlerden itibaren [slam’in ana konularindan biri olmus ve bu
onemini hep korumusgtur. Vahyin niizul ortaminin olumsuzluklarindan birin-
cisi putperestlik ise ikincisi insan iligkilerine hakim olan acimasizlik, zultim/
haksizlik, giiciin egemenligi idi. Bu sebeple ilk inen 4yetlerde tevhid inanci 1s-
rarli bicimde islendi, varlik ve yaratlis anlatuldy, ahiret hayat hatrlaulds, ada-
let ve merhamet konusu ¢esitli 6rnekler tizerinden sik¢a vurgulandi. Biitiin
bu ayetler tek yaratici ve ahiret inancini zihinlere yerlestirirken ayni zamanda
genel ahlaki ilkeleri ve ahlaki duyarliligs da pekistirmis oluyordu.

Kur'an bu tutumunu son nazil olan ayetlere kadar hi¢ degistirmedi. Oyle ki,
Kur'an'da ge¢mis dénem kavim ve peygamberlerin hayati anlaulirken, miis-
rikler ve diger din mensuplari elestirilirken veya Miislimanlara 6giit verilir-
ken her vesileyle ahlaki erdemlere sik¢a atiflar yapildi, erdemsizlikler kinand..
Peygamberimizin ahlaki ilkeler ve 6giitler iceren hadisleri de ayr1 bir literatiir
olusturacak kadar fazladir. Bunda sasilacak bir durum yokeur. Ciinkii Islam
mubhataplarinin ahlaki akillarina/vicdanlarina hitap ederek, onlardaki miiriiv-
veti, temel insani ve ahlaki hasletleri harekete gecirerek soze baglamug, iman-i-
badet ve ahlak arasinda kopmaz baglar kurarak erdemli bir toplum ingasina
yonelmis ve bunu bagarmistur.

[slim davetinin toplumun maeri vicdaninda derin yanki yapmastnin bir di-
ger 6nemli sebebi Hz. Peygamber’in ahlaki kisiligidir. Mesela, Peygamberimiz
ilk vahyi aldiginda heyecan ve telasla esi Hz. Hatice’'nin yanina gider. Hz.
Hatice ise gayet sakindir ve onun gibi yiiksek ahlaki meziyetlere sahip bir
kimsenin bu agir gorevi basaracagindan emindir ve Peygamberimize soyle der:
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“Hayur, Allaha yemin ederim ki Allah hichir zaman seni utandirmaz. Ciinkii sen
akrabay: gozetirsin, mubtag olanlarin bakimini iistlenirsin, a¢ va agikta olanla-
11 koruyup kollarsin, misafire ikram edersin, musibete maruz kalanlara yardim
edersin.”'® Kur'an'in ahlaki erdemlere siirekli vurgu yapmasi ile Restl-i Ek-
rem’in hayat boyu gosterdigi ahlaki ¢izgisi birbirini tamamlamis oldu. Zaten
O, “Ben sadece giizel """ buyurarak da bunu hep ifade etti.

Dinin ahlak vurgusu ozellikle Medine déneminde yogunluk kazanacak olan
dinin ameli/normatif hitkimlerinin igsellestirilmesini de kolaylastirmis oldu.
Ayetlerde 6ne ¢ikan ahlaki erdemler ve ilkeler, es zamanli veya daha sonra ge-
len yasaklamalarin, yaptirimlarin ve davranis kurallarinin hem zeminini hem
de temel amagclarini gostermis oldu. Diger bir anlatimla zaten toplumla diya-
lekrik iligki icinde peyderpey inen muamelat ahkami ayni zamanda bu ahlaki
ilke ve hedeflerin somut olaylara uygulanis 6rneklerini tegkil etmis oldu. As-
linda sadece dinin ilk kaynaklarindaki kurallari degil, sonraki donemde onun
etrafinda olusan normatif fikht da bu ¢ercevede anlamak gerekir.

Islam dini ile ahliki degerler arasinda ¢ok siki bir bag bulundugu ¢ok agik
olmakla birlikte, burada soyut olarak dinle ahlék iligkisine “ahlakin kaynag:”
baglaminda bir nebze temas etmek yerinde olacakur. Dinin ahlaki besleyen
ve destekleyen en temel kaynak oldugu goriisii yanlis degildir. Ancak ahlakin
yegane kaynaginin din oldugu tezi ahlik ve hukuk felsefesinde genel kabul
gormez. Elbette her din, nazari ve ameli ahlikin degerlerini dogrudan veya
dolayli bicimde kapsasa/onaylasa da dindar olmay1 ahlakli olmanin 6n sart
gormek isabetli degildir. Gergek dindarin ise ahlakli olmak gibi bir yiikiim-

laligi vardur.

Oyle anlagiliyor ki burada dinlerin genel ahlik normlarinin uygulamasi mahi-
yetindeki kurumsal ve normatif yonii ile dinin gozettigi genel yarar ve amac-
lar1 (maslih ve makasid) birbirinden ayri tutmamiz, din-ahlak iligkisini bu
ayirim iginde ele almamuz gerekiyor. Normatif yoniiyle dinlerden ve felsefi 63-
retilerden bagimsiz olarak {ist ahlaki normlarindan ve degerlerden s6z etmek
veya “kiiresel ahlak”, “insanligin ortak degerleri” tezini savunmak miimkiin-
diir ve boyle bir ayirim dinleri devre dist birakma anlamina gelmez.'> Ciinkii
din sadece davraniglarimizi belirleyen kurallardan ibaret degildir.

Dinin sadece kurumsal ve normatif tarafina odaklanip onun Tanri, insan ve
evren anlayisini ve bu iki tarafin birbiriyle iligkisini ihmal ettigimizde din-ah-
lak iligkisini ya da biitiinligiinii dogru anlayamayiz. Hristiyanligin Kilise’nin
siyasal otoritesine dontistiigii bir ortamda din-ahlak iliskisindeki bu biitiinli-
giin kaybolmasi da beklenen bir seydir. Yukarida drneklerini verdigimiz sekil-
de bir dindarlik-ahlak kopuklugu s6z konusu ise, bunu miislimanligin salt bir
siyasal otorite ve kurallar biitiiniine indirgenmis olmasiyla iliskilendirebiliriz.



Ali Bardakoglu/Ahlakin Fikih Kurallart Arasinda Buharlagmasi ¢ 59

Mislimanligin bu a¢idan Hristiyanlikla olan farki, daha derin ve kokli bir
insan, evren ve ahlak anlayisina sahip olmasidir.

Son tahlilde dini 6gretinin gdzetmis oldugu genel yarar ve amaglar ile st
ahlaki normlar arasindaki farklilik asgari diizeydedir. Ayrica, dinden bagimsiz
olarak var olabildigi soylenen ahlaki degerler ile bunlarin deger oldugunu fark
etmemizi saglayan temel kétiiliikler/olumsuzluklar neticede insanoglunun ya-
ratilis ve hayat seriiveni i¢inde agiga ¢itkan goriintiilerdir. Bunun i¢in de “ahlak
normlarinin kaynagi Tanrinin buyruklaridir” diyen dini teoloji ve felsefe ile
karst goriiste olan diisiiniirlerin arasint bulmak ¢ok zor olmasa gerek.'” Kur'an
da insanin 6ziine yaratiligta hem fiictir hem de takva imkaninin/kabiliyetinin
yerlestirildiginin soylenmesi (es-Sems, 91/7) ve fitrata dair diger 4yetler bu
konuyu anlamada fevkalide 6nemli bir ipucunu vermektedir.

c. Hukuk ve Ahlak

Ahlak, hukuk normlarinin gegerliliginin temel dayanaklarindan biridir. Din,
hukuk ve ahlak normlari, ayrica 6rf ve muéseret kurallart “olmasi gerekenler”
grubunda yer alir ve insan davranislarini belirleyip diizenleyerek insani insant
hiiviyetine kavusturmay1 gaye edinir.'* Hepsi de mesela tabiat kanunlari gibi
olup biteni degil, farkli derecelerde de olsa gerekli olan: bildirdigi ve daha iyi
bir insan toplumunun ingasini hedefler ve bir sekilde insanligin ortak pay-
dasinda bulusur. Bu norm gruplari arasinda katt duvarlar mevcut olmayip
zaman ve bolge/kiiltiir farklilagmasina bagli olarak aralarinda sik bir gegislilik
bulunur. Bunlar arasinda hukuk-ahlak iliskisi, en az din-ahlak iliskisi kadar
tizerinde durulmasi gereken bir temel konudur.

Hukuk normlarinin yasal/prosediirel mesruiyeti kadar, ekonomik ve sosyal
yapiya, milli biinyeye ve ihtiyaclara uygunlugunu ifade eden sosyolojik mer’i-
yeti/gegerliligi de 6nemlidir. Sosyolojik mer’iyet/mesruiyet dendiginde ilk g6z
oniine alinmasi gereken bir referans noktast da genel ahlak kurallari ve bu ku-
rallarin o toplumda hayat bulma bigimleridir. Dini inanis ve kabuller bu saf-
hada benzeri bir rol tistlenirler. Ancak hukukun kidmil manada megruiyetini
saglamada gerek yasal gerekse sosyolojik mesruiyet, hakikatin sadece yarisidur.
Diger yarist ise hukuk normlarinin iist ve ulvi bir “olmasi gereken”e istinat
etme zaruretidir. Buna da hukukun felsefi mer’iyeti denir.® Iste bu kademede
tist ahlik normlari tekrar devreye girmektedir.

Bunun igindir ki, adalet idesi ve tist ahlaki normlar pozitif hukuktan 6nce ge-
lir. Hartta adalet idesine “hukukun ahlaki, vicdani” da denir.'® Ama pozitif hu-
kuk da asgari ahliki yansitmak zorundadir. Ahlakilik, realiteler diinyasindan
bagimsiz olarak hatta bireyin tek bagina varolusu yoniiyle dahi mahz gerek-



60  Eskiyeni 35/Giiz 2017

liligi ifade eder."” Hukuk diizeni ise bu gerekliligi somutlastiran, yaptirimlar
maddilesmis bir ahlaki icerir.'®

Mesela, “calmamalisin, 6ldiirmemelisin, yalan sdylememelisin” emirleri kisi-
nin i¢ diinyasina hitap etmekte iken “hursizlik yapan, adam oldiiren, yalan
soyleyen cezalandirilyy” hitkmii dis 4leme hitap eder. Birincisi ahlak, ikincisi
hukuk kuralidir. Bu noktada hukukla ahlak arasinda —diger farkliliklarin yani
sira- ferdilik/toplumsallik farkindan veya ige/disa doniikliik ol¢iitiinden soz
edilebilir. Bir davranigin kanuna uygunlugu (legalite) harici bir durumu, ah-
lakiligi ise kisinin kurallara duydugu saygi, vicdaninin emrini yerine getirme
istegi, gorev duygusu gibi dertini bir durumu anlatr. Ancak bu ayirim ve yak-
lastm Bat1 kiiltiirii igin fazlastyla gegerli olsa da Islam geleneginde ayni konuda
uhrevi cezalandirma da devreye girdigi, dinin ana kaynaklari bazi alanlarda
hukuk kuralt koyup ihlal edenlere diinyevi/maddi yaptirimlar 6ngordiigii icin
¢ok daha farkli cereyan eder.

Hukukun/fikhin her zaman st ve vicdani degerleri temsil ettigi, ahlakiligi
gerceklestirdigi sdylenemez. O daha yerel ve donemsel 6n kabulleri de ku-
rallagtirabilir. Ancak hukuk kurallari kamu alaninda ve ikili iligkilerde genis
anlamiyla ahlakiligi korumaya matuf tedbirler oldugu i¢in, kuralli yagama
yani hukuk ahlékla biitiinlestigi oranda varolus alanini genisletmis olur. Ayni
sekilde hukuk kurallarinin ulasamadig: yerlerde de varolusunu koruyan ahlak,
hukuk sayesinde daha elle tutulur sekilde hayatin icine girer.

Hukukun asgari ahlak olarak tanitimi iki 6nemli vurguyu icerir. Birincisi,
yiiksek ahlaki erdemlerin toplum hayatinda daha genis alanda elle tutulur/
gozle goriiliir hale gelebilmesi i¢cin hukuk/fikih kurallarina ihtiyacinin oldugu
gergegidir. Ust degerlerin uygulama drnekleri ve somut kaliplari mesabesin-
deki alt kurallar olmadiginda adalet, dogruluk, merhamet gibi {ist normlar
stibjektif yargilara ve keyfi kullanimlara agik, kaygan bir zemine dontsebilir.
Ahléaki erdemlerin zaman ve zemine gére somutlagtirmasini yapacak olan nor-
matif hukuktur. Ikincisi de, pozitif hukukun mesruiyetini giiglendirmek igin
yiiksek ahlaki degerlerle uyum icinde olmasinin gerekliligidir. Boyle olunca,
yitksek ahlaki normlarin ger¢eklesmesinin ilk adiminin normatif hukuk ve
hukukun tstiinltigii olmasi tezi ile hukukun tist megruiyetini ahlaktan almast
tezi arasinda bir ¢eliskiden s6z edilemez. Aksine, ikisi arasindaki vazgegilmez
bir igbirligine ihtiyag¢ duyuldugundan bahsedilebilir.

Pozitif hukuk agisindan bakildiginda hukukun kaynag: devletin iradesi gibi
goriinse de, hukukun asil kaynagi/mensei ahlaki akildir; diger bir ifadeyle hu-

kuki vicdandir."

Kamu alaninda ahlakin asgari diizeyde gergeklesmesi i¢in kanunilik/kanuna
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bagliligin yani sira hukukun istiinliigii de gerekir. Bu sathada 1. Insanlarin
hangi kurallara tabi oldugunu bilmesi, 2. Kurallar: ihlal edenlere 6nceden be-
lirlenmis yaptirimlarin uygulanmasi, 3.Kurallarin ve yapurimlarin uygulan-
masinda adaletin gozetilmesi sadece ilk kademede gerekli sartlar: teskil ederler.

[slam geleneginde fikih ekollerini ve bu ekoller iginde olusan “metinler/mu-
tun” gelenegini, esahh, miifta bih gibi kavramlari da kanunilik, hukuk giiven-
cesi, hukukun tstiinliigii daha dogrusu devletin asgari ahlaki temin ¢abasiyla
aciklamak yanlis olmaz

d. Dindar Ahlak: / Miisliiman Ahlak:

Peygamber Efendimizin en 6nemli vasiflarindan biri de onun giivenilir yani
Muhammed#’l-Emin olmasiydi. Miisrikler ona kargi ¢iktlar, onunla amansiz
bir miicadele verdiler, ama giivenilmez ve dogru sdylemez demediler. Dediler
ki: ‘O giivenilir bir kimsedir, dogru soyler, ‘su dagin arkasinda bir ordu var’
dese, inaniriz. Ama getirdigi akide, getirdigi din bizim kurulu diizenimizi ve
ticaretimizi 6ldiiriiyor, bizim itibarimizi yok ediyor. O biitiin insanlari esit tu-
tuyor, biz hiirleri kdleyle esit yapiyor; biz zenginleri fakirle esit yaptyor. Onun
icin bu yeni daveti kabul edemeyiz’ dediler. Bir¢ok itirazda bulundular ama
Peygamber Efendimizin giivenilir olmasina bir s6z edemediler. Ciinkii Pey-
gamber Efendimizin hayatinda egrisi hi¢ olmadi, yalani olmads; tek bir ¢izgisi
oldu, ok gibi bir ¢izgisi oldu. “Benim sagimi agartan bir sure var” dedi. Ne
diyor bu surede? ‘Allah nasil emretmisse dyle dosdogru ol.”

[slim-eman-iman-emniyet arasinda kopmaz bir bag vardir. Peygamberimiz
Misliimani “elinden ve dilinden insanlarin giivende oldugu kimse” olarak
tanimlamaktadir.?® Verilen s6zde durmamay1, emanete/giivene hiyanet etmeyi
miinafikligin gostergelerinden saymustir.! Ideal bir Islim toplumu 6zlemini
dile getirirken kullandig: 6l¢tit “bir kadinin tek bagina ve giiven iginde Ye-
menden/San’adan Sam’a gidebilmesidir.**

Dinin 6ziinde samimiyet, davraniglarin gosteris ve ¢ikar icin degil ictenlikle
ve inanarak yapilmasi ilkesi vardir. Sekil ve erkan ancak béyle bir derinlige
sahipse degerlidir. Ameli ahlak da st (nazari) ahlak normlarinin, vicdani er-
demlerin diisiince, soz ve davranislarla somutlagmis hali olarak tanimlanir.??
Iki taraf arasindaki tutarliliga da samimiyet demekteyiz.

Kur’an-1 Kerim ve hadisler bu vurgularla doludur:

“Gergek erdemlilik (birr), yiiziiniizii doguya veya batiya cevirmeniz degildir.
Ama gergek erdem sahibi, Allab'a, abiret giiniine, vahye ve peygamberlere inanan,
servetini —kendisi icin ne kadar kiymetli olsa da- akrabasina, yetimlere, ihtiyac
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sahiplerine, yolculara, yardim isteyenlere ve insanlar: kilelikten kurtarmaya har-
cayan; namazinda devamly ve dikkatli olan ve zekat yitkiimliiliigiinii ifa eden
kisidir; ve soz verdiklerinde sozlerini tutan, felaket, zorluk ve sikinti anlarimda
sabredenlerdir. Iste onlardir sadakatlerini gisterenler ve iste onlardr takva bilin-
cinde olanlar.” (el-Bakara, 2/177)

“Ihsan, Allah’s goriir gibi ona baglilik gostermen/boyun egmendir. Ciinkii, sen onu
gormiiyor olsan da O seni gormektedir’™

“Lyilik, gonlii huzura kavusturan ve ice sinen seydir; kétiiliik ise insanlar sana
[fetva verseler de gonliinii huzursuz eden ve icinde bir kugku birakan seydir™

“Allah sizin suretlerinize ve mallariniza bakmaz, ancak kalplerinize ve amelle-

rinize bakar’°

B. Ahlakin Buharlagmasinin Tarihsel Seriiveni

[slim dininin inga ettigi bir diinya goriisii ve medeniyet havzasinda ortaya
¢ikan, bunun igin de Islim dinin ana kaynaklariyla kopmaz bir bag iginde
gelisen fikhin Islam ahliki ile i¢ ice olmasi beklenen, hatta kaginilmaz bir
durumdur. Ciinkii fikih kurallarinin bir temel gayesi de Islim ahlakinin temel
deger ve erdemlerini somutlagtirarak Miisliman toplumlarda uygulamaya ta-
stmakur. Daha ¢ok fikha disardan bakanlarin kullandigr ifadeyle fikih, “birey
ve toplum hayatint her yoniiyle kurallarla kusatma”, daha dogru bir anla-
tumla ise “dinin asillarina aykiri diismeme kosulu ile icinde gelistigi toplumun
hayatini ve kiiltiiriinti kurallara yansitma” ise, fikihta kurallar elbette 6nemli
olacakur. Bu sagilacak bir durum degildir; hatta kuralli yasama, kanunilik ve
hukukun Gstiinltigi icin gereklidir de.

Ancak, tarihsel siiregte fikhin kurallarinin belli sebepler sonucu daha baskin
ve belirleyici hale gelip ahlikin bu kurallar arasinda geri plana diistiigii, etki
giiclinii yitirdigi de inkar edilemez. Burada sorun, dini kékleri olan bir hukuk
sisteminde (fikih) kurallarin bulunmasinda degil elbette. Sorun, bu kurallarin
dinin temel ahlaki deger ve kaygilarini golgeleyecek derecede ileri ¢ikarilmasi
ve oncelenmesindedir. Sorun kuralcilikla hukukun gézettigi diger “olmast ge-
rekenler” arasinda dengenin kural lehine bozulmast, seklin igerik ve amagtan
daha 6nemli hale gelmesidir.

[ste burada, “ahlakin buharlagmas:” kelimesiyle anlatilmak istenen, ahlakin
kurallar arasinda zayiflamasi, tAli bir konuma diisiip 6nemsizlesmesi, bazen
de gozden uzaklasip unutulmasinin seriivenidir. Fikhin alt konular: arasinda
ahlakin az veya ¢ok izlerini bulmak her zaman miimkiin oldugundan burada
“ahlakin yok olusu, kaybolusu” anlaminda bir kelimenin kullanilmas: isabetli
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olmazdi. Ote yandan, bu ara basligin dahi hayli genel ve iddiali oldugunun
farkinda olarak, on dért asirlik fikih tarihini ilgilendiren bu konuda daha net
bir kanaate sahip olabilmek icin dénemleri, bolgeleri, mezhep literatiirlerini
bu gozle ayr1 ayri incelemenin gerektigini, ilmen yapilmast gerekenin bu ol-
dugunu belirtmek isterim. Ancak, bu yonde yapilacak ¢aligmalara bir tegvik
olmasi babinda, burada kuralcilik-ahlakilik dengesi agisindan fikih tarihine
ana hatlariyla goz atp belli noktalar: tartismaya a¢gmak istiyorum.

1. Fikih, asirlar boyu hem hayatla hem de Kur’an ve Siinnet’in koydugu ku-
rallarla i¢ ice gelisti. Sinuirli naslara bagliligi koruyarak farkli zaman dilimlerin-
de ve bolgelerde hem ge¢misten gelen birikimi yansittt hem de yeni ihtiyaglara
cevap vermeye calisti. Fikhin diger hukuk sistemlerine gore bir temel ozelligi
Islam dininin kural ve ilkelerine aykiri diismeksizin sorunlara ¢éziim bulma
kabiliyeti ise, diger 6zelligi de icinde gelistigi toplumun kiiltiirii, sosyal yapist,
insan iligkileri, telakkileri ve deger yargilarini 6nemli dl¢tide yansitmasidir.
Bu sebeple fikhi, Miisliiman toplumlarin sadece hukuk alanindaki bilgi ve
birikimi seklinde tanitmak yetersiz kalir. Fikih, bugiiniin sosyoloji, psikoloji,
kiiltiir tarihi, antropoloji, siyaset, ahlak, uluslararast iliskiler ve diplomasi gibi
birgok farkli bilim dalinin o cografyalardaki tarihsel ge¢misi hakkinda da gok
degerli bilgiler icerir.

2. Fikhin diger hukuk sistemlerinden ayirict 6zelligi Islam dininin (Kur'an ve
Stinnetin) getirdigi dini-ahlaki ilkelerle ve sosyal hayatin canli sahidi norma-
tif hitkiimlerle uyum i¢inde gelismis olmasidir. Bunun igin dinle i¢ ice olan
ahlak, ayni sekilde fikhin mayasinda da mevcut olmustur, hatta olmak zorun-
dadir. Fikhin belki de en carpict 6zelligi budur. Ne var ki, fikih déneminin
kiiltiir ve deger yargilar icinde ¢oziim tirettigi icin de zorunlu olarak adalet,
hakkaniyet, fedakarlik, hak ve hukuka saygi, merhamet, paylasma gibi erdem-
lerin o dénemde algilanma bigimlerini, yani tist ahlaki normlarin goreceli
olarak/o giinkii sartlar iginde olabildigince iyi drneklendirmelerini icermek
durumundadir. Fikhi Islim’in degil Miisliiman toplumlarin hukuku seklinde
tanimlamamizin sebebi budur. Gazzili de fikhi diinya ilmi, diinyevi yararlarla
ilgilenen bir ilim olarak tanimlar.?® Béyle olunca klasik fikih miidevvenatinin
bize sundugu malzemeyi bugiine gore degerlendirmek ve yargilamak yerine
kendi adresinde ve tarihi iginde anlamaya calismak gerekir. {lmi diiriistlitk
bunu gerektirmektedir.

3. Fikhin en temel alanlarindan biri olan ibadetler literatiirde ayrintli bi¢im-
de islenmistir. Ancak zamanla ibadetler fikhinda, mezhep goriisiinii miidafaa,
ilmihal ve fetva istikrarini temin, fikih egitimi ve temrini gibi amaglarla olma-
I, ayrinuli ve yogun kurallar agir basmus, ibadetlerin sekli yonii 6ne ¢ikmus,
ibadetin ni¢in yapiliyor olusu daha tali bir konuma gerilemistir. Bu gelisme
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Gazzali'nin Ihydda yonelttigi tarzda elestirilere,” tasavvuf gevrelerinin za-
hir-baun ayirimi yaparak fikha yiiklenmelerine kapi araladigs gibi ibadetlerin
mahiyetini ve hedefledigi temel amaglari da golgede birakmistir.

4. Esasen hukuk kurallari gibi normatif fikih da kamu alaninda ve ikili ilis-
kilerde genis anlamiyla ahlakiligi korumaya matuf tedbirlerdir. Kurallar arag,
tist ahlak normlart ve erdemler, toplumun ortak degerleri ise amactir. Dini
kokleri olan fikihta bu daha belirgin olmalidir. Ne var ki, zaman i¢inde fikhin
kuralci yonii iyice baskin hale gelmis, normatif fikihgilik (teknisyenlik) ege-
men olmus, bu kurallarin her zaman dinin ve ahlakin genel amaglarini gercek-
lestirdigi varsayilarak bilindik yola devam edilmigtir. Maalesef hayatin akisina
paralel olarak yasanan kiiltiir degismelerinin sonucu amagla arag arasindaki
uyum zayiflayinca da kadim dénemde amaca gotiiren bu kurallarin kendisi
yeni donemde amag haline gelmistir.

5. Klasik fikih doktrininde ibadet ile ahvali sahsiye hukuku, bir de ikili hu-
kuki iligkiler boyutuyla muamelat hukuku ayrinuli bicimde gelismistir. Fik-
hin kuraler ve sekilci yaklasiminin belki de en ¢ok sirayet ettigi alan ukabat,
nikah ve talak da dahil muamelat hukuku olmustur. Islim’in genis bir cograf-
yaya yayildigi bir dsnemde fikih mezheplerine gore kadi tayinleri, bagkadilik
(kadilkudat) miiessesesi ve mezhep doktrini i¢cinde olusan “metin” gelenegi,
“miifta bih, esahh” gibi nitelendirmeler uygulama birligini, daha yerinde bir
ifade ile hukuk giivenlik ve istikrarini saglamada fevkalade 6nemli roller tist-
lendi. Bu 6nemli yararin bedeli ise, alt kurallarin amaci ve dayanag: olan tist
deger ve normlarin fikhin kurallari arasina sikigip kalmasi oldu.

6. Tesekkiil esnasinda ve sonrast donemde fikih mezhepleri arasinda cereyan
eden yaris, ¢ekisme, cedel ve hilafiyat aslinda mezhep i¢i doktrinini besleyen,
hukuk manugini giiclendiren en 6nemli kaynaklardan biriydi. Ama bu faali-
yetin genel hukuk diisiincesi agisindan bir korelmeye yol agtugini da soylemek
zorundayiz. Bu siirecte mezhep doktrinlerinin belli kurallara irci edilmesi ve
kurallar tizerinden mezheplerin ve miigtehitlerin savunulmaya baglamasi, st
deger ve normlarla irtibats azaltt ve konunun bir de bu acidan tekrar miiza-
keresine firsat bulunamadi.

7. Ozel hukuk alaninda ayrintilara gokga yer ayrilirken kamu ahlaki alaninda
ortaya ¢ikan bogluklarin gériilmesi miimkiin olmadi. Tabir yerindeyse, bir
yerde igne ucu kadar bogluk birakilmamaya calisilirken diger tarafta gedikler
biiytidii. Kamusal alanda genel ahlik vurgusu sadece genel dini 6giit iginde
yer almus, hatta erimis oldu. Bunun i¢in de muhatab: belli olmayan bu 6giitler
bir kamu ahl4k: bilinci olusturmaya yetmedi. Halbuki Peygamber Efendimi-
zin kamu ahlaki ve kamu gorevlilerinin ahlaki/hukiki sorumluluguna dair
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hadisleri, uygulamalari, ilk dort halifenin bu konudaki titizligi devam ettirile-
bilseydi, bugiinlere kadar uzanan bir biling yerlesmis olurdu.

8. Klasik fikihta kamu hukuku ve kamusal ahlik, fiili durumu yansitan ve
onun tizerinde kiigiik iyilestirmelerle yetinen bir tarzda yer alir. Bu durum
fikhin gelisim doneminde siyasi iktidar-ulema iliskisiyle de baglantlidir. Soyle
ki, tarih ve hadis kaynaklarinda kamu y6netiminde timmetle istisareye deger
veren nebevi stinnetten, ilk halifelerin kamu iglerinde hesap verir olmasindan
bolca 6rnekler vardir. Saltanata gecisten sonra bu bilgiler sadece ilgili litera-
tiirde kalmig, Kamu hukuku alaninda fiili durum tasvir edilip onun izerinden
iyi dilek ve temenniler dile getirilmistir. Muhtemelen Pers kaynakli “zillullah”
diisiincesi veya daha yerli goziitken “velayet-i amme” kavraminin, hatta “hali-
fe” unvaninin imalarinin siyasi otoriteyi 4det4 kutsallastirdigs ve hesap sorula-
maz bir konuma yiikselttigi sdylenebilir. Mesela literatiirde yer alan, mevcut
halifenin iki veya ti¢ kademeli veliaht tayin etmesi halinde bu siralamanin
birinci/ikinci veliaht tarafindan degistirilip degistirilemeyecegi tartismast, ko-
nuya nastl bakildigina dair iyi bir ipucudur. Boyle bir ortamin kamusal ahlak
konusunda dirayetli bir diistince tiretmesi hayli zordur.

Ote yandan, Emevi iktidarlarina daha mesafeli duran ulemanin klasik litera-
tiriin olusma donemi olan Abbasiler zamaninda iktidarla daha yakin temas
icinde olusu, ¢ogu zaman da “mezleka-i akddm” veya “Ates-i stizan” uyarilari-
nin belli 6l¢iide hakli ¢tkmasi klasik fikhin kamusal ahlika ilgisinin azliginin
bir bagka aciklamast sayilabilir.

9. Devlet yonetiminin/hilafetin aklen mi ser'an mi vacip oldugu tartigma-
st esasen sivil, begeri, rasyonel ve kendini yenileyebilme kabiliyeti bulunan
bir yonetim ve ydnetici fikriyatinin olusmasi icin ¢ok iyi bir firsat olabilirdi.
Ancak baskin ¢ogunlugun “ser’an vaciptir” diye kestirip atmasi, her ne kadar
daha farkli bir baglamda dile getirilmis olsa da, sonugta béyle bir fikriyata
imkan birakmadi. Bu da kamusal ahlak alanindaki disiinceyi sekillendiren
bir bagka nokta olmusgtur. Ahkami-1 sultaniye, siyasetnidme ve nasihat-1 miiltik
literatiirii bu gozle okundugunda bu eserlerin ¢agdas ulemanin zannettigi gibi
Islami sistemi degil, fiili durumu resmettigi goriiliir. Kamusal ahlak acisindan
da o giiniin kiiltiiriin yansitir.

10. Ahlak zamanla yalnizlasti, nahif bireysel tercihlere, 4dab ve miistehaplara
dontisti. Kiiletiriimiizde formel kurallar “farz”, bu kurallarin ahlaki 6zii ve
hedefi ise “fazilet” goriildii. Faziletler de genelde bir art1 deger olarak nafileler
grubunda yer ald1.

Tarihi siirecte Islam toplumlarinda fetihler, go¢ hareketleri, niifus artist ve
kalabalik gehirler, merkezi iktidarin giictintin zayiflamasi, ekonomik biiyiime
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gibi gelismelere paralel olarak geleneksel ahlak diisiincesi tizerinde revizyonla-
rin yapilip sosyal ahlak, gorev ahlaki gibi temalarin islenmesi, ahlak distince-
sinin de bireysel erdemler ¢ergevesinin disina ¢ikip sosyal ve kamusal alanda
elini tagin altna koymast gerekiyordu. Bunun bagarildigint séylememiz hayli
zordur.

11. Tasavvufun sahiplenmesinin ardindan Islam ahlakini ve Islim irfanint ta-
rikat orgilitlenmelerinin temsil etme iddiasi veya dyle bir alginin olugmasi,
tizerinde hayli konusulmasi gereken bir sorun olarak karsimizda durmaktadir.

12. Thsan ahlaka yitirildi. Islim’in ilk yillarinda Cibril Hz. Peygamber’e geldi
ve sahabenin yaninda Peygamber Efendimizle sorulu cevapli bir miizakerede
bulundu. Burada amag¢ Miisliimanlara Islam’t anlamamizin omurgasint teskil
eden ti¢ temel kavrami 6gretmekti. Bunlar da imén, [slAm ve ihsan. Iman, Al-
lah'a inanmadur. Islam, Allah'in emir ve yasaklarina uymadir. Thsan ise her an
Allah'in liitfu ve murakabesi altinda oldugumuzu bilerek o bilingle yasamadir.
Thsan, ahlakin ve dindarligin kemalidir. Miisliimanlar ihsani yitirdiler. Miis-
liimanlar dindarliklarinda hikmeti, ahlaki ve ihsant yitirdiler. [hsan hiisiinden
gelir, giizellikten gelir. Islam diisiincesindeki iyi-kotii, giizel-girkin (hiisiin-ku-
buh) ayirimi da bu konuyla ilgili. Yani her an Allah'in denetiminde, gozeti-
minde, onun rahmeti alunda, onun littuf ve inayeti altinda yasadigimizin bi-
lincini kaybediyorsak dindarligimiz artik siglasti demektir. Dint ilimlerden de
dindarligimizdan da ahlak epey buharlasti ve bagka alemlere dogru akip gitti.
Aruk ahlak litks bir 6zenti, etik kurallar yigin1, 6temizde, hayli uzagimizda bir
ogreti gibi durmaya baglad.

13. Batrda Tarihte kilisenin siyasete bogazina kadar girmesi ve siyasete miida-
hil olmasindan sonra Batrda bir kilise karsitligt basladi. Hakli bir tepkiydi bu.
Devaminda reform hareketleri baslady; giiglii esen aydinlanma ve pozitivizm
riizgari birgok tasi yerinden oynatti. Bu arada dinle siyaseti, dinle hukuku
ayrisurmak istediler. Bunu yaparken ahlikin konumu ciddi tartismalara konu
oldu.” Odev ahlaki”, “Protestan ahlaki” temalari iizerinde israrla durulmasi
kiliseye karg1 verilen miicadelenin toplumsal ahlak: ve st ahlaki normlari yip-
ratmasini onleme ve modernligin ahlaki ¢ercevesini olusturma gibi bir kaygi-
nin {riini olmalidir. Sonugta siyaset ve hukukun normatif ve rasyonel tabiat
one ¢iksa da entelektiiel ve felsefl boyutta konusulan ahlaki degerler belli alan-
larda giinliik hayata -daha sekiiler bicimde de olsa- yansimay: bagardu.

14. Bugiin 6zellikle belli kesimler tarafindan Bat kanunlari formatnda ha-
zirlandiy, sekiiler bir anlayisin tirtint oldugu ileri siiriilerek sikca elestirilen
Tirk pozitif hukukuna bu agidan goz attgimizda, mesela Ceza, Medeni ve
Bor¢lar kanunlarina bakugimizda, elestirenler icin sasirtict sayilabilecek bir



Ali Bardakoglu/Ahlakin Fikih Kurallart Arasinda Buharlagmasi ¢ 67

yogunlukta genel ahlak ve 4d4ba, ahlak kurallarina auf vardir.

Toplumun genel ahlaki degerlerini pozitif hukuk kurallari ile korumanin, ah-
lak kurallarina aykirt tutum ve davraniglara hukuki miieyyide uygulamanin
zorluklarina ragmen, mesel4;

1. 5237 Sayili Tiirk Ceza Kanununda

* kamu giivenligi, kamu sagligi ve genel ahlaki esdeger olarak koruyucu

hiikiimler (md. 54),

* miistehcenlik, hayasizlik, fuhus ve kumar fiillerini isleme veya bu fill-
leri isleyenlere yardim etme gibi genel ahléka aykuri suglart cezalandiran
hiikiimler (md. 225-229),

¢ ailede cocuklarin ahlik, giivenlik ve sagligini tehlikeye sokan ebeveyni
cezalandiran hiikiimler (md. 233),

2. 4721 Sayili Turk Medeni Kanununda
* diirtistliik ve iyiniyet kurali (md. 2-3),
e tiizel kisiligin amacinin ahlaka uygunlugu (md. 47, 54, 56, 89),
e vakiflarin ahléka aykurt bir amag i¢in kurulamayacagi (md. 101),

* kiigiiklerin velayetinde kii¢tigiin saglik, egitim ve ahlik bakiminda ya-
rarlarinin gozetilmesi (md. 182),

e aile ici egitimde ahlaki gelisimin saglanmasi ve korunmasi (md. 340),

* ahlaka aykir1 sekilde 6liime bagli tasarruf yapilamamasi (md. 515, 557)
hiikiimleri dikkat ¢ekicidir.

3. Borglar hukuku da ahlak kurallarini korumay: hedefleyen diizenleme yap-
manin belli zorluklar tagidig: bir alandir. Bununla birlikte mesela 6098 Sayilt
Tiirk Borglar Kanununun;

e ahlaka aykir1 sozlesme yapilamamast (md. 27),

e zarar verici fiili yasaklayan bir hukuk kurali bulunmasa bile, ahlaka
aykir1 bagka bir fiille bagkasina kasten zarar verenin bu zarari giderme
yikiimliligi (md. 49),

e ahlaka aykur: sekilde sebepsiz zenginlesme, borg iligkilerinde ahlaka ay-
kurt gart veya satis isleminde ahlika aykiriliga getirilen yaptirimlar (md.
80, 175, 280),

* igverenin iscinin kisiligini koruma sorumlulugunun geregi olarak ah-
lak kurallarina uygun bir is diizeni kurma yiikiimlilagi (md. 416) gibi
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diizenlemeleri klasik muamelat fikhiyla karsilagtirmali olarak incelemeye
deger hususlardir.

15. Bugiine gelince sadece fikih kurallari-ahlak arasi agilinca, domino etkisi ya
da bizim fikhi sunus tarzimizin sonucu olarak, belli 6lciide din-ahlak arasi da
agilmis oldu veya genis kitlelerde béyle bir algt yerlesmeye basladi.

C. Ahlakin Buharlagmasini Kolaylagtiran Kavramlar ve Yollar

[slam gelenegi icinde, 6zellikle de fikih diisiincesinde iiretilen gesitli kavramla-
rin ve yontemlerin kendi donemlerine gore stiphesiz belli islevleri ve anlagila-
bilir anlamlari vardir. Cogu bugiin de hala gegerliligini korumaktadir. Ancak
konuya bir de “ahlakin fikih kurallari arasinda buharlagmasi” noktasindan
bakugimizda, zamanin akigiyla birlikte bu kavram ve ydntemlerde meyda-
na gelen kiigiik sapmalarin toplumun ahlaki telakkilerindeki kot gidisatina
destek verme/ara¢ kilinma gibi hesapta olmayan bir sonuca yol acabildigi gé-
riilmektedir. Bu iliskide hangisinin sebep hangisinin sonu¢ olduguna, arala-
rindaki oncelik-sonraliga karar vermek de o kadar kolay degildir.

Burada sorun, kavram ve yontemlerin kendi diinyasi ve adresindeki anlami ve
islevi degil elbette. Sorun, modern dénemde yeni durumlarin geleneksel kav-
ram ve yontemlerimizi kullanarak kendilerine megruiyet saglamaya caligmasi
ve onlar1 zorlamasi, daha da 6nemlisi Miisliiman entelektiiellerin bu mirasi-
mizi bugiin yeniden ifadede ihmalkar davranmasi veya yetersiz kalmas.

Burada fikih mirasimizdaki yontem ve kavramlarin tarihi stirecte nasil anlagil-
digini ve bunun ahlaki degerlerin 6telenmesine az veya ¢ok bir etkisinin olup
olmadigina kisa kisa deginmek istiyorum.

a. Literal Okuma/Zahirilik

Hicri ilk Gi¢ asirdaki fikih tarihine goz atanlar, Irak ve Hicaz fikih ekolleri-
nin dogusu, Mutezile, halku’l-Kur’an tartigmalar: gibi gelismelerden haberdar
olanlarin genel kanaati, zamanla fikih diistincesinde Ehl-i hadisin eliyle literal
yorumun, hatta zahiriligin agir basugidir. Bu da, hukuk/fikih normlarinin
gercek amacint sorgulayan makésid diisiincesinin gerilemesi demektir. Bu
konu usulde (fukahi-miitekellimin) veya fiiruda mezhep ayrismasindan da
ote, hepsini ilgilendiren bir gelismedir.

Bunda asil hayret edilecek husus -hadislerdeki ahlakilik vurgusu ¢ok yogun
oldugu halde- ehl-i hadisin onciiliigiinde gelisen literal din yorumunda ahlak
ve adabin tali bir konuma diismiis olmasidir.
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[stihsan, 1suslah gibi lafza bagliligin katiligint yumusatan yéntemler belli ara-
liklarla ortaya ¢ikmak istemisse de beyan ve lafiz eksenli fikih diisiincesi za-
manla bu yondeki ¢ikislara gegit vermemis, bu yontemler usul literatiiriinde
sinirli 6rneklere hapsedilmis tarihi malzemeye doniismiistiir.

Istihsan ile iyi, dogru ve giizel anlamindaki “hiisn” arasinda kok birliginden
ote irtibatlar vardir. Isuslah, sulh ve salah, amel-i silih disiincesiyle kok ve
anlam birligi tasir. Genel ve tst ahlaki normlardan s6z edeceksek istihsan ve
istislahla barismak zorundayiz.

b. Sekilcilik

Dinde seklin de muhtevanin da, kuralin da o kuralin gozettigi amacin da ayr
ayr1 yerleri var. Belki de dogru dindarlik bunlar arasinda dengeyi kurabilmek-
te gizlidir.

Sorun dinde gekil degil, sekilciliktir. Yani, dini hitkiimlerin anlam ve amacin:
golgeleyecek derecede sekli abartmak veya sekille yetinmek. Sekilcilik, dinin
oziintin ve ruhunun buharlagip geriye goriintiilerin, figiir ve sembollerin, for-
malitenin kalmasidir.

Fikih diisiincesinde hakim olan temel ilkeleri ifade eden kiilli kaidelerin bagin-
da “Bir isten maksat ne ise hiitkiim ona goredir.”, “Akitlerde itibar makasid ve
maAniyedir, elfiz ve mebaniye degildir™' kurallar: gelir. Ancak tarihsel siiregte
uygulamada objektifligi saglama, hukuk giivenligini ve istikrar1 koruma adina
gelistirilen sekil sartlari ve kaliplar giderek fikhin ana eksenini olusturmaya ve
fikhi temsil etmeye basladi. Mecelle’'nin hemen basinda yer alan bu kaideler
biraz da bu uyariy1 yapmayi hedefler.

Neticede diin ve bugiin kisiler ve kurumlar, fetvalar bu sekillerin ve sekli/
formel fikhin arkasina siginarak fikhin/hukukun genel ilkelerini asmaya bagla-
dilar. Sonugta fikhin klasik 6gretisinde yer alan sekle uygun, fakat hem fikhin
oziine hem de dinin genel gayelerine uygun diismeyen bir dizi cevaz kapis
aralandi. Hatta bunlar fikih adina savunulabilir oldu.

Peygamber Efendimizin siinneti, i¢inde yasadigt ¢agdan, o giinkii muhatap
kitlenin sorunlarindan ve siinnetin varit oldugu siirecten kopartilarak metin-
lestirildi; normatif diizenlemeler olarak takdim edilip Hz. Peygamber’i sev-
menin ve ona bagliligin dl¢iitii olarak kullanilmaya baglandi. Stinnet biitiin
Miisliimanlart kusatmast, egitmesi ve birlestirmesi gerekirken zamanla gelisti-
rilen “ehl-i siinnet” ve “stinnet-i seniyye” kavrami 6teden beri ayristiran, Ste-
kilestiren ve diglayan tutumlarin birinci mesnedi yapildi. Siinnetin 6ziindeki
ahlak ve hikmetin yerini gekiller ve formlar aldig: i¢in stinnet hayatmizdan
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uzaklasti. Siinnet, icinden evrensel mesaj tiretilmesi hayli zor dar ve sekli bir
alana hapsedildi. Hz. Peygamber (sav)’in siinneti deyince belli sekiller hep
akla gelir oldu. Stinnetten ahlak ve hikmet kalkarsa geriye sekiller kalir, 6ziin
yerini kaliplar alir. Mesela dikkat ederseniz Islim diinyasinda sakal ve sa-
rik-ciibbe siinnete ittibay1 temsil etmeye basladi. Bu ortamda Islam bilginleri
siinnetin evrensel ve dini karakteri ile 6rfi ve beseri yoniinii tartigmaya, boyle
bir ayirim yapmaya mecl de bulamaz oldu.

C. Meseleci Yontem

Klasik furd: literatiiriiniin meseleci tarzda insast esasen bir¢ok avantajlar tasir.
Bu yontem fikhin iginden dogdugu ameli hayau biitiin yonleriyle takip et-
mesi ve olaylari tek tek ele alip fikhin genel kurallarina gore onlari degerlen-
dirmeye almasini ifade eder. Ozellikle nevazil-vakit literatiirii sosyal ilimler
tarihi aragtirmalari i¢in de iyi bir malzemedir. Ancak her bir meselenin biitiin
muhtemel yénleriyle ele alinmasi, bu arada farazi olay ve sorular da iiretilerek
onlar tizerinde fikir yiiriitiilmesi seklindeki bu yontem dogal olarak, yasan-
mamis veya yasanma ihtimali olsa bile giindeme gelmemesi gereken, tizerinde
fikir yuriitiilmesi ise hepten zéid sayilan bazi konulari fikhin ana meselelerin
arasina serpistirmis oldu. Bu ara bilgilerin 6nemli bir kismi bugiin fikih/fu-
kaha algisina zarar vermeye baglamigtir.

Klasik dénem Islim alimlerinin kendi dénem ve sartlar: icinde iirettigi bilgi-
leri ve yorumlari bugiin oldugu gibi kendi diline ve kiiltiiriine terciime ederek
topluma aktarmay1 Islim’a ve ecdada hizmet zannetmek de bir baska yanlis
oldu. Ulkemizde bu alanda 6nemli bir pazarin olustugunu ve sektoriin ici-
mizden bir¢ok kimseyi kusattgini gérmekteyiz. Ancak, “son donemde Serah-
st’nin otuz ciltlik el-Mebsitunun, Ibn Abidin’in Reddiil-mubtar inin, el-Feti-
vel-Hindiyye nin ve benzerlerinin tercime edilip evlerin raflarinda yer almasi
giiniimiiz Miisliimanina ne kazandiracak, slam algisinda ne gibi 6nyargilara
yol acacak?” bu konuyu ciddi boyutta hi¢ konugsmadik ve tartigmadik.

Meseleci yontemle yazilmis bu mufassal literatiiriin terciimelerinin din hak-
kinda kolayca ve sig bilgiyle konusan, dindar olmakla dini bilmeyi ayn1 sey
olarak goren, dini bilgiyle dini bilgiye dair yorum ve rivayeti esdeger goren
cahil cesaretini tegci etmekten 6te bir anlami var mi? Veya iyi niyetle din hak-
kinda bilgi edinmek isteyene kirk ambar kapist acip begendigini se¢cmesi icin
bol segenekler mi sunmus oluyoruz? Halbuki bu klasik mufassal eserler ehl-i
ilmin miizakeresine agik, ilim insani yetistirmeye matuf 6nemli malzemelerdir
ve ¢agin sorunlarini da bu zengin mirasi igsellestirmis cagin alimleri ¢ozecek-
tir. Kitaplar sorun ¢ozmez, sorunlarin {istesinden gelecek ilim insanlarini ve
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beyinleri besler. Kendimiz elimizi tagin altina sokmadan, eskilerin tirettigi ve
kategorik olarak da begeri ve zanni nitelikteki bilgilerin ve yorumlarin arkasina
siginmak, onlari dini alanda denmesi gerekeni sdyleyenler olarak 6ne stirmek
hem bu uleméya hem de Yiice Dinimize haksizlik olmuyor mu?

d. Nakilcilik

Ge¢mis donemlerde alimlerimiz toplumun dini hayatini aydinlatmada ve ¢e-
kip ¢evirmede gerekli olan dini bilgiyi kendi zamanlarinda giincellestirmeyi
belli 6lciide basardilar. Ebti Hanife, Imam Malik, Safii, Serahsi, Gazzali, Tafl,
Karafi gibi yiizlerce 4lim ve miigtehidimiz geride kiitiiphanelerimizi dolduran
binlerce eser birakular. Onlar kendi dénemlerinin sorunlarini gérdiiler, kendi
dénemlerinde tiretmeleri gereken bilgiyi tirettiler, bunun miicadelesini ver-
diler. Pozitif ilimlerde ve diger alanlarda da boyle oldu. Zaten ortada parlak
bir Islim medeniyeti varsa onlarin bu gabalari sayesinde var. Ne var ki biz 18.
19. ve 20. ylizyillara gelirken dint ilmilerin yontem, igerik ve kapsam alanini
giincelleyemedigimiz ve onlari ¢agin ihtiyaglarina cevap verir hale getiremedi-
gimiz i¢in soyle bir manzara ortaya ¢ikt: Miislimanlarin énemli bir kesimi,
gecmisten devralinan bilgi ve tecriibe mirasini sistematik bitiinliigi icinde,
ruhu, ilkesi ve amaciyla birlikte anlama ve anladigini bugiine giincelleyerek
tagima zahmetine girmedi. Bu zengin bilgi birikimini hi¢ degistirmeksizin
iclerinden begendigini/isine yarayani secip alabilecegi bir zengin ambar gibi
disiindii. Keyfince segerek veya secen miiftileri arayip bularak kuru bir nakil-
cilikle yetindi

Son yiizyillarda diger bir grup Miisliiman da ecdada hiirmette kusur etme-
yip geleneksel dini bilginin kiymetine inanmaya devam etseler de giindelik
hayatni, hayatun genel geger kurallarina gére yasamaya bagladi. Sonugta da
diistindiigii ve inandigy gibi yasayamayanlar yasadigr gibi diisiiniir ve inanir
oldu. Bu kimseler dini ilimlerin ge¢miste tirettigi bilgilerin islevini ve ameli
degerini 1skalayip onlari o haliyle tebcil etmeyi bir itikadi mesele olarak gor-
meye baglayinca onlar i¢in dini bilgi “faydasiz ilim” grubuna giren veya “kutsal
ama iglevsiz ilim” seklinde bir yiike doniistii.

Bugiine gelince, dini ilimlerin kendi donemlerinin hal ve sartlarina gore tiret-
tigi bilgileri, kurallari, gekilleri ve ¢6ziim tarzlarini sadece inanilan bilgiler
olarak sakliyor, hatta birbirimizin Miisliimanligini onlarla test ediyoruz. Sa-
dece inanmakla kalmiyor, bagkalarinin da o inanca sahip olup olmadigini test
ediyoruz, kontrol ediyoruz, onunla insanlari 6l¢iiyoruz. Halbuki, déneminin
medeniyet tasavvuru ve ameli hayatyla i¢ ice gelisen ve birbirini besleyen bil-
giye inanmak degil, o bilgiyi siz kendi doneminizin realiteleri, sosyal ve ahlaki
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normlari ile kargilagtirmali bi¢imde tiretmek ve gerekiyorsa yenilemek zorun-
dasiniz. Bilgi ancak o zaman giinliik hayatinizin iine karigir ve ona yon verir.
Sadece kitaplara bakarak bilgi tiretimiyle yetinmeyip, dinin 6ziinde yer alan
ve temel diinyevi amacini teskil eden ahlak normlarini tirettiginiz bilginin
mesruiyetini saglayan st bir dl¢iit olarak almamiz, ma’seri ve ferdi vicdan
olarak kendini gésteren ‘olmasi gereken’le test etmemiz gerekir. Bugiin Islam
diinyasinda, seklen eski kitaplarin satirlari arasinda bulunan ve o giiniin telak-
kilerine gore olabilir goriinen, fakat ozii itibariyle bugiin kamu vicdanini ya-
ralayan, hatta dini sorgulatan gériislerin modern dénemin ulemasi tarafindan
fetva seklinde kolayca veriliyor olmast tizerinde hepimiz kafa yormak zorunda
degil miyiz?

e. Makasid ve Masilih Diisiincesinde Daralma

Makasid veya klasik kullanimiyla “makésidu’seria”, genelde dinin, 6zelde di-
nin ameli hayatimiza dair ahkiminin (ibadat, muamelat, ukaibar) gayeleri an-
lamina gelir. Bu sebeple onu Sari’nin gozettigi gayeler (makasid’s-Sari’), serfa-
tin hedefleri, seriatin ruhu olarak adlandiranlar da vardir.*> Makasid diisiincesi
serfatin amaglarini dini, akil, cani, mali ve nesli koruma seklinde, “zartiriyyat-1
hamse”, “kiilliyyat-hams” denilen bes gaye/ilke ile aciklar.

Dinin getirdigi biittin hitkiimlerin esasen biz insanlarin yararina oldugu, iba-
det hayatimiza dair hiikiimlerinin hikmeti bilinse de dayandig1 gerekgenin ve
gozettigi gayenin bilinmesinin (talil) miimkiin olmadig1 genel kabul goriir.
Dinin, aile hayati ve ceza hukuku da dahil muimelat (hukuk) alanindaki hii-
kiimlerinin ise bizler tarafindan anlagilabilir bir gayeye yonelik oldugu, dayan-
dig1 gerekgenin bilinebilecegi (muallel) Mutezile ve Maturidiyye ekollerince
kolaylikla ifade edilirken, Hanefilerin agirlikli goriisii de bu iken Egariyye
ve ehl-i hadis bunu dillendirmeyi kelaimi bakimdan sakincali bulmuglardir.??
Konu elbette din-akil iligkisi, hiisiin ve kubuh meselesiyle baglanulidir. So-
nugta Ehli- hadis ve Eg’ari kelaminin dayanigmasi sonucu bu ikinci goriis bas-
kin olmus, muimelat fikhinda kurallarin gerekge ve gayelerini anlama ¢abasi
yerini, mevcut olani anlama ve dinin normatif yéniinii dinin ayni zamanda
gayesi olarak agiklayip onu tahkim etme ¢abasina birakmistir. Bu yaklagimim,
dini ahkamin anlagilmasinda gaye/mana yerine lafzi/beyani esas alan cumhur
gorisii ile dayanisma icinde gelismistir.

Maslahat, fikih usulii literatiiriinde genis anlamiyla insanlarin genel yararinin
gozetilmesi, zararina olanlarin da énlenmesi, dar anlamiyla ise dini hiikiimle-
rin icerdigi faydalar anlaminda kullanilir.** Diger bir anlatimla maslahat dii-
stincesi, dinin gozettigi genel yararlari anlamaya calisan bir ¢abanin tirtintidiir.
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Ne var ki, tarihi siirecte;

1. Makasid diisiincesi ilk ortaya ¢ikug cercevede sabitlenmis, yeni ve daha
tist norm denebilecek degerlerin tartigmaya agilmasi pek ragbet gérmemis-
tir. Nitekim bu bes ilkeye ilave olarak adalet (Ibn Riisd), erdemli bir toplum
olusturma (Ciiveyni)), Allah’a kulluk (Izz b. Abdiisselam), yeryiiziiniin imari
(Allal el-Fasi), esitlik, ozgiirliik (Tahir b. Asur), toplumsal diizen ve giivenlik
(Sah Veliyullah) gibi yenilerinden s6z edilmigse de bu yaklagimlar, beg kiilli
ilkenin hepsini kapsadig1 saviyla reddedilmistir.?®

2. Makasid diisiincesi, serfatin gozettigi gayeler yerine ser’i hitkiimlerin gaye-
leri seklinde anlasilmaya baglanmis, bundan sonra da mevcut ser’i hitkiimlerin
hikmetleri ve sagladig: yararlar tek tek tadat edilmeye baglanmigtir. Konu béy-
le bir eksene kaydiginda artik dinin normatif yonii de sonugta akaid, haram-
lar ve helaller gibi yoruma kapali hitkiimler grubuna (mukadderat-1 ser’iyye/
taabbiidi ahkidm) dahil olmus, talil edilmeyip oldugu gibi alinmas: gereken-
lerle esitlenmistir. Zaten usuldeki illet ve talil anlayisi da bu yaklagimi tahkim
edecek sekilde islenmistir.

3. Maslahat diisiincesi de -makésidda oldugu gibi- hukuk giivenligi ve istik-
rart adina ser’i hitkiimlerin faydalarini, ser’i yasaklarin zararlarint (hikmet) tek
tek tadat etme ameliyesinde yogunlastg: icin naslarin yorumlanmasina kayda
deger bir katki saglama imkani vermemistir.

4. Tof ' nin “muamelatta maslahatn énceligi” tezi, naslarin/dinin iptaline yol
agacag! gibi agir bir elestiri ile mahkum edilip ciddi bir tartgma konusu ya-
pilmamistr.

5. Ragsit halifelerin, Hz. Aise gibi dirayetli fakih sahabilerin ve tabiin/tebe-i
tabiin fakihlerinin biraktigi mirasin izinden giden ilk donem Hanefilerin “is-
tihsan”, Malikilerin “istusldh/maslahat” diisiincesi etrafinda gelistirdigi bazi
cesaretli adimlar, ehl-i hadis ve beyan agirlikli ustli diistincenin baskinligi so-
nucu bu mezheplerin icinde de ilerleme imkani bulamamis, fikih usuliiniin
tarihte yasanmig yontem arayislari arasinda yerini alarak islevsiz hale gelmistir.

6. Bes temel maksat siralamasinda dinin korunmasinin en basa alinmasi ve di-
ger dordiiniin roliinii de belirleyen merkezi konumu esasen yanlis degildir. Ne
var ki,” dinin korunmasi” ile dini hitkiimlerin literal anlami ve o giine kadar
anlagilma bi¢iminin korunmasi kastedildigi i¢in diger dort ilke yeni yorum ve
yaklagimlara kapi aralayan degil, sadece mevcudu koruma altina alan bir igleve
sahip olmustur.

Bunlarin sonucunda, makasid ve maslahat diisiinceleri, evrensel bir dinin
normatif hitkiimlerinin yeni donemlerde nasil anlagilabilecegi, farkli anlama
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bicimlerinin dinin genel gaye ve ilkelerine ters diisme sayilip sayilmayacagi
yoniindeki ¢abalara hicbir destek veremez hale gelmistir. Hatta bundan da
ote, bu ahkdmin klasik ddnemdeki anlagilma bigimini dinin gaye ve yararla-
riyla esitledigi icin teoride var goziiken imkani pratikte yok eden en dnemli
argliman haline gelmistir.

Halbuki, dinin gozettigi genel amaglar ve yararlar (makésid ve masalih) esa-
sen fikhin kuralct yoniiniin felsefi mer’iyetini sadece giiglendiren degil ayni
zamanda gelistiren ve onlara daha genis acili bir yorum imkani sunan bir role

sahip olmalidur.

f. Ma’rtf — Miinker/ Hiisiin - Kubuh Idrakinde Daralma

Kur'an-1 Kerimin stk¢a atf yaptugi maruf kavrami, yine dini ilimlerin derin
muhtevalara sahip olan marifet, 6rf, irfan gibi kavramlarla ayni kokten gelir.
Din esasen marufu emreder ve miinker olan: da yasaklar. Miisliimanlarin bir
gorevi de, hatta Mutezileye gore asli gorevlerinden biri de, toplumda marufu
yayginlastirip miinker olan: engellemektir.

Maraf, toplumsal sagduyunun, ortak aklin, ma’seri vicdinin/Amme vicdani-
nin iyi, dogru ve giizel gordigidiir. Miinker de bunun ziddidir. Bu konu
fikih usuliindeki hiisiin-kubuh meselesiyle, hiisiin ve kubhun akliligi-serili-
gi tarugmastyla da yakindan alakalidir. Agir basan Egari diisiincesi neticede
ahlakiligin akli ve insini yoniiniin golgelenmesine, bireyin inisiyatifinin ser’t
hiikiim lehine daraltlmasina, yani béyle bir alginin olusmasina yol agmustur.

g. Fetva - Takva, Diyanet - Kazi Ayiriminda Algi Sapmast

Fetva-takva ayirimi ile diyAni-kazai hitkiim ayirimi fikhin en anlamli ve dikkat
cekici ozelliklerindendir.

Takva, Miisliimanin Allah’a karsi sorumluluk bilincini ifade eder. Takvanin

36 Kur'an-1 Kerim’in ifadesiy-

karsit1 “fiicur”, miittakinin karsiti da “facir’dir.
le takva ile af, akrabalik bagini gozetme, diiriistlitk, dogru sozliiliik, siikiir,
merhamet, iyilik gibi ahlaki erdemler arasinda siki bir bag vardir.”” Hal boyle
olunca Miisliiman, bir seyin caiz/mesru olmasi, uhdeden sikit olmasi icin
gereken asgar sekil sartlariyla (fetvd) yetinmeyip sevap-giinah, helal-haram
konusunda derin bir duyarlik i¢inde olmaly, siipheli seylerden sakinmalidir.
Bu duyarlilik sadece ibadetler gibi Allah hakk: konusunda degil, insanlarla

iligkilerde, kamu mallarinda, vakif hukukunda, kamu gérevinde, kazang ve
harcamada, insan/kul hakkina taalluk eden konularda da olmalidur.
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Bir hadisinde Peygamber Efendimiz, hukuki ¢ekisme i¢inde olan kimsele-
rin zaman zaman kendisine bagvurdugunu, kendisinin de sunulan delille-
rin zahirine bakarak hiikiim verdigini, bir kimse sahte delil ileri stirerek bi-
rinin hakkini aldiginda gercekte ahirette atesten bir par¢a almis olacagini
belirtmis, mahkemede verilen hitkmiin kisiyi dini/uhrevi sorumluluktan
kurtarmaya yetmeyebilecegine isaret etmistir.’® Bir baska hadisinde “Zyi-
lik, gonlii huzura kavusturan ve ice sinen seydir; kotiliik ise insanlar sana
fetva verseler de gonliinii huzursuz eden ve igcinde bir kusku birakan seydir’>
buyurur.

Bu ve benzeri hadisler hitkiimlerde diyAni-kazai ayirimi yapilmasinin da teme-
lini olusturur. Disa vurulan iradenin i¢ iradeden farkli olmasi halinde, hukuk
giivenligini ve istikrarini saglama adina dig/zahir iradeye gore kazai hiikiim
verilir. Dini/diyani agidan ise i¢ irade esas alinir. Ancak yargida durum béy-
le olsa da miiftinin hiikiim verirken muttali olabildigi 6l¢iide i¢ iradeyi esas
almasi gerekir. DiyAni-kaza'i hitkiim ayirimi, hukuki gecerlilikle dini gecerli-
ligin birbirinden ayr1 tutulmasi, muamelat alaninda hukuki gegerlilikle yeti-
nilmesi demektir.

Her iki ayirimdan anliyoruz ki, diinyada disa akseden goriintii ve davranislar,
sekle ve kurala bagli kalinarak verilen hiikiimler, onun dinen de gegerli olma-
sin1 garanti etmez. Ciinkii dini megruiyet, olayin i¢ yiizii neyse ona goredir.
Bu ayirimlar esasen fikhin ayni zamanda dini/ahlaki megruiyeti de gozetme-
sinin sonucudur.

Ancak bu ayirimlar 6zenli kullanilmazsa vaz’ edildigi amacin ziddina bir sonug
da verebilir. Nitekim, fetvi-takv4, diyani-kazai ayirimlarinin sikga kullanildigt
ornekler ve uygulama alanlari dikkatle incelendiginde genis halk kesimleri
nezdinde soyle bir alginin yerlestigi gortiliir: “Fetva ve kaza asgari sekli sartlar-
la yetinip ahlaki erdemleri ayrica ilgi alanina almamus, yani onlar1 gézeterek
hitkiim vermemis, béylece ahlak da diger bircok mendup ve miistehap gibi
takva ve diyani hitkiim tarafinda kalmisur.”

Genis halk kesiminin bu algisi, sayet ahlik 4dab ve muégeret kurallari, c6-
mertlik, diiriistliik, yardimseverlik gibi ¢ok dar ve bireysel ¢ergevede anlagili-
yorsa ciddi bir soruna yol agmayabilir. Ancak ahlika boyle dar bir anlam ver-
mek kabul edilemez. Ciinkii gercekte ahlak, hukuk kurallarina da megruiyet
saglayan, toplum ve kamu hayatini ¢ergeveleyen {ist normlari, temel insini/
vicdani degerleri, ma’seri vicdanin terazisini temsil eder. Bireysel erdemler ah-
lakin sadece bir bolimiidiir. Genis ve dogru anlamiyla ahlak, fetva ve kazanin
disinda kalacaksa, dinin 6nemli bir kismi da disarda kaldi demektir. Ne var
ki bir kismina bu yazida temas ettigimiz bircok kavram ve yontem sapmasi
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el birligiyle ahlaki dar bir alana sikigtirmis, fetva ve kazinin ahlik normlarini
yeterince dikkate almadigt seklinde yanlis bir kanaatin yerlesmesine yol ag-
mustir. Boyle bir anlayis, ahlaki degerleri haliyle onemsizlestirecek, daha nahif
bir konuma itecektir.

h. Cihat - Allah Rizasi Diigiincesinde Sapma

Cihat ve Allah rizast bir Miisliimanin olumlu her eylemini, iyi ydnde attigt her
adimint ibadet degerine yiikseltir. Bunun icin de Kur'an’in sik¢a auf yaptgt
salih amel, Allah'in yolu (fi sebilillah), Allahin rizasi, cihad gibi kavramlarin
icinin keyfl anlayislara gore doldurulmamasi ve istismarinin 6nlenmesi gere-
kir. Islamin klasik literatiiriinde bu kavramlar tizerinde entelektiiel tartismalar
ve onlart belli bir ¢cerceveye oturtmaya calisan ¢abalar az degildir ve bunlar
daha st diizey eserlerde yer alir. Halk dindarligini besleyen kaynaklarda ise
bu kabil bir 6zene rastlanmaz.

[slam tarihinde saltanat doneminden sonra siyasi iktidarlarin biitiin dis iligki-
leri ve disa agilimlart daru’l-Islim/daru’l-harp ayirimi iginde, cihad, ila-i Keli-
metullah gibi kavramlar altinda gergeklestirildigi veya bu yonde bir edebiyat
olustugu icin tist ahlaki normlar agisindan olup biteni tartismaya agmak sade-
ce kisik sesli ve aykirt muhitlerin tizerinde kalmistur.

Yazili ve sifahi dini gelenek bu kavramlari ¢ok siki isleyemedigi ve gevsek nok-
talar birakug, bir de dindarlik neticede birey ile Yaratan arasinda gergeklestigi
icin Miisliiman bireyin dini sdylemlerde sik¢a duydugu bu kavramlarin i¢ini
kendilerince doldurmast ve kendince cihat yapmasi, kendisinin tanimladigt
sekliyle Allah rizasint kazanmast her zaman miimkiin olmustur. Ustelik giinii-
miizde ulemanin da bu kavramlart avimi diisiinceden farkli olmaksizin 6zen-
siz bicimde kullandiklarini séylemek haksizlik olmaz.

Kutuplasan bir diinyada bir tarafi savunma durumunda kalan yazar-cizer
grubunun dinen/ahliken savunulmasi zor bir¢ok tutum ve davranis bile
bu tiir dini kavramlarla hosgérebildigini/gosterebildigini, bu hengamede kul
hakki: gibi temel sinirlarin bile bu kavramlara siginilarak agilabildigini gor-

mekteyiz.

Bunun sonucudur ki, “Allah rizas1” denilerek, “cihad” denilerek dinin esastty-
la, 6zii ve ruhuyla bagdasmayan, hatta onlara taban tabana zit uygulamalar,
kanunu hige sayan ve kamu huzurunu bozan tutumlar Misliimanlar arasinda
yasama/savunulma imkani bulabilmektedir.
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I. Din ve Dar Farkinin Giiniimiize Yansima Bicimi

Insan iligkilerinin, vatandaslik hukukunun, temel hak ve ozgiirliiklerin etni-
site, inang farkliligi ve ideolojiler {izerine oturtulmasi ve bunlara gore belir-
lenmesi, 6zellikle ekonomik ve sosyal refahin, toplumsal dokunun zayiflamas:
halinde ayrigma ve catismay1 besleyen bir unsur olabilmektedir. Insan iligki-
lerinde ve kamu hayatinda genel ahlaki normlar ile ortak insani degerlerin,
ayrica bu ¢ercevede iiretilen hukuk normlarinin esas alinmasi, milliyetci ve
ideolojik sdylem mensuplari acisindan hos karsilanmaz, toplum ve devlet ya-
pisinin gevsek bir zemin tizerinde ingasi olarak goriiliir. Ancak diinyanin son
yiizyilda yasadig: tecriibeler kamu hayatinin daha kusatict tist normlar tizerine
kurulmast fikrini desteklemektedir. Oyle olunca gegmis donemlerin fikih kiil-
tiirinde yer alan din ve dar farkina dayali ayrimlarin ve mesruiyetlerin bugiin
bu gozle yeniden degerlendirmeye acilmasina ihtiyag vardir.

Din ve dir ayirimina dayali bir diinya tasavvuru, insanlarin Miisli-
man-zimmi-miistemin ve harbi seklindeki dortlii ayirimi, Islam’in ilk birkag
asrinda dini olmasa da reel-politik bir anlama sahipti; belki de varolugsal bir
onem tagtyordu. Bunun i¢in de fikih kitaplari bu ayirimi kavramsallastirdilar
ve birgok hukuki diizenlemeye yansittlar. Kamu diizeni ve temel haklar, diger
din mensuplarinin hak ve mahrumiyetleri buna gére belirlendi. Ancak bugiin,
her firsatta “Islim baris dinidir” soziinii tekrar eden Miisliimanlarin biitiin
diinyay1 boyle bir ayirim i¢inde okumalari gergek¢i mi? Dogru mu? Dogru
buluyorsak, o zaman bunun giintimiizde bu tiir ahlaki sorunlart ima edecegini
de konugsmamiz gerekir.

Modern Batinin bugiin geldigi noktada 70 yillik baris doneminin, bunu sag-
lamak icin giiclendirilen ortak payda ve ortak degerlerin 6nemli bir payinin
oldugu anlagilmaktadir. Bu iilkelerde insan enerjisinin esasen Islam'da amel-i
salih sayilan alanlarda yogunlastigina hep birlikte sahit olmaktayiz.

J. Kamusal Din - Kamusal Ahlak Ayirim:

Dinin mesajinin ahlaki erdem ve degerlerle i¢ ice olmast yaniltmis olmali ki,
bugiin kamusal ahlak ayni zamanda kamusal din olarak da anlagilmaya bas-
landi. Halbuki dinin ahlakla i¢ ice olmasi sadece bir cihettendir.

Dinin genel ahlaki tutumunun ve hedeflerinin degil de normatif karakterinin
one cikarilarak kamu hayatinin buna gore dizayn edilmesi, sonugta din ve
inang ayirimina dayali bir kamu diizeni, temel haklar ve toplum ingast demek-
tir. Bugiin bunun sadece olabilirligini degil, olmasi gerekip gerekmedigini de
konusmak gerekir.
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Daha 6nce séziinii ettigimiz hukukun {i¢ kademe mer’iyet/mesruiyet temel-
leri olmaksizin dini duyarliliklarin dogrudan kamu hayatna sekil vermeye
baslamasi, objektif ve istikrarli bir kamu ydnetimini degil, yonetici sinifin
dini telakki ve dnceliklerini yansitan mezhebi, mahalli ve kisisel inisiyatiflerin
devreye girmesi sonucunu dogurur. Bu da neticede dinin belirli bir toplum
modeline esitlenerek siyasallasmasi ve ideolojik bir hal almasi demektir. Boyle
olunca yukarida etnisite ve ideolojilerin ayristirict roliine dair tespit din icin
de gegerli olmakta, getirdigi Gist insani ve ahlaki degerlerle baris ve huzurun
giivencesi sayilan din birden ¢atigma ve ayrigma ortaminin temel enstriimani

kilinabilmektedir.

k. Hile-i Seriyye / Hiyel Kiiltiirii

Seklen hukuka uygun olan muamelelerle mesri olmayan sonuglara ulagilmak
istense bile kisinin maksat ve niyetine gore hitkmii ancak Allah'in vereceg,
insanlarin zihire gore hiitkiim vermekle miikellef olduklari, hukuki islem ve
iligkilerde istikrar ve hukuk giivenligini saglamak icin objektif ve sekli kuralla-
r1 uygulamak gerektigi seklinde 6zetlenebilecek bir bakus agisi, dar anlamdaki
hileli muameleleri hukuki agidan gecerli kabul etme sonucuna gottirmiistiir.
Buna gore muamelelerde hukuki ve dini agidan ayirim yapilmakta ve bazi
muameleler dini yonden ciiz olmasa da hukuki yonden gegerlilik kazanmak-
tadir. Fikihta yapilan diyini hiikiim-kazai hitkiim veya fetva-kazi ayirimi
muhtemeldir ki boyle bir yaklagimin olumsuzluklarini en aza indirmek, hig¢
olmazsa kisisel sorumluluk bazinda dini-ahlaki degerlere bagliligi saglamak
amaciyla sik sik giindeme getirilmistir.

Fikih kurallari hangi alanlarda daralmig ve hayat1 zorlagtirmigsa oralarda hile-i
seriyyelerin hayli arttg bir vakiadir.

Faizli iglemler, talak sozleri, yemin konular1 hiyel literatiiriiniin en 6nde gelen
alanlaridir.

O fikih normunun gegerlilik sartlarini yeniden diisiinmek, gerektiginde o
kurali degistirmek yerine, kurali sabitleyip onu islevsiz kilacak bir dizi hile
tiretmek sadece fikih diisiincesini dondurmakla kalmiyor, ciddi bir ahlaki bu-
nalima da isaret ediyor.

“Hiyel” kiiltiirii, esnetilemez sekilciligin ve literal okumanin tirettigi, ulemay:
ve toplumu zorladig bir ¢ikmaz sokak ve ahlak digilik olarak degerlendirilirse
haksizlik edilmis olmaz. Ciinkii hiyel kiiltiiriintin disaridan nasil algilandigt
sorunu bir tarafa, bu kiiltiirii igsellestirerek alinan din/fikih egitiminin bireyin
i¢ diinyasinda ciddi tortular birakmasi kaginilmazdir.
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. Cifte Mesruiyet Olgiitii

Dini megruiyet ile yasal megruiyetin ayrigmast ciddi bir ahlaki bosluk olustur-
makta ve bu da en ¢ok cagimiz Islam ve Miisliiman algisini etkilemektedir. Bu
sorunun, agirliklt olarak laik hukuk sistemlerinde ortaya cikacag tezi ileri sii-
riilebilir. Belli 6l¢tide bunda haklilik da vardir. Ancak bu, fikha gore pozitif hu-
kuk diizenlemesi yapildiginda da varid olabilecek bir durumdur. Ciinkii fikih
zengin ve ok ¢esitli bir tarihsel tecriibeyi yansittigindan, bu zenginlik i¢inden
alinacak bir ekoliin/gériistin mer’i hale gelmesi, alternatif gorislere zihinlerin
kaymasini ve ikinci bir megruiyet kapist aralanmasini ne derece 6nleyebilir?

Mislimanlarin bugiin iki ayri diinyalari var, iki ayri mesruiyet 6lgiitii var.
Bunun ne zarart var? Onu agiklayayim. Iki diinyali olmak demek, zihninizde
iki ayr1 megsruiyet 6lciisiiniin olmasi demektir. Iki ayri ¢ikis kapisinin olmast
demektir. Yeri geldiginde devletin kanunu vardir, toplumun nizami vardir,
yonetmelik vardir, mevzuat vardir, ona siginirsiniz. Bu olmuyorsa bu sefer zih-
ninizdeki megruiyetler devreye girer, kendi kendinize verdiginiz veya birinden
aldiginiz cevaz size yol acar. Hele bir de tarikat mensubiyetiniz varsa, ti¢lincii
bir megruiyet kapiniz agilmis demektir. Ug ayri mesruiyet 6lgiisii, iig ayr1 dog-
ruluk 8l¢iisii olan bir kimsenin bu diinyada giivenilir bir insan profili ¢izmesi,
hatta ahlakilik iddiasinda bulunmasi miimkiin degildir. Burada ciddi bir so-
run vardir. Farkli otoritelere bagli bu insanin zihninde ti¢ ayri kisilik, G¢ ayr
cikis, ti¢ ayr1 dogru var demektir. Giiniimiiz de béyle bir Miisliimanin -kendi
aksine inansa da- kendini izleyenler nezdinde ahlaki bir durus sergileyememe-
sinin, giiven verici bir ¢izgiye sahip olmamasinin herhalde asil sebebi budur.
Bu acit ama hepimizin {iziilerek izledigi bir realite. Boyle farkli megruiyet kri-
terleri olan bir kimsenin ne zaman hangi mesruiyete gore yol alacagindan hi¢
kimsenin bir garantisi yoktur.

Miisliimanlarin iki diinyali, ii¢ diinyali olmasi, ti¢ ayri mesruiyet 6lgiisiine
sahip olmasi, {i¢ ayri ¢ikis kapisina sahip olmasi giiniimiizde Miisliimana giin-
litk hayatinda bir imkan gibi goriindii; ama sonugta diinya kamuoyunun 6nii-
ne giivenilmez ve yarin sabah kalkuginda ne yapacagi 6ngoriilemez bir insan
tipi ¢ikardi. Ciinkii her an farkli 6lgiiler arasinda sérf yapabilen bir insan tipi
{iretmis oldu. Iste bugiin dis diinyadaki Islam anlayisini analiz ederken bun-
lart gormek zorundayiz. Dis diinyadaki Islam algisint sadece ‘bizi sevmiyorlar,
bizim dinimizi yok etmek istiyorlar, bizi bir kasik suda bogmak istiyorlar’
diyerek agiklarsak, o zaman sadece resmin yarisini gormiis, diger yarisint da
isimize gelmedigi i¢cin kapatmis oluruz.

Hatta Ahiret inanci esasen diinyevi adaleti tahkim eden bir unsur iken, zaman
zaman onu asip kendince adalete yonelmeye yol acabilmektedir.
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M. Sug ve Cezada Sekil Sartlarinda Yogunlagma

Af, sulh, 6rtme, gizlilik adeta unutturulup polisiye bir ceza hukuku literatiirii
gelismistir.

Tipta koruyucu hekimlik giin gectikge 6nem kazaniyor. Dini 6gretinin 1s131in-
da sekillenen ceza hukukunda da ana konu ve vurgu kisileri sugtan koruyu-
cu 6nlemlerin alinmast ile islenmis bir sugun Allah katinda kisiyi distirecegi
mahcubiyeti ve uhrevi sorumlulugu olmalidir. Bu alana dinin bakigsindan soz
ediyorsak isin manevi, ahlaki ve deruni dindarlik y6nii 6nde olmalidir. Elbette
suglara diinyevi nizam acisindan da bir yaptirim uygulanmasi gerekir. Bu da
sucu onleyici, sucluyu caydirici, maseri vicdanin adalet duygusunu tatmin
eden ve ihlal edilen haklar1 belli 6lciide telafi eden bir caredir. Islenen suclara
bir yapturim uygulanmasi hukuk diizenlerinin ve devletin ahlaki dedigimiz
kamusal adaletin “olmazsa olmaz’larindandir ve konu bu yoniiyle dini daha
yakindan ilgilendirir. Yoksa yaptirimin sekil sartlart dinin maksatlart agisindan
daha tali konumdadir. Bu ikinci alanin toplumun maruf ve miinker anlayist
ile, cezalandirma kiiltiirii ile iliskisi daha sikidir.

Halbuki, bir kul hakk: ihlali olmadig; siirece Hz. Peygamber uygulamalarinda
ceza vermeye isteklilik hi¢ goriilmez ve miimkiin oldugunca sucun 6rtiilmesi,
kisi ile yaratani arasinda kalip tovbe ile temizlenmesi, aleniyet kazanmamasi
ilkesi one ¢ikar. Bu ayni zamanda sug ve ceza ahlaki demektir.

Bir diger konu da, din ve vicdan 6zgiirligii temasini ve farkli inang ve ha-
yat tarzlarina miisamaha konusunu siirekli isleyen, farkliligi zenginlik olarak
gordiigiinii siirekli tekrar eden, hatta diger dinlerden Islim’a gegenlerin hayat
hikayelerini menkibelestiren Miisliimanlarin kendi aralarindaki farkliliklara
tahammiilsiizliigii veya miirted hitkmii vererek giyabi 6liim fermanlari ¢ikar-
masinin ahlaki tutarliligini tartugmak olmalidir

N. Siddet ve Nefret Soylemi

Klasik fikih 6gretisini kendi tarihinin bir parcast goriip bu acidan ele almay1
birakalim ve son déneme bakalim. Ger¢ekten de son dénemde din dili ofkeli
ve hirgin, ayristirict ve ideolojik oldu. Ulema 6fkeli, ¢linkii insanlara ge¢mis
kitaplardan sunduklar: bilgilerin bugiin cidd1 bir kargiliginin kalmadigini gér-
diikge ofkeleniyor ve bu duruma digardan bir sorumlu ariyor. Ciinkii kendi
kusurunu gormek istemiyor. Ofkeli ve kavgaci bir dille dini anlatmaya bas-
ladik. Otekilestiren bir dil iirettik, kucaklayict olmay1 da biraktik. Dini bilgi
ve sdylem kavgaya alet olunca, farkinda olmadan din de kavgaya dahil olur.

Bugiin Kur'an-1 Kerim'in ayetleri metinlestirildigi icin tlkelerindeki devasi
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sorunlarin neticesinde olarak ortaya ¢ikan radikal dini gruplarin, siddet, 6fke
ve nefretten bagka bir bildigi olmayan dini gruplarin elinde Kur'an ayetleri
4deta birer silah oldu.

Ehl-i kible oldugunu bildigi insanlar1 miirted ilan edip 6ldiiren radikal grup-
lar, bariscil/siyasal bir protesto gosterisi icin meydanda toplananlara ates agan
yoneticiler, tilkelerin i¢ siyasal gelismelerine uzaktan verdigi fetvalarla miida-
hil olup siddeti megrulastiran ve yiizlerce insanin dliimiine yol a¢an ulema ve
timer4, tekbir getirerek yani bagindaki masumlari 6ldiiren kimseler...magdur-
larla birlikte hep ayni Allah’a ve Kitib’a ve Peygamber’e inanmiyor mu?

Siiligin de, onlara benzesen Siinniligin de ayakta durmasinin yegane itici giicii
tarihe ve 6tekine duyulan 6fke ve nefret; birlestirici giicii de ac1 ve tazalliim
oldu. Béyle olusan kimlik Islim’'in rahmetini ne kadar tagtyabilir? Ofkeyle
yogrulan bir Islim ve Miislimanlik diinyaya ne verir?

Hem béylesi bir ortamda temel insini ve ahlaki degerlerin hatrlanmasi ve
hayata tutunmast miimkiin olur mu?

Hased gibi, 6tke ve nefret de 6tekine haklilik payr bahseden, sahibini de ka-
vuran bir atese doniistii.

Sarhogluk ve 6tkenin akli orettigiinden hareketle bu halde yapilan bosamanin
(talak-1 sekran / talak-1 gadbéin) gecerli olup olmadigini tartigan fukaha, bu-
giin 6fke ve nefretimizin nice “olmasi gereken”i dretiigiinii de konugmali degil
mi?

0. Fetva Adab:

Meseleci yontemle telif edilmis mufassal klasik fikih literatiiriinde -6zellikle
de vikiat, nevazil ve fetvd mecmualarinda- bir fikhi olay ele alindiginda tarts-
ma o olayla sinirli tutulmayip o olay etrafinda farazi ihtimaller tiretilir ve onlar
tizerinde fikhi egzersizler yapilir. Modern hukuk egitimindeki ders pratikleri
gibi. Bu vadiye girilip farazi/muhtemel meseleler tizerinde alternatif ¢éziimler
ve yorumlar gelistirilmesi bir bakima ilim tiliplerine fikih egitimi ve man-
ug1 kazandirma gayesi giittiigiinden fazla dikkat ¢ekici olmaz, hatta faydali
bulunur. Neticede bunlar beseri yorumlar ve zanni bilgilerdir; donemlerinin
kiiltiirtinden ayr1 digtiniilmemesi gerekir. Ancak kapali devrede olusan bu
tiir 6rneklendirme ve fetva egitim malzemesinin bugiin fikih egitimine konu
olmasinin geng ilim yolcularinin pedagojik egitimine etkisinin, ahlak ve 4dab
kiiltiirtintin olugmasina katkisinin yeni bir gozle incelenmesine ihtiyag vardr.

Klasik literatiiriin satirlari arasindaki bu nadir ve sira dis1 6rneklendirmelerin
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ve verilen fetvilarin bugiine dini bilgi olarak aktarimi ise basli basina bir so-
rundur. Toplumun sadece ge¢mis ulema hakkindaki kanaatini tahrip etmekle
kalmayip umtmi ahlak ve 4dab1 ve genel din algisini da derinden sarsmakta,
din bilginlerini —fetvay1 aktaranlar da dahil- toplum goziinde yanlis bir yerlere
dogru siiriiklemektedir.

Fur(i-1 fikhin nikah, talak, hiirmet-i musahare, zin4, gusiil ve cenabet, ortiin-
me, kole ve cariye gibi bircok meselesinde bu tiir fetva ve tartisma 6rneklerine
sik¢a rastlanir.

p. Mekruh Telakkisi

Mekruh bir davranisin sadece dinin taabbiidi alandaki bir hitkmiinti degil
orfl ve degisken bir durumunu da ifade eder. Diger bir anlaumla fikih kiil-
tiriinde yer alan mekruh sadece dayandig ser’i delilin delaletinin kapalili-
gindan dogmaz. Saglik, temizlik, toplum huzuru ve giivenligi gibi agilardan
sakinilmasinda yarar goriilen veya toplum tarafindan yadirganan davranislar
da mekruh grubunda zikredilerek insan davraniglarinin kalitesini yiikseltmek,
sosyal hayat1 giizellestirmek hedeflenmistir. Elbette bu hususlar da dinin genel
kapsamina ve amaglarina dahildir. Mendub da benzeri bir 6zellikle mekruhun
ziddinda yer alir.

Mekruh ve mendiib alaninin tamami adeta taabbiidi ahkam gibi sabit ve ge-
listirilmeye kapali birer ser’t hitkiim olarak telakki edilirse adab ve ahlak: yeni-
leme ve gelistirme imkani daralmis olur.

Ser’i hitkiimlerin begli tasnifinde yer alan mendup ve mekruhun mahiyeti ve
hangi amaglar1 korumay1 hedefledigi tizerinde durmamiz, belki daha 6nemlisi
miibahin ger’i hitkiim olmadigini ileri siirenlerin tezini bugiin yeniden diisiin-
memiz gerekiyor.

D. Ornekler

Fikih en bagta ahlakilik kaygisiyla dogmus ve gelismis olsa da zamanla fikhin
formel yonii diisiince yoniine galip geldi ve kurallar dinin ve ahlakin genel
prensiplerinin yeni dénemlerde algilanis bi¢imini -belli alanlarda daha belir-
gin sekilde olmak izere- zorlamaya basladi.

Asagida alacagimiz bazi 6rnekler, kendi dénemlerinde genel kabul gormiis
olsa ve o giiniin telakkilerine gore sorunsuz goriilmiis olsa da bizim bugiin
tizerinde tekrar diisiinmemiz gereken hususlardir. Bu drneklerden hareketle
bir genelleme yapip fikhin ahlakiligini sorgulamak veya fikhin ahlaki icerme-
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digi tezine gitmek yerine, ilerleyen zaman i¢inde Miisliimanlarin bu drnekleri
kendi donemlerinin deger yargilarina gore nicin gézden gegirmediklerini ve
genel kabule uygun yeni ¢dziimleri nicin {iretemediklerini sorgulamak daha
dogru olur. Zaten yazimizin bashiginda yer alan “buharlasma’dan da, baglan-
gicta daha yogun bicimde var olan ahlikiligin giderek kurallar arasinda kay-
bolusunun seriiveni kastedilmektedir.

a. iman

[man ahlik iliskisi “amel imandan ciiz mii degil mi?” tartismasindan hayli
yara alarak cikmistr.

Peygamber Efendimiz “Allak'a iman ettim de, ardindan da dosdogru ol”*° bu-
yurur. Bir diger hadisinde “Iman acisindan miiminlerin en kamili, ahlaki en
iyi olanidir”#! buyurmasi imanla amel ve ahlak aras siki iligkiye isaret eder.

Vaaz ve irsatlarda sikca dile getirilen “Zina eden o sirada miimin olarak zina
etmez, hirsizlik yapan o sirada miimin olarak ¢almaz, icki icen o sirada miimin
olarak i¢mez, kiymetli bir esyayr insanlarin gozleri oniinde yagmalayan o sirada
miimin olarak yagmalamaz!”** hadisi bu agidan daha da dikkat cekicidir.

Bir bagka hadiste hatta daha agik bir tislupla gecen “Kisi zina ettigi zaman
iman ondan ¢ikar gider”* ifadesinde de imanla amel arasindaki iligkiyi gormek
miimkiindiir®.

Ebu Hanife: Fikh-1 Ekber ve Fikh-1 Ebsat’ta iman - amel iliskisi hakkinda,
“Ilamsiz iman, imansiz Islim olmaz”*, “Imanin yeri (miistekar ve madin)
kalp, uzantist da bedendir™® gibi ifadelerde son derece ihtiyatl: bir dil kulla-
nir. Ameli imanin bir unsuru yapmaktan da, imanla bagini tamamen koparip
imani bagibos birakmaktan da ¢ekindigi, her bir tezde ayr1 ayri sakincalar gor-
digii anlagilmaktadir. Konuyu “Allal’in dilemesine (mesiet)” havale etmesi
de? bu ihtiyatinin sonucudur.

b. ibadetler

[badetlerde asil amag Allah’a olan bagliligimiz1 izhardir, diinyevi amaglarin

basinda da ahlakilik geliir.

Namazda tadili erkan ve husu namazin sartlarinda yer almamustir. Ibadetlerde
ifay1 objektif ve 6lgiilebilir fiillere baglama adina bu belli ki gerekliydi. An-
cak fiiru kitaplarinin sekil sartlariyla ilgili ayrintlarda yogunlagmasi namazin
amag¢ ve mahiyetini golgelemekte/zayiflatmaktadir.
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“Namaz insani ¢irkin fiillerden (fahsi) ve akl-1 selimin/sagduyunun kinadsgs is-
lerden (miinker) alikor” (el-Ankebiit, 29/45) ayeti aslinda béyle bir uyariy1
agtk¢a yapmakta.

Mesela, fur@-1 fikih eserlerinde namazi bozan “amel-i kesir” hakkinda pa-
ragraflar dolusu farkli goriisler yer alir ve ¢esitli olciiler getirilir. Uyuma ve
uyuklama konusu da béyledir. Bu tartigmalar esasen namazda asil gaye olan
huzur ve husuun korunmasini saglamakeir. Ancak medrese egitim tarzinin da
katkistyla ana konu, teknik ayrinular arasinda kaybolur gider.

Mesela fikihta “Gasbedilmis bir evde/arazide kilinan namazin gecerli olup
olmadig1” tartismalari vardir.®® Benzeri bir sekilde calint bir elbiseyle kili-
nan namazin hitkmii de tartisilir. Burada kuskusuz asil amag, namazin kilinis
gaye ve manast ile bir mali gasb veya ¢alma arasinin uzlagtirilamaz oldugunu
vurgulamakur. Bu vurgu gézden kagirilip konu bir malumat bilgisi yarisina
donmemelidir.

Orug elbette bir diyet/a¢lik ibadeti degildir. Resul-i Ekrem’in “Nice orug tu-
tanlar vardir ki oructan onlara kalan sadece aclik ve susuzluktur™uyarisi bunun
icindir.” Ancak fikihta ifanin objektif kurallara baglanmast adina ahlaki ih-
lallerin degil sadece yeme-icme ve cinsi hayatla ilgili ihlaller ele alinmistir.
Yapilan is dogru olabilir, ancak bu dogruluk alginin da dogru yerleseceginin
garantisi olmuyor. Orug ibadeti hakkinda ortak algt ve uygulama bunun agik
bir 6rneg;.

Zekat, hac, kurban, Kur'an okuma ve hatim, tasadduk gibi ibadetleri anlatir-
ken asil gozetilmesi gerekenleri nasil ihmal ettigimizi ayr1 ayri konusmaliyiz.

. Iskat — Devir

Tutulamayan orug igin fidye verilmesi imkani kopacak derecede zorland: ve
elbirligiyle, “tutulmayan oruglar, kilinmayan namazlar ve diger dini miikel-
lefiyetler icin para verilerek uhdeden distiriilmesi (1skat), fakirler icin de bir
miktar paranin defalarca sanal tedaviilii ile toplam meblagin verilmis sayilma-
st (devir)” seklinde umuda dayal: bir islem tretildi.

Burada asil savunulamaz olan iskatur. Iskit makul gorildiigi siirece devir
kaginilmaz olarak gerekir. Zengine iskit imkani getirdikten sonra fakiri bu
imkandan mahrum birakmak elbette dogru olmaz.

Peki béyle bir islemin, bunu yapan ve izleyenlerin inang diinyalarinda ve ah-
laki degerlerinde nasil bir tahribata yol actigini ciddi boyutta hig tartigtk mr?
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d. Yalan ve Yemin Kiiltiirii

Yalan s6z ve beyan, yalan yere yemin hakkinda 4yet ve hadislerde bunca uyar:
ve tehdit yer aldig1 halde Islim toplumlarinda yalandan ve asilsiz yeminden
kaginma konusunda gozle goriiliir bir duyarlilik olugsmamistir.

Fur( kitaplarinin bu konulart belli kalip ciimleler ve sonuglari tarzinda teknik
bir mesele olarak ele almasinin bunda pay1 diisiiniilebilir mi?

e. Alim Satim / Muamelat

Onemli bir Maliki alimi Ebubekr Ibnul-Arabi, “Birbirinizin mallarint hak-
siz sekilde yemeyin.” ayetini (el-Bakara, 2/188) aciklarken insanlar arasi mali
nitelikteki iglemlerin (muimelat/muévezat) dort temele dayandigini agiklar:
1. Haksizligin bulunmamasi, karsilikli rizanin olmasi, 2. Aligverisin, ticare-
tin helal, ribanin haramls, 3. Akibeti bilinmeyen, riskli hukuki islemlerden
(garar) kacinma prensibi, 4. Dinin genel amaglarinin ve umumi yararlarin
gozetilmesi kural1.””

[slim déneminde Araplarin Cahiliye doneminden gelen ticari hayatina nem-
li ve radikal bir miidahale yapildi; o da alim satim bagta olmak tizere akitlerin
ve ticari iglemlerin gliven ortaminda, agiklik i¢inde, her tiirlii kapaliliktan, al-
danma ve aldatma ihtimalinden uzak olarak yapilmasi ilkesiydi. Mekkelilerin
sembolik davraniglarla yapugi alim satimlarin, faizli iglemlerin, bir tarafin cid-
di magduriyetini mucip riskli islemlerin, giigliintin yonettigi gii¢siiziin kerhen
razi oldugu islemlerin yasaklanmasi bu sebepleydi.

Dogrusu bu konu hem hadislerde hem de daha sonra olusan fikih kiiltiirtinde
ayrintili bicimde ele alinmistir. Mesela fur( eserleri bir ticari islemin sahih
olabilmesi i¢in taraflar1 ¢ekismeye ve ongoriilmedik riske gotiirecek kapalilik
ve bilinmezlikten uzak olmasi gerektigini israrla belirtir.”!

Hadislerde gegen,

1. Sehre disardan mal getirenlerin sehir girisinde mallarinin satin alinmamasi,
pazara getirip piyasay: 6grendikten sonra goniil rahatligs ile malini satmalarin
temini (telakki’r-rukban)

2. Aligveriste pazarlik kizistirmak icin alici/satict gibi goriinerek fiyat etkile-
menin yasaklanist,

3. Koylii adina sehirlinin alim satim yapmamast,

4. El alunda (kabzedilmis) olmayan malin satiminin yasaklanmasi,
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5. Ortada olmayan (mad&im) malin satis yasag, (hadislerde gecen disi hayva-
nin karnindaki yavrunun, baheenin gelecek yillardaki meyvesinin satim yasagi
gibi),

6. Bazi maddelerde degisim fazlaliginin veya yas-kuru degisiminin rib4 yasa-

gina dahil edilmesi (ribe’l-fadl),
7. Garar, akibeti kapali islem* yasag1.>

Bu tiir kurallar hem hukuki islem giivenligini, hem de ticari hayatta ahlakiligi
saglamaya matuf 6nlemler olarak fevkalade anlamlidir.

Bu tiir yasaklar dinin genel amaglarina paralel bir zihniyet inga etmeye yonelik
olsa da, muamelat fikhi meseleci bir yaklagimla ve hukuk teknisyenligi titizli-
giyle ayrinuli bicimde ele alindiy, sekil sartlarinda yogunlagildigy icin olacak,
normatif ve teknik kurgu icinde ahlaki vurgular ve asil gaye olan dini-ahlaki
duyarlilik yeterince yer bulamadi. Her ne kadar bu konularin islendigi bagka
literatiir mevcut olsa da fetva usulii, caiz olur-olmaz agiklamalari bu eksende
sekillendiginden, muamelat konularinda fikhin degil hukuk teknisyenliginin
ozellikleri 6ne ¢iktr.

Ticari hayatimizda fikhin “Islim'da kar haddinin olmadig1” tezi ézellikle bi-
liniyor ve iyi haturlaniyor da yukaridaki yasaklamalarin ruhuna pek dikkat
edilmiyor.

f. Faizli Islemler/Kredi Islemleri

Hile-i seriyyenin belki de en sik kullanildigs alan faiz ve kredili islemlerdir. Bu
durum, bu alanda ciddi bir stkismanin oldugunu gosteriyor.

Konu hicri ilk asirlardan bu tarafa giindemdedir. Faiz konusunu tarim ve
trampa ekonomisi 6lgeginde ele alip literal bir okumayla son derece dar bir
talile tabi tutan fukaha, daha sonra ihtiyaglar zorlayinca kendi girdikleri dar
koridordan kurtulabilmek i¢in sekli bazi garelere yonelmis veya razi olmuslar-
dir. Oyle anlagiliyor ki, gelistirilen ilk faiz teorisi artik topluma mal oldugun-
dan onu yeni bagtan ele almak pek miimkiin olmamis, bunun yerine kredi
temini amactyla yapilsa bile seklen alim satima benzeyen ara careler tireterek
veya bu yondeki uygulamalara gegit vererek hem teoriyi koruma hem de ih-
tiyaclart bir 6l¢iide kargilama yoluna gitmislerdir. Neticede bir¢ok miictehit,
mabhiyeti itibariyle vadeli para/kredi temini iglemi olan ve bu amacla yapilagel-
digi de bilinen hukuki islemlere, sekli bir yaklasimla cevaz kapisini aralamugtir.
Ine satis, bey bi'l-vefa, buytiw'l-acil gibi isimler altinda yapilan islemlerle ilgili
tartismalar bu konuya iyi bir 6rnektir. Burada sorun, bunlarin nigin caiz go-
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rilldiigiinden ¢ok kullanilan yontemin ne derece dogru oldugu, bunun ahlaki
degerleri ne kadar orseledigidir.

Osmanlida vakif paralarinin “muédmele-i ser’iyye” usulii ile isletilmesine, Ana-
dolu Kazaskeri Civizade dolayli bigimde, Imam Birgivi gibi zatlar ise ortiilii
faiz oldugu gerekeesiyle dogrudan kargi ¢iksalar da, sartlar iyice zorladigs icin
olacak, Seyhulislim Ebussutd fikih literatiiriinde yer alan sekli/formel yak-
lagimlari 6ne siirerek bunun cevazini savunmus, uygulama da bu istikamette
gelismistir. Burada konugmamiz gereken, yapilan uygulamanin fikhen dogru
olup olmadig1 degil elbette. Asil burada, boyle bir dolambagli yolun ne kadar
ahlaki oldugunu ve Miisliiman bireyin i¢ diinyasinda ne gibi izler birakacagini
tartigmalryiz.

Bugiinse, daha genis boyutta uygulama alani bulan “Kaulim Bankaciligi”n1,
murabaha, murabaha kredi kart, teverruk, sukik gibi uygulamalari bu agidan
sogukkanli bir bicimde konugabilmeliyiz.

g. Evlenme - Boganma

Hile-i seriyyenin bolca isletildigi, sekil ve kuralcilligin arasinda ahlakin hayli
hirpalandig: bir bagka alan aile hayati, 6zellikle de erkegin karisini bosamast,
yani talak konusudur.

Klasik fikih literatiiriinde nikah ve talak lafizlari, saka yoluyla ve kinayeli
sozlerle talak, eslerin haklari ve gorevleri, ikrah altinda yapilan evlenme ve
bosama, tek celsede ii¢ talak gibi konularda gelistirilen doktrin, sadece sekil
ve kuralciligr degil, evlilik ve kadin konusunu velayet ve miilkiyet hakk: ¢er-
cevesinde ele alan bir kiiltiirii de bariz bigimde yansitan 6rneklerle doludur.
Halbuki Islam’in cahiliye telakkilerinde yaptig1 en 6nemli degisimlerden biri,
aile hayat, kadin ve ¢ocuklara dairdir. Bu konuda Kur'anda ve Stinnette yer
alan insani-ahlaki vurgu, uyari ve ilkelerin fikihta yeterince degerlendirilme-
digi, fikhin baskin kiiltiire daha fazla agirlik verdigi séylenebilir. Boyle olunca
fikhin aile hayatini, aile i¢i hak ve sorumluluklari ele alis tarzinin bugiin i¢in
ciddi bogluklar tasidigini, bu konuda kadim literatiirde yer alan goriislerin bu-
giine oldugu gibi tasinmasinin her zaman aile i¢i huzur ve mutluluga, ailenin
temellerinde bulunmasi gereken degerlere hizmet etmeyecegini diisiinmekee-
yim. Ancak giinimiizde bu nakillerin dini goriis ve bilgi olarak kamuoyuna
cokea servis edildigini, internet siteleri ve yerel televizyonlarin da bu konuda
gayet Ozensiz oldugunu gormekteyiz.

Burada birka¢ soruyu ve sorunu tartigmaya agabiliriz.
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1. Resmi yola bagvurmaksizin yapilan dini evlenme/imam nikahi giiniimiizde
ne kadar dinidir. Magduru kimdir?

2. Bosanmanin dini-hukuki boyutu: devletten maagin kesilmemesi/baglan-

mas i¢in resmen bosanip veya evlenmeyip fiilen/dinen evlenme ne kadar dint
ve ahlaki?

3. Nisan nikahi veya resmi bosanma sonrasi dini nikahi devam ettirme israr:
ne anlama geliyor?

4. Ug talak ve hiille nasil anlasildi, nasil anlamaliyrz ? Sug ne, cezay kim 6dii-
yor?

Bu sorularin her biri giinliik hayatta sitkga karsilasilan, sadece Islim ahlakini
degil IslAm dinini de t6hmet altinda birakan, IslAm algisini derinden etkileyen
ve bizim bugiin acik yiireklilikle konugsmamiz gereken ciddi sorunlara isaret
etmektedir. Ben burada bunlardan sadece sonuncusu tizerinde bir nebze dur-
mak istiyorum:

Ugiincii talaktan sonra eslerin arasinin kesinlikle ayrilmasi ve geri doniis im-
kaninin kalkmasi, cahiliye déneminden gelen koklii bir adetti.’* Cahiliyede-
ki genel uygulamaya gore, kadin ii¢ talakla bosandiginda artik kocasindan
kesin ayrilir, bagka bir erkekle evlenip ondan ayrildiktan sonra eski kocasina
donebilirdi. Ancak, bu kurala uymayan araplar da vardi. Ug talakla bosanan
kadina kisa siireli ve gecici bir evlilik yapurilip eski kocasina geri ddnmesinin
saglanmast (hiille) cahiliye Araplarinda da bilinen bir yoldu, ancak bu kinani-
yor, hiille yapan erkek “6diing teke” olarak alaya alintyordu.”® Bunun icin de
cahiliye araplar1 karisini tig talakla bosadiginda yabanci bir erkek bulup ondan
bosadig karistyla sekli bir nikah yapmasini, sonra da bir araya gelmeksizin he-
men onu bosamasini isterlerdi. Islim déneminde ise bu hileye izin verilmeyip
ti¢ talakla bosanan kadinin hayatin tabii akist icinde ikinci ve fiili bir evlilik
yapmasi ve bunun da yine tabii olarak sona ermesi halinde eski eslerin tekrar
yeni bir evlilikle bir araya gelebilecekleri bildirildi. (el-Bakara, 2/229-230). Bu
sart ayette ztmnen, hadiste sarahaten vardir.>® Hadislerde ayrica béyle hileli
bir yola bagvuran iki tarafa da lanet edilmis,” hatta bir rivayette cahiliye hiille
yapan erkek “6diing teke” olarak nitelendirilmistir.”® Fukahanin hiille karsi-
sindaki tavri da ¢ok nettir ve benzeri elestiri ve nitelendirmeleri yaparlar.”

Fikih kiiltiiriine ve uygulamaya gelince, fikih kitaplarinda ti¢ talakin —hadis-
lerde getirilen ti¢ ayr1 bosama olmasi sart1 goz ardi edilerek- tek celseye ve katt
bir kuralciliga sikistirilmis olmast, hiilleye karsi kitaplarda gosterilen tepkileri
hayatta bosa ¢ikarmigtir. Zamanin ilerlemesiyle evlenme ve kadin telakkisinde
degisme oldugu ve vaki bir talaktan erkek degil kadin magdur olmaya bagla-
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digr icin, bu klasik goriis uygulamada pahaliya mal olmus, bu sefer de fikih
kiiltiiriinde ve uygulamada bunun sonuglarint bertaraf edecek careler (hile)
tiretilmesi yoluna gidilmistir. Aslinda bulunan hileli yol (tahlil-i ser’i/yaygin
tabiriyle hiille) Islim’in kaldirdig1 cahiliye anlayis ve pratigini bir sekilde geri
getirilmesidir. Sadece hiille degil, klasik kiiltiiriin bu konuya yaklagim bigimi
de bugiin agisindan genel dini-ahlaki degerler ve amaglar yoniiyle yeni bastan
distintilmelidir.

h. Miras

Aile ici ve yakinlar arasi 6devlerde sekiiler, mirasi paylasmaya gelince ser’i hu-

kuk talebi adil mi?

Cagimizda birgok faktdriin ortaklasa sonucu olarak hisimlar arasi iligki
ve baglarin anne baba ve ¢ocuklardan olusan ¢ekirdek aile tipinin dar ka-
liplari igine sikisip kaldigy, aile ici ve akraba arasi hak ve sorumluluklarin
cinsiyet ayirimina gidilmeksizin daha esitlik¢i bir yaklagimla ele alindi-
g1 soylenebilir. Boyle olunca, kisilerin 6zellikle de erkeklerin Islam miras
hukukunun ilke ve hiikiimlerine gére terikeden pay alip, buna karsilik o
fazla payin verilmesine sebep teskil eden sorumluluk ve ytikiimliliikleri
yerine getirmemesi, bu konuda ihmalkér hatta kayitsiz kalmasi ise korun-
maya ¢alisilan dengeyi altiist ettiginden kizlarin agik bir magduriyetine
yol agmakta ve onlarin hakli serzenislerine sebep olmaktadir. Erkeklerin
[slam hukukuna gore hak isteyip 6devlerini cari pozitif hukukun mad-
di yaptirimlariyla sinirlt tutmalari, farkinda olmadan Islam hukukunun
mirasla ilgili hitkiimlerini tdhmet ve tartigma ortamina itmekte, ayrica
ahlaki bir soruna da isaret etmektedir. Islim miras hukukunun sistemi,
kiilttirel kabullerle ve sosyal yapiyla da alakali olarak klasik fikih dokeri-
ninde 6ngoriilen sorumluluk ve yiikiimliliiklerle birlikte bir anlam ve
deger ifade etmektedir. Boyle olunca tek tarafli ve ¢ikarct bir yaklagimla
mirastan pay almanin, fakat gereken yiikiimliiliiklerden kaginmanin bu
dengeyi bozacagi, kul hakk: ihlaline yol agacags, Islam ahlakina yakisma-
dig1 ve uhrevi sorumluluk doguracag acikur.

Sonug

1. Dini gelenekte mevcut olan normatif nitelikteki diizenlemeler Islam Dini-
nin gozettigi genel yarar ve amaglar ile genel ahlak normlarinin 6rneklendir-
mesi mahiyetindedir. Dinin evrensel mesajini sadece bu 6rnekler tizerinden
okumak yerine bu iligkiler ag1 icinde anlamak gerekir. Bu somut uygulama



90 * Eskiyeni 35/Giiz 2017

orneklerini kendi tarih ve zeminlerinden koparip aynen bugiine tagimanin her
zaman ve zeminde ahlakin ve dinin genel amaglarinin gergeklesecegi rahatli-
gin1 vermemelidir.

2. Tipki tist ahldk normlarinin tek bagina yeterli olmayacag: gibi, dinin genel
ilke ve amagclarini (makésid ve mesélih) toplumsal ve kamusal alanda ahlaki-
ligin gergeklesmesi i¢in yeterli saymak ve giivence olarak gormek de dogru
olmaz. Boyle olunca Islim toplumlari, her iki grup iist degerlerin kendi top-
lumlarina uyarlanmasi baglaminda hukuk diizenlemelerini ve hukukun iis-
tinltigiini de saglamak zorundadir.

3. Baglangic itibariyle ahlaki degerlerle i¢ ice dogan ve gelisen fikhin tarihsel
stirecte kurallar yigini haline gelmesi ve bu kurallar arasinda ahlakin buhar-
lagsmasi sorunu, biitiin dindarlar1 6zellikle de modern dénemde fikih alaninin
uzman ve akademisyenlerini daha yakindan ilgilendirmelidir. Modern fikih
caligmalarinin mesela;genel ahlik,

e giinah kavraminin miieyyide olarak anlami,
* iyiniyet ve diiriistlitk kurallari,
* celigkili davranis yasagy,

* kendi ahlaka aykiri davranisina dayanarak lehine hak ¢ikarma cabasi-
nin hukuken koruma gérmemesi,

* bilerek ahlika aykiri davranis ile bagkasina zarar verenin tazmin yii-
kiimliligiiniin olmasi,

* hakkin kotiiye kullanilmasi yasag:

gibi giiniimiiz hukuklarinda diizenlemeye konu olan hususlarin klasik fikih
doktriniden kargiliklarini ¢alismasi, ayrica ahlak kurallarina riayetsizlige fikhi
yapurimlar uygulanmasinin miimkiinliigiini tartismaya agmast son derece
elzem goriinmektedir.

Bunlari yapmak gerekir, ¢iinkii fikha itibar ve saygi ona dinamizm kazandur-
maktan geger. Bu da fikhi tarihteki haliyle sahneye tasimakla degil, giincelle-
mekle miimkiin olur.

4. Toplumda ahlak adina arzu edilen hedeflerin gergeklesmesi, sadece dini
ve ahlaki degerlerin egitimiyle saglanabilecek bir husus degildir. Bu gerekli
olsa da yeterli degildir. Toplumda sosyal adalet, firsat esitligi, calisma, tiretme,
cevre, insan haklari, esitlik, hukukun tstiinliigi ve giivencesi, siyasal katilim,
temel hak ve ozgiirliikler gibi Islam dininin de genel gercevesi iginde kalan bir
dizi insani hedefin belli bir diizeyde ger¢eklesmis olmasi gerekmektedir.
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5. Giintimiizde Misliimanlarin bireysel ve toplumsal iliskilerde ahlaki duyar-
liliginin hayli zayiflamis olmasini sadece fikih bagta olmak tizere dini ilimlerin
tarihsel seyriyle ve bu ilimlerde bugiin gelinen noktayla ac¢iklamak haksiz-
lik olur. Bu, dev sorunun sadece bir kismini resmeder. Konunun biraz 6nce
soziinii ettigimiz bir¢cok alanla baglantist vardir. Hem dini literatiirden s6z
edilecekse, halk dindarligini ve folk Islami asil olusturan merdiven altr dini ya-
yinlardan, mesela, Ugru Abbas gibi nice asilsiz hikayeden, namazin 6nemin-
den s6z ederken dinin haramlarini, temel ahlak degerlerini 6nemsizlestiren
yaklagimlardan, asilsiz menkibe kiiltiirinden bahis agmamiz gerekir.

6. Kur’an-1 Kerim ve Stinnet belli lafizlardan ibarettir. Lafzin anlam yelpaze-
sini belirlemede dilin kural ve imk4nlarindan yola ¢ikmak 6n sart niteliginde
ilk agamay1 teskil eder. Ikinci asamada, Sari'in ne demek istedigini de kusa-
tan bir fikhi anlama ve yorumlama ¢abasi gerekir. Bunun icin dili bilmenin
otesinde fikih formasyonu ve ictihat melekesi, engin bir birikim ve i¢inde
yasadig1 toplumun farkinda olmak gerekmektedir. Rey ictihadi, makasid ilmi,
istihsan, 1suslah, sedd-i zerayi gibi bakis agilarinin hepsi belli 6l¢iide bu yon-
deki ¢abalarin iiriiniidiir. Bunlar bizim 6z mirasimiz ve fakihlerimizin devasa
eserler biraktigr alanlardir. Bugiin bu konularda tartigma agmay1 ve yeni one-
riler getirmeyi formel ve dnyargili bir dindarlik refleksiyle “Isiam’in temellerini
koklerinden sarsan bir reform ¢agrisi” seklinde yaftalara maruz birakmamak
[slim ahlikindandir. Ciinkii dinin veya fikhin bir kuralina yeni bir yorum
getirildiginde, neticede bu bir anlama faaliyetidir.

7. Dinin sahibi ylice Mevlddir. O dinini kiyamete kadar koruyacaktir. Hem
fikhin en zayif kismi kurallari, en kuvvetli kismi da o kurallarin arkasinda-
ki derini dindarlik ve ahlakdir. Sekil ve kural toplum kiiltiiriiyle yakindan
alakalidir. Fikhin en giiglii alani ise akide ve genel ahlak ile olan irtibatidir.
Yani fikhin Allal’a ve Hz.Peygamber’e duyulan derin baglilik, ahlak ve dertni
dindarlik tizerinde insa edilmis olmasidir. Allah’in insanla iliskisinde 6ne ¢i-
kan rubtbiyet, rahmet ve adalet; insanin da Allah’la olan ahlak iliskisinde 6ne

¢ikan iman, Islim, ihsan (takvd) ve bagllik (ibidet) de bunlari ifade etmek-
tedir.®

8. Fikhin klasik doktrinini ve kurallarini bugiiniin bakis acisiyla yargilayip
alelacele mahkum etmek veya onlart gozii kara savunmak yerine anlamaya
calismak gerekir. Klasik literatiirdeki goriislerin dénemlerinin kiiltiir ve anla-
yislarini, hatta goreceli olarak ahlaki telakkilerini yansittig1, en azindan ahla-
ken sorunlu gériilmedigi kolayca savunulabilir. Ancak bu bilgi ve fetvalarun
adresinden koparilip bugiine oldugu gibi tasinmasi, sonugta kadim fikha for-
mel olarak uygun, ama fikhin 6ziine, dinin esaslarina ve genel ahlaka aykir
goriislerin fikih, hatta din adina serdedilmesi gibi garip bir sonu¢ vermektedir.
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9. Diinyanin diger toplumlari bir tarafa, dinin siirekli giindemde oldugu,
dini kavram ve degerlere sik¢a atif yapildigs Islim toplumlarinda ahlaki yok-
sunlugun ve erdemsizligin ileri diizeyde olmasi,®" sadece bir kesimi degil he-
pimizi, Misliiman aydin, sanat¢i, is adami ve yoneticileri derinden diisiin-
diirmeli. Mesela, Kur’an ve Stinnet’in bir devletten bekledigi “sosyal adalet,
hukuk devleti, genel insan haklari, yolsuzlukla miicadele, faizlerin kaldiril-
mast, azinlik haklari, gevrenin korunmasi” gibi degerler sistemi 6l¢ii alinarak
yapilan bir arastirmada diinyanin en Islimi devletinin sirastyla Yeni Zelanda,
Liiksemburg ve Irlanda olmast, ilk yiiz devletin iginde 33. Sirada Malezya, 48.
Sirada Kuveyt olmak iizere birkag Islim iilkesinin bulunmasi® en gok da Mis-
liimanlar1 mahcup etmeli diye diisiintiyorum. ABD de bu aragtirmay1 yapan
iki Miisliman akademisyen® kullandigi ekonomik ve gelismislik ol¢titlerini
devre digt birakip sadece ahlaki degerler bakimindan aragtirmasini yapsalardi,
yine i¢ agici bir tablo ortaya ¢tkmazd.
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