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Nurculuk, bu hareketin lideri olan Said Nursi’nin Islam distincesiyle ilgi-
li dile getirdigi yorumlar: igerir. Onun derinlikli ¢aligmalarinin toplandig
kiilliyata Risale-i Nur adi verilmistir. Bu hareket, i¢cinde bulundugu sartlarin
da etkisiyle, toplumun biiyiik bir kesimi tarafindan kabul gormiistiir. Molla
Said’in eserlerinin, genis halk kitleleri tarafindan gruplar halinde, biiyiik bir
istek ve heyecanla okunmasi, onlar tarafindan nasil benimsendigini de goster-
mektedir. Kitaplarinin boylesine yaygin bir bicimde okunmasi, bu hareketin,
Tirkiye toplumu iginde, nasil bir yere konumlanacag1 agisindan dikkate deger
goriilmekeedir.

Said Nursi’nin kendine 6zgii bir Islam’1 algilama, anlatma ve topluma sunma
yoniindeki gayreti, caligmasi ve usulii, toplum meselelerine biiyiik bir duyar-
lilikla yaklasan Cemil Meri¢'in dikkatini ¢ekmistir. Onunla birlikte pek ¢ok
Tirk aydini, sosyolojik acidan ses getiren bu harekete egilmeyi, onu incele-
meyi, aragtirmay1 ve agtklamayi diigstinmiistiir. Tiirk sosyolojisi disiplini ag1-
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sindan, 6nemli sosyal bilimcilerimizden biri olan Serif Mardin de bunlardan
birisidir. Biz bu calisgmamizda, Serif Mardin’in konu iizerindeki arastirma,
tetkik ve degerlendirmelerinden kesitler vererek, ¢alismasini anlamaya ve de-
gerlendirmeye ¢alisacagiz. Tabiatyla onunla ilgili yapilmig ¢aligmalart da goz
oniinde bulundurarak. Serif Mardin, sirtint halka dénen, onlarin degerlerine
itibar etmeyen jakoben, modernist, batici sekiiler entelijansiya’nin asla bu iil-
kede halkin nezdinde bir deger ifade etmeyecegini ve kabul gormeyecegini
tespit etmis ve gdriislerini bu yonde aciklamis oldugu i¢in, calismalar: belli bir
ziimre tarafindan goz ard: edilmis bir bilim insanimizdir. Fakat aynt zaman-
da, eserlerinde, muhafazakir ¢evre tizerine yakindan egilmis olmasi yolundaki
izlenimler tizerine, bu ¢evreler tarafindan da, biitiin bir distincesi kolaylikla
kabul goren bir iltifatla onurlandirilmistr.

Her iki taraf da, kendi diinya goriiglerine uygun diisen fikirler s6z konusu
oldugunda, Serif Mardin’e bagvurmaktan imtina etmezler. “Ne diyordu Serif
Mardin?” diye baslayarak, onun, “Tirkiyede mahalle baskis:’ diye bir sey var.
[ran'da ortaya ¢ikmis olan ve bugiin Abmedinecadin devam ettirdigi sistem
buna drnektir. Iran devriminde gok etkili olan bu hava Tiirkiye'de de gikabilir
bir giin... Bugiin o havay: pompalayan bagka seyler, tuhaf olusumlar, kendi-
liginden birtakim olaylar var. Baz1 Islami alt-evreler ortaya gikiyor. Mahalle
havast dedigimiz seyin bu Islami alt-gevrelerle yeni bir sekil almis olduguna
inantyorum”' soziiyle destekler savlarini.

Engizisyon Mahkemesi, diinyanin dénmedigini ve diiz oldugunu sdyledigi
takdirde affedilecegini Galileo’ya sdyleyince o; “Ben ne kadar dénmiiyor de-
sem de diinya donitiyor.” diyerek karsilik vermisti. Engizisyon bize, Sivas'ta
okul birincisi olan hemsire kizimizin, adeta gestapo gorevlileri gibi agzini
kapatan, 6diiltinii aldirmayan ve konusturmayan polislerden, tiniversitelerde
ogrencileri ikna odalarinda giinlerce tutan hoca kilikli tiyelerine, basortiisii
sebebiyle gencecik kizlari, derslerden atarak onlara yil kaybettiren ve hatta
egitimlerine son veren idareciler seklinde goziikerek tarihi yeniden yagatmugt1.
Bu isler “6zgiirliik” meselesinin higbir felsefi zemini disiiniilmeden unutulup
birden, “mahalle baskisi” ifadesiyle bambagka bir alana tagindi. Serif Mardin,
milenyum sonrasi Tiirkiye i¢in, nasil bir istikamet sunuyordu bizler i¢in. Libe-
ral ve muhafazakar yazarcizerlerin, Serif Mardin diisiincesine nasil bir istahla
yoneldigini gorebildigimizde, Mardin’in, nasil bir diinya goriisiiniin i¢inden
diisiince tirettigini daha rahat gozlemleyebiliriz.

Serif Mardin, sag cevreyle ilgili ¢alismalarindan dolay1, uzun zaman Engizis-
yonun diger {iyeleri tarafindan gormezden gelinen bir bilim insan: olmustur.
Yusuf Kaplan’in ifadesi ile “Bu dogmatik entelektiiel ve akademik iktidar, Se-
rif Mardin’e -neredeyse tam yarim asir- kendi tilkesinde entelektiiel siirgiin
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hayati yasattr.” Ciinkii onu anlamamuglardi, ne felsefesini, ne diistincesini, ne
de diinya gortisiinii... sekiiler entelijansiya’ tarafindan aforoz edilmis diinya
capindaki sosyal bilimci, 7UBA’ya (Tiirkiye Bilimler Akademisi) alinmamuis,
tiyelik bagvurusu yillarca reddedilmigti...> Ancak hemen belirtelim ki, “Ayni
TUBA, 6nce 2016'da Serif Mardin’e 6diil verdi; gegtigimiz Haziran ayinda da
Mardin’i seref {iyesi secerek bir nevi iade-i itibar yapmis oldu.”

Serif Mardin tilkemizin sosyolojik tarihi ve simdiki toplumsal yapist tizerine
onemli tespitlerde bulunmugtur. Elit entelijansiyanin, onun hakkinda veya
bagka bir konu hakkindaki miitalaalar1, diisiinceleri, tavir ve davraniglari onun
icin referans degildir. Fakat bu durum, onun dogrulugunu veya yanlighigini
ortaya koymaz. Herkesce bilinmektedir ki, sekiiler entelijansiya, dogmatik ka-
liplarin icine sikigmig bir diinyada yasamaktadir. O kaliplara aykiri davranan
veya onlart milimetrik oynatan kisilerin, onlarin goziinde herhangi bir degeri
yoktur. Bu yilizden Serif Mardin’e tavir alinmig ve yine bu yiizden her tiir
goriisti bloke edilmistir. Dolayistyla TUBA’ya bagvurusu bu sebepten redde-
dilmistir. Serif Mardin’e karst alinan bu tavirlar bizi yaniltmasin ve bizi Serif
Mardin’in biitiin digtincelerinin dogru ve isabetli oldugu kanaatine ulastir-
masin. Bizim bu yazida, asil tizerinde durmak istedigimiz mesele budur. Serif
Mardin’in sonradan her ne hikmetse fazlasiyla taltif edilmis oldugu gerceginin
sebebi nedir?

Serif Mardin, diinya goriisti itibariyle Misliiman bakis agisina sahip bir sos-
yolog degildir. Esasen kendisinin de béyle bir iddiast yoktur. Kendi diinya go-
riisii, felsefesi ve sosyal bilimci kimligiyle, nedensellikler {izerinde baglantlar
kurarak caligmalarini olusturmustur. Akademik kariyerinin ilk baglangi¢ do-
nemlerinden, sonraki yasamina kadar, Tiirkiye'nin temel meseleleri tizerine,
Sosyoloji ¢alismalarini olusturmustur. Tanzimat tarihi ve diisiiniirleri tizerine
yapugi caligmalari saymazsak, ideoloji, Said’i Nursi {izerine yapugi ¢aligma-
larin, Tiirkiye'nin giindelik yasamiyla dogrudan iliskili ¢alismalar oldugunu
rahatlikla gérmekteyiz. Bu ¢alismalarla, yeniden 6rgiitlenmeye ¢alisan Cum-
huriyet Tiirkiye’sinin problemlerine ¢6ziim arayan bir bilim adami sorumlu-
luguyla meselelere egildigini soyleyebiliriz. Miisliimanlarin neden cemaatlere
yoneldikleri, dini yasamin, neden devletin disinda arandigt, Cumhuriyetin elit
kadrolarinin, laiklik anlayisindaki problemler ve sol diisiincenin, teorik-pra-
tik sahada gozlemlenen Tiirkiye 6zelindeki problemler; bir sekilde anlasilip
tizerine yeniden diistince tiretilmesi gereken meseleler olarak diisiince konusu
yapilir kitaplarinda.

Batict aydin kafa esasen Serif Mardin’i anlamadi. Mardin, ‘beyazdi ve kok-
li bir aileden geliyordu. Buna ragmen ortaya koydugu diisiince, 6zgiin ve
ozgiir bir yap1 arz ediyordu. Gergekte sekiiler bati aydinlarindan ¢ok farkls
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degildi diinya goriisii. Ancak o, yerli diisiincenin disinda gelisen ve bityiiyen
koca bir diinyanin oldugunu fark edecek kadar da zekiydi. Bu olgunun arka
planini irdelemek, ortaya koymak ve kendi diinya goriisiine bu ¢ergevede
katki saglamanin yollarini aramak istiyordu. Dogmatik kafali bat1 entelijan-
siyasi kompleksinden ve s1g diisiincelerden siyrilarak bunu anlayamadilar.
Eger Cumbhuriyetin elit kadrolari, meseleleri derinlemesine inceleme beceri-
sini gosterebilseydiler, Mardin’in Bat1 normlarina karst durmak gibi bir der-
dinin olmadigini da géreceklerdi. Onlarin, anlamak gibi bir dertleri ya da
amagclari yoktur. Kaliplagmis kurallar icerisinde gezinmek ve bilim adamu,
ilim adami, sanat adamu, kiiltiir adami payesini almis olmak onlara fazlasiyla
yetmektedir.

Serif Mardin'in batilli metodolojiyi nasil kullandigint anlatirken Yusuf Kaplan,
su tespitlerde bulunur: “Serif Mardin, Bauli sosyal bilimlerin metodolojileri
icinden konustu... Sunu séyliiyorum: Konuslandiginiz yer, konugsmanizin
icerigini, dilini ve yoniinii tayin eder. Durdugunuz yer, gérdiigiiniiz seyi belir-
ler. (...) Serif Mardin, bu topluma, bu toplumun zihin setleri, kiiltiirel kodlar:
{izerinden bakmadi, Batili zihin setleri ve kiiltiir kodlar: {izerinden bakti. Me-
sela din’i, ideoloji’nin bir alt kategorisi olarak konumlandirdi. Burada iki temel
sorun vardi: Birincisi, Islim ile diger dinleri ayn1 “din” kategorisi icine dahil
ederek inceleme konusu yapmak, ¢ok yanlis yerlere goriiriir kisiyi. Ikincisi Is-
lam, her hangi bir olgunun alt kategorisi degil, hayatn biitiintinii kucaklayan,
anlamlandiran bir diinya-hayat tasavvuruydu.” Kaplan ayrica Mardin’in ¢ok
onemli bir hatasinada dikkat ceker: Serif Mardin’in “merkez-cevre iliskileri”
¢oziimlemesi gok konusuldu. Mardin siyasi gii¢ odaklarini “merkez”, toplum’u
da “gevre” olarak konumlandirmigti. Oysa Mardin’in bu kavrami 6diing aldig
Edward Shils, bu kavrami bambagka bir diizlemde ve anlamda kullaniyordu.
Shils, toplumun kiiltiirinii, dolayisiyla toplumun bizatihi kendisini “merkez”
olarak konumlandiriyordu. Serif Mardin, Shilsin gergevesini ters yiiz etmis-
ti ama hi¢ kimse de ¢ikip, bu duruma dikkat cekmedi bu iilkede!™

Bu bilgilerin 1s1iginda Serif Mardin’in yapug: calismalar, aragtirmalar ve de-
gerlendirmeler tizerinde diisiiniilebilir ve miilahazalar yapilabilir. Onun bu
konuda yapmis oldugu caligmalarin en 6nemlilerinden biri, hi¢ siiphesiz,
“Bediiizzaman Said Nursi olayi: Modern Tiirkiyede Din ve Toplumsal Degisim”
adl eseridir. Metin Karabasoglu, Serif Mardin’in, bu eserinin giris boliimiin-
de, Bedilizzaman’1 ‘bir kalemde reddeden’ aydinlara dokundurdugunu ve bu
baglamda entelijansiya’nin bu hareketinin laik- cumhuriyetgi rejim agisindan
olusturdugu tehlikeleri vurgularken de, ayni hareketin sosyolojik dinamigini
kavrama y6niinden higbir girisimde bulunmadigini, sdyledigini ifade eder.
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Sonra cesaretle sunu da ekledigini vurgular: “Boylesine yalinkat bir tutum
alanlar arasinda, Kemalistler basta gelmektedir.” Karabasoglu, bu gibi ifade-
leri bir hak bilirlik nisanesi olarak goren nazarlarin, sayfalar ilerledik¢e bir
yikim yastyor olabileceklerini, ¢iinkii esasen, elestirdigi seyin aynisini Serif
Mardin’in kendisinin yapugini bunu da o ¢ok sevdigi kelimelerle, “lehge” ve
“soylem”i degistirmis olarak yaptigini ifade eder.

Ayrica, diisiincesini oturtabilmek icin Beditizzaman'a “Siyasi bir lider”, “ak-
rabasina ve cevredekilere cesaretle karsi ¢ikma” gibi bazi ozellikleri giydirdigi,
buna zemin bulmak i¢in de, Said Nursi’nin yasamindaki olaylara daha sonra-
lart kattigs bir biyografi eklentisinin olabilecegini sdyledigi yani Beditizzaman
Said Nursi'nin yalan sdyledigini, ona “yalanc:” muamelesi yaptigini séylemek-
tedir.

Eserinde, Said Nursi’nin biitiin eserlerinde hakim olan ahirete miiteallik ko-
nulara yer vermedigi, yine isledigi “ihlis”, “rizay: ilahi”, “nefsini temizleme’,
“halkin tevecciihiinden kaginma” gibi temalarin tersine ihlassiz bir hayatin ona
isnat edildigi ifade edilmektedir. Bu kitapta, Said Nursi bir yandan “modern-
lesme’ci, cizgiyle baristurilmak istenirken, 6biir taraftan, diger cemaat ve tari-
katlarla adeta takistirildigs ve birbirine rakip kilindigr ifade edilmektedir. Serif
Mardir’in bu eseriyle “Beditizzaman Said Nursi olay: "n1 agiklamadigini, ancak
Sosyoloji’nin “metodolojik ateizm’ine sartlanmig bir nazarin, bir mimini ne
kadar s1g, kof, yanli gorebildigini acikladigini anlatmaktadir. Bu tespitlerden
sonra su sonucu belirtmektedir:

Mardin, kurdugu sosyolojik catidan emin, sablonunu bastan kuruyor. Her
seyi bu catiya gore yorumluyor. Sonugta, Said Nursi, Risale-i Nur ve talebele-
ri, Prof. Mardin’in “sosyoloji”si i¢in birer “malzeme” oluyor.

Kitap boyunca bir dizi “siiphe”yle yiiz yiize geliyoruz; zira felsefe sakirdi olarak
“stiphe”yle diistiniiyor Mardin. Cocukluktan ihtiyarliga uzanan bir “menfaat”
ve “siyasi hesap” tahlili sunuyor; ¢tinkii felsefe sakirdi olarak “hedefi menfaat
biliyor.” Said Nursi'yi “kavga” ve “miicadele’ler i¢ine oturtuyor; ¢iinki “diis-
tur-u hayat cidal taniyor.” Risale-i Nurda merkezi bir 6nem yiiklenen; onlar
ctksa Risalenin de kalmayacagini diistindiiren “Kur’an ve siinnet” vurgusuna
mukabil, Serif Mardir’in kitabinda ne ikisini, ne de birini goriiyoruz. Kiinata
iman delili nazariyla bakma tavrini, Bau bilim ve felsefesi kargisinda duyulan
acze bagliyor Prof. Mardin, sanki kdinat materyalist bilimin tapulu malrymus
gibi.’

Serif Mardin'in s6z konusu eserinin giris bolimiindeki miitalaalariyla basla-
yarak onu anlamaya baglayalim:
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“Tiirk aydinlar: bir donem, tarikat faaliyetlerinin yeniden boy gostermesine,
dini egitimin yayilmasina ve bir takim karizmatik hatiplerin geng zihinleri yol-
dan ¢tkarmasina karsi atesli bir kampanya yiiriittiiler. Radikal Islameilar da
-ki bugiin muarizlarinin konumunda catlaklar bulma konusunda daha yetkin
durumdadirlar- bu kampanyaya kendi silahlariyla cevap verdiler. Burada, de-
rinlere kok salan diinya goriisii, deger ve davranis ayriliklart gormek miim-
kiindiir. Tiirkiye'de laik konuma sahip kesimlerin en sert elestiri yonelttikleri
dini 6nderler arasinda Beditizzaman Said Nursi (1876-1960) de goriiliir. Bu
kesimler nezdinde Said Nursi, geriligin 6z simgesidir. O’nun takipgileri, uzun
bir dsnem boyunca, yasadist dini propagandayla su¢lanmamak icin, kimlikle-
rini gizlemek zorunda kalmiglardir. Ancak yasalar, savcilarin 6fkelerini donem
donem tizerlerine ¢ekecek olctide muglakeir. Ger¢i 1950’lerden bu yana, laik
aydinlarin sergiledikleri tutumda daha anlamli bir merak, diiz bir lanetleme-
nin yerini almis bulunuyor. Ne var ki, Islamin son zamanlardaki canlanis
sonucu laik yasam tarzinin gercek bir tehdide ugramas, tavirlarin bir kez daha
sertlesmesine yol agmugtir.” (Mardin, 2013: 12,13)

“Dini egitimin yayilmasi”, “karizmatik hatiplerin gen¢ zihinleri yoldan cikar-
mas:” onlara karsi atesli bir kampanya yiiriitiilmesi gibi yaklagim ve yorumlar
agtklanmaya muhtag degil mi? Kurtulus savaginin hangi dnderlerle ve hangi
degerlerle yapildigini bilmeyen mi var? Mustafa Kemalin hutbe okuyusu din
dist bir hareket midir? Sosyolojik bir vakia olarak bunu, bir nevi dini bir egi-
timin i¢inde degerlendiremez miyiz? Diger yandan, olgular1 yadsiyan bir yak-
lasimla Mustafa Kemal, karizmatik bir hatip olarak geng zihinleri yoldan ¢ika-
ran birisi olarak mi degerlendirilecektir? Yine, Islam’a giydirilen kavramlarla
Miisliimanlart degerlendirmek, Islam Dininin sosyolojisiyle uyusur mu? Ne
demek “Radikal Islam™? Boyle bir kategorilestirmeyle birlikte, esasen o meshur
“Ulimly Islam” Projesine zemin hazirlanmis olunmuyor mu? Bugiin iilkenin al-
unt Gstiine getirerek, bir i¢ catigmayla birlikte bir kalkismaya, bir isgale ortam
hazirlayanlar, bu sinsi “Ilimli Islam” projesinin insacilar1 degil midir? Simdi
de en vahim tespitlerden birine geliyoruz; [slam’in son zamanlardaki canlanist
sonucu ile laik yasam tarzinin “gercek bir tehdide” ugramis oldugunu, bu
sebepten tavirlarin bir kez daha sertlesmesine yol agmis oldugunu soylemek,
bir tespitten ¢ok, cari olan bir durumun hakliligini kabul etmek anlamina
gelmiyor mu? Sonra laik yasam tarzinin nasil bir tehdide ugramis oldugunu
ve bunun gergekligini aciklamak gerekmiyor mu?

“Lehge” ve “Séylem”in kullanimu {istiine bir not diiserken benzer gekilde an-
lam kaymasi yapug kavramlardan ikisi de ‘gazi-cihat” kavramlaridir. Kabul
edeceginiz ve 1stlahi ilme uygun diisen bircok aciklamadan sonra, “Uluslara-
rast iligkiler baglaminda Islamiyet’in bir giig olarak kabul gérmesini saglamada
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kisinin sergiledigi militanlig: tanimlarken Gazi-Cihad deyimine bagvurulmak-
tadir.”(Mardin, 2013:17) Diinyevi bir mesele ve gayeyi izah icin kullanilan
kavram, hi¢ dinsel bir mesele ve konuyu ifade eden kavramin yerine kullanila-
bilir mi?* Ulkemizi yedi diivele karsi korumak icin savasan, miicadele eden ve
binlerce, on binlerce, hatta yiiz binlerce sehid veren [slam ordusunun askerleri
ve kumandanlarinin her biri birer miicahit midir yoksa birer militan mi? Bu
nasil bir sosyolojik bakis agisi? Tiirkiye Cumhuriyetinde baslayan reformlarla
ilgili aciklamalarinda, “Tiirkiyede Cumbhuriyet rejiminin ve onun laiklegtiri-
ci reformlarinin baglamastyla, siirtiisme alanlari daha belirginlik kazanmugtr.
Beditizzaman'in maddecilige karst verdigi miicadele, toplumsal iliskilerinin
yeni goriiniimii karsisinda alinan bir vaziyet, bu gériiniime bagli pratiklere
yonelik bir protesto olarak ¢ikacakur. (...) Osmanli tarihine ve Batu Avrupa
toplumsal diistincesine kisa bir bakis neyi kastettigimi ortaya koyacakur™ di-
yerek, Mardin, Gstii kapalt bir sekilde, Tiirkiyede gergeklestirilen reformlarin
topluma neye mal olduguna deginmektedir. Kisinin dinle iligkisi boliimiinde
Mardin’in, Said Nursi’nin ¢aligmalari hakkinda getirdigi yorum kritik edil-
meye degerdir. “Said Nursi’nin 1925-27 yillarinda Isparta yéresinde sagladzg:
basarinin, Cumhuriyet’in yaylim atesine maruz kaldig1 bir donemde, bu sem-
bolleri mesruiyetinin onaylamasryla baglanuli oldugu yoniinde isaretler vardir.”
demektedir. (Mardin, 2013: 35) O zaman sunu diistinebiliriz: Said Nursi da-
vasinin basarisinda “Islam karsitlar’”nin onun diisiincelerini onayladig: iddia-
s, iki yonden incelenmeye deger:

1- Ya Said Nursi’nin ger¢ekten bir [slam davasinin olmadigy,

2- Ya da, tiim yazdiklar1 ve soylediklerinin igiginda onun net anlagilmamig

oldugudur.

Ote yandan, kitabinin bir sayfa sonrasinda Said Nursi’nin bir “Tslam bilimi
uzman:” oldugunu séyleyen de kendisidir: “Said Nursi, zamanimizda Miislii-
manlar i¢in uygun diisen tavrin ilkelerini Kur'an'dan ¢ikaran bir Islam bilimi
uzmant olarak goriilebilir.”(Mardin, 2013:36) Bu iki Said Nursi tanimlamasi
arasindaki celiskiyi nasil agiklamigtir?

Teolojik temeller bélimiinde, “Kur’an, dini cemaatin nasil yasayacagini ay-
rint1 diizeyinde tanimlamisti. (Nerde tanimlamis, hangi tiir bir cemaati ta-
nimlamig? Islam’in muhatap oldugu toplum mu kastediliyor? N.D.) Bu
yiizden Islam toplumlart ve bunlarin teorisyenleri devleti, dini cemaatin bir
uzantisi, cemaatin korunmasi agisindan var olan bir yap1 seklinde gorme egili-
mi tasimaktaydilar. Vurgu, devletin degil cemaatin yasamina yapiliyordu. (...)
Ancak, devlet kavraminin dogrudan kendisi katiksiz haliyle Islam’a yabanci
oldugundan, ortadaki teorik boslukla ilgili derin ¢alismalar yapilamadi” de-
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mektedir. (Mardin, 2013: 37) Biitiin diinyanin ve [slam tarihinin, 6rneklik
teskil edecek “Mitkemmel insan” arayist ve “Medine-i Fazila’dan, Medine Is-
lam Devleti'nin ilk diinya evrensel insan haklar: sozlesmesinden bahsetmesinin,
bu duruma gére bir anlam1 yok. Garplt sayisiz miitefekkirin Islam’in, Islam
medeniyetinin garbir medenilestirmesinden ve hatta batinin tizerinde bir gii-
nes gibi dogan bu medeniyetten bahsetmesinin de. Mardin’in uzmanlig: di-
sinda olmasi sebebiyle, Islam’la ilgili bir konuda goriis belirttigi zaman, her
daim kugkulari da beraberinde tagidigint bilerek dikkati elden kagirmamanin
gerektigi anlagiliyor. “Giindelik Osmanli pratigi Islami ilkelerin katt uygula-
mast denebilecek bir durumdan farkliydi.” (Mardin, 2013: 38) derken de, ona
yoneltilecek “Delilin nedir?” sorusunun cevabi askida kalmaktadir. Eger bu
bir tespit ise, elbette dayanaginin da sdylenmesi gerekirdi diye diistiniiyoruz.

Bu durumla ilgili ilging bir 6rnek daha arz edecegim: Mardin, “Said Nur-
si’'nin 1890’larda bir Kiirt milliyescisi oldugu yolundaki suglamanin ihtiyatla
kargilanmasi gerekir.” (Mardin, 2013: 62) demektedir, ancak daha sonraki
satirlarinda her ne hikmetse ihtiyati tamamen elden birakarak amansizca ona
saldirtyor: “Beditizzaman’in ilgisi ve duyarlilig1 ayr1 ve belirgin bir Kiirt kim-
ligi tizerinde odaklagtyordu; ancak ayni anda imparatorluk d4hilindeki biittin
etnik gruplarin Osmanlilar olarak isbirligi yapabilecekleri inancini da dile ge-
tirmekteydi.” (Mardin, 2013: 60) “Bediiizzaman’in, uzamis bir Istanbul ge-
zisi sirasinda 1896'da bizzat yapug: reform 6nerilerine (Kutay, 1966-67) I1.
Abdiilhamidin olumsuz tavir almasinda, Said Nursi’'nin énerilerinde Kiirtlere
ozel bir yer taninmasinin yarattigt kusku rol oynamis olabilir. Bunun, devletin
biittinliigiine zarar verecek boliicii bir faktor olduguna inanmis olmast miim-
kiindiir.” (Mardin, 2013: 38, 39) Sozde, “Yarattugi kusku”dan yola ¢ikarak
getirilen nokta ne kadar da distindiiriicii! Beditizzaman Said Nursi’nin su
sozlerini akademik ¢evreye haurlatmak gerekiyormus meger: “Ben rokadimi
Antranik ile beraber Envere, Venizeloisle beraber Said Halim'e vurmam. Naza-
rimda vuran da sefildir”’

“II. Abdiilhamitin ardindan gelen, Tiurkiye Cumhuriyeti'nin kurucular,
1920’lerde Said Nursi’ye ayni suglamalari yoneltmiglerdir.” (Mardin, 2013:
39) Hani “Said Nursi’nin 1925-27 yillarinda Isparta yoresinde sagladig: basa-
rinin, Cumhuriyet'in yaylim atesine maruz kaldigi bir dsnemde, bu sembol-
leri mesruiyetinin onaylamastyla baglantli oldugu yoniinde isaretler vardir.”

denmekteydi. (Mardin, 2013: 35)

“Bu distinceler, Nurculuk hareketini, “Ttirkiye Cumhuriyeti’nde goriilen ge-
rici ve karanlik yonelimler arasinda en tehlikelilerinden biri olarak degerlen-
dirmiglerdir. Nurculuk s6z konusu ozellikleriyle birlikte, Naksibendi tarikatt
ile ayni safta gorilmektedir. Boylesine diismanca bir bakss agisinin bunca atesli
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bicimde neden sabiplenildigine iliskin makul bazi nedenler ileri siiriilebilir. Bi-
rincisi ve en sarihi, Kemalist Cumburiyete, toplumsal yasama -ve muhteme-
len de- siyasi sistemlere dinsel bir temel olusturmay: amaglayan hareketlerin
siddetle dislanmasidir. Ikinci bir nokta da Nurcu hareketin materyalizme sal-
dirmasi, boylelikle de Kemalizm'in pozitivist felsefi temellerini tahribe yo-
nelmesidir.” (Mardin, 2013: 71) “Bu hareketin entelektiieller tarafindan bir
kalemde (ceffel kalem) reddedilmesi bir paradoksa yol agmistir: Entelijansiya,
bu hareketin laik-Cumbhuriyet¢i rejim agisindan olusturdugu tehlikeleri vur-
gularken, ayn1 hareketin sosyolojik dinamikligini kavrama yoniinde hicbir gi-
risimde bulunmamuistir. Boylesine yalin kat bir tutum alanlar arasinda, Kema-
list’ler bagta gelmektedir. Bu yiizden de ortada, Nurcu hareketin nesnel olarak
belirlenebilir bir alan icerisinde hareket edebilme yetenegine iligkin herhangi
bir ¢caligma bulunmamaktadir.” (Mardin, 2013: 71)

Birinci paragrafta anlamaya yonelik iyi bir niyet gérinmemektedir. Bunun
yaninda, en ufak bir ¢aba, bir gayret sarf etme temayiilii de bulunmamakradir.
Aksine bu karst ¢ikiglarin hakliligini anlama cabast en st seviyede kendini
gostermektedir. Hele Mustafa Kemal’e dayandirilmaya calisilan “materyalizm”
diistincesi, insan1 donduracak kadar soguk, o kadar da traji-komik bir iddia-
dir. Materyalist diisiince midir ki ona, “Size savagmay1 degil, 6lmeyi emredi-
yorum!”u dedirten. Materyalist diisiince midir ki sairin,

“Ileri atilip sellercesine
Gogsiinden vurulup tam ercesine,
Bir giil bahgesine girercesine

Su kara topraga girenlerindir.”

diye anlattig1 o yiice ruhlu vatan evlatlarint 6liime kosturan? Inanin bu kok-
stiz, bu pervasiz iddia, onun ruhunu muazzep kilacak kadar diistincesine, fel-
sefesine ve hayatini adadig miicadelesine terstir, aykiridir, denilebilir. Bu nasil
bir sosyolojik tahlil ki, Mustafa Kemal’in Kurtulus miicadelesinde dayandig
temel degerleri gormeyecek kadar gozler korelmistir, hakikati fark edemeye-
cek kadar kalpler dumura ugramigtir. Onun tiim degerlerinden habersiz, ruh-
suz bir uyur-gezer, ancak ona ve milletine aykir1 boyle bir tahlile ciiret edebilir!
Ikinci paragrafta ise biitiin bunlar unutulmus, adeta karst safa gegilerek sézde
aydin sinifi bu olan bitenden sorumlu tutulmustur.

Serif Mardin, 18901 yillarda Bitlis ve Bitlis yoresi ile ilgili bilgiler verirken,
bolgenin iyi bir tasvirini, o dénemde Van'da Ingiliz Konsolosu olan Albay
Chermside tarafindan yapilmis oldugunu sdyler. Ve ne hikmetse tasvirler,
tespitler, aciklamalar, hep bu gibi yabanci kimseler tarafindan yapilmustir.
Kaynak olarak alinan/gésterilen bilgiler ve sahipleri hakkinda da herhangi bir
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serh diisme geregi duyulmamugtr. Hal boyle olunca anlatimlardaki ¢eligkile-
ri gormek okuyucunun ferasetine kalmigtir. Hitkiimdarin politikasindan sz
ederken, Miisliimanligin kendine giiven duygularin: gelistirme konusuna de-
ginmekte ve bdylece Miisliimanlarin, mithendislik ve tp egitiminin yanu sira,
diger mesleklerdeki ihtiyaca cevap verecek sekilde yetistirilmis olduklarini ve
kimseye muhta¢ olmayacak duruma geldiklerini sdyler. Ardindan da bunlarin
hepsini nakzedecek bir art niyeti Miisliimanlara yiikler. Islamiyet’in dislayict
ruhunun canlandirlmasindan, Misliimanlarin kiskanchigindan, Miisliiman-
lara egemen olan Hiristiyan karsitliginin kériiklenmesinden bahseder. Iste In-
giliz konsolosu olan Albay Chermsidenin, Mardin tarafindan kabul géren ve
hi¢bir yorum yapilmadan bizlere sundugu bilgiler:

Albay Chermside, hem yerel kosullara iligkin, hem Said Nursi’nin arka plani-
nin, hem de reform onerilerinin kaynaklandigs siyasi ¢evrenin anlagilmasinda
biiyiik 6nem tastyan iki 6zelligi vurgulamaktadir. -Biri, yerel kisilerin biirok-
raside niifuz sahibi konumlarindan ne é8lgiide uzaklasurildiklariyla ilgilidir.
-Ikinci kategoride ki yorumlari, Sultan tarafindan gelistirilen bir politikanin
bazi sonuclariyla ilgilidir. Bugiinkii hiikiimdarin politikas:, tutarli bigimde,
Miisliimanligin kendine giiven duygularini gelistirme, kendi kendilerine ye-
terli bir topluluk olusturma fikrini Miisliimanlara yayma dogrultusunda ol-
mustur. Boylece Miisliimanlar, miihendislik ve t1p egitiminin yani sira, diger
mesleklerdeki ihtiyaca cevap verecek sekilde yetistirilmiglerdir. Sozii edilen bu
dallarda Misliimanlar yerli ya da yabanct Hiristiyan unsurlarin yerini tedricen
almaktadirlar.

[slamiyet'in dislayict ruhunun canlandirilmasi, Miisliimanlarin yani basgindaki
Hiristiyan vatandaglarin pek ¢ogunun ulastigr maddi refah diizeyine yonelik
kiskanglzgr ile birlesince, imparatorlugun biitiin bolgelerinde Miisliimanlara
egemen olan Hiristiyan karsit1 keskin duygular daha da kériiklenmistir... (Bi-
yiik Britanya Devlet Belgeleri, Tiirkiye, 45, Cilt. 42 (1890) s. 19) (Mardin,
2013: 86, 87)

Simdi Mardin’in Beditizzaman hakkindaki su ctimleleri, onu anlamaya yo-
nelik duruyor mu bakalim: “Said Nursi'nin kendi diinya goriisiiniin beylik
goriislere gore dncelik almasi gerektigi konusunda israrli tutumu, erken yas-
larda ortaya ¢ikan carpict bir kisilik 6zelligi olarak belirmis ve hayati boyunca
fikirleri tizerinde etkisini siirdiirmustiir. Bu durum Halidi ogretisinde yer alan
aktivizm ile dogu ortaminda gegerli olan degerler tarafindan daha da pekisti-
rilmigtir. Ne var ki bu aktivizm, ancak Batidan kaynaklanan bir akima kauldi-
g1 zaman evrensel bir boyut kazanabilirdi.” (Mardin, 2013: 114)
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Evrensellik 6l¢iisii Bati mi? Bir diisiince, batinin referansi olmadan bir an-
lam, bir gecerlilik kazanmiyor mu? Bu yaklagimlar, Mardin'in durdugu yeri
belirlemek ve tanimak yoniinden 6nemlidir. Basta da s6yledigimiz gibi onun
metodolojisinin bati referansli oldugunu zaten bilmekteyiz. Dolayistyla bu
yargisinda sasilacak bir durum da gérmiiyoruz. Said Nursi’nin, kiinatin ve
varligin hakikatine dair bilgileri, bunun yaninda ilmi formunu bilmeye gés-
terdigi hassasiyeti Mardin, olaylari kendi anlayisi ¢ergevesinde yorumlayarak
yine kendince bir bilim tasnifine sokarak anlamlandirmaya calisir. Ona gore,
“Said Nursi'yi, mispet bilimlerin (fiinun) incelenmesi gerekliligine, vali ko-
nagindaki gorevliler ikna etmistir. Resmi biyografisi, yeni laik bilimleri kav-
ramada gosterdigi hiz nedeniyle Said Nursi'ye “Bedilizzaman” (Zamanin esi
bulunmaz kisisi) lakabinin verildigini belirtmektedir.” (Mardin, 2013: 128)
Mardin, bilime getirdigi yeni bir tasnifle, “laik bilimler” tanimlamasiyla neyi
kast ettigini agiklamamistir. Bugiine kadar gordiigtimiiz bilimlerin tasnifinde
béyle bir siniflama gorillmemistir.

Said Nursi, bir yandan laik bilimleri kavramadaki kabiliyeti, diger yandan de-
yim yerindeyse ‘dikbagl’ligiyla tebariiz ettirilmek istenmektedir. Sahinerden
nakille, Orta Asyali bir Pan-Islamci olan Abdiirresid Ibrahim tarafindan daha
once gene Osmanli hitkiimdarina sunulmus benzer bir dilekgeyi Sultan’a ha-
tirlatmig oldugu, o sirada hazirda bulunan diger dinleyicilerin, Molla Said’in
gerek onerilerini Sultan’a sunmada gerekse onun bir halife ve Miisliimanlarin
lideri olarak gosterdigi pasif tutumu elestirmede biiyiik cesaret gosterdigine
taniklik etmis olduklar1 anlatilmakeadir. (Sahiner, 1979, 88)

Bu nezaketsiz tavri kargisinda miisahede icin Zoptas: Akil Hastahanesine gon-
derilmis, ancak muayene sonunda akli dengesinin yerinde oldugu anlagilmis
oldugu, onun, béyle acik sozlii olmasinin, icinde yetistigi dag kiiltiiriiniin bir
ozelligi oldugu ve baskentte gegerli Osmanli nezaket geleneginin kendi davra-
niglarinin yargilanmasinda yetersiz kalacag yolunda agiklamalarda bulundugu
Mardin tarafindan ifade edilmistir. (Mardin, 2013: 134) Cesaretle hadsizligin
karistirilarak yorumlandigi bir durumla kargi karstyayiz. Bir miminin amirine
karsi tavri sarahaten agiklanmigtr. Hangi hallerde itaatin ve yine hangi haller-
de kiyamin olacagt. Ummetin/milletin haysiyet ve serefini temsil makaminda
olan bir yoneticiye halisane davranilmasi evvel emirde icap etmez mi ki bunu
Beditizzaman bilmemis olsun! Miisliimanlarin hitkiimdarina yine onlar adina
saygl duyar, elestirilerini de uygun ortamda usulii lisan ile yapmay1 ondan
daha iyi kim bilebilir? Ve esasen boyle yapilmast daha isabetli ve faydali degil
midir? Sonra ulitl-emrden istenen nedir ki, nefisler karigsin? Bediiizzaman’a
izafe edilen bu olayin tarihgiler tarafindan mutlaka tetkik edilerek biitiin ha-
kikatiyle ortaya konmasi gerekir. Ciinkii vuku buldugu séylenen bu hareket,
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dogru bir degerlendirmeyle nezaketsizlige baglanirken, buna sebebiyet veren
gorgli ve kiltiirlin “dag kiiltiiri ne baglanmasi tam da bir fecaattir. Ciinki
miinasebetsizlikler, “dag kiiltiirii” mazeretiyle agiklanmaya kalkigilirsa, biitiin
daglilarin ulu orta konusan miinasebetsizler olarak ilan edilmeleri gerekir ki
bu durum genel teamiil karsisinda dogru bir yaklagim olmaz.

Serif Mardir’in sadece din konusunda verdigi bilgilere degil, anlagilan o ki
tarih konularinda verdigi bilgilere de dikkat etmek gerekmektedir. Tarihe, sa-
ibesiyle iz birakmug bir vakiay1, gercek bir vakiaymis gibi sunup onu sosyolo-
jik bir degerlendirmeye tabi kilmak sagilacak bir tutumdur. Bu tarihi tiyatro
oyununa soyle yaklagiyor Mardin: “Said Nursi, ##tibat-1 Muhammedi (Miis-
liiman birligi) adiyla bilinen cemiyetin kurucularindandi. Cemiyet 31 Mart
vakasindan bir hafta 6nce kurulmugtu. Volkan gazetesi cemiyetin sozciisitydii.
Jon Turklere karsi muhalefetin 6nde gelen seslerinden biriydi. 31 Mart olayz,
Seriata doniis isteyen gerici ve popiilist bir ayaklanma niteligi tagidigindan,
cemiyet bu olayin suglulari sayildi. Cemiyetin en popiiler yazarlarindan Der-
vis Vahbdeti idam edildi.” (Mardin, 2013: 140) Bu kadar tartigmali bir konuyla
ilgili olarak gosterilen yaklagim bi¢imi ve kavramlara yiiklenen anlamin yanli
bir hitkmii ifade etmekte oldugu goriilmektedir. Bunun ise bilim adami olan
bir sosyologa uygun diismedigi soylenebilir. Benzer bir 6rnegi Misir devlet
baskan: Enver Sedat’in oldiiriilmesi hadisesinde de gorebiliriz. Bastan sona
kadar yabanci kaynakli bilgiler tizerine oturtulmaya ¢alisilan sosyolojik tahlil-
ler bizi proje sahibinin isteyecegi yere gotiirecegi kesindir.

1981 yilinin Aralik ayinda Kahire'de, Islam kokten dincisi bir grubun “unu-
tulmus yiikiimliiliik” (Kepel,1983)" adini tastyan manifestosu ortaya ¢k,
Bu belge, Abdiisselam Faraj adinda, 26 yasinda Misirlt bir teknisyenin iirii-
nii idi. manifestoda Faraj, Ortagag'da yasamis biiyiik Islam diisiiniirii Ibn
Teymiyye'nin (1263-1328) bazi goriislerine iliskin olarak kendi 6zel yorum-
larint aktarmaktaydi... (Buna gore) Islami bir toplumun ortaya gikarilmast
i¢in yiirekten ¢aba harcamayan Miisliiman siyasi liderlerinin fiziksel olarak
da ortadan kaldirilabilecekleri sonucuna variyordu. (...) Bu yeni kamuoyu
artik dinlerinin neyi gerektirdigini anlamak icin “yiiksek” gelenekten temsil-
cilerin otoritesine dayanma ihtiyacini hissetmemektedir. Sonugta sozii edi-
len belge, bu yiiksek gelenegin Misirdaki kurumsal temsilcisi durumunda
olan Ezher’in saldirisina ugradi. Bu tiir kitapgiklarin yaratugi olumsuz so-
nug ise, Enver Sedat’in 8ldirilmesi eylemi icin gelistirdigi diirtiidiir... (Mar-
din, 2013:348)

Sézde belgenin ortaya koydugu yargi, Islam inancina aykiri oldugu bir tarafa,
Enver Sedat’in 6ldiiriilmesiyle iliskilendirilmesi ise plan ve projenin bir par-
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cast oldugunun kanitidir. El-Kaide'den ISID, DEAS, DAES, DAIS’e oradan
FETO/PDY... ye varincaya kadar hepsinin mucidi belli degil mi? Ulkemiz
dahil diinyanin her tarafinda islenen teror cinayetleri, faili mechul cinayetler
ortadayken biz bir batili oryantalistin bilgilerini, adeta bizlere hizmet ediyor-
muscasina ve de ona tesekkiir ederek aliyor ve kullanmaya ¢alisiyoruz. Kim-
senin onaylamadig ldiirtilmeyi bélgesinde ve kendi sartlarinda aramak ve
degerlendirmek varken. Orada islenen zulmiin ve katliamlarin insanlik digili-
gin1 kamuoyuna yansitmak varken. Ama niyet bagciyr dsgmek oldugu i¢in bu
gerceklik hi¢ kimsenin umurunda gézitkmemektedir.

Esasen aldig: kiiltiir geregi Serif Mardin’in boyle bir hassasiyeti yoktur. Boyle
bir derdi de. Her vesileyle ifade etmeye calisigimiz gibi, batu kavram, kalip
ve normlariyla diisiinmeyi kendine ilke edinmis oldugundan o ¢ercevede neyi
nasil anlamigsa o halde sunmaya ¢alismisur. Ciinkii degerlendirme ve sonuca
varmada onun igin esas olan, kendince sasmaz deger olan “bati normlart”dur.
Simdi Islam dini ve Islam toplumu hakkindaki degerlendirmesine bakalim:
“Miisliiman toplulugun iktidarla iliskisi saydamdir. Islamiyet, bastan itibaren
militan olmugtur. Geleneksel Islam, dinde tam birlige (ekiimenizme) yonelen
bir gelenege sahip degildir. Islam dini, bagkalarina kendi dinini gotiiriir, on-
lar1 fetheder; bu aga déhil edemediklerini ise kalintlar kategorisine devreder.”
(Mardin, 2013:356)

“Islamiyet” deniyor, “Miisliimanlar” degil. Terciime hatasi degilse meram agik
degil, muglak m1 muglak! Tiirk¢e'deki bilindik anlamiyla soylenmigse “bagtan
itibaren” gdzden gecirilmeli. “Militanlik”la, hakkaniyet ve selamet dini olan
“Islamiyet”i bir kefeye koymak, ne akil! Islamiyet mi militan olan? Bu konu-
daki su ayet hatrlanmalidir: “Kim, bir cana veya yeryiiziinde bozgunculuk
ctkarmaya kargilik olmaksizin (haksiz yere) bir cana kiyarsa biitiin insanlari
oldiirmiis gibi olur. Her kim bir cani kurtarirsa biitiin insanlart kurtarmus gibi
olur.” (Maide, 32)

Osmanl: devletinin 1913 yilinda girdigi Balkan savaglarina kaulan Bediiizza-
man Said Nursi’nin bu dénemiyle ilgili olarak Mardin su yorumu yapmak-
tadur:

Beditizzaman'in, 1913 yili igerisinde Jon Tiirk Gizli Servisine katldig anla-
simaktadir. Said Nursi, Ittifak devietleri safinda savasa katilmasina dair Jon
Tiirkler tarafindan verdirilen bes cibad fetvasinin hazirlik ¢alismalarina katilds.
(Bu fetva metinleri igin bkz. Albayrak, 1975, 86) Said Nursi’'nin kendisine
hi¢bir zaman yumusak davranmayan Jon Tiirklere yakinliginin bir agiklamasi
vardir. Ona gére, Osmanlilarin silahli giictiniin iyi amagclar i¢in kullanilma-
sinda Jon Turkler son firsat olusturuyorlardi. (Bu agiklama tatminkir oldu
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mu, igine yarads mi? Yani igler, istedigi gibi mi sonuglandy? N.D.) Ama ordunun
I. Diinya Savagi sirasinda ¢oziilmesiyle birlikte, bu firsat da ortadan kaybol-
mustu. Said Nursi 1915°de Trablusgarb’a gitti. Kendisini oraya, Trablus'u isgal
eden Italyanlara karst direnis gostermeleri igin Siindisiler’i ikna etmek {izere,
Jon Tiirkler gondermisti. Said Nursi, Jén Tiirklerin emir eri gibi ¢alisugt an-
latiliyor. Toplum ve Din konusunda cepheye siiriilen hep o. N.D.) (...) Bir
zaman sonra Tiirkiye'yi (Ulkeyi yani Osmanli’y1 demek istemistir herhalde
N.D.) savasa sokan davraniglarinin hesabini sorma amaciyla Jon Tiirk lider-
lerine karst harekete gecildi. Said Nursi, Osmanli’'nin ¢ékiisiiniin nedenlerini
agtklamaya calistig1 bir dizi brosiir kaleme alarak bu konudaki tartigmalara
kauldi. Said Nursi'ye gore, yenilginin derinlerde yatan nedenlerinden biri, Jon
Tiirkler'in Islam’t kendi ideolojilerine biitiinlestirmede gosterdikleri basarisiz-

liker.” (Mardin, 2013: 146)

Serif Mardin’in dini konulara yaklasimi ve getirdigi yorumlar tetkike muhtag-
tr. Hitkiimlerin kaynagi hakkinda Bediiizzaman’'in yapugi agiklamay1 soyle
aktarir: “Said Nursi, Kur'an'dan kaynaklanan buyruklarin iki yonii oldugunu
belirtti. Bunlardan bazilart mubkemdi ve liberallesmenin hicbir dozu bunla-
rin anlamini degistiremezdi. Digerleri ise, ictihad yoluyla degisime agikti. Bu,
her ne kadar dolambagle bir ifade de olsa, ictihad kapisinin agilmasina yonelik
taleplere verilen yanitlarin da 6ziinti olusturmaktaydi. Goriilebildigi kadariyla
Said Nursi’nin ictihad yerine 6nerdigi, eski ilkelere yeni uygulamalar bulun-
mastydr.” (Mardin, 2013: 148)

Yukaridaki ifadeler igin sunu soyleyebiliriz: Ictihad kapist kapali miydi ki?
Veya kim kapatti da agilmast bekleniyor? Igtihada yetkin biri, ictihada yel-
tendi de bir engelle mi kargilasti? Hata yapsa bile, bir mii¢tehide “sevap” 6n-
goren bir 6greti ortadayken. Burada dolambagli bir yol/anlatim gortinmiiyor.
Mesele gayet acik. Muhkem olan emirler ve digerleri. Said Nursi, i¢tihada bir
agiklama getiriyor sadece. Yerine bagka bir sey ikame etmiyor. Ictihad, (cehd
etmek, ¢aligmak) neden yok sayilsin ki? Egitim ve 6gretim konusuna gelince,
bu konuda da ulemanin durumunu su sekilde aciklar:

“Tanzimat’in baglarinda, heniiz ulema bagslica tahsilli insan kaynagini olustu-
rurken Harbiye gibi yeni laik okullarin 6gretim kadrolarin da biiyiik ol¢tide
ulema tarafindan doldurulmaktaydi...(mesela) Maarif Nezaretinde Risdiye
egitimi midirligiini yapan kisi, gene bir alim, Vehbi Molla idi (Unat, 1964,
43)... Reformlarin baglamasi, bu firsattan yararlanmak isteyecek ulemadan ki-
siler icin daha az degil, tersine daha ¢ok is alani yaratiyordu. Ne var ki, bu du-
rum, 1870’li yillarda yeni okullardan mezun olan laik personelin sayica artsi
sonucunda tedricen degismeye basladi.” (Mardin, 2013:177)
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Yeni egitim sisteminin digladigr ulemanin ilmi kariyeriyle kiyaslanamayacak
bir eleman/elemanlar bulunamadiysa, haliyle onlara muhtag olunduysa, on-
lar icin ‘firsattan yararlanmak isteyecek” kimseler olarak bahsetmek veya ni-
telemek bir ilim adamui i¢in bahtsizliktir. Diger taraftan ilimlerinden istifade
edilen kendileri iken nasil oluyor da firsatlari onlar degerlendiriyor? Degerlen-
dirmede tarafsiz olmasi gereken ilim adaminin bilin¢altindakinin itirafini ve
tarafgirligini gozlemliyoruz maalesef. Serif Mardin'de, yine Islam konusunda
fikir beyan etmenin 6tesinde “ahkidm kesme” girisimlerini gdrmekteyiz ki yine
isabet durumu oldukga zay:f.

“Ayrica, seriat diinyast yani Islami toplumca sekillendirildigi haliyle ézel bir
kisinin diinyasi, zorunlu olarak, kisiselci bir diinya idi; ¢iinkii Hazreti Mu-
hammed’in mesaji Kur’an, topluma degil insanlara gonderilmis bir mesajd.
(Peki toplum, kimlerden meydana gelmektedir? Insanlardan degil mi? Acaba
burada tek tek, miinferiden insan mu kast edilmektedir? N.D.) Hamid ina-
yet'in giizel 6zeti ile diyerek (Inayet, 1982, 127) aktarmistir: “Kur’an, insani
siyasi inanglarini ve konumunu dikkate almaksizin tanir, ancak ‘yurttag diye
bir kelimesi yoktur” (Mardin, 2013:262) Bilmeden hiikiim vermek cesaret
isi! “Vatan sevgisi imandandir.” buyuruyor Hz. Peygamber. Oyleyse vatanini
sevene ne denir? Acaba bu kadar basit bir konu nasil bilinmez diye biz mi ¢ok
sagtrmaliy1z?

Serif Mardin’in gegmisten gelen bir hesabinin oldugunu kendi secere ve anla-
timlarindan anlamak miimkiin olmaktadir:

Burada tizerinde durulmasi gereken, Sultan Abdiilhamid Han ile ilgili yak-
lagimlarinin ana sirlarini aslinda biiyiik dedesi Anadolu Kazaskeri Yusuf Sit-
ki Efendi'de aramak gerekir kanaatini tastyoruz. Sultan Abdiilhamid Han’in
Kazasker Yusuf Sitki Efendi’yi Bitlis'e Siirgiin gondermesinin $erif Mardin
tizerinde biraku@1 negatif etkilerini onun retoriginde gormek miimkiindiir.
Mardin, kendi ailesinin de dahil oldugu Osmanli son dénemine dair Sultan
Abdiilhamid donemine ayr1 parantez acarak, “thmiyenin bu donemde iivey eviat
muamelesi gordiigiing, Sultan’in ulemadan son derece kuskulandigini ve bu
yaklasim nedeniyle, sokakta Seyhiilislam’a rastlayanlarin onu gérmezden gel-
mek zorunda olduklarini” ifade eden sozleri anlam yiiklidiir.®

Tarihe “Bomba olay:” olarak gegen olay basta olmak {izere padisaha sayisiz su-
ikastlar diizenlendigi bilinmektedir. Bu gercekleri nedense gormezlikten gelen
aydinlarin “Imiyenin bu dinemde iivey evlar muamelesi gordiigiinii, Sultan’in
ulemadan son derece kuskulandigs..” seklindeki itham ve tezvirattan tutun da
Abdiilhamitin devri Tiirk Pehlivanhginin yetimligi oldu.(!)”ya kadar aleyhte
cirkin propagandalar yapildi. Ama Abdiilhamid’i anlamak i¢in, basinda bu-
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lundugu Osmanli Devleti’nin o zamanki ekonomik yapisini, sartlarini ve ah-
valini bilmek konusunda en ufak bir zahmete girilmedi. II. Abdiilhamid d6-
nemi, insafli bir gekilde tetkik edilirse hem ilmiye sinifinin hem de sporcularin
iyi yetismeleri konusunda Avrupa’ya gitmelerinin tegvik edildigi goriliir.”

Caligmamizin sonunda, Mardin’in “din” konusundaki goriislerine deginerek
degerlendirmelerimizi bitirelim. Konunun girisinde, Serif Mardin'in, diin-
ya goristi itibariyle Miisliman bakis agisina sahip olmadigina deginmistik.
Boyle olmasinin ondan beklenemeyecegini, zaten beklenen bir durumun da
olmadigini, beklenmedigi gibi esasen kendisinin de béyle bir iddiasinin olma-
digini yazmugtk. O, bir sosyal bilimci olarak gorebildiklerini su veya bu gaye
ile aragtirma, ortaya koyma caligmalarina girismis ve nedensellikler {izerinde
baglantlar kurmaya galismistir. Onun Islam dini ile ilgili yazilarinda kullan-
dig1 kavramlarin bityiik ¢ogunlugu, batt kaynakli ve onlara 6zgii kavramlar-
dir. Yani Islam’s, Islam disi kavramlarla bize anlatmaya calismaktadir. Diger
yandan o, yeni ideolojinin Islam dini kargisinda neden basarili olamadiginin
sebeplerini izah etmeye calismistir. Adeta “Siz, sunlari sunlari yapuginiz icin
basaramadiniz veya yapmadiginiz igin onlar basarili oldular.” kabilinden hem
akil vermeye calismakta hem de gerektiginde zecri tedbirlerin alinmasini salik
vermektedir. Evet, ne demek istedigimizi kendi ifadeleriyle anlatmaya calisa-
lim:

Islam dini kargisinda hurafe kiiltiiriiniin gelistirilmesi: “Dini ciddiye alan
veya almayan kimseler, halk inanglarinin kendi i¢inde anlamli bir tiir oldu-
gunu kabul etmemislerdir. Bunun i¢in yalniz “hurafe”’den bahsetmislerdir.
Reformcularin ¢abalart bu hurafeleri sokmek olmugtur. Resmi kiiltiiriin ya-
ninda gizlice yasayan, anlamli bir halk kiiltiirti oldugunu kesfedenlerin, bu-
nun yaninda bir “halk dini” oldugunu gorememis olmalarini ancak Orto-
doks Islam’in uzun vadede bir etkisi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Zira
reformcular, halk dinini kuraldigi saymakla Seyhiilislamlarin pek de begen-
mis olacaklart bir tutum almuglardir. Ziya Gokalp, Mehmet Akif ve Semset-
tin Giinaltay bu bakimdan ayni temellerden hareket etmislerdir. Reformlar:
Siinni Islam’in Ortodoks sekline yeni ve “medeni” bir sekil vermek iizerinde
durmugtur. Bu tutumlar, uzun vadede, bir halk dini oldugunu bilen ve onu
ciddiye alan gthlara, hocalara ve baul itikat ticareti yapanlara yaramugtir. Onlar
“hurafe”yi ciddiye aldiklar1 icin koylii ile alt tabakadan gelen adamla ayni dili
konusabiliyorlardi.” (Mardin: 2015, s. 145,146)

Cumbhuriyetle dindarlarin karg1 kargtya getirilmesi: “Aklimiza bu konuda
hemen gelen bir soru Cumhuriyet’in nasil olup da ideolojik kaliplarini kéylere
kadar gonderip onlar1 rakip birer ideoloji olarak dinin karsisina ¢ikarmadigi-
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dir. Bunun 6nemli bir yoniinii bizzat immet hissinin Cumhuriyet devrinde
din meselelerinde giiciinii kaybetmis olmamasidir. Cumhuriyet bile zaman
zaman bu immet ideolojisinin kendinden daha kuvvetli oldugunu kabul et-
mek zorunda kalmistir.” (Mardin, 2015, s. 146)

Sirf dine olan hincindan dolay: hurafeyi onun kargisina dikmedigi icin Cum-
huriyet’e sitem etmek bir akildir elbet! Ama nasil bir akil! Elbette, demek
istiyor: Sen elini verirsen iste boyle kolunu kaptirirsin! Sen bile immet his-
sinin karsisina ¢ikamazsin! Bu diisiincenin sahibinin bu milletin degerleriyle
baristk oldugu diisiiniilebilir mi? Ne diyordu Atatiirk: “Simdiye kadar takip
olunan tahsil ve terbiye usullerinin milletimizin gerilemesinde en miihim etken
oldugu kanaatindeyim. Onun icin milli terbiye programindan babsederken eski
devrin hurefatindan ve yaradilisimizla hi¢ de miinasebeti olmayan yabanc: fi-
kirlerden, Dogudan ve Batidan gelen tesirlerden tamamen uzak milli seciye ve
tarihimizle miitenasip bir kiiltiir kastediyorum. Ciinkii milli davamizin inki-
saft ancak boyle bir kiiltiir ile temin olunabilir. Lalettayin bir yabanci kiiltiirii
simdiye kadar izlenen yabanci kiiltiirlerin neticelerini tekrar ettirebilir. Kiiltiir

»

zemin ile miitenasiptir. O zemin milletin seciyesidir.” (K. Atatiirk, 15 Temmuz

1921)

Kemalizme zaafiyet isnat edilmesi: Atatiirk’iin yukaridaki sozlerinde go-
riildiigii gibi milletin degerleriyle miitenasip bir kiiltiirden bahsedilmektedir.
Bunun yaninda yabanci kiiltiirtin de bize bir fayda getirmeyecegi vurgulan-
maktadir. Atatiirk’iin diistincesinin sanki milletin degerlerine diigmanmus gibi
telakki ederek ve gostererek, Atatiirk’iin diistincesine bir zaafiyet yiiklemeye
kalkismanin kime hizmet ettigi diistiniilmelidir. “Kemalizm ideolojisinin za-
afina da belki en iyi bu noktada parmak basmak miimkiindiir. Kemalizm,
kiiltiiriin kisilik yaraticr katinda yeni bir anlam yaratmadig: ve yeni bir fonk-
siyon gormedigi icin bir rakip ideoloji roliinti oynamamugtir.” (Mardin: 2015,
s. 147) Kime rakip olunacak ve ne adina?

Dine rakip ¢ikartmaya tegvik ve tahrik: “Kemalizm’in bir diger zaafi dine
rakip olabilecek ideolojilerin ortaya ¢tkmasina miisaade etmemis olmasidir.
(...) Hususi tesebbiis ideolojisi kendi basina gelseydi ¢ok onemli fonksiyonlar
gormiis olacag icin, aile iligkilerine zorunlu olarak sizacagindan dinin eskiden
gordiigii fonksiyonlarin yerini alabilir ve toplumun hi¢ olmazsa bir katinda
oturmus bir ideoloji haline gelebilirdi. Bu oturmus sekliyle, burjuva ideolo-
jisinin dine rekabet eden bir tarafi olacaktr. Bilhassa Islam dini gibi {immet
stritktiiriine dayandigi derecede kapitalizmin ferdiyetciligine karst olan bir
dinde burjuva ideolojisinin karg1 bir kuvvet olarak fonksiyon gérmesi ihtimali
vardir.” (Mardin: 2015, s. 148) Anlasilan o ki, dine karst rakip ¢ikarabilmek
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icin sureti haktan gériinerek bu milletin degerlerini ¢arpistirmak gibi bilimsel
bir gorev tistlenilmistir(!)

Vatanperverligin zaaflara yol actig1 iddiast: “Cumhuriyet bir diger yénden
de immet stritktiirtintin devamini saglamistir. Vatanperverlik, beraber olma
ve bagkalarina karst koyma Ummet hissini devam ettirici bir unsurdu. Okul-
larda bittinliik, birlik, beraberlige verilen 6nem pek o kadar da timmet fik-
rinden uzaklastirici bir anlam tasimamistr. Bayrak ve kahramanlik degerleri
ise Battal Gazi menkibelerinden uzak degildi. Cumhuriyet’in kitaplar: kahra-
manlik ve tesaniit tizerinde durduklari oranda bir yanlis anlamaya yol acacak
bir temel kuruyorlardi. Kéysel bir ¢evrede Mehmetcik kolayca yeniden Battal
Gazi ve Gazi, Ali olabiliyordu.”"® (Mardin: 2015, s. 148)

Ummet yapisindan ¢ikmus bir toplumun verdigi sagkinlik: “Bugiin Tiirki-
yede Ummet yapisindan yeni ¢ikmis olan bir topluma, halk dini, bir diinya
goriisii ve bir kisisel denge yontemi saglamaktadir. Zaman zaman hayret etti-
gimiz “hurafe”lerin giicti buradan gelmektedir.” (Mardin: 2015, s. 166)

Imkansizlik sebebiyle Kur’an kurslarina gidildigi iddiasi: “Okula gitme-
nin saglayacagi imkanlarin kapali oldugu yerde kisi Kur’an kursu yolunu sege-
cektir. Seckinlerinin ¢ok uzak olduklar: bir kiiltiirde kisi “halk seckini”, -me-
sela Nurcu- olmay: deneyecektir. Doktorun halka yaklasmadig: hastanenin
etrafinda Gfiirtikeiiler zengin olacakur.” (Mardin, 2015, s. 167) Karabasoglu
bu bakistaki tutarsizliga ve art niyete dikkat cekmektedir: “Bu ifadelerin de
ima ettigi gibi, hadiseyi bir “menfaat” eksenine oturtuyor Mardin. Ufiiriik-
ctlerin varligini hastane doktorunun halka yakin olmamasina bagladig gibi,
Risale-i Nur'un tasidigt cazibeyi aydinin halka uzakligina bagliyor. Bu hiik-
miin ardinda, zimnen su mevcut: Doktor halka yakin olsa, tiftriikeilerin isi
biter. Okul yeni imkinlar sunsa Kur'an kursu kapanir. Aydin halka yaklassa,

Risale-i Nur cazibesini yitirir.”"!

Serif Mardin’in din konusundaki bilgisinin son derece sinirli oldugunu soyle-
mek miimkiindiir. Ozellikle islam dini ve onun isulahlari/kavramlari konu-
sunda. Belki alani diginda bir konu olmasi sebebiyle mazur goriilebilir; ancak
bir cemaati hem de Islam’a yaslanan bir cemaati arastirma durumunda olan
birisinin ister istemez Islam dini hakkinda, en azindan bir ilmihal bilgisi ka-
bilinden bir malumata sahip olmast gerekmez mi? Bunun da 6tesinde ve daha
da vahimi, kendisini bu cemaati arastirmaya sevk eden sebebi agiklamasinda
yatmaktadir. Diyor ki: “Son olarak belirtmeliyim ki, eger Cemil Meri¢ bir
din dlimi kimligi ile yapug: katkilar konusunda dikkatimi ¢cekmemis olsaydi,
Said Nursi’yi bir aragtirma alani olarak se¢mezdim. Bana acip, paylasmama
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izin verdigi gorisleri icin Meri¢’e hep minnettar kalacagim.” (Mardin, 2015,
Onsoz, s. 10)

Cemil Meri¢’le ilgili bir diisiiniir, bilge, sosyolog, dil uzmani ifadeleri kullanil-
mus olsaydi, elbette hi¢ kimsenin tistadin bu sifatlarina ve 6zelliklerine itiraz
olamazdi, ama “bir din dlimi kimligi” sifat veya unvani agik¢a dogru degildir.
Kendi alaninda ve kendi istikametinde farkli bir ¢aligmayla ve bu ¢alisma dog-
rultusunda yapugi miicadeleyle takdiri hak etmis bir bilim adami unvaniyla
vefat etmis olan Serif Mardin’e Allah rahmet eylesin diyoruz. Sunu da ozellikle
belirtelim. Serif Mardin, insanlari aragtirmaya ve dogrulari bulmaya yoneltmis
olmasiyla bu iilkenin ve hatta dinimizin dolayli olarak hizmetgisi olmustur.
Mardin, din konusundaki aragtirmalarinda keske durdugu yeri netlestirmis
olsaydi. “Hem dinden yana, hem de onun altuni oyan bir goriintii ierisinde
olmak bir bilim adamina yakisir m1?” sorusu akillarda hep kalacakur! Bir ilim/
bilim adamina yakisan da oldugu gibi gériinmesi degil mi? Karl Marks, dine
karstydi, bunu da agikea ifade etmisti. Ikircikli bir tavrin/gdriintiiniin iceri-
sinde olmadi. Bu agidan hangi akli selim bundan dolay: onu elestirebilir ki?
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