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Ozet- Ashab-i Kehf kutsal kitaplarda, bazi dini metinlerde ve mitoslarda anlatila gelmistir.
Konuyla ilgili yaptigimiz arastirmalar neticesinde kanaatimizce, ge¢misi yiizlerce yil geriye giden
“Ashab-1 Kehf” kissasi, Divan Siirinde, cogu kez beyitlerde telmih yoluyla, kimi kez de mistakil bir
eserde karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim XV. yy. sairlerinden Islami’ nin yazdigi bir mesnevide
kissa bitiniiyle anlatilmigtir. Séz konusu metin, kissanin Tirk kiiltiiri ve edebiyatinda aldigi
bigimi yansitmaktadir.
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GIRiS

Dil ve Edebiyat kiiltiiriin en gii¢li yap: taslarindandir. Bu sebeple kiiltiirler
gelecege biiyiik dl¢iide dil ve edebiyat eserleriyle ulastirilir. Nitekim Tiirk kiiltiirii-
niin tarih sahnesindeki izleri cogu zaman dil ve edebiyat eserleriyle delillendirilebil-
mektedir. Ustelik bu izler tarihginin bilerek ya da bilmeyerek ihmal ettigi, ancak
kiiltiir ve bilim hayat1 i¢in son derece 6nemli ayrmntilar olabilmektedir. MeselA,
toplumun tarih igerisinde yasayis bi¢imi, maddi, manevi ihtiyaglar1 ve inang
sistemi sanatin da tilsimindan yararlanmak suretiyle dil ve edebiyat {iriinleri
vasitastyla zamanimiza aktarila gelmistir. Edebi metinlere de konu olan AshAb-1
Kehf kissas1 bunlardan biridir.

" Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tirk Islam
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Yiizyillar belki de bin yillar otesinden beri anlatila gelen bu kissa',
asirlardir Anadolu’yu vatanlastiran Tiirk milletinin KlAsik sairlerinin nazarindan da
kagmamugtir. Bu sairler, kissay1 ¢ogu kez sembolik degerini vurgulayacak bigimde
ve gazel, kaside gibi nazim bigimlerinin igerisinde bir veya birkag beyitte
anmiglardir. Boylelikle basta dini kaynaklar olmak iizere pek ¢ok kaynaktan
yararlanan DivAn siiri, AshAb-1 Kehf kissasmndan da beslenmistir. Neticede
Edebiyatimizda gerek AshAb-1 Kehf, gerekse kopekleri Kitmir bilhassa telmih
yoluyla anila gelmistir. Mesela, KlAsik Tiirk Edebiyati sairlerinden 1576 yilinda
vefat etmis Aski Ilyas Efendi’nin su beytinde, Allah’in gerektiginde alcaltan,
gerektiginde ise yiicelten bir ZAt oldugunun daha etkili bir bigimde ifade
edilebilmesi igcin AshAb-1 Kehf kissasina telmihte bulunularak Kitmir
zikredilmistir:

Geh kilur Iblis’i Me’vA’dan siiriip kelb-i hakir

Gah bAb-1 ghrda Kitmir’e Me'vA gosterir  Aski’

Beyti giiniimiiz Tiirkgesiyle sdyleyecek olursak; Allah bazen, Iblis’i siiriip

kelb-i hakir (digkiin, degersiz bir kopek) yapar; bazen de magara kapisinda

Kitmir’e cenneti gésterir.3 Ciinkii SeytAn, bir vakitler Allah’in yiice meleklerinden

' Kissanmn bir benzerine Cin mitolojisinde rastlanmaktadir: Donald A. Mackenzie, Cin ve
Japon Mitolojisi, geviren: Koray Atken, Imge Kitabevi, Ankara, 1996, s. 130.

? {skender Pala, Aski ve Divanindan Ornekler, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 1000 Temel Eser
Dizisi, Ankara, 1988, s.142.

3 Beyitte gegen “kelb-i hakir” ifAdesi alinti yaptigimiz kaynak eserde bu sekilde yazilmisti.
Ancak, bu ifAdenin “kelbi hakir” seklinde de olabilecegini diisiiniiyoruz. Yani, kelb
kelimesinin ardindan gelen “i” harfi kesre ise anlam bizim verdigimiz sekildedir. “i”
hareke degil harf ise bu durumda anlam degisir. Simdilik Arap harfli metni gérme
imkAnimiz olmadig1 i¢in ifAdenin “kelbi hakir” seklinde kullanilmis olma ihtimalini
degerlendirmemiz miimkiin olamamaktadir. Eger isaret ettigimiz ifAde, Aski’nin
DivAni’'nda“kelbi hakir” seklinde ise bu durumda beytin nesre su sekilde aktarilmasi
gerekecekti: “Geh Iblis’i Me’vA’dan siiriip kelbi (kdpek Iblisi) hakir kilar, gAh magara
kapisinda Kitmir’e Me’vA gosterir.”
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blis’ken O’na karst geldigi igin Me’vA’dan siiriiliip zelil edilmistir. AshAb-1
Kehf’in kopegi Kitmir ise, bir hayvan olmasina ragmen Allah dostlariyla birlikte
hareket edip, uyuduklari1 magaranin kapisinda onlar1 kolladigi i¢in, Hz.
Muhammed’in devesi, Hz. Ismail’in kusu, Siileyman peygamberin karincasi ve
Hiidhiid’ii, Musa peygamberin sigir1, Yunus a.s’mn baligi, Hz. Ibrahim’in buzags,
Uzeyir peygam-berin esegi, Salih peygamberin devesi gibi cennete girecek mahdut
hayvanlardan sayilmugtir. *

DivAn siirinin Huryfiligi benimsemis olan {inlii ismi Seyyid Nesimi de
bir beytinde sembollerle yiiklii ifadeler kullanarak bu kez AshAb-1 Kehf ve

Kitmir’i bir arada zikretmis ve soyle demistir:

AshAb-1 Kehfin sirrim gormiis likA-y1 Tyra sor
Nigin ki “ve’t-tur” ehlinin kehfindedir Kitm1rimiz 6

Beytin glinimiiz Tirkgesiyle karsiligi su sekilde ifade edilebilir: Ey
muhatabim olan kisi, sen AshAb-1 kehf’in sirrim1 gormiis Tir’un yiiziine (kendisine)
Kitmir’imizin ni¢in “ve’t-tyr” ehlinin magarasinda oldugunu sor.

Goriildiigli lizere beyti nesir ciimleleri ve bugilinkii karsiligiyla verdi-
gimizde de ifade yeterince anlasilir hAle gelemiyor. O halde, siirin muhtasarlag-

tirdigi bu ifadeyi serh edecek olursak, sair Tyr' dagmi anarak Hz. Musa’yla

* Ol ikinci dahi kelbdiir bil ant

Ady Kutm ir durur anun key tani (2155), bu beytin gectigi boliimde diger hayvanlar da tek
tek sayilmustir. Eski Anadolu Tiirkcesi'ne Iliskin Bir Metin IslAmi nin Mesnevisi,
Hazirlayanlar: Dr. Hasan Yiiksel, Dr. H. ibrahim Delice, 1. Hakki Aksoyak, Sivas, 1996 s.
210-211.

> ”Andolsun Tyr’a (Hz. MusA’nin vahiy aldigi Sina Dagi’na)!” Tyr/2.
Kur’an-1 Kerim MeAli, Hazitlayanlar: Halil Altuntas, Muzaffer Sahin, Diyanet Isleri Baskanligi
Yayini, Ankara, 2003, s.522.

® Nesimi Divani, Hazirlayan: Hiiseyin Ayan, Ak¢ag yayini, Ankara, 1990, s.194.

7 «yet-tyr” Ayeti ve Tyr kelimesi Elmalill Hamdi Yazir'm tefsirinde su sekilde
agiklanmistir: “Andolsun o Tyr’a (Tyr/1). Hz. MysA’ nin, Allah’mn sdziinii isittigi Tir-1
Sina’ya. Miifessir BeydAvi diyor ki; Tyr, SiiryAnca’da dag manasindadir. Ayrica madde
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Allah’in Tyr dagindaki konugmasina telmihte bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de bu
konu, A’raf suresinin 143. ayetinde, mealen su sekilde gegmektedir: “Musa, belirle-
digimiz yere (Tyr’a) gelip Rabbi de ona konusunca: “Rabbim! Bana (kendini)
goster, sana bakayim” dedi. Allah da “Beni (diinyada) katiyen géremezsin. Fakat
(su) daga bak, eger o yerinde durursa, sen de beni gorebilirsin” dedi. Rabbi daga
tecelli edince onu darmadagin ediverdi. Musa da baygimn diisti. Ayilinca, “Seni
eksikliklerden uzak tutarim Allah’im! Sana tovbe ettim, ben inananlarin ilkiyim”

dedi.”®
Beytin anlamina bu ayetin 1s18inda bakildiginda sair, AshAb-1 Kehf’in uzun

zaman uykuda kaldiktan sonra uyanmalar1 mucizesini Allah’in sirlarindan olarak
nitelendirip bu surm cevabimi Tyr Dagi’nda vahiy alan Hz. Musa’da ara,
demektedir. Ayrica sair, yine Hz. Musa’nin Allah’la olan mucizevi bulusmasiyla
yedi uyurlarin uzun uykularini karsilastirip birindeki olaganiistiiliik neyse
digerindeki de odur demektedir. Kitmirimiz derken de muhtemelen nefsimizi
kaste-derek bir hayvan oldugu halde Ashab-1 Kehf’e uyarak Allah’in segtikleri
arasina giren Kitmir gibi aslinda siifli arzularin merkezi kabul edilen insan
nefsinin de dogru yolu bulmak iizere magaraya benzeyen i¢ diinyasina’ dalarak
arinmasina veya bir baska ifadeyle “nefis tezkiyesine” isaret etmektedir. Bu arinma
islemi ise ancak “ve’t-tyr ehli” olarak andig1 birtakim tecellilere mazhar olabilecek
bilincin kilavuzluguyla miimkiin olabilmektedir.

Aleminden ma’nA Alemine veya gayb Aleminden miisAhade (g&riinenler)
Alemine ucan sey anlamini da ifade etmektedir.”Yazir, Hak Dini Kur'an
Dili, Istanbul, tarihsiz, ¢.7, 5.272.

8 Kur’an-1 Kerim MeAli, H. Altuntas, M. Sahin, s.166.

’ Unlii psikanalistlerden C. G. Jung, dilimize “Déniisiim Siirecini Canlandiran Ornek
Simgeler” adryla cevrilen eserinde kissayr yorumlarken “Her kim magaraya, kendi
icindeki magaraya, girerse ilkin ne oldugunu anlayamadig: bir doniisiime ugrar. Biling
disina inmis, bilincin disinda bulunan seylerle baglanti kurmustur. Bu olumlu olumsuz,
biiyiik bir degisiklik yaratir kiside. Bu doniisiim, ¢ogu kez insanin dogal iiriiniiniin bir
uzantisi ya da limsiizliigiin bir kanit1 gibi goriinmektedir.” demektedir. Bakiniz: Dursun
Ali Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, Ak¢ag Yaymi, Ankara, 2000, s. 334.. Bu
yorumla Nesimi 'nin beytindeki anlam arasinda bir paralellik vardir.
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Akl i cAn u dil belA gArinda san AshAb-1 Kehf

Nefs-i Emri anlarun ardincadur Kitmir-ves (223/ 5)10

Nesimi’nin 6rnek verdigimiz beytinde gegen Kitmir bize gore, telmih
yoluyla nefse delAlet etmekteydi. Emri’nin bu beytinde ise nefis, Kitmir’e benzetil-
mistir. Emri soyle demektedir: Akil, can ve goniil bela magarasindadir. Sanki

AshAb-1 Kehf gibi. Emri’nin nefsi ise onlarm ardindaki Kitmir’e benzemektedir.

Bu beyit, emsAlleri iginde kissay1, onun unsurlari ve kissadan ¢ikarilmasi
gereken dersi hep birlikte verdigi i¢cin bizce, edebi agidan oldukga basarilidir.
Ciinkii bilindigi tizere, AshAb-1 Kehf bir topluluktur. Sair, bunu imA edecek sekilde
bela (ki, burada “KAlY belA”!!/kulluk yemini-“Evet dediler- hatirlanmalidir.) maga-
rasinda cani yalmz birakmayarak, akil ve gonlii ona can yoldasi etmektedir. Hatta
nefsi de arkalarindan onlara eslik eden Kitmir yerine anmistir. Kendi mahlasini ise
beyitte “nefs-i emare™yi ¢agristiracak sekilde nefis kelimesiyle tamlama yaparak
zikretmigtir. Sair bir yandan beytin kelime kadrosunu bu sekilde tertip ederken
diger taraftan manay1 da ihmal etmemistir: Saire gore, insanin tekAmiil siirecine
akil, can, goniil ve nefis taniklik ve yoldaslik etmektedir. Bu siire¢ kulluk siirecidir.
Bunu, “belA gAn” ifAdesinden ¢ikarmak miimkiindiir. Amlan siirecte arka saflarda
olan ve Emri’ye gore olmasi da gereken nefs-i emmAre yahut sairin heniiz olgun-
lagsmamus nefsidir.

AshAb-1 Kehf, 15. yy sairlerinden Mesihi’de ise farkli bir baglantiyla
karsi-nuza ¢ikar ve sair Mesihi, yoksulluktan sikdyetcidir ve Hz. Isa’min esegi
gdkte ucar, AshAb-1 Kehfin kopegi ise ululuk eyler, -Oyleyse insan olan

Mesihi 'nin ¢ektikleri reva degildir.- der:

" Emri DivAni, hazirlayan. M. A. YektA Sarag, istanbul, 2002, s.139.
" ATAf/172.
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Seg-i AshAb-1 Kehf ululug eyler
Har-1 TsA gbriirsiin gokde ugar'”

Bir bagka sairimiz, Ahmet RAtip Pasa da bir beytinde Kitmir’i anmugtir.
Sair, MevlAnA’nin manevi sahsiyetine duydugu saygi ve sevgiyi anlatmak igin
AshAb-1 Kehf kissasi vasitasiyla, baglilik sembolii hAline gelen Kitmir’in bu
tintinden yararlanmug ve onunla AdetA bir yariga girerek, benim MevlAnA’ya
baglihigim, vefAm, sadAkatim ondan daha fazla desem ve bu konuda onunla

iistlinliik bahsine girsem ne olur ki, demistir:

RALtib etse n’ola Kitmir ile bahs-i riichAn
Kemterin kelbi der-i Hazret-i MevlAnA’nim"

BArgeh-i mahkeme-i adl i vedAd
Dergeh-i Kehfii’l-iimem-i ruzigAr "

Aldigimiz kaynakta nAzim belirtilmeyen bu beyitte de sair, methettigi
kisiyi 6verek “Ey sevgi ve adalet mahkemesinin siginagl, zamanin {immetinin
magara (seklindeki) dergah1!” demis ve yine AshAb-1 Kehf’in zuliimden korunmak

lizere magaraya siginmalarina telmihte bulunmustur.

Buraya kadar verdigimiz orneklerde dikkat edilirse, Divan sairleri, bagka
konulart anlatirken kissaya sadece atif yapmuglar dolayisiyla bizi heniiz kissanin
biitiininden haberdar etmemiglerdir. Esasinda yazimizin bu kismina kadar
yararlandigimiz 6rnek beyitler, kissayir tamamen anlatir nitelikte yazilms siirlerden
alinmis beyitler de degildir. Ciinkii her ne kadar KlAsik Tiirk siiri denilince daha
¢ok kaside ve gazel tiirlinden siirler hatirlanirsa da o dénemde ortaya ¢ikan edebi

tirinlerden hikAye igeren (tahkiyevi) tiirdeki eserler, mesnevi nazim bigimiyle

2 Mesihi Divani, hazirlayan: Mine Mengi, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, Ankara, 1995, s.
173.

13 Pala, Divan Siiri Sozliigii, s. 298.
14 Pala, Divan Siiri Sozliigii, s. 48.
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yazilmigtir. Bu sebeple konunun daha anlagilir olmasi i¢in yapilan bir tasnife gore
KlAsik Tiirk Edebiyati sairlerini 1. DivAn sairleri, 2. Mesnevi sairleri 3. Mensur
eserlerde siiri bulunan miiellifler olmak {izere ii¢ grupta miitAlaa etmek
gerekmektedir.

ISLAMI’NIN MESNEVISi’NDE ASHAB-I KEHF

Mesnevilerin tahkiyevi eserler oldugunu belirttikten sonra, yazimizin bu
bolimiinde AshAb-1 Kehf’in hikAye edildigi bir eserden séz edecegiz. 15.
yiizyilda yasamus olan IslAmi adl bir sairin yazdig bu eser', icinde AshAb-1 Kehf
kissast da anlatilan ve ismi tespit edilememis veyahut isim verilmemis bir

mesnevidir.

Dil ve igerik Ozelliklerine bakilarak Eski Anadolu Tiirk¢esi déneminde
yazildig1 kuvvetle muhtemel eserin, ad1 gibi, yazilig tarihi de tespit edilememistir.
Yalmzca, mahlas1 IslAm3i olan bir sair tarafindan yazildig: anlasilan bu eserin, sairi

hakkinda da herhangi bir bilgiye erisilememistir.

IslAmi’nin eseri, giiniimiize ulastig hAliyle 123 varaktan ibaret tek
niishalik bir eserdir.”” Bu mesnevide dinin degisik konularina ait 20 konu bashg

bulunmaktadir'® Konu bagliklarindan anlagildigi tizere dini ve didaktik nitelikte bir

"* Amil Celebioglu, Tiirk Edebiyatinda Mesnevi (XV. yy’a kadar), Kitabevi yayi, istanbul,
1999, s. 15.

' Orijinali Arap harfleriyle yazilmis bu eser, bir grup bilim adami tarafindan ceviri yazili
metin halinde yaymmlanmistir: Eski Anadolu Tiirk¢esi’'ne Iliskin Bir Metin IslAm3 nin
Mesnevisi, Hazirlayanlar: Dr. Hasan Yiiksel, Dr. H. Ibrahim Delice, I. Hakki Aksoyak,
Sivas, 1996.

' Eski Anadolu Tiirk¢esi ‘ne Iliskin Bir Metin IslAm 1 'nin Mesnevisi, s. 3—4.

¥ Bu basliklar sirasiyla; 1. Ahmet Bahsi, Hz. Muhammed’in Terinden Yaratilanlar, Hz.
Muhammed’in Uzuvlarim1 Gorenlerin Edindikleri Meslekler, 2. Yildiz Bahsi, 3. Vasf-1
HAl Babsi, 4. Oglanlik (Yigitlik ve Pirlik Bahsi, Oglan Bahsi) Bahsi, Pirlik Bahsi, 5.
CihAn Bahsi, 6. Alem (Oliim, Cibril, Mevt, Kabir ve Sorucular) Bahsi, 7. Kiyamet Bahsi,
8. Burak Bahsi, 9. Ahmet Bahsi 10. Cehennem Bahsi, 11. KiyAmet Bahsi, 12. NAme
Bahsi, 13. Terazi Bahsi, 14. Cennet (Kapisi, Evleri, Hyrileri, Irmaklari, Ehli, Canavarlar-
hayvanlar- DAr-1 Nyr sehri) Bahsi, 15. Hayir Islemeyenler Bahsi, 16. Sirat Bahsi, 17.
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eser olan 3574 beyitlik metnin 638 beyti AshAb-1 Kehf kissasina ayrilmustir.
91(a)’daki 2605. beyitten itibaren anlatilmaya baglanan kissa, 111(b)’nin 3199

numarali beytindeki su sézlerle tamamlanmigtir:

YemlihA nuf kissasin kildum temAm

Vir salAvAt Mustafa’ya yA ImAm

[slAmi, amlan beytin ardindan kissadan ¢ikarilmasi gereken dersleri
siralayan beyitleri de yazdiktan sonra bir baska konuyla eserini sonlandirir. Sair,
ilgili beyitlerden'’ anlagildigi kadariyla kissayi insanlari Akibetleri hususunda
uyarmak igin bir misAl vermek ve bu misAlle dogru yolu gostermek maksadiyla

yazmustir. S6z konusu eserde AshAb-1 Kehf kissas1 su sekilde anlatilmsgtir:
IslAmi, AshAb-1 Kehfin alti kisi oldugunu ve Efsys (Efes/Tarsus?)®
Sehrinde yasadigini belirttikten sonra bu alt1 kisinin isimleri hakkinda iki farkli

rivayet nakleder.” Birinci rivayete gore, alt1 kardeslerdir dedikten sonra isimlerini;

Namaz Kilmayanlar Bahsi, 18. Miinafiklar Bahsi, 19. AshAb-1 Kehf Bahsi, 20. Yer ve
Gok AhvAlinin HikAyesi.

"3200-3235.

% Birgok miifessire gore AshAb-1 Kehf kissasimnin yasandigi yer, Islam’dan onceki ismiyle
Efsus, Ufsys veya Taksus, Islam’dan sonraki ismiyle Tarsus’tur. Bakimiz: Eby
Muhammed el-Begavi, Ma ‘alimii 't-tenz 11, Beyrut, 1995, c. 1Il, s. 155; Ebu’l-KAsim ez-
Zemahseri, el-Kessaf an hakAiki’'t-tenz1l, Beyrut, 1997, c. II, s. 476; Ebyy Abdillah
Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut, 2004, c. XXI, s. 88; Ebii’l-Ferec Ibnii’l-
Cevzi, Zadii'l-mesir, Beyrut, 1987, ¢.V, s. 121; Ebu Abdillah el-Kurtubi, el-CAmi li-
ahkami’l-Kur’an, Beyrut, 1988, c. X, s. 244; KAdi BeyzAvi, Envaru't-tenz 11, Beyrut,
2003,. cII, s. 7; Ebii’l-BerekAt en-Nesefi, Medarikii 't-tenz 11, Beyrut, 1988, c. 111, s. 6.
Ancak buranin Efes veya diinyanin pek ¢ok bolgesindeki degisik yerlerden biri olduguna
dair sOylentiler de vardir: Faruk Siimer, Eshabii’l-Kehf (Yedi Uyurlar), Tirk Diinyasi

Arastirmalart Vakfi Yayini, Ankara, tarihsiz s. 26-32
2

AshAb-1 Kehf ve hakkindaki rivayetler iizerine ¢esitli aragtirmalar varsa da bunlarin iginde
en kapsamlilarindan birisi; Faruk Stimer’in Eshabii’l-Kehf (Yedi Uyurlar) adli eseridir.
Ayrica, kissa Kur’an-1 Kerim’de, Kehf suresinin 9. Ayetinden baglayip 26. Ayeti ile
sonlanan kisimda yer almugtir. Ancak IslAmi’nin anlatti@ pek ¢ok ayrmti Kur’an’da
bulunmadig: gibi bazi ayrmtilar Stimer’in kitabinda da yoktur. Yazimizda bu farklilik ve
benzerliklerden bir kismina yer yer isaret edilecektir.
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Nus, Selaktina, Mestalamna, Fevergine olarak siralar ve altisinin ismini saydim der
ama arada 2 ismi belirtmez. Bunlardan biri birkag beyit 6nce andigi YemlihA ise de
bir digerinin adi belli degildir. Bu durumda eserin yararlanilan yazma niishasinda
miistensih® hatas oldugunu diisiinebiliriz. Ne var ki, IslAmi’nin mesnevisinin
baska niishas1 bulunamadig i¢in bu duruma agiklik getirilememistir.23 IslAmi nin
isimler bahsinde naklettigi ikinci rivayette ise, bunlar bes kisidir ve adlar1 sunlardur:

Mahselemna, Mekselemna, KAlYs, Varmartanus, Batyunys.

[slAmi bu isimleri anarken ayni zamanda her birini ahlAki faziletleriyle
birlikte zikreder. Ancak, YemlihA ana kahramandir. Ciinkii olaylarda 6ne ¢ikan hep
odur.

YemlihA kardesleri gor n’itdiler
Tengriyi isteyiibeni gitdiler (b.2622)

Sair, bu kardeslerin gayesi Hakk’1 bulmaktir deyip sayilarinin alt1 ya da bes
kisi olarak rivayet edildigini belirttigi zatlardan kisaca s6z ettikten sonra kissanin
diger kahramani olan ve Tanrilik iddiasinda bulunan DakyAnus’u da su beyitlerle
tanitir:

Bildiireyim kimidi sehriifi begi

Adi DakyAnus idi bil o segi

Tengrilik da’vAsini itmisidi**

* Eserin, miiellif niishasi olmadig tespit edilmistir. Eski Anadolu Tiirkgesine Iliskin Bir
Metin, s. 5.

* Eserin baska niishas1 olmadig1 gibi iizerinde ¢alisilan niishada da kopuk kisimlarin oldugu
ayn1 kaynakta soyle ifade edilmistir: “Metinde iki yerde kopukluk olup birincisi 40b’den
sonra, ikincisi eserin sonundadir.” s. 4.

* Faruk Siimer’in kitabinda, Paris Milli Kiitiiphanesi’nde bulunan ibn Abbas’a isnad edilen
Arapga bir risale tanitilmistir. Yazar, kitabma aldigi bu risaleye iliskin bolimii, F.
Jourdan’in, Paris’te, 1983°te basilan la Tradition, des Sept Dormants, adl1 eserinin, 18-32.
sayfalarindaki Fransizca metni terciime ederek yazdigini belirtmistir. S6z konusu bolimde
yer alan AshAb-1 Kehf hikAyesi, IslAmi’nin hikAyesine pek ¢ok bakimdan
benzemektedir. Bu benzerliklerden bazilari; DakyAnus’un Tanrilik iddiasinda bulunmasi,

43



Kiasik Tiirk Siirinde “Ashab-1 Kehf”: Islami’nin Mesnevisi Oregi

Din-i [sIAm ol zeman yitmisidi

Dini yok DakyAnus’un dehriyidi®
Ol zeman Efsys anin sehriyidi %

Bu beyitlerden sonra sair, AshAb-1 Kehf’i tanitmaya kaldigi yerden devam
eder. Bunlarin DakyAnus’la akraba hatta, DakyAnus’un kiz kardesinin ¢ocuklari
oldugunu ve de ona vezirlik ettiklerini ifade eder:

YemlihA kardesleriyle bil beyAn
Kavmidi DakyAnus’a bunlar 1iyAn

Dinle imdi 1skile isbu isi
Varidi DakyAnus’un kiz kardesi

YemlihA kardesleriyle bil ar1
Isbu kizdan togmugidi bil vari

Bunlarifi hallerini diyem safia
Altis1 da has vezir idi ana

Tengrimiiz sensin biziim dirleridi

hikAyenin kahramani olan genglerin DakyAnus’un yegenleri olmasi ve onun hizmetinde
bulunmalari, geceleri gizli gizli ibadet etmeleri ve Iblis’in bu durumu Dakyanus’a haber
vermesi, zindana atilmalar1 ve orada CebrAil ve MikAil a.s.’in yardimlarina yetismeleri
gibi benzerliklerdir. Bakiniz: Siimer, EshAbii’l-Kehf, s. 59-66

» Kimi kaynaklarda bilhassa da Hiristiyanlikta bu zorbanin (Decius) putperest oldugu
belirtilirken IslAmi onun dehri oldugunu ifade etmektedir. imparator Decius ve dénemi
hakkinda genis bilgi icin bakimiz: A. Alfoldi, “The Crisis of the Empire,” in The
Cambridge Ancient History, Cambridge 1939, c. XIIL. s. 165-231; G.W. Clarke, “Double
Trials in the Persecution of Decius”, Historia, 1973, c. 22, s. 650-663; J.B. Rives, “The
Decree of Decius and the Religion of Empire”, JRS, 1999, sayi: 89, s. 135-154; F.S.
Salisbury-H. Mattingly, “The Reign of Trajan Decius”, JRS, 1924, say1:14, s. 1-23.

%2637, 2638, 2640.
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Ol vecihle ni’metin yirleridi*’

Bunlar1 belirttikten hemen sonra gelen beyitte IslAmi, YemlihA’nin Hz.
Musa zamamndan kalma bir metni (biti)™ aldigimi ve bu metin vasitasiyla
digerleriyle birlikte hidayete erdiklerini ifade eder:

Bil ki M¥sA’dan biti kalmgidi
Ol bitiyi YemlihA almisidi

Ol biti TevrAt i¢inde varidi
Her ki okur Tengriyi duyar idi

Ol bitiye YemlihA bakar idi
Tevbe idiip kiifrini yakar idi

Ol bitiden Tengri’yi bilmisidi
Secde dahi hem Hak’a kilmugidi

Her gice ¢ikardi altis1 bile
Hak adim getiiriirlerdi dile

7 2642-2645, 2648.

* Hristiyanlarin “Yedi Uyurlar” olarak adlandirdiklari AshAb-1 Kehf'i kendi kiiltiirlerinden
kabul etmelerine kargin Ibn Kesir’in eserinde bu kissanm Hristiyanlik éncesi zamanlara ait
oldugu goriisii mevcuttur: “AshAb-1 Kehfin Meryem oglu Isa’nmn teblig ettigi inang
sistemine bagli oldugu sdylenmistir. Allahu a’lem. Onlarn Hiristiyanlik ¢agindan &nce
yasamis olduklart ¢ok agiktir. Ciinkii eger onlar Hiristiyanliga mensup olsalardi, dini
kiiltiir yoniinden kendilerini Hiristiyanlardan alabildigine uzak tutan Yahudi din adamlar1
boyle bir kissay1 kendi gelenekleri icinde muhafaza etmezlerdi. Ayrica, ibn Abbas’tan
nakledilen rivayette de belirtildigi {izere Kureysli miisrikler, Hz. Peygamber’i sinamaya
iliskin birtakim sorular sorabilmek igin bilgi almak iizere Medine’deki Yahudi din
bilginlerine birini géndermisler; Bu bilginler de miisriklere AshAb-1 Kehf, Ziilkarneyn ve
ruh hakkinda soru sormalarin tavsiye etmislerdir. Iste bu hadise, AshAb-1 Kehf kissasmimn
Yahudilere ait kitaplarda bulundugunu ve dolayisiyla Hiristiyanlik dncesi doneme ait
oldugunu gdstermektedir.” Ebu’l-Fida Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrut,
1983, c. 11, s.74.
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Tengri oldur kim yaradur 6ldiirtir
Aria DakyAnus dahi bir kuldurur

Altis1 da Tengri’yi birleridi
Secde idiip yiiz yire korlaridi*®

Alt1 kardes, DakyAnus’tan ¢ekindikleri i¢in ibadetlerini gizli yapmaktadir
ve ona bu durumu sezdirmemeye ¢aligmaktadirlar. Ancak insanin ezeli hasmt olan
ve Ademoglunun Allah’la yakinlagmasim gekemeyen iblis yapacagini yapar:

Giindiiz olsa seniifiiiz dirleridi
Gice olsa kaydlarm yirleridi

Gice olsa aglagurlar zAr i zAr
Tengriye secde kilurlar sad hezAr

Ancak Iblis biliiridi ol isi

Zire oldur ser isiin dAyim basl30

Eserin ilgili béliimiinde Seytamin i¢inde bulundugu hAli olduk¢a canli
tasvir eden IslAmi, onun DakyAnus’u ayiktirdigim ve alti kardesi hesaba ¢ekmek
icin ikna ettigini belirtir:

Dut s6ziimi bunlarun igin bitiir

Diniifie ddnmezise afi1 yitiir

YemlihA kardesleriyle n’itdiler

Turuban DakyAnus’a dek gittiler

¥ 2649-2652, 2655, 2657, 2660. beyitler.
2661, 2663, 2668. beyitler.
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Didi DakyAnus bulara 1y°" kisi
Sakinun kim gidertirsiz siz basi

Isbu sdzdiir sorucagum ben safia
Tengri’filiz kimdiir diyiivirgil bafia

YemlihA dir tengri oldur diiridiir
Rizkumuz: viribeniifi yiiridiir

Ton giyiiriir at dahi viriir bize
S6z budur ki an1 didiik biz size

Haste olsavuz viriir bize sifA
. - NEY)
Her ne kim isterseviiz ider vefA

YemlihA’nin bu sozleri tizerine DakyAnus anlatilan niteliklerin kendisinde
var oldugunu disiindiigiinden dolayr bunlarin kendisi i¢in sdylendigine sanip
YemlihA ve kardeslerine kizmaz. Fakat Iblis bu durumdan son derece rahatsiz olur,
yeni planlar hazirlamaya koyulur. DakyAnus’un benligini harekete gegirecek sozler

ederek alt1 kardesi tekrar huzuruna ¢agirtip yemin ettirmesini 6giitler:
And vir anlara girii tengrisine

Yogsa ugrarsin yiirek agrisina

Ahir anlar diniifii yikar bozar
Gozirie karsu seniifi bir din diizer

[T3RL [73x1)

' Bu iinlem yaymlanan metinde “1” seklinde yazilmistir. Ancak dogrusu “iy” olmalidir.
Yazimiza Ornek olarak segtigimiz beyitlerde gecen bu {inlemi bundan sonraki kisimlarda

17323

metne bagl kalmaksizin kisa hecelerde “i”, uzun hecelerde ise “iy” seklinde yazacagiz.
22692, 2693, 2696-2699, 2701, 2702. beyitler.

47



Kiasik Tiirk Siirinde “Ashab-1 Kehf”: Islami’nin Mesnevisi Oregi

Sen kalasin climle halk uya afia
Aciz olup kalasin 67iden sofia

Kayur imdi anlarifi sen igini
Baslarin kes ¢ikar imdi digini (2720-2723)

Iblis’in bu sozleri iizerine DakyAnus yegenlerini gagirtir ve dogruyu
soyletmek i¢in tehdit eder. Bunun tizerine YemlihA bir ¢ikis yaparak DakyAnus’un
Tanr1 olamayacagina dair sozler sdyler:

Sen mi kildin dir bu gokle taglar
Sen mi halk itdiifi bu yirle baglar1

Akluri1 sen basuria dirme misin
Fikr idiiben bu ise irme misin

Var mu s6ziifi s6yle gelsiin ilerti
Sen mi halk itdiifi bu akan sular1

Tengri oldur kim bu mahlyki kilur
Bi-haber kulsin eliifiden ne geliir

YemlihA ¢iinkim bu sozi syledi
Kakiyuban ol 1a’in hism eyledi

Altisin da bunlarifi bagladilar
Baglayuban yiiregin tagladilar

Habse urdilar kim oda yakalar
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Karsusina zevk idiiben bakalar®

HikAyenin bundan sonraki boliimiinde YemlihA ve kardesleri zindana
atilmig ve DakyAnus sehir halkiyla birlikte kutlayacaklari, muhtemelen dini,
bayramlarinin hazirligiyla mesgul olmaya baslamustir:

Isid imdi bunlar anda n’itdiler
Bayram i¢in diikelisi gitdiler

Dirile imdi key tan1 igbu igi
Ol sehirde kodular birkag kisi

YemlihA’y1 habs iginde saklafiuz
Cikibanufi kagmasun key bekleriiiz

Bayramumuz idiibeniifi geleviiz
intikAm1 biz bulardan alavuz

Isbu sozler hak durur itmefi giimAn
Kiilli gitdi kald: zindanci hemAn®*

Kardesler zindanda hep birlikte uyurken, YemlihA diisiinde temiz, gokgek
yiizlii, yesil elbiseli, baslarinda imAme ve bellerinde altin kusak, ellerinde altindan
“giy” ve “gevghAn” olan ve bunlarla oynaya oynaya gelen iki delikanli goriir.
Gelenler YemlihA’ya kendilerini tamtir. Bunlar, MikAil ve CebrAil a.s.”dir. Melek-
ler, YemlihA ve kardeslerine yardim igin gorevlendirildiklerini sdyleyip ¢evgan ile

topu YemlihA’ya verirler ve hepsinin birden vura vura disar1 ¢ikmalarim giitlerler.

#2728-2731, 2733, 2735, 2736. beyitler.
2741, 2742, 2744, 2745, 2747. beyitler.
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YemlihA uyamr ve diisiinii kardeslerine anlatir.®® Boylelikle gériilen bu diis onlara
zindandan nasil ¢ikacaklart hususunda yol gosterecektir. Zindanciya giderek
yalvarir, herkesin bayram yaptig1 glinde kendilerinin de evlerine ugrayip c¢oluk
cocuguyla goriismek istediklerini sdyleyerek hemen donecekleri vaadiyle ve
Allah’in da yardimiyla disar1 ¢ikmayi basarirlar. Eve gidip atlarini hazirlar, ellerine
de diisteki gibi top ve ¢evgAm alirlar. Bayrama katilmiggasina insanlari
stiphelendir-meden oynaya oynaya sehirden uzaklagirlar:

Bayram olsa kim durur evde duran
Kagdugini zann idemez her goren

Her kimesne bunlar1 gorse dahi
Oyun oynar sanur idi iy sahi

Bir garib oyun durur bu iy ahi
Her ki goriir oynasam dir ben dah™

* IslAmi’nin AshAb-1 Kehf kissasinda dini gelenegin tesirinin belirgin olarak yansidig:
boliimlerden biri bu diis gérme boliimiidiir. Bu boliimdeki zindanda diis gérme ve bu
sAyede hiirriyete kavugma motifi, gelenekte Ahsenii’l Kasas olarak nitelendirilen Y ¢suf
peygamber kissasindaki diisii cagristirir niteliktedir.

. Burada su dikkatimizi ¢ekmektedir: IslAmi, bir taraftan AshAb-1 Kehf’in halk tarafindan
pek bilinmeyen hatta merak uyandiran bir oyunu oynayarak dikkatleri oyunun iizerine
cektiklerini ifade ederken diger yandan bunlarin ydnetici ziimresinden oluslarryla
oynadiklari oyunun uygunlugunu da gozetmis olmaktadir. Her ne kadar top ve gevgAn
AshAb-1 Kehf hikAyelerinin iginde sirf islAmi’nin anlattigi varyanta dzgii degilse de -
¢iinkii HikAyenin bu béliimiinde anlatilan gy ve ¢evgAn oyunu biraz daha farkli olmakla
birlikte F. Stimer’in kitabindaki varyantta da anlatilmaktadir. Bakimiz: Eshabii’l-Kehf, s.
61- kanaatimizce IsIAmi’nin mesnevisindeki kurgu orijinaldir. Bu orijinallik ise kurgu
agism-dan hikAyenin ve hikAyecinin basarisidir, diyebiliriz. Ciinkii bu oyun Tiirkler
tarafindan bilinip, oynanmakta ve dzellikle de yiiksek ziimre arasinda ragbet gormektedir
Uzun-garstl’nin eserinde konuyla ilgili olarak sunlar ifade edilmistir: “Memluk sultanlar1
miisait vakitlerde Lu’b-ii’l-kiirre denilen ve Tiirklerde pek malum olan top ve ¢evgan
oyunu oynarlardi. Asker ve Umera arasinda da bu oyun teammiim etmisti. Memlukliilere
ait bii-tiin Tarihi eserlerde sultanlarin arasira kal’a (meydan) denilen mahalle gelerek kiire
oyunu oynadiklar1 goriilmektedir. Top ve c¢evkan hakkinda Quatremére’in Siiltk
terciimesinde mufassal malumat vardir.” s. 310 ve ayn1 eserde top ve ¢gevgAn oyununa dair

36
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Ol sebebden kagdugin bilmediler
Dutalum diyii nazar kilmadilar (2784-2787)

Yolda bir ¢obana rastlarlar. Kendilerinin ipekli giysilerini ona vermeyi
teklif ederler ve taninmamak i¢in ondan giysilerini isterler. Coban ilkin razi olmaz
ama baslarindan geceni anlatinca o da iyilerden oldugu i¢in yedincileri olarak
kopegini de yanina alip bunlara katilir. IslAmi, cobanin kdpegini sdyle tasvir eder:

Anda ¢oban ile bir kelb varidi
Anda gobana biliifi ol yAridi

Adi Kitmiridi kelbiifi bil iy yAr
Tengri’yi kilmisidi ol ihtiyAr

Bir alaca kelb idi ol iy ahi
Birlemisdi Tengri’yi hem ol dahi (2818-2820)

Kardesler, kopek havlayarak yerimizi belli eder diyerek kdpeksiz yollarina
devam etmek istediklerini sdyledilerse de ¢oban, Kitmir adli bu kdpegin bilinen

kopeklerden farkli oldugunu miibarek bir hayvan oldugunu anlatir:

Tengri’yi bu tanmmisdur hos biliir
Secde kilsam Tengri’ye bile kilur (2826)

Cobanin bu sozlerinin ardindan kopek dile gelerek Tanri’y1 birleyince
hepsinin imani bir kat daha artmus olarak kopegi yanlarinda gotiirmeye razi

olmuslardir:

Alt1 kardas ¢oban ile kelb dahi

bir baska bilgi de sdyle:”Eger elgiyi génderen Hiikiimdar Ilhan gibi sark hiikiimdarlarinmn
biiyiiklerinden ise istikbal i¢in Hacibii’l-huccab gibi biiyiik emirlerden biri gonderilir ve
el¢i en miikellef olan ve sultan’mn top ve ¢evgan oynadigi mahalde bulunan kasirlardan
birine misafir edilirdi.” Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanl Devleti Teskilatina Methal,
TTK Basimevi, Ankara, 1988, s.360.
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Sekiz oldilar bular bil yA ahi (2838)

Coban ve Kitmir'le birlikte sayilari sekiz’’ olan alti kardes yola
koyulurlar. Yenceliys dagi denen bir yerde mola verirler:

Adin1 tagun diyeyim iy sahi

Yencelys dirleridi bil sen dahi (2842)

Bir miiddet yiiriidiikten sonra 6gle sicagindan korunmak i¢in karsilarina
¢ikan bir malgaraya38 siginirlar. Allah bunlar1 orada uyutur. Képek de esikte uyur.
Ancak hepsinin gozleri agiktir. Bdylelikle magaraya kimse yaklagsamaz. IslAmi,
eserinde bu bilgileri verdigi boliimde de Kur’an’daki Ayetlerden® yararlanmustur:

37 «

(Ey Muhammed!) Bazilar1 bilmedikleri sey hakkinda atip tutarak:-Onlar {i¢ kisidirler,
dordiinciileri  kopekleridir, diyecekler. Yine, -bes kisidirler, altincilar1 kopekleridir
diyecekler. Soyle de diyecekler: -yedi kisidirler sekizincileri kopekleridir. De ki; onlarin
sayisint Rabbim daha iyi bilir. Zaten onlar1 pek az kimse bilir. O halde onlar hakkinda
(Kur’an’daki) apagik tartisma(yr aktarmak)dan bagka tartigmaya girme ve bunlar hakkinda
onlardan higbirine bir sey sorma.” Kehf/22, Kur’an-1 Kerim MeAli, H. Altuntas, M. Sahin,
s. 295 Kur’an-1 Kerim’de bu konuda boylesi Ayetler olasina ragmen Miisliiman yazarlar
AshAb-1 Kehf’in sayisini da belirtmislerdir. Bunun sebebi, dini kaynaklarindan aktarilan
su bilgi olsa gerektir: Hz. Ali’den gelen bir rivAyete gore AshAb-1 Kehf, iicii kralin sag
yaninda {ici de sol yaninda bulunan bir damigmanlar grubu olarak su isimlerden
olusuyordu: YemlihA, Mekselina, Meslesina, Mernos, Debernos ve Sadenos. Yedinci kisi
ise kraldan kagtiklarinda kendilerine katilan ¢obandi. Kopeklerinin ismi de Kitmir’di.
Baska bir rivAyete gore de Ibn Abbas, “Ben AshAb-1 Kehf’in sayisini bilen az sayida
insandan biriyim. Onlar yedi kisiydi; sekizincileri de kopekleriydi” demistir. Eby Abdillah
Fahreddin er-RAz1, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut, 2004, c. XXI, s. 90-91.

Bu makaleyi kaleme alirken yararlandigimiz “Eski Anadolu Tiirk¢esine Iliskin Bir Metin
IslAm3i 'nin Mesnevisi” adli eserde magaranmn yeri hakkinda soyle bir dipnot bilgisi
bulunmaktadir: “XVI. Yiizyilin sonlarinda yazilmis Mehmet Asik’in MenAziri’1-Ulym
adli eserine gore magara Amorium (Emirdag-Hisarkdy) hududundaki Cebel-i Rekim
dagindaki ve Bayat yoresindeki Tekesir dagidaki Kurtini magarasindadir. Bakmiz: Omer
Faruk Yaldizkaya: Her yoniiyle Emirdag, s. 18.” s. 36.

38

* “(Orada olsaydin) giines dogdugunda onun; magaralarmin sag tarafina kaydigini, batarken

de onlara dokunmadan sol tarafa gitti§ini goriirdiin. Kendileri ise magaranin genis bir
yerinde idiler. Bu, Allah’in mucizelerindendir. Allah kime hidayet ederse iste o, dogru
yolu bulandir; kimi de sasirtirsa, arttk ona dogru yolu gosterecek bir dost bulamazsin.
Uykuda olduklar1 halde sen onlar1 uyanik sanirsin. Biz Onlar1 saga sola g¢eviriyorduk.
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CAn kulagin tut berii bendin yafia
Ol magara kapusin diyem saria

Ol magaraya giriben hepiisi
Kiin togusifia idi hem kapusi

Ciinki bunlar yatmagi kild: taleb
Uyhu virdi bunlara ol Hak Calab

Iki ayagin déseniib kelb dahi
Isik tistinde uyurd: iy ahi

Gozleri agug iken uyur idi
Her ki gorse varimaz turur idi

Hazrete dutmisidi anlar yiizi
Uyuridi climlesi aguk gozi

Ne aceb hikmet durur gor bu isi
Uyumaz sanur idi géren kisi

Varimazdi korkusindan yanina
Heybetinden od diiserdi cAnina (2856-2863)

IslAmi, kissanin bu béliimiinden sonra DakyAnus’un durumunu anlatmaya

Bu arada biz bular1 koyalum
Hali noldi DakyAnus’un diyeliim(2866),

Kopekleri de magaranin girisinde iki kolunu uzatmig (yatmakta idi.). Onlar1 gérseydin,
mutlaka onlardan yiiz ¢evirip kagardin ve gordiiklerin yiiziinden i¢in korku ile dolardi.
Kehf/17-18, Kur 'an-1 Kerim MeAli, H. Altuntas, M. Sahin, 5.294.
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der ve devam eder. Bayram bitip DakyAnus sehre doniince olup biteni anlar ve
cilgma doner. Yanma iist diizey askerlerini alarak kagaklarmn peslerine diiser. iz
stirerken magaraya kadar gelir. Magaramn kapisindaki Kitmir Allah tarafindan
DakyAnus ve adamlarimin gozlerine bir canavar gibi gosterildiginden bunlar
magaraya yanasamazlar bu sayede magaradakiler kurtulur. Boylelikle DakyAnus ve

adamlar1 geri ddnmek zorunda kalir. Aradan yillar geger.

YemlihA’dan sofira yitmis yil dahi
Yasadi DakyAnus anda iy sahi (2888)

I[slAmi’ye gore DakyAnus, AshAb-1 Kehf’in izini magarada kaybettikten
sonra 70 yil daha yasamakla beraber imansiz olarak gider. Ardindan gelen oglu da

130 y1l beylik yapar ve o da 6liip cehenneme gider:

Bu giin 6liim irse komaz yarina
Ogli dahi 61di gitdi nAra (2891)

Sair, kissanin bundan sonraki boliimiinde ise, daha sonra kimlerin yonetime
geldigini belirtmeksizin uykudaki AshAb-1 Kehf’in hallerini anlatmaya devam

eder,.

Koyalum DakyAnus’ufi biz kAlini
Diyeliim hem YemlihA ahvAlini

YemlihA kardesleriyle nitdiler
Orada ii¢ yiiz tokuz yil yatdilar®’

AshAb-1 Kehf magarada 309 yil kalir. Bu siire zarfinda Allah, bunlart

kollamak tizere bir melek gorevlendirir. AshAb-1 Kehf’in kaldiklar siire ve onlar

%2892, 2894. beyitler.
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icin melegin gonderilmesi bilgisi Kur’an’in verdigi bilgilerle aymdir.*' Bu durumda
anlagilan o ki, IslAmi, AshAb-1 Kehfin kac¢ yil uyuduguna iliskin bilgiyi de
Kur’an-1 Kerim’den alir. Cilinkii Kur’an’da mealen “Onlar magaralarinda {i¢ ytiz yil
kaldilar, buna dokuz daha eklediler™” anlamindaki ayetin verdigi rakam ile
[slAmi’nin verdigi rakam aymdir. Bununla beraber, Kur’an’da AshAb-1 Kehf
konusunun yer aldig1 surenin ilgili ayetlerinde uyurlarmm yilda kag kez
dondiiriildiikleri bilgisine rastlanmaz ama® IslAmi’ye gére AshAb-1 Kehf yilda bir

kez dondirilmektedir:

Ol melek saklar idi ol canlar1
Donderiirdi yilda bir kez anlar1 (2900)

Sair, hikAye boyunca kardeslerini temsilen YemlihA’y1 konustururken
uykudan uyandiklarim anlattign boliimde ilk kez YemlihA’min disinda birini,

kardeslerinden Salaktina’y1 konusturmustur:

Turugeldi ol SalaktinA dahi
Dir ki ben de soyleyeylim iy ahi

Biz yaticak ol giines yitmisidi

Giin zevAlden bir siifiii gitmisidi (2918-2919)

Uyandiklarinda ikindi vaktidir. Onca zaman uyuduklar1 halde viicutlar
degismemis, hepsi de gengtirler. DakyAnus’tan korktuklar: i¢in oradan uzaklasmay1
diistinmektedirler. Coban yaninda getirdigi su tulumuna bakar, suyun eksilmedigini,

bozulmadigim goriir. Dolayisiyla da bunca zamandir uyuduklarimi diisiinemezler.*

' Kehf)25, 18.

* Kur’an-1 Kerim MeAli, H. Altuntag, M. Sahin, s. 295.

* Kehf/9-26. ayetler.

* HikAyenin bu kismindaki benzerlik igin bakimiz: Stimer, EshAbii’I-Kehf, s. 63
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Kendilerini hAIA DakyAnus’un zamaninda sanmaktadirlar. Oysa Hz. Isa’nin devri

baslayali dokuz y1l olmustur:

Bunlar ii¢ yiiz y1l yaticak bil i yAr
Hak ¢alab TsAy1 kildi ihtiyAr

Geldi IsA Tengriniifi peygamberi
Mii’min oldu ciimle halk anda var1

Cilinki gitdi kiifriifi anda bil odt
Anda TsA yirine bir bey kod1 (2902-2904)

HikAyenin devaminda karmlari acikan magara ehli YemlihA’y1 kimseye
goriinmeden sehre et, ekmek*® almaya gonderir:

Etmek alup tizirek gelsiin berii
Umaruz kim hak bize kila yAri

Hic¢ kimesne iremez isbu ise
Et i ekmek aluban tiz irise

Geligdrsin hic kimesne tuymadin
Ardumuza kimse biziim uymadin (2930-2932)

* IslAmi ’nin hikAyesinde YemlihA et ve ekmek almak iizere gonderilmistir. Oysa Kur’an-1
Kerim’de satin almacak yiyecegin tiirii belirtilmez:  (sehir halkindan) hangisinin yiyecegi
daha temiz ve lezzetli ise ondan size bir rizik getirsin” Kehf/19, H. Altuntas, M. Sahin,
Kuran-1 Kerim Meali, s. 294. Bu ayetteki “temiz ve lezzetli yiyecek” ifadesin hareketle,
baz1 kaynaklarda Ashab-1 Kehf’in, “Esseniler”den bir topluluk oldugu séylenmektedir.
Bakimz: Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, geviren: C. Koytak-A. Ertiirk, Istanbul, 1986,
c. 2, 8. 586-587. Ancak Islami ’nin kissasinda satin almacak yiyecekler arasinda zikredilen
“et” Essenilerin yemedigi bir gidadir. Dolayisiyla bu unsur Islami nin hikayesine yerli
bir motif olarak girmis olabilir. Esseniler hakkinda genis bilgi i¢in bakiniz: Prof. Dr.
Giinay Tiimer-Prof. Dr. Abdurrahman Kii¢iik, Dinler Tarihi, Ocak yayinlari, Ankara,
1993, s. 206-209.
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YemlihA yolda daha 6nce suyunu igtikleri pinarin ve golgelendikleri
¢marm kuruyup, ¢iiriidiiglinii gériince bunu haber vermek iizere magaraya geri
doner. Olanlar1 digerlerine anlatir. Magaradakiler bunu duyduklarinda ¢ok sasirir ve

kisa siirede meydana gelen bu degisiklige anlam veremezler:

Isbu isi ne acebdiir kim bile
Bir giin iginde bufia n’old1 ola (2945)

YemlihA tekrar sehre gitmek iizere yola ¢ikar. Yaninda DakyAnus
zamanindan kalma akgesi vardir. Ne var ki, bu akge ¢oktan tarihe karigmugtir.
YemlihA yolda rastladigi bir ¢obandan DakyAnus’u sorunca ¢oban YemlihA’nin
sOy-lediklerine anlam veremez ve onu deli sanir. Sehre varinca dostlarim arar,
bulamaz. Sehir degismistir. YemlihA bodyle dolasirken bir ekmekgiye rastlar.
YemlihA’min ekmek igin verdigi para adamu siiphelendirir. Onun bir gomii
buldugunu diisiiniip bu hazineyi paylagmayi teklif eder:

Seniin-ile bilislip ulasalum
Iki kardas bigi hos iileseliim (3008)

YemlihA paranin DakyAnus’un parasi oldugunu anlatmaya caligir ama
ekmekgi ikna olmaz, halki ¢agirir ve hep birlikte kadiya giderler. Kadi durumu
anlamak i¢in YemlihA’y1 dinler ama o da ikna olmaz. Dogru sdylemezse basmnin
gidecegini, bir diis gordiigiinii dolayisiyla sehirde acayip seylerin olacagimi ona
diisiinde 6nceden bildirdiklerini sdyler:

Didi kAdi1 DakyAnus’u bilmezem

Bu so6ziirile hi¢ amel de kilmazam

Akgay1 virmez isefi yA kisi
Belliidiir kim gideriirsin sen basi

Didi kAd1 bir gice gordiim diisi
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Itdiler malum diisiimde bu isi

Didiler barfia diisiimde nolisar
Bu sehirde bir aceb is olisar™

Boylelikle soylediklerine kimseyi inandiramayan YemlihA’y1 beyin
huzuruna ¢ikarirlar. Kendisine benzer sorular sorulur ve o da bu sorulara ayni
cevaplar1 verir. Bunun iizerine sehrin beyi YemlihA’ya sehirde dostlarimn, ailesinin

bulunup bulunmadigini ve evinin olup olmadigini sorar:
Ol beg aydur Yemliha’ya yA yigit
Hig biligin var mudir bunda eyit (3052)

YemlihA ile birlikte evini aramaya baglarlar. Ancak YemlihA evini bir tiirlii

bulamaz ve caresizlik i¢inde Allah’a yalvarir:

Usda dutdum hazretiifie ben yiizi
HAsa senden mahrum idesin bizi

Soylesem sOylemesem ma’lum safia
Yardim eyle burada iris bafia (3068-3069)

Allah da dostuna Cebrail (a.s.)’t gonderir. Cebrail Hak teala’nin buyru-
guyla komsusu suretine girerek ona evini gosterir. Evin iginden 120 yasinda
aksakalli biri ¢ikar. Evin kendisinin oldugunu, YemlihA’y1 tammadigim soyler.
Sehrin beyi “seni bu sehirde kimse tanimiyor; baska bir delilin var m1?” diye sorar.
YemlihA da evde iki mermer direk oldugunu, i¢lerinde altin ve giimiis bulundugunu
soyler. Kazdiklarinda YemlihA’nin dogruyu sdyledigi ortaya ¢ikar. Bunun iizerine
sehrin beyi ihtiyara evin YemlihA’ya ait oldugunu sdyler.

3022, 3024, 3025, 3026. beyitler.
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Buraya kadar tipki bir kissahAn gibi zaman zaman anlatici olarak
diyaloglarin arasina giren sair bu boliimde de gegmis zamana donerek YemlihA mn

sehirden ilk ayrildiginda neler yaptigin anlatmaya baslar:

Isbu sozler kaydini biz yiyeliim
YemlihA’nun kissasin(1)*’ diyeliim

Vakti kim ol YemlihA gitmisidi
Anda bir tedbir-i rAy itmisidi

Bir biti yazubanun vasfin dimis
Ol bitide vasfinufi kaydin yimis (3102-3104)

YemlihA evinden ayrildiginda Kipti dilinde yazdigi bir yaziy1 bir sandik
igine kilitlemistir. Thtiyar bu yazi vasitasiyla bir zamanlar YemlihA ve kardeslerinin
basma gelenleri 6grenmis, icerisinde ayet de bulunan bu yaziyi zaman zaman

¢ikarip okumaktayms. Orada YemlihA’mn da DakyAnus’un da adi yazﬂlymls.48

7 Alinti yaptigimz eserde kelime, “kissasin” seklinde yazilmustir. Dogrusu “kissasim’”
olmalidir.

* HikAyede bahsedilen bu yazimin rakim olma ihtimali vardir. S6yle ki; Kur’an-1 Kerim’de
AshAb-1 Kehf anlatilirken Kehf suresinin 9. Ayetinde “AshAb-1 Rakim”den de soz edilir.
Tefsir kitaplarinda bu kelimenin ¢esitli bigimlerde yorumlandigi goriilmektedir. Bir
rivayete gore [bn Abbas, Ka‘b el-Ahbar’dan naklen rakim kelimesini, Ashab-1 Kehfin
memleketlerinin ad1 olarak izah etmistir. Diger taraftan rakimin Ashab-1 Kehf’in sigin-
diklar1 magaranin bulundugu dag veya vadinin ad1 oldugu da sdylenmis; vadinin Filistin-
Eyle civarinda bulundugu, dagmn adinin da benacilus veya bencilus oldugu belirtilmistir.
Bazi miifessirlere gore ise rakim AshAb-1 Kehfe ait kopegin ismidir. Bunlarin diginda
AshAb-1 Rakim’in yagmurlu bir giinde magaraya sigman ii¢ kisi oldugu da ileri
stiriilmiistiir. Rivayete gore dagdan yuvarlanan bir kaya magaranin agzini kapatinca bu ii¢
kisi hayatlar1 boyunca yaptiklari en degerli birer iyiligi anarak, “Rabbimiz bizi bu
sikintidan kurtar!” diye yakarmis; Allah da onlari bu sikintidan kurtarmistir. Rivayetler
icin bakiniz: Celalettin es-Suyiti, ed-Diirrii I-Mens yr, Beyrut, 1983, c. V, s. 363-365; er-
RAzi, Mefatihii’l-Gayb, c. XXI, s. 70; Biitiin bu gériislerden disindaki bir yorumda ise
rakimin Ashab-1 Kehf'in sigindiklart magaranin kapisinda asili bulunan bir kitabe veya
madeni bir levha oldugu da goriislidiir. Bakiniz: Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1209)
belirttigine goére tiim Arap dilcileri bu goriistedir. Ferra (6. 207/822) ve Taberi (0.
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HAsili bu ihtiyar, YemlihA DakyAnus’tan kagip sehirden ayrildiginda hamile olan
haniminin diinyaya getirdigi ¢ocugun neslinden imis. Thtiyar 309 yil énce olup
bitenleri elindeki metin vasitasiyla anlatinca durum anlagilir. Bunun iizerine
oradakilerle beraber ihtiyar da YemlihA’nin ayaklarina kapanir. YemlihA’nin
kilavuzlugunda sehrin beyi halkiyla birlikte erenleri gormek {izere magaraya gitmek
isterler. YemlihA 6nden gidip kardeslerine DakyAnus’un neslinin tilkendigini ve
Hz. Isa devrinin basladigin sdyler:

Simdi IsAnundurur isbu zemAn

Getiirlifi imAn afia itmefi gimAn (3169)

Kardesleri bu durumu O6grenince, diinyada kimselerinin kalmadigini;
bundan bdyle de Allah’a yonelmek istediklerini belirterek duaya baglarlar:

Ol kav(ii)mde ¢iinki bize gelmemis
Oglumuz usakumuz da kalmamig

Sen du’A kil biz diyeliim kim amin

CAnumuzu Hak Calab ala hemin®

Allah, Cebrail’ a.s.’1 gonderir ve magara kapisint kapamasini emreder.

Disaridakiler YemlihA ve digerlerini ne kadar ararlarsa da bulamazlar:

Hak teAIA bunlan kildi gayib

310/923) de bu goriisii tercih etmislerdir Ebyy CAfer Muhammed b. Cerir et-Taberi,
CAmiu’l-Beyan, Beyrut, 1999, c. VIII, s. 180-182;. Ebyy ZekeriyyA el-FerrA, Ma’Ani’l-
Kur’an, Beyrut, tarihsiz, c. II, s. 134. Tabi’in miifessirlerinden Said b. Ciibeyr ve
Miicahid tarafindan da benimsenen bu gériis IsIAm3 *nin bahsettigi Kipti dilindeki yaziya
en yakin olanidir. Dolayisiyla hikAyede bahsedilen Kipti dilinde yazilmig ve Yemliha ve
diger-lerinin basindan gegenleri anlatan bu yazi, Kur’an’daki “rakim”e tekabiil
etmektedir diyebiliriz.

#3171, 3174. beyitler.
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Hig birini bulmadilar arayip (3186)

Sairin anlattigina gore hadiseye sahit olanlarin arasinda biri kAfir, biri
mil’min olan zamanin iki beyi Yemliha kimdendir diye aralarinda kavga ederler.
Mii’min olan kAfiri dldiirir:

Didiler ki YemlihA kandan turur
Her birisi didi kim bizden turur

Dinle imdi anlar anda n’itdiler
Bunun iizre iki beg ceng itdiler

Mii’min olan gor kim anda neyledi
Ehl-i kiifri basuban kahr eyledi (3191-3193)

[slAmi AshAb-1 Kehfin bulundugu yere sehir halki tarafindan bir mescit
yaptlrlldlglm50 belirtir:

Yemliha ¢iin Tanrt’y1 kild’ihtiyar
Yapdilar mescid iizerine i yAr (3195)

Islami, Yemliha kissastin tamamlandigini belirttikten sonra bu genglerin
Tanr’y1 aramak icin ogullarii ve kizlarim terk ettikleri, bu sebeple de sonsuza
kadar cennette kalmayi hak ettiklerini sdyler:

Tengriyi birleyiiben buldi imAn

Sermedi cennetde kald1 bi-giimAn(3206)

SONUC

* Kur’an’da Ashdb-1 Kehf'den bahseden sirede mescit yapimina iligkin su ayetlere yer
verilmigtir: “Hani onlar (olaymn mucizevi tarafini ve asil hikmetini birakmiglar da)
aralarinda onlarin durumunu tartigtyorlardi. (Bazilar), “Onlarmn istiine bir bina yapin,
Rableri onlarin halini daha iyi bilir” dediler. Duruma hakim olanlar ise, “Ugzerlerine
mutlaka bir mescit yapacagiz” dediler.” Kehf/21, Kur’an-1 Kerim Meali, H. Altuntas, M.
Sahin, s. 295.
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Erigebildigimiz kaynaklar vasitasiyla yaptigimiz bu ¢alisma, KlAsik Tiirk
Edebiyati'nda AshAb-1 Kehf’in konumu iizerine yapilmig ilk cahismadir.”' Ciinkii
AshAb-1 Kehf’in Edebiyatimizda ne sekilde yer aldigina dair ansiklopedik bilgilerin
Otesinde etrafli bir arastirma yoktur. Oysa makalemizi hazirlamamzda
yararlandigimiz IsIAmi’nin mesnevisi, s6z konusu hikAyenin yer aldig1 cesitli
mesnevilerden belki de sadece biridir. Ancak su ana kadar yayimlanan ¢aligmalar
bu tahmini dogrulamak i¢in yeterli degildir. Boyle olmakla birlikte bu tahminimiz
mesnedsiz de degildir. Ciinkii Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Diigiimlii Baba
Boliimii’nde “000523/71214” numarada bulunan bir risAlede hikAyenin farkl
anlatim bigimlerinin bulundugu ifade edilmekte ve bunlarin hepsinden yararlanarak
bir eser viicuda getirildigi belirtilmektedir.”® Yalmzca bu ifadeden yola ¢ikilarak
isaret edilen biitlin varyantlarin edebi nitelikte birer anlati oldugu sonucu elbette
¢ikarilamaz. Ancak Kur’an, hikAyenin ayrintilariyla ugragilmasini yasakladigi
halde™ gerek islAmi nin mesnevisinde gerekse Faruk Siimer’in kitabindaki meveut
kissanin igeriginde gordigiimiiz sudur: Sair ve yazarlar i¢inde yasadiklari dini
kiltiiriin  etkisiyle bu ilgi ¢ekici kissanin arkasimi birakmamus, sekillendikleri
kiiltiirin unsurlarmt da ekleyerek ilgi ile hayallerinin gotiirdiigli yere kadar
gitmiglerdir. Neticede bu da edebiyatin dogasina uygun olan bir tutumdur. Ciinkii

*' Son yillarda edebiyat alaninda yapilan arastirmalarda metin nesirlerinin yani sira tematik
caligmalar da yapilmaktadir. Bu tiir caligmalardan birinde ¢ok etrafli olmamakla birlikte,
AshAb-1 Kehf konusunun bazi yonleri(Kur’an’in kissa hakkindaki hilkmii, genel itibariyla
tefsirlerin kissanin varyantlar1 konusundaki tutumu, kissanin mitolojik zamanlara uzanan
yonii ve Nesimi ve Mesihi’ye ait birer beyit drnekleri)ne yer verilen bir c¢aligma
bulunmaktadir: Bakiniz: Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, s. 330-334.

Sozii edilen eserde yazarin AshAb-1 Kehf hakkindaki gériigii, bu hadisenin Ayetlerle sAbit
olmakla birlikte farkli rivayetlerle aktarildig: seklindedir. Neticede, kendisi de bu farkli
rivayetlerden olusan anlatimlardan haberli olup bu durumu su sézlerle ifade etmistir:
Dest-res olabildigimiz syret-i hikAyAtinin cem’iyle tarz-1 miifid iizre bir risAle tertib ve
nesr olunmasi AcizAne miilAhaza olunarak is bu risAle tertib ve niimyne-i kudret-i
Ilahiye tesmiyesi tensib kilinmis olmagla..” Sadaret-i UzmA EvrAk
Odas1 HulefAsindan Siikri Efendi, Num yne-i Kudret-i llahiye fi BeyAn-1 Kissa-i Mikmele-
i AshAb-1 Kehf, Sark Gazetesi matbaasi, fi 10 zilhicce 1291, s. 3.

33 Kehf/22.
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edebi eser hayati oldugu gibi yansitmaz. Yani, yazar ya da sair, rapor yazici,
gazeteci, vakaniivis bir baska ifadeyle tarih¢i degildir. Edebi eser hayati cogu kez
estetigin prizmasindan gegirerek yansitir. BOyle yapmakla da tesir giiclinii ve
alamni arttirir. Bu sebeple siirde, hikAyede ve edebiyatin her gesidinde katiksiz
bilimsel bilgi ya da vahye dayal1 bilgi aramak nafile bir ugrastir. O halde ne aranir
ve nasil aranir? Nasil ki, ayna ile prizmanin islevi farklidir. Biri olan1 oldugu gibi
digeri ise kendi tabiatinin hitkmiinii isleyerek ayristirip, renklendirip verirse, edebi
eser de salt akilla ve bes duyuyla erisemedigimiz fakat, ulagsmayr diisledigimiz
diinyay1 kurar. Kisacasi ilhamini yasananlardan almakla birlikte 6nemli bir kismu

kurguya dayanur.

Ashab-1 Kehf hadisesi’ne pozitif bilimin agiklama getirmesi giictiir. Vahyin
getirdigi agiklama da oldukg¢a smirlidir. Vahiy, kissayr Hasr ve ahiret gergegini
agiklamak igin 6rnek olarak vermistir. Bu her iki kavram da insanin diinyasinda
zihnin algisindan ¢ok imanin tasdikiyle yer alabilir. Belki soyutun da &tesinde olan
bu kavramlar1 anlamakta gii¢liik ¢eken beser zihni, ister istemez oradaki Grnege
takilmakta ve onun anlatilmayan kisimlarii zihninde, hayal diinyasinda
tamamlamaktadir. Boylelikle de Kur’an’in ayrint1 saydigi ve kurcalanmasint men’
ettigi kisimlar edebiyata malzeme olmaktadir. Dolayisiyla edebiyat biraz hayat,
biraz hayal, biraz tarih, biraz efsane ve de biraz hakikat, biraz esatir ile viicuda

getirilmektedir.
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“AshAb-1 Kahf” In The Classical
Turkish Poetry :
An Example of IslAmi’s Mathnawi
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Abstract- The story of AshAb-1 Kahf has been
depicted in holy scriptures, certain
religious texts and mythological narrations.
According to the findings we arrived at as a
result of our researches the history of
AshAb-1 Kahf's story goes to hundreds of
years back. In divAn (the classical Turkish
poetry) poetry sometimes it appears in
couplets in the form of allusions, sometimes
in exclusive works dedicated to it. Thus, in
the mathnawi of XV th century poet IslAmi
the complete story has been narrated. This
text reflects the form of the story as it
took place in the Turkish culture and
literature.

Key Words- Ashab-1 Kahf, DewAn Poetry, The
Mathawl of IslAmi
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