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Oz Bu calismada fikihgilarin Allah tasavvuru incelenmis ve su temel diisiincelere yer ve-
rilmistir: Oncelikle fikhin ayrisma siirecinde kelam ilmindeki iman-amel ayriminin fikha
yansimalart ve bunun Allah algisina olumsuz etkisi ele alinmistir. Ibadet ve muamelat
arasindaki kategorik iliskinin netlestirilememesi sonucu ibadetlerle ilgili konularin ruhi
ve duygusal boyutunun gézden kacirilmasi, ibadetlerin sekilden ibaret formaliteye déniis-
mesi, buna kargin muamelatin ibadet formatina yaklagmast ele alinarak Allah’a yakinlas-
ma duygusu ve diisiincesinin geri planda kalmas: irdelenmistir. Fikihtaki yiizeysellesme
sorununu Gazali’nin ¢ézme girisimi incelenerek, kendisinin bagarabildigi ve bagaramadig:
kimi nokralar degerlendirilmistir. Genelde fikihgilarin, 6zelde Gazali’nin sorunun ¢ozii-
miint Kur'an'in deruni iceriginde aramak yerine, mutasavviflara havale etmesi, tarikata
indirgenen mistik akimlarinsa konuyu 6l¢iisiiz yorum alanina ¢ekerek sorunu daha da de-
rinlestirmesi irdelenmistir. Sonug olarak Kur'an ve siinnette yer alan ¢ok 6nemli kavram-
larin Islam alimlerince goz ard1 edilerek imkana doniistiiriillememesine dikkat gekilmistir.
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The God in Figh. The Case of Salah

Abstract This study discusses about the God imaginations by the works of Islamic ju-
risprudence. The relationship between faith and action in Islamic Theology had results
on Islamic jurisprudence and these have led to negative effects on imaginations about the
God. Muslims have failed to see the spiritual and the emotional dimensions of the rituals,
so prayer were made turn into a formality. As a result there had no possibility to develop
an intimacy with God in figh. Ghazzali have tried to overcome with the lack of depth
in figh, however his success was limited. As a matter of fact Ghazzali, and the fuqaha in
general, have referred to the Sufis for the solution. However the mystical movement in
Islam have made this crisis deeper. As a result, some important concepts in the Koran
and Sunna remained to be neglected by ulama; and they have failed to turn this problem
into an opportunity.
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Girig

Fikihgilarin Allah anlayisini dogru degerlendirebilmek i¢in onlarin goriisleri-
ni, fikhin ilk olusum evresinden son geldigi yere kadar genel bir gozleme tabi
tutmak veya o genel diizleme uygun mukayeseli okumalar yapmak gerekir.
Buna ek olarak fikhin gecirdigi asamalari ve aldigt sekilleri o genislikte bir
degerlendirmeye tabi tutmak da kaginilmazdir. Fakat kiitiiphaneler dolusu
eser ihtiva eden fikih gibi bir ilim dalinin biitiin yazili kaynaklarini inceleyip
ozetlemenin bir makalenin boyutlarint asacagi da muhakkakur. Ote yandan
yapacagimiz fikhi okumalarda, 6zellikle Fikih Usuliinde ele alinan hiikiim
bahsi disinda dogrudan Allah konusuyla ilgili basliklar géremeyecegimizi de
az ¢ok tahmin ediyoruz. Bu nedenle alani daraltarak, dolayli da olsa Allah
distincesiyle dogrudan alakali ve fikih¢ilarin da gormezden gelemeyecegi na-
maz gibi 6rnek bir konu tizerinden degerlendirme yapmayr uygun gordiik.
Cuinkii fikih otoritelerinin de altini ¢izdigi gibi furui fikihta Allah inanct ve
diistincesini en belirgin sekilde yansitabilecek 6ncelikli konu namaz olarak gé-
riiniiyordu. Tabi bunu yaparken de fikhin genel hatlarini, igerik ve metodunu
yansitan meshur bazi kaynaklar ile konumuz agisindan déntim noktasi sayila-
bilecek farkli bazi kaynaklar: kargilagtirmay1 uygun gordiik. Bir baska ifadeyle
fikhin kemiklesmis genel miifredatini yansitan meshur bazi usul ve fiiru kitap-
larinin konuyu ele alig bigimini tasvire ¢alismanin yani sira yaklagimlar: fikhin
geleneksel sinirlarina sigmamig ve farkli ufuklar agmig Ebu Hanife ve Gazali
gibi isimleri de konumuz geregi 6n plana ¢ikarmaya calistik.

Gergi Fikih Usultinde hitkiimlerin kaynagi konusunda fikihgilar, tpki Ke-
lamcilar gibi Allah’in tarusilmaz mutlak otorite oldugunu giiclii bir sekilde
vurgulamuglar ve bu nedenle de delil konusunda 6nceligi Kur'an'a ayirmuglar-
dir. Furui fikihta da bu oncelik, tartisilmaz prensip olarak her firsatta vurgu-
lanmig ve gozetilmistir. Fakat ileride de isaret edecegimiz gibi genelde iman
amel ayriminin netlestirilememesi, 6zelde Ebu Hanife tarafindan dillendirilen
din-geriat ayriminin gozardi edilmesi sonucu inang ve amel iliskisi konusunda
baz1 sorunlar cikmustir. Itikadi ve ameli konular Kelam ve fikih diye ikiye ay-
rilirken, fikihta din ve seriatin 6zdeglestirilmesi sonucu ibadetlerle muamelat
konulari ayn1 kategori icerisinde degerlendirilerek ibadetler de salt beseri-hu-
kuki konular gibi zahiren incelenmistir.

Bunun sonucunda en deruni ibadetler bile seklen ele alinarak, bunlarin nasil
uygulanacagi hususu en ince ayrintsina kadar islenmistir. Fakat inan¢ konu-
larinin biitiiniiyle kelamda ele alinacagi da varsayilarak séz konusu ibadetlerin
nigin yerine getirilmesi gerektigi konusuna sadece hiikiim agisindan bakila-
rak, onun Allah’in emri geregi yapilmasinin 6nemi vurgulanmakla ve hitkmi
degeri tartistlmakla yetinilmistir. Ne var ki bu durum bazi konularda fikih-
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ctlarin hi¢ de arzu etmedigi sonuglar ortaya cikarmustir. Sirke gotiirebilecek
uzaklik duygusunu ortadan kaldiracak ve insani Allah’a yaklastiracak bir bi-
lingle icra edilmesi gereken ibadetler, muamelat konular: gibi o derin biling ve
duygusalliktan uzak zahiri bir formata biiriindiiriilmiistiir. Bdylesine 6nemli
bir husus, dikkatlerden kacirilinca bu konu, disiplinden yoksun halk egitimi
mesleklerine havale edilerek dindarlik duygusunun belirsizlikler diinyasina
terk edilmesi gibi vahim sonuglara yol agmistir. Bu diisiinceden hareketle biz
bu makalede bdylesi 6nemli bir sorunu sebep ve sonuglariyla ele almaya ve
analiz etmeye calisacagiz.

1. Baglangi¢ Déneminde Fikhin Itikatla iliskisi

Kur’an ana hatlariyla ve niizul sirasina gére degerlendirildiginde Mekki sure-
lerin Allah-insan iligkisi noktasinda inang ve ahlak konularini dnceledigi, sirki
ortadan kaldiracak ve insani dogrudan Allah’a baglayacak derin bir tevhid
suuru olusturmaya calisugs goriilmektedir. Buna ek olarak imanin ve bilince
dayali diinya goriisiiniin hayata yansiyan boyutu olarak derin bir ahlak bilinci
olusturulmasina ¢alisildig1 ve ibadetlerin de bu derin suur halinde icrasinin
onerildigi gortilmektedir. Ayrica Mekke'de emredilen ve tizerinde siklikla du-
rulan neredeyse tek ibadetin namaz olarak algilanmasina bakilirsa iman, iba-
det ve ahlak konularini ayni karede bulusturan en can alict prensibin namaz
oldugu anlagilmaktadir. Kur'an'in tigte ikisini olusturacak derecede 6nemli bir
oraninin Mekke'de indigi diistiniiliirse bu vurgunun 6nemi daha iyi anlagila-
bilir. Cogu yerde namazla birlikte zikredilen zekdtun bile Mekki surelerde bu
kadar sik tekrarlanmamasi ve Hicrete kadar kurumsal olarak icra edilememesi
kismen sosyolojik nedenlerden, kismen de bu noktadan kaynaklanmis olma-
lidir. Hatta namazin insani kétiiliiklerden alikoymasi gerektigine vurgu yapa-
rak ahlakla iliskisine dikkat ¢eken ayetin Mekki sureler arasinda yer almast da
bu derin iligkiyi gozler 6niine sermektedir.' Namazi dinin diregi sayan hadi-
si nebevi de inang, ibadet ve ahlak iliskisinin somutlasmis bir ifadesi olarak
degerlendirilebilir. Dolayisiyla insani Allah’a en ¢ok yaklastiran ve imandan
sonra en 6nemli ilke kabul edilen ibadetlerin ve 6zel anlamiyla namazin, giic-
lit bir Allah bilinci ve derin bir yaklasma duygusu {izerine oturmast zorunlu
hale gelmektedir. Konumuz agisindan olaya bakarsak fikhin da diger Islami
ilimlerin de bu derin iliskiyi hep goz 6niinde bulundurmalart gerekmektedir.

Kur'an’in ve Hz. Peygamberin olusturdugu bu bilin¢ atmosferinde yetisen
sahabenin, hentiz meslek ve megreplerin tesekkiil etmedigi erken donemde
bu konular: birlikte degerlendirdigini tahmin etmek zor degildir. Toplumsal
olaylarla birlikte tartigmalarin ve farkls algilarin ortaya ¢ikmaya bagladig: bir
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stirecin ardindan tesekkiil eden kelam ve fikih gibi mesleklerin bu bitiinligi
ne kadar korudugu, ciddi anlamda arastirilmasi gereken bir husustur. Bilhassa
fikhin kelami tartigmalari izleyen bir siiregte ortaya ¢iktigi ve kurumlagmaya
basladig1 distiniiliirse fikthta durumun bu minvalde gidip gitmedigini gor-
mek ve kelami tartismalarin dogurdugu ayrismalardan ve yapilan kategorik
ayrimlardan ne derece etkilendigini anlayabilmek i¢in 6ncelikle bu hususun
analiz edilmesi gerektigini diistintiyoruz.

Fikhin heniiz olusum agamasinda kelamdan da biitiiniiyle kopmadigi veya
aralarinda heniiz bir mesafenin olusmadig siireclerde ortaya ¢ikan Ebu Ha-
nife, hem kelamda hem fikihta ¢aba sarf etmis ender ilim adamlarimizdan
birisidir. O, itikadi konular: ele aldig1 eserine kelam nitelemesi yapmak ye-
rine Fikh-1 Ekber demeyi tercih ederken, fikih kelimesini kavramsal anlamda
kendine 6zgii bir meslek ismi haline getirecek olan yeni ekole 6zgii konulari
inceledigi eserine Fikh-1 Ebsat demeyi tercih etmistir. Ustelik onun itikadi
konulari ele alis tarzi fikhi konulari cagristirabilmekte ve Allal’in sifatlarini ele
alirken salt felsefi konular olarak yaklagmak yerine duygusal, ibadi boyutlara
da deginebilmektedir. Ornegin onun Allah’in dilemesi (mesiet) konusunu ele
alirken “Allah’in gazab: ve rizast da iki sifatidiy” diye soze baslayip kulun iba-
detlerini de kétiiliiklerini de Allah’in diledigini, fakat birine sevgi ve riza gos-
terip digerine gostermedigini dile getirmesi bu baglamda degerlendirilebilir.”
Yine fikhi tanimlama ve fikhin igerigine dair bir 6ncelik ve sonralik belirleme
noktasinda yapugi su degerlendirme de dikkat cekicidir: “En faziletli fikih, bir
adamin Allah Tedldya imans, seriatleri, sinnetleri, hadleri ve iimmetin ittifak ve
ibtilaf ettigi meseleleri Ggrenmesidir.” Bu ifadeden hemen sonra Ebu Hanife’nin
iman, Islam ve ihsani bir arada ele alan ve tanimlayan meshur Cibril hadisi-
ni giindeme getirmesi de bir o kadar anlamlidir.* Ciinkii s6z konusu rivayet
imanin ve Islam’in tariflerinden sonra Allah’t gériiyormus gibi ibadet etmeye
vurgu yapan ihsan vurgusuyla sona ermektedir.

Ebu Hanife’nin Fikh-1 Ebsat’taki fikhi diistincelerine, kelama 6zgii iman ko-
nulartyla devam etmesi ve namazin 6nem ve farziyetiyle ilgili iki ayeti delil
getirmesi onun fikhi yaklasimina 6zgii bir ayricalikur:* “O halde aksama ve sa-
baha erdiginizde tesbih Allabadir. Goklerde ve yerde hamd O’na ait oldugu gibi
aksam iizeri ve ogle dizeri de hamd O'nadir.”> Bu ve benzeri ayetler, namazin
onemi ve igerigi ile dogrudan ilgili oldugu halde daha sonraki fikih¢ilarin ¢ok
da dikkatini ¢ekmemistir. Bu nedenle biz son béliimde bu ayetler tizerinde
ayrinuli olarak duracagiz. Onun bu konudaki bir bagka ayirt edici yonii ise
cogu fakihin imandan sonra en onemli ibadet kabul etmesine ragmen na-
maz konusunda bile deginmedigi bir konuya Fikh-1 Ekberde deginebilmesi-
dir: “Allabhin yakinligr ve uzakligi mesafe itibariyle degildir. Allakh'a itaat eden,
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keyfiyetsiz olarak O'na yakindsr. Isyankéir da keyfiyetsiz olarak O'ndan uzaktr.
Yakinlik, uzaklik ve yiiziinii donmek (yonelmek) Allaha dua eden icin vaki ve
varittir. Itaat edenin cennette Allab'a komsu olmast ve huzurunda durmast da
boyledir. Kuran ayetlerinin hepsi, Allah’in kelam: olmalar: bakimindan fazilet
ve azamette esittirler. Ancak bazi ayetlerin zikir (nazim) ve mezkir (konu) iis-
tiinligii vardir; Ayetel-kiirsi gibi. Bazi ayetlerin ise sadece zikir fazileti vardr;
kéfirlerin kissalar: gibi...”°

Fakat Ebu Hanife’nin bakisindaki bu derinlik fikihta ¢ok uzun siirmemis ve
teorik alandaki yetersizlikler nedeniyle sistem kisa siirede sorun tiretmeye bas-
lamigtir. Sorunun pratik sonuglarinin gortilmesi asirlar alacak olsa da teorik
anlamdaki sebepleri heniiz kurulug asamasinda kendisini gostermistir. Orne-
gin Islam alimlerinin ilgi alanlari itikadi alandan ameli (fikhi) alana dogru
kayarken ameli kategoride ele alinan konular arasinda da bir hiyerarsi olus-
maya baslamistir. Ebu Hanife'nin yukaridaki ifadelerinde de ipuglarini bu-
labilecegimiz konusal hiyerarsi giderek belirginlesmis ve boylelikle ibadetler
muamelatin 6niine ge¢mistir. Bu haklr tercihi sadece furui fikih kitaplarinda
degil, ustilciilerin tasniflerinde ve siraladiklari gerekgelerde bile agik¢a gor-
mek miimkiindiir. Fakat sonraki dénemlerde icerik ve ayrintilara bakildiginda
gelismelerin bu dogrultuda ilerlemedigi goriilmektedir. Ornegin Serahsi’nin
Allah hakki ve kul hakk: ayrimi konusunda yapugt 6zet bu konuda somut bir

fikir verebilir:

“Halis Allah haklar: sekiz cesittir: Mabza ibadetler, mahza ukubat, ukubat-1
kasira, ibadetle ukubet arasinda doniislii olan seyler, meiinet manasi olan ibadert,
Tbadet manasi bulunan meinet, ukubet manas: bulunan meiinet, bir de kendi
kendine kaim olan sey vardir ki bu da ii¢c bakimdan ele alinir. Birincisi asli olan,
ikincisi asil iizerine zait olan, ticiinciisii de ona bitisik olandir. Mahza ibadetlerin
en basinda Allah'a iman gelir ki o da kalp ile tasdik ve dil ile ikrardyr... Imandan
sonra ritkiinlerin en giicliisii namazdr. Ciinkii namaz dinin diregidir ve peygam-
berlerin getirdigi hicbir seriat namazdan hali degildir. Bedenin zahiri ve batin:
ile hizmet etmeyi kapsar. Fakat namaz, Allah’in saygin kildig: ve kendi zatina
izafe ederek bizim saygi gostermemizi emrettigi ev (Kibe) vasitastyla yakinlik ol-
mugstur. Allah soyle buyurmugstur: “Evimi tavaf edenler i¢in temiz tutun.” Dola-
yistyla soz konusu yakinlik, imkin dibilinde kibleye donmekle gerceklesmektedir.
Bunda Allab’in isaret ettigi su tazimin manasi vardir: “Nereye donseniz Allah’in
veghi o yondedir.”® Bu emir, talep edilen seyin Allahin vechi oldugu bilinsin diye-
dir ve Allah’in vechi igin de yon soz konusu degildir. Bu nedenledir ki soz konusu
yakinligi saglamak icin talep edilen seyin yerine gecmek iizere Kibeye donmeyi
seriat kilmistir. Iman konusunda Allab'a vasitasiz yaklasmak esasken namazda
Kibe vasitasiyla yaklasmak esastir. Ciinkii namaz imanin gereklerindedir, ima-
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nin kendisi degildir... Zekitta kendisine zekit verilen fakir Allaha yaklasmanin

vasitast olurken, namazda bu yaklasmanin vasitasi Kibe olmaktadsr...”

Serahsi’nin verdigi bilgiler, tasniflerdeki isabeti gostermenin yani sira furtida
ortaya ¢ikacak sorunun da bir bakima habercisi gibidir. Ciinkii Kur’an, na-
mazda Allal’a yaklagsmay1 “Secde et ve yaklas” ayetinde oldugu gibi bizzat na-
mazin kendisiyle ve icerigi ile irtibatlandirirken, Hz. Peygamber ihsani Allah’s
gorilyormus gibi ibadet olarak tanimlarken ve Ebu Hanife de fikhin basina
bu hadisi yerlestirirken Serahsi’nin konuyu Kabe’ye ddnmekle sinirlamas: tu-
haf ve riskli gériinmektedir. Kanaatimizce bu goriis, zahirilesmenin bir isa-
retidir ve dogrudan Allal’a yakinlasmay1 imanla sinirlamaktadir. Dolayisiyla
ibadetleri dolayli yaklasmanin kapisina getirmektedir. Ayrica Serahsi’nin delil
getirdigi “Nereye donseniz Allah’in vechi o yondedir” ayetine de aykiri goriin-
mektedir. Ciinkii baglamina bakildiginda bu ayetin, Yahudilerin elestirilerine
karsi agiklayici bir cevap olarak geldigi anlagilmakeadir. Dolayisiyla Allah’in
vechinin Kabe ile sinirflanmamasi gerektigini vurgulayarak kibleye donmenin
zahiri bir yonelisle sinirli olduguna dikkat cekmektedir.

Kanaatimizce Allah’a yaklasmanin namazin icinde degil de disinda aranmasi
sorunu, Serahsi ile sinirli kisisel bir olgu degildir. Bu durum sonraki siire¢ler-
de fikhin tamamina yansiyan genel bir sorun olarak karsimiza ¢tkmakeadir.
S6z konusu sorunu birka¢ temel noktada ele almak miimkiindiir: Iman amel
ayrimindaki kirllma noktasi, ibadet ve muamelat konulari arasindaki kate-
gorik farkin netlestirilememesi, kurumlagma sonrasinda fikhi kurallarin sekli
hale gelmesi ve ibadetlerin ruhsal ve duygusal boyutunun gozden kacirilmast,
muamelat konularinin ise degismez ibadet ve inang konusu gibi algilanmast,
imanin hayatimizdaki canli iz diigiimii olan namazin bile bedeni bir formali-
teye doniismesi, Allah ile duygusal iliskinin nasil kurulacagina dair bir pasaj
agilmamis olmasi, fesbihann bile anlamini kaybedip namazin digina ¢ikaril-
masi gibi konular bu ciimleden olarak siralanabilir. ..

2. Kelamdan Fikha iman Amel Ayrimi ve Bu Konudaki Yansimalar

Fikih, kelam ile alanini ayirirken bir bakima yollarini da ayirmigtir. Fakat ke-
lamdan devraldigs bazi sorunlari tarih boyu tekrarlamaktan da kendisini kur-
taramamistir. Ornegin iman ve amel arasindaki ayrim kelamla bagladig: gibi
bunun, kategorik bir ayrim olmaktan ¢ikip sosyolojik bir ayrima doniismesi
de kelami tarugmalar sayesinde ger¢eklesmistir. Fitne doneminden itibaren
kebire meselesi (biiyiik giinah isleyenin kafir olup olmayacag: tartigmalari) ile
baslayan siire¢, toplumsal zekfzr olaylariyla siiregelmistir. Harici ve Miircii ug-
lar arasinda yasanan tartismalara ve iman-Islam kavramlari cergevesinde ya-
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pilan degerlendirmelere bakilirsa orta yolcu ¢oziim arayislarinin bile sorunun
parcast haline geldigi goriilecektir.'® S6z konusu toplumsal zekfir olaylarinin
zihinleri kusatmasi nedeniyle iman-Islam tartismasinda ve zekfir meselesinde
Kur'an'in diinya goriisiinden uzaklagildigi, insani ebedi cehennemlik yapan
sugun sirk ve kiiftirden ibaret sanildig: goriilebilmektedir.

Opysa bazi ahlaki suclarin da, tevbe edilmedigi takdirde sirk gibi insani ebedi
cehennemlik yapabilecegi, dolayisiyla bu tiir durumlarda tekfire bagvurmak
gerekmedigi anlagilabilirdi. Ornegin “Rahmanin kullar: Allah ile birlikte bagka
ilahlara dua etmez, Allahin haram kildig: cani haksiz yere oldiirmez ve zina
etmezler. Bunlar: kim yaparsa biiyiik bir giinah yiiklenir, kiyamet giinii azab:
kat kat verilir ve cehennemde ebediyen zillet icinde kalir. Ancak kim tevbe eder
ve iman edip salih amel islerse Allah onlarin kotiiliiklerini iyiliklerle degistirir.
Allah ¢ok bagislayict, cok merhametlidir. Kim tevbe eder ve salib amel islerse
makbul bir tevbeyle Allah'a doner”'" ayetleri, insani ebedi cehennemlik yapan
sucun sirkten ibaret olmadigini gosterebilirdi. Dahasi tevbe ve affa konu olma
bakimindan imani ve ahlaki konular arasinda da fark olmadig: ve hatta Allah
hakki ile kul hakk: arasinda da fark bulunmadigi gériinmektedir. Ayrica “Be-
deviler, “Iman ettik!” dediler. De ki: “Hayrr, siz heniiz iman etmediniz; ‘teslim
olduk’ deyin. Ciinkii iman sizin kalbinize heniiz yerlesmedi.”? ayeti de Islam
olmus, fakat imani heniiz igsellestirememis kisilerin tekfir edilmeyecegini gos-
termektedir.’  Dolayisiyla amelin bizatihi imanin kendisi olmadig, fakat
sonucu oldugu goéz ardi edilmistir. Bu durum imanla ameli birbirine baglayan
liflerdeki ilk kopma sayilabilir. Ancak kopus burada kalmamaktadir. Fikhin
kelamdan ayrigmasiyla ameli konularin ve hatta ibadetlerin bile inan¢, diinya
goriisil, ahlak felsefesi gibi arka plan bilgileriyle baglar: gittikge ayrisacakur.

Kanaatimizce en 6nemli sorun iman-amel ayrimi tizerine kurulan denkle-
min agir1 genellemeciligi beraberinde getirmesidir. Oysa Ebu Hanife’nin din
ve seriat ayrimi daha gergekei gozitkmektedir. Ciinkii din ve seriat ayrimi,
iman-ibadet ayrimini baglanusizlik noktasina gétiirme riskini barindirmadig;
gibi ibadet ve muamelat 6zdeslesmesini de 6nleyen daha net bir ayrim olarak
goriinmekeedir. “Highir Peygamber, iimmetine kendisinden onceki peygamber-
lerin dinini terk etmelerini soylememistir. Ciinkii dinleri birdi. Her Rasul kendi
seriatine davet eder, kendisinden onceki Resuliin seriatint men ederdi. Ciinkii
Seriatlar: farkliyd:”"* Ebu Hanife'nin bazi ayetleri de delil getirdigi bu go-
riisiine bakilirsa,” iman amel baglaminda yapilan keskin ayrimin ibadetle-
ri din kategorisinden ¢ikartip muamelat konularina indirgemesi kaginilmaz
goriinmektedir. Bu durumun iimmeti tekfircilikle Miirciilik arasinda sikigip
kalmaya mahkum eden tartigmalara da isik tutmaktadir. Hi¢ ibadet etmese
de, kurtulus i¢in imanin yeterli oldugunu séyleyen Stinniligin Miirciilige ben-
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zedigi yer tam da burasidir. Daha once dile getirdigimiz Serahsi’nin Allah’a
dogrudan yaklagmay: imana indirgeyen ve ibadetlerin yakinlastirici degerini
gerileten yaklagimi ile bu tutum arasinda ilging bir benzerlik de s6z konusu-
dur. Eger ille de bir Miirciilik nitelemesi yapilacaksa Ebu Hanife yaptgi bu
ayrimla Miirciilik nitelemesini en son hak edecek kisi oldugunu ispatlamis
olmaktadir.

3. Ibadet-Muamelat Ozdesligi ve Formel Ibadetlerin Ruhsal Boyutunu
Kaybetmesi

Gortintiide kelamdan bagimsizligini kazanmig goriinen fikhin bu ayrilikla
birlikte diistinsel derinligini kaybettigi ve bir takim formalitelere dontistiigii
rahatlikla sdylenebilir. Her seyden 6nce fikih kitaplarinin icerigini olusturan
konulara bakildiginda ilk dénemden itibaren ibadetin muamelat kargisinda
oncelendigi ve kulun Allah’a yaklagmasi konusunda énem arz eden nama-
zin en basa alindig1 goriilmektedir.'s Ustelik bunun baslangic donemindeki
ilkesel bir tutumdan kaynaklandigi da bilinmektedir. Ancak Imam Malik ve
Ebu Hanife'nin égrencileri doneminde baglayan konusal tasnifle bu ilkesel
tutumun da golgelenmeye bagladigi, miiesseselesme siireglerinden sonra ko-
nularin ele aliniginda sergilenen yontem ve iislupla namazin bile fikhi konu-
lar arasinda ruhsal boyutunu kaybettigi soylenebilir. Aslinda bu ruhsuzlagma,
fikhi konularla Allah ile yakin iliski kurma hususunda yasanan ayrismanin
dogurdugu bir sonug olarak degerlendirilebilir.

[badetlerin basinda yer alan taharet konusunun maddi temizlige indirgenme-
si gibi namaz ve diger ibadetlerin zahirileserek, devaminda gelen muamelat
konusuna 6nemli dl¢tide benzemesi bunun en bariz gostergesi sayilir. Oysa
Gazali’nin degerlendirmesiyle, taharetin sadece dértte biri maddi temizlikeir.
Diger {i¢ boliim ise azalari giinahtan aritmak, kalbi kétii huylardan temizle-
mek, diisiinceyi Allah’in digindaki varliklardan tenzihtir.!” Zahirilesme siireg-
lerinde fikih, son ii¢ kategoriyi disarida birakmistir. Ancak bunlar disiinsel ve
itikadi konular: ele alan kelamda da yer almamistr. Dolayisiyla bunlar duygu
ve ahlakin her iki disiplin tarafindan ihmal edilmesinin gostergeleri olarak
degerlendirilebilir.

Ote yandan Kur'an ve siinnetin namaz ve orucu terk edenlere diinyevi bir
ceza dngdérmemesine ragmen sonraki siireclerde dayak, hapis, 6liim veya tekfir
cezalar1 ongoriilmesi,'® konusal yabancilasmanin ibadet alaninda kimlik kri-
zi dogurdugunu gostermektedir. Bu durum ayni zamanda kelamdaki kebire
meselesinin ve irtidat sorununun fikha nasil tagindiginin ve hatta Stinniligin
Haricilige ne derece yaklastiginin da yansimasi kabul edilebilir. Fakat bun-
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dan daha da 6nemlisi ibadet konusunun ameli/diinyevi alanla yan yana geti-
rilirken ruhi boyutunu kaybetmesinin ve bedensel formaliteye doniismesinin
onemli bir gostergesi sayilabilir. Ciinkii namazin i¢inde niyet, kible ve zesbihar
konularinda bile formalite tartismalarindan 6teye gegilememesi, Allah ile ilis-
ki noktasinda derin hissiyat olusturacak bilgilerin yer almamasi fikih adina
olumsuz bir tablo olarak goriilebilir."

Fakat bu konuda kismi deginilerin zaman zaman giindeme geldigini de unut-
mamamiz gerekmektedir. Ornegin bazi kitaplarda iftitah tekbirinden once
veya sonra okunacak revcih (kibleye donme) duast vb. tartigmalar yer almistir.
Fakat sonralari bu tiir ayrinular bile bir¢ok kitapta artik goriilmemektedir.
Tarugmalar da oldukea karmagikur. Boyle bir duaya vacip (farz) diyenler ol-
dugu gibi (Safi), bunu siinnet bile saymayan goriis sahipleri de (Malik) ol-
mustur.”’ Baglama tekbirinden 6nce veya sonra okunmasi da tartismali olan
s6z konusu dua, namazin amaciyla 6rtiisen ve insanin hissiyatini Allah’a y6-
nelten su ti¢ ayet mealinden olusmaktadir:*' “Ben yiiziimii bir muvahbhit olarak
gokleri ve yeri yoktan yaratana dondiirdiim ve asla miisriklerden degilim. De ki:
Benim namazim, ibadetim, hayatim ve oliimiim, dlemlerin Rabbi Allah icindir.
O’nun ortags yoktur; bana emredilen budur ve teslim olanlarin (Miisliimanlarin)

ilki benim.”*

Yine bazi eserlerde, riikii ve secdelerde, tesehhiit esnasinda okunacak dualar-
dan bahsedilmisse de dualarin Arapga lafiz ve telaffuzlarini, kag defa tekrarla-
nacagini ve fikhi hitkmiinii tarugmaktan 6teye gegilememis, selamda melekler
ve insanlarin siniflari tizerinde duruldugu kadar Allal’in zat ve sifatlarindan,
kalbin O’na doniik hissiyatindan pek soz edilmemistir.”® Miigtehit imamlar-
dan sonraki donemlerde yazilan fetva mecmualarinda ibadet aruk goniillia
inanisin goniillii sonucu olmanin yani sira, emir komutayla yapilmasi gereken
kamuoyu baskist kaynakli askeri bir disiplinin parcast haline gelmistir. Sultan
Olcayto’'nun Hanefilere, Tahiyyattan sonra Salli ve Barik dualarini okumay1
zorunlu hale getirmesi, bir oldubittiyle siinneti vacip yapma girisimi olarak
degerlendirilebilir.?* Bazi ydrelerde nafile namazlarin siinnet ad altinda siin-
nete de aykiri bir sekilde goz 6niinde icra edilmesi ve namaz sonunda tesbi-
hatin miiezzin esliginde topluca yapiliyor olmasi ve buna ittiba etmeyenlerin
kinanmasi tipik bir kamuoyu baskist 6rnegi olarak verilebilir. Hatta on yasina
gelen cocuklarin namaz kilmadiklart zaman babasi tarafindan tokatla déviil-
mesi gerektigi fetvasinin ¢agdas bazi ilmihallere kadar yansimast bu agidan
distindiiriictidiir.”® Gergi son dénemde yayinlanan bazi ilmihaller durumu
diizeltme adina namaz ve benzeri ibadetlerin goniil isi oldugunu vurgulamis
ve 6zendirmeye doniik goniil oksayict agiklamalar yapmuglardir. Fakat onlar
da Islam bilginlerinin namaz terk eden kimse i¢in mevcut bazi rivayetleri
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kendi anlayiglarina gore degerlendirerek bir takim miieyyideler ongordiikle-
rine isaret etmigler ve bu tiir miieyyideleri kamu diizeni ve genel ahlak ilkesi
acisindan degerlendirmek suretiyle mazur gostermeye ¢aligmiglardir.?®

Aslinda bu durum ibadetlerin hukuk formatinda ele alinmasinin tipik bir te-
zahiirii olarak degerlendirilebilir. Buna karsin muamelat konularinin da salt
ibadet konular: gibi degerlendirilmeye baglayacaginin da isaretleri verilmek-
tedir. Ciinkii ibadet konularinda bu kadar degisim yasanirken alim satum ve
akitleri ilgilendiren konularin ibadetler kadar degismez kabul edilmesi de mu-
kadder hale gelecektir. Ornegin Kur'an, alim satim ve akitlerle ilgili olan faiz
yasagl konusunu ahlaki alanla sinirlayip faiz yiyenlere uhrevi ceza 6ngériirken
diinyevi/maddi bir cezadan s6z etmemistir. Dahasi faiz 6demek zorunda kalan
insant suglayict en ufak bir ifade kullanmamugtir. Fakat sonraki donemler-
de hadisci ve fikih¢ilarin bu konuyu ensest ile esdeger saymasi anlagilir gibi
goriinmemektedir. Ibadetlerin ruhi ve duygusal boyutunun gézden kagirila-
rak gekilci bir hal almasi, muamelat konularininsa degismez ibadet ve inang
konusu olarak algilanmasiyla ilgili yabancilasma tam da bu noktada ortaya
cikmaktadir.

Fikih kitaplarindaki ibadet tasniflerine bakildiginda bile fark edilen ¢ok so-
mut bir acmazla karsilasiriz. Fikihcilar ibadetleri bedeni, mali, hem bedeni
hem mali olmak ii¢ ana boliimde ele almiglardir. Bu tasnifteki tanimlamalar
bile ibadetlere bakisimizdaki ruh yoksunlugunu ele vermektedir.”” Furi konu-
sunda yazilmis fikih kitaplarinin neredeyse tamamina yakininin fetva olarak
yazilmasi ve ele alinan her konunun neredeyse arka plan bilgisinden yoksun,
kuru, sekli kurallar manzumesine dénitismesi soz konusu yoksunlugun ifadesi
gibidir. Bizi Allaha en ¢ok yaklagtirmast ve hatta bulusturmast gereken na-
mazin igerisinde bile Allah konusunun giindeme gelmemesi sorunun ulastig
boyutu anlamamiza yardimcr olacakur. En ayrinuli fikih kitaplarinda kible,
niyet ve tesbibatla ilgili konularin bile sadece formaliteleri yoniinden ele alin-
malari, sorunun arz ettigi vahameti gozler 6niine sermektedir. Oysa baglangic
donemi usul risalelerinde bile iman, Islam ve ihsan konulari en basa yerles-
tirilmistir.”® Hangi namaza nasil niyet edilecegi konusu, kili kirk yaran lafiz
tartismalarindan Steye gecemenmistir. Niyetin niteligi konusunda namazin Al-
lah rizasi i¢in kilinacag: ciimlesinden bagka bir vurgu goze carpmamaktadir.
Namazin igerisindeki zesbibat konusunda bile lafiz ve ahkdm tartismalari agilip
da Allah duygusuyla bulusulabildigini séyleyemeyiz. Ciinkii ¢ok meghur baz
fikih kitaplarinda ritk(i ve secdelerde sdylenecek “Stibhane Rabbiyel-a1a” ve
“Stibhane Rabbiye’l-azim” ciimlelerini séylemenin farz mi, stinnet mi oldu-
gu ve kag defa sdylenmeleri gerektigi tartugmalarinin diginda bunlarin anlam
ve 6nemine dair tek bir ciimleye bile rastlayamiyoruz.”” Aslinda verdigimiz
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orneklerin bu kadari bile, namazin icerisinde Allah duygusunun en yogun
yasanmasi gereken hususlarda nasil bir doniisiimiin yasandigini gostermeye
yeter. Yazilanlara bakilirsa namazda zikir, tespih ve hatta Sibhan’a dair verilen
bilgiler denizde damla mesabesinde kalmaktadir. Ustelik avam nezdinde zes-
bihat ve kiraat edilen sure ve dualarin anlaminin bilinmemesi bu sorunu ¢ok
daha ileri boyutlara vardirmistr.

Fikih¢ilarin Allah hakkindaki yazdiklarina bakinca diger ilim dallarinin Allah
ile iliskisi konusunda iyimser olmamizi gerektirecek bir durum yoktur. Ciinki
onlar da namazlarini fikih kitaplarindan 6grenmektedirler. Bu da sorunun ya-
tay anlamda kazandig1 yayginlik hakkinda bir fikir verebilir. Ornegin sorunun
farkina varan ve ¢oziim arayislarinda 6nemli bir ¢aba sarf etmis olan Gazali,
namazin igerigi ve manevi boyutu konusunda hayli mesafe kat etmistir; ne var
ki, onun da sorunu biitiiniiyle ¢ozdiigiinii sdyleyemeyiz.

4. Fikihta Yiizeysellesme Sorunu ve Gazali’nin Bunu Agma Cabas1

Gazali, fikih kitaplarinda anlatlan ibadet ve muamelatin manevi boyutu ko-
nusundaki sorunun derinligini fark etmis olmali ki itikattan sonra en 6nemli
ibadetin namaz oldugunu belirterek® itikat konusunu ibadet bahsine dihil
etmis ve en basa yerlestirmistir.®' Fikihcilarin Allah anlayigini degerlendirme
baglaminda bunun en 6nemli girisim oldugunu disiintiyoruz. Bu girisimiyle
Gazali, Ebu Hanife'nin yapuginin bir benzerini yapmaya calismig; fikhi, ke-
lamdan ayrilmadan onceki iman amel birlikteligine (ayniyetine degil) tekrar
kavugturmaya calismistir. Gergi bu konuda Gazali’'nin yapug, biiyiik oranda
kelamdaki tartismalari fikha tasimak olmustur.?> Fakat onun iki alan arasin-
daki kopmus olan bag: yeniden kurmaya calismasi bile bagh basina 6nemli
bir adimdir. Fakat yaptiklart bununla sinirlt degildir. Ornegin kelamda bahse
konu olan Allal’in sifatlarini ve bazi tartismalari fikhin 6n yiiziine yapistirmig
goriinmekle birlikte satir aralarina ilistirdigi bazi yorum ve diisiinceler hi¢ de
kiigiimsenecek tiirden hizmetler degildir. Ozellikle itikat ile ilgili kitabin ba-
sinda Kelime-i Sehadet ve bu baglamda Allah tasavvuruyla ilgili verdigi bilgiler
sorunu ¢ozmeye doniik ¢abalarin ilk ipuglarini vermektedir. Onun bu bag-
lamda zikrettigi Allah’in zat1 ve sifatlariyla ilgili bazi ayetler ve bunlara iliskin
yorumlar da o giine kadar kelamin ve fikhin giindeme almadig tiirden derin
anlamlar barindirmaktadir. Genel anlamda Allah’t anlatirken bile satir arala-
rinda sozii Allab’in yakinligina getirmesi tesadiif degildir. “O Allab ki. .. birdir.
Ortags yok, tektir. Benzeri yok, Samettir; kimseye mubtag degil, herkes O'na mub-
tagtur. .. Ziddy yoktur. Ezeli ve ebedidir. Daimi olarak her seyi korur, yarattikla-
rint yonetir... Evvel ve abirdir. Zabir de O, batin da Odur. Her seyi bilir...”%
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Gazali tenzih konusunda Allah'in cisim, cevher, araz olmadigy; sekilden,
mekindan, zamandan miinezzeh oldugu gibi kelamdaki bilinen seyleri tek-
rarlarken ve arsa istiva konusunu ele alirken bile sézii yakinlik konusuna ge-
tirmekte ve sunlari soylemektedir: “Arsa istiva etmistir. Ars O'nu tasiyyamasz. ..
O, yerin dibinden Arsin distiine kadar her seyin fevkindedir. Fakat o yiicelik O'nu
enginlerden uzaklastirmadigs gibi yiikseklerde olan gok ve arsa da ulastiramaz.
Yerlerden yiiksek oldugu gibi, goklerden ve arstan da yiiksektir. Bununla beraber
O, her varliga yakin, insana ise sah damarindan daha yakindsr. O her seyi bilir ve
korur. O'nun zaty cisimlere benzemedigi gibi, yakinligr da cisimlerin yakinligina
benzemez. O hicbir seye hulul etmez, hicbir sey de O'na hulul edemez. Zaman
Onu simirlamadige gibi mekin da O'nu kusatamaz. Ciinkii zaman ve mekin:
yaratmadan O vardi. O bunlar: yaratmadan nasilsa yarattiktan sonra da ayni-
dir. O yaratiklarina sifatlariyla tecelli ediyor... Ahirette zaman ve mekindan
miinezzeh olarak miiminlere cemalini gosterecektir. .. Allab diridir; giic ve otorite
Onundur. Kahir ve galebe O'na aittir... Miilk-i melekiitun (goriilen ve goriilme-
yen varliklarin) sabibidir... Yaratmak ve emretmek (yonetmek) O'na aittir. Yer,

g6k ve biitiin yaratilmislar O’nun elinde diiriilmiistiir (emrindedirler)...”>*

Gazali’'nin verdigi bu bilgiler, ilk bakista siradan kelami malumat gibi gé-
riinebilir. Fakat bunlar ibadet bahsinin icerisinde yer alan bilgiler olunca ve
“Namazin sirlar: ve onemli yonler” bashg alunda verilen su bilgilerle birlik-
te distinildiigiinde fikih ve ibadet tarihinde bir doniim noktast sayilabilir:
“Hamd, kullarima merhamet eden, goniillerini dinin nurlar: ve dini vazifeler ile
doldurup aydinlatan Allaha mahsustur. O, biitiin azamet ve biiyiikliigiine rag-
men kullarini duaya ve kendisinden istekte bulunmaya tesvik icin sadece rahmet,
lituf ve kereminin eseri olarak celalinin arsindan diinya semasina tenezziil ede-
rek, Yok mu dua eden ona icabet edeyim, yok mu istigfar eden onu bagislayayim”
buyurur. Kapilar: actp aradan perdeleri kaldirmakla kullarinin namaz yoluyla
kendisine dua etmelerine rubsat vermis, davet ve liitufta bulunmugtur... Bundan
sonra deriz ki; namaz dinin diregi, kesin bilginin (yakin) dayanags, yakinlgin
bast ve itaatlerin en parlagidir. Ihtiyag halinde basvurmak icin miiftiye bir hazi-
ne olmast iimidiyle ender ve saaz meselelerine varimcaya kadar namazin usul ve
Sriru ile ilgili fikha dair Basit, Vasit ve Veciz adly kitaplarimizda ayrintily olarak
anlattik. Simdi biz bu konuda abiret yolcusuna namazin zahiri erkinuyla batini
strlarindan bahsedecek, fikih ilminde kendisinden bahsedilmeyen niyet, iblas ve

hugsiinun gizli ve ince manalarini agiga ¢tkarmaya ¢alisacagiz...’”

Gazalinin namazin zahiri erkininin yani sira batni unsurlarinin agiklanma-
sina ayri bir yer ayirmast da fikih kitaplarinda aligtk olmadigimiz bir yakla-
stmdir.*® Namazin fazileti babinda Gazali, tevhidden sonra namazdan daha
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sevimli bir ibadeti Allah’in kullarina farz kilmadigina dikkat ¢ekerken,?” sec-
denin fazileti baglaminda kulu Allah’a secdeden daha ¢ok yaklastiracak bir
eylem ve ibadetin olmadigina dair hadislere yer vermektedir.®® S6z konusu
hadislere kaynaklik ettigini disiindtigiimiiz “Secde et ve yaklas.” ayetine de
vurgu yapan Gazali, namazin ruhi boyutu ve Allah ile iliski konusuna ¢ok
onem vermistir. Ancak onun namazda kulu Allah’a yaklastiracak ve yakinlig
yiireginde hissettirecek malzeme bulmakta ve izah getirmekte zorlandigt go-
riilmektedir. Ornegin, namazda husu konusuna deginen Gazali bu konuda
¢ok az malzeme bulabilmis ve sinirli sayida kavrama vurgu yapmaktan oteye
gecememistir. Oyle ki, onun bu konuda soyledikleri Nesai'den aktardigt bir
hadisteki su kavramlarin 6tesinde bir agilim ortaya koyamamistir: “Siphesiz
namaz, ancak bir huzi, tevazu, niyaz, elem, hasret ve nedamettir. Ellerini koyar

ve Allah’im, Allah’im dersin. Boyle yapmayan noksandir.”*

Gazali’nin, “Kalbin amellerinden olan batini sartlar” bashig alunda verdigi
genis bilgiler de buraya kadar 6zetledigimiz bilgilerin nerdeyse tekrari ma-
hiyetindedir.*” Namazin fazileti konusunun baslangicinda giindeme getirdigi
ozli bilgiler konunun iceriginde gittikge sonmekte ve yetersiz kalmaktadir.”!
Fakat Gazali, bu boslugu namazin disindaki konularla tamamlamaya ¢alis-
makradir. Ornegin onun Thya'nin birinci cildinde ele aldig1 ibadetler bahsini
Kur'an okuma ve zikir bahsiyle devam ettirmesi, zikir bahsini de tesbih ve
hamd etmenin faziletiyle bitirmesi ve hatta bu konulari duanin 6niine almast,
kendisinin sorunu kékten ¢ozmeye 6nemli olciide yaklastigint gostermekte-
dir.*? Ayrica Thya'nin birinci cildini inang ve ibadetlere, diger ii¢ cildini ah-
laki konulara ayirmasina bakilirsa Gazali, Fikihta bizi yol ayrimina getirmis
olmakrtadir. Ibadetleri ahlaki konular arasinda ele alirken o, bunlari bir baki-
ma muamelattan da bagimsiz hale getirmis olmaktadir. Aslinda Gazali’nin
sergiledigi bu yaklagim, Ebu Hanife’nin din ve seriat ayrimina ciddi anlamda
yaklastugini da gosterebilir. Ebu Hanife’nin s6z konusu ayrimi, ibadet-mua-
melat ayrimi noktasinda onemli bir ipucu vermektedir. “Higbir Peygamber,
iimmetine kendisinden onceki peygamberlerin dinini terk etmelerini soylememis-
tir. Ciinkii dinleri birdi. Her Rasul kendi seriatina davet eder, kendisinden onceki
Resuliin seriatini men ederdi. Ciinkii Seriatlar: farklyyd:.”* Ebu Hanife’nin bu
goriisii kapali goriinse de onun inang ve ibadetleri din, muamelat seriat ka-
tegorisinde ele aldigini tahmin etmek miimkiindiir. Ozellikle son dénemde
Fikhin adinin Islam hukuku olarak degistirildigi de diisiiniildiigiinde, ibadet
bahsinin Islam hukukundan ayrilmasi ve inancin somut sonucu olan ahlak
alanina dahil edilmesi kaginilmaz goriinmektedir.
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5. Gazali Sonras1 Céziimsiizliik

Gazali itikadi konulari fikhin igine, Allah’a yaklagmayla ilgili hususlart na-
mazin igine ¢ekmeye calismakla fikhin kaybettigi Allah ile iliski derinligini
tekrar kazandirma noktasinda énemli bir adim atmigtir. Ancak fikhin icine
getirdigi Allah ile ilgili konular ¢ogunlukla kelamcilarin giindemindeki yirmi
kiisur sifattan ve kelamcilarin tarustugr ihtilafli konulardan ibaret gibi goriin-
mektedir.* Kanaatimizce bu eksiklik Gazali’nin yetersizliginden ¢ok Gazali
oncesi fikih anlayigindaki kisirlagmanin iriinii olabilir. Bu agidan bakilirsa
Gazali’'nin “el-Munkiz mined-Dalal’ adli eserinde agik yiireklilikle itiraf ettigi
kendi kisisel krizi bile o giine kadar Islami ilimlerde birikmis sorunlarin ve
bunun dogurdugu krizin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Ote yandan
bu sorun sadece fikhin sorunu degildir. Fikih, bu zahirilik, kuruluk, lafizci-
lik, duygusuzluk, maneviyatsizlik ve hatta ruhsuzluk sorunlarinin 6nemli bir
kismini kendisinden 6nce var olan kelam vb. mesleklerden devralmistir. Ne
yazik ki fikih, devraldigi olumlu tecriibelerin yani sira olumsuz tecriibeleri de
derinlestirerek devam ettirmistir.

Ornegin kelama bakildiginda Allah’in giindeme getirilen sifatlari, Allah’in
Kur'an'da ifade edilen sifat isimlerine gére hem say1 hem yogunluk itibariyle
hayli az bir orani tegkil etmektedir. Kelamcilarin béyle davranmalari dala-
let ehline cevap verme onceliginden ve secici davranmalarindan kaynaklan-
muis olabilir. Ancak inang sorunlari sadece gayri Miislimlere cevap vermekten
ibaret olamazdi. Dahasi Miislimanlarin Allah ile iliskisi de Allah’in bilgisi,
takdiri, yaratmasi, kebire ve kader meselesini bilmekten ibaret goriilemezdi.
Kald: ki Allah’in cezast kadar rizasi, sevgisi, kuluna yakinligi, kulun Allah’a
yaklagsmasi vb. konular, kelamda ele alinmadi diye bunlarin fikihta da ele alin-
mamasi gerekmiyordu. En azindan Allah’a en ¢ok yaklastiran namaz ile ilgili
olarak, Allah ile iligkimizi ele alan bir konu kesinlikle yer almaliydi. Namazi
sekil olarak nasil kilacagimizi kili kirk yaracak 6l¢iide ayrintiya bogan ulema,
namazin nigin kilinacags konusunda “Allah rizasi icin namaz kilmaya” deyimi

disinda bagka bir izah da getirebilirdi.

Fikihcilarin Allah tasavvurunu irdeleme babinda Gazali’nin ¢aligmalari azim-
sanacak bir ¢aba degildir. Ancak Orta Caglarda fikhin taklitcilige gomiildi-
gii ve naslarin diinyasindan 6nemli ol¢tide uzaklagarak onceki fetvalar: tret-
me ve titketmeyle sinirlandigr goz oniine alinirsa Gazalinin bundan fazla bir
seyler yapmasini beklemek asiri iyimserlik olurdu. Bu nedenle namazin farz
kilinmasi ve vakitlerin belirlenmesi konusunda Gazalinin de diger fikihcilar
gibi asamadigi sorunlar mevcut olmali ki, bu sorunlar fikihta halen varligi-
n1 siirdiirmektedir. Ornegin TDV’nin kisa siire 6nce yayinladigi ilmihalde
bile namazlarin miracta farz kilindigt halen hadislerle ispatlanmaya caligilir-



Tuncer Namli/Fikihgilarin Allah Algist -Namaz Ornegi- * 21

ken namazin miiminin miract oldugu da pesine eklenmektedir.> Oysa boyle
bir varsayimda bazi sorular cevapsiz kalmaktadir. Mesela namaz miragta farz
kilindiysa mira¢ namazin disinda kalmaz mi? Bu durumda namazin mirag
olarak nitelenmesi nasil izah edilebilir? Oysa ilk inen Alak suresinden itibaren
namaz Kur'an'da mevcuttur.*® Namaz vakitleri de miracla iliskilendirilen Isra
suresinden ¢ok dnce, Kaf 39, 40; Furkan 57, 58; Taha 130. ayetlerde inmis,
Isradan sonra da Secde 15, 16; 52 Tar 48, 49. ayetlerde inmeye devam et-
mistir. Ustelik Hz. Peygamberin Isra veya miracindan bahseden ayet, onun
Mescidi Haramdan geceleyin gittigini soyliiyor ki bunu miraca namazda git-
tigi seklinde anlamak miimkiindiir. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s) namaz va-
kitlerini s6z konusu ayetlerden hareketle Isradan énce belirlemistir. Fakat bu
ayetleri gérmezden gelen fikihgilar rivayetci tefsircilerin diinyasindaki namazi
50 vakitten 5 vakte indirme mevzuatina kulak vermis goriinmektedirler.

Ustelik s6z konusu ayetlerin igerigi sadece namaz vakitlerini agiklamaktan
ibaret degildir. Buna ek olarak namazin icerigini de hamd ve tespih ile doldu-
ran bir tanimlama yapmaktadir. Ornegin namaz vakitlerinden bahseden ayet-
lere bakildiginda namazin salat kelimesi yerine hamd ve tespih kavramlariyla
dillendirildigi gortilmekeedir: “Gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri alt: evrede
(giinde) yarattik. Fakat bu bizi hi¢ de yormadi! Onlarin soylediklerine sabret.
Giinesin dogusundan ve batisindan once Rabbinin hamdini tesbib eyle. Geceleyin
ve secdelerden sonra da tesbih et. Ve seslenecek olanin yakin bir yerden seslenecegi
giine kulak ver!™”

“Sen onlara, ‘Bunun karsithiginda sizden bir iicret istemiyorum; sadece dileyen
kimsenin Rabbine giden yolu benimsemesini istiyorum!” de. Oliimsiiz olan diriye
tevekkiil et (giiven) ve O’nun hamdini tesbih eyle. Kullarimin giinahindan O'nun
haberdar olmas: yeterlidir.”*®

“Onlarmn soylediklerine sabret; giinesin dogusundan ve batisindan once Rabbinin
hamdini tesbib eyle. Gecenin bazi saatlerinde ve giindiiziin belli vakitlerinde de

tesbib eyle ki rizasina eresin.”®

“Bizim ayetlerimize ancak, kendilerine ayetlerimiz okundugu zaman kibirlen-
meden secdeye kapanan ve Rablerinin hamdini tesbih edenler iman edebilirler.
Yataklarmdan firlar, korku ve iimitle Rablerine dua ederler ve kendilerine verdi-

gimiz riziklardan infak ederler.”™

“Rabbinin hiikmiine sabret; sen gozlerimizin oniindesin. Uykudan kalktiginda
Rabbinin hamdini tesbibh eyle. Geceleri ve yildizlar kayboldugu zaman da O'nu
tesbih eyle.”!

Hatta ayni ayetler baglami icerisinde okundugunda migriklerin putperestce
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kildiklart namaz ile miiminlerin kendilerini Allah’in huzurunda hissederek
kilmalar1 gereken namazin kargilasturildigy gorilmekeedir. Ciinkit migrik-
ler, Allaha aracisiz ulagamayacaklarina inandiklar icin ibadetlerini putlarin
kargisinda icra ediyor ve bu sekilde Allaha ibadet ettiklerine inaniyorlardi.>
Ayetler bu batl diisiinceyi elestirirken miiminlere namazi seklen degil, igerik
bakimindan tarif etmektedir. Kendisini Stibhan’in huzurunda hissetmek tes-
pih olarak zikredilirken, Allah ile kendisi arasina mesafe koymanin put koy-
maya gotiirecegi haurlaulmaktadir. Ciinkii miigriklerin namazi bu nedenle
1slik calmak ve el ¢irpmak kadar anlamsizlagmisti.>® Tesbih, yani tenzih, Allah’s
yarattiklarindan uzaklagtiran bu Stibhan’siz algidan arindirmaka.

Hamdin Allak’a ait oldugu vurgusuyla baslayan Fatiha suresinin her rekitun-
da okunmadan namazin kilinmis sayilmamasi ve heniiz besmele ¢ekmeden
“Stiphaneke Allahtimme ve bi hamdike” lafziyla baglamasi da namazi miraca
doniistiiren bu Mekki ayetlerin sonucudur. Ayrica “Siibhaneke” ifadesiyel Al-
lal’in zatini tesbih etmenin ardindan, “ve bi hamdike” ifadesinin gelmesi ona
hamd etmenin, yani tazim ve siikiirde (namazda) kusur etmemenin 6nemine
isaret etmektedir. S6z konusu duadaki bu ibare formati bizim, az 6énce 6nce
giindeme getirdigimiz ayetlerdeki “ Fe sebbih bihamdi Rabbike” lafizlarini
“Rabbinin hamdini tesbih et” geklinde terciime etmemize de ilham kayna-
g1 olmustur. Isra ayetinin Siibhan ismiyle baslamasi ve hareketin Mescid-i
Haramdan baslayip Mescid-i Aksa’ya dogru seyrettigini soylemesi miract na-
mazin icerisinde gerceklestigini ifade etmesi anlamina gelmektedir.** Kisacasi
bu ayetler, Allah’t gériiyormus gibi ibadet etmenin tanimi olan ihsan (Cibril)
hadisinin de, namazi miiminin miraci olarak tanimlayan hadisin de, kulu Al-
lal’a en ¢ok yaklagtiran secdeyle ilgili hadisin de kaynagini olusturuyordu.
Dolayisiyla ibadette Allah ile kulun iligkisi konusunda ¢ok 6nemli damarlar
agtyordu. Biz bu ayetlerin ve bu kavramlarin icerigini kaybedince namazimizi
bize sah damarimizdan daha yakin olan Allah’tan 6nemli 6l¢iide uzaklastirdik.
Namazin mira¢ oldugunu sdyleyen hadis adeta anlamini kaybetti ve namaz
tespihsiz kaldi. Sonugta bu durum, fikih¢ilarin Allah algisindaki 6nemli bir
gerilemeyi ve gaflet halini ele vermektedir

Kanaatimiz odur ki fikihgilarin ve dolayisiyla biitiin Miisliimanlarin su soru-
yu sormasinin zamani ¢oktan geldi. “Siiphan ismi ve tespibh eyleminin anlams
nedir; fikhin, kelamin ve tasavvufun nesi olmaktadir? Ya da biz namaza dur-
dugumuzda Siiphan nerede durmaktadir?” Aslinda bu sorunun cevabi, ihsan
kavramint Allah’t goriiyormus gibi ibadet etme seklinde tanimlayan Cibril
hadisi ile hentiz besmele ¢cekmeden okudugumuz, Stiphaneke Allahiimme”
duasinda gizlidir. Bu da Hz. Peygamber ve sahabenin Allah ve ibadet algisini

yansitan 6nemli rneklerdir.
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Sonug

Genel olarak séylemek gerekirse fikiheilar, hitkiim konusunda Allah’t tarti-
stlmaz mutlak otorite, delil konusunda O’nun kitabini birinci kaynak kabul
etmislerdir. Fakat furui konulara daldiklarinda farkinda olmadan bu konular:
zahiri bir yaklagimla ele aldiklari icin kendi belirledikleri ilkesel tutumlarty-
la hi¢ de miitenasip olmayan olumsuz sonuglara sebep olmuslardir. Allah’a
yakinlik bilincini fikhin ve ibadetin, hatta namazin bile diginda birakarak
dindarlik duygusunun yoksullasmasina 6nayak olmuslardir. Ebu Hanife ku-
sagindan sonra baslayan ve Orta ¢aglarda devam eden taklitgilik problematigi
nedeniyle sorunlar gittikge derinlestirilerek ¢oziimsiizliige mahktim edilmis-
tir. Ciinkii o dénemler dogrular kadar yanliglarin da kendini tekrar ettigi ve
trettigi stireglerdir. Bu nedenle sorunu ¢6zmek yerine, konuyu kendi gelis-
tirdikleri disiplinin disina itmigler ve disiplinden yoksun halk tarzi diisiin-
ce akimlarinin insafina terk etmislerdir. Kelam ve fikih 4limlerinin disiplini
gelistirmek yerine alanin bir kismini digarida birakan bu tutumlari, sorunun
¢oziimiinii cahil abidlere birakmakla kalmamis, konuyu dl¢iisiiz zahir batin
tartismalarinin pargast haline getirmistir. Ornegin, Gazali gibi kelam, felsefe,
fikih, ahlak vs. alanlarinda kafa yoran ansiklopedik bir sahsiyet bile ¢oziimi
mutasavviflarin meslegine havale etmistir.

Fakat tasavvuf cenahina genel olarak bakinca orada da durum ¢ok i¢ agici
goriinmemektedir. Ornegin ilimden uzak bu kesimin Gazali'yi bile ismi iize-
rinden tiikettikleri goriilebilir. Namazin o mahfillerde 6ne ¢ikan boyutu, na-
mazin niteliginden ya da derinliginden ziyade, tam da Gazali’nin elestirdigi
gibi rekatlarin sayisi ile namaz digindaki tesbihatin lafzi veya sayisal olarak
cogaltlmasindan ibaret goriinmektedir. Orta gaglar boyunca felsefi tasavvuf
tarafindan dillendirilen Allah’ta yok olma ve terk-i diinya soylemleri modern
zamanlara gelindiginde yerini efendilerin cemalinde yok olma ya da diinya
icin cennet satma ve holdinglesme yapilanmalarina birakmisur. Gelinen son
kertede bilingsiz bir duygusallikla sinirlanan dini hassasiyetin, tasavvuf gibi
askin bir felsefe iddiasini tarikat yapilanmalarina déniistiirmesi sonucu, Allah
ile iliski kurma anlamindaki rabitay: bile seyhin resmini hayal etme ritiieline
doniistiirdigii goriilebilmektedir. Simdilerde kelamct ve fikihgilara da bu du-
rumu elestirmekle yetinmek kalmis gibidir.

Eger Gazali’'nin girisimi, onun takipg¢ilerince devam ettirilebilseydi bu giin
cok farkli nokralarda bir ibadi derinlik yakalanabilirdi. Fakat fikih¢ilar sorunu
sahiplenemedikleri i¢in ¢6ziimii de sahiplenememislerdir. Oysa onun ¢abasi
fikihgilarin ihmal ettigi boslugu dolduracak ve (neredeyse ) fikhin disinda
birakilmis olan Allah’t namazin icerisine davet edecek bir ¢éziim arayisi olarak
goriilebilirdi. Gergi Gazali de O’nu ancak namazin kapisina kadar getirebil-



24 » Eskiyeni 33/Giiz 2016

mis, iftitah tekbirinden ileri gecirememisti. Ustelik Gazali de tasavvuf edebi-
yatinin genellemeci ve ylizeysel zahir-batin ayriminin etkisine girmisti. Ancak
Kur'an okuma, zikir ve dua konularinda yasanan yozlasmaya yonelttigi elesti-
riler o alanda yapilmast gereken 1slah galigmalarina isik tutabiliyordu. Ustelik
bu konuda baska imkinlarimiz da vardi ve Kuran namazin sekli tarifinden
¢ok, hamd ve tesbih gibi ruhi ve manevi icerigini dolduracagimiz kavram ve
anlam setiyle doluydu. Dahas sirki reddeden ne kadar sure ve ayet varsa bizi
Allah’a yakin olmaya ¢agiriyordu ve béyle bir Allah bilinci aslinda ibadet ve
namaz bilincinin temelini ve imkinini olusturuyordu. Ciinkii namazimizin
niteligi, Allah bilincimizin niteligi ile dogru orantilidir.
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