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Iki Sehrin Hikayesi:
el-Medineti’l-Miinevvere ve
el-Medinetii’l-Fazila
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Oz Bu calismada, iki farkli sehir modeli, politik diisiincedeki yapisal ézellikleri baglamin-
da incelenmekredir. iki sehirden biri (el-Medinetir'l-Miinevvere), pratik 6zelliklere, digeri
(el-Medinetirl-Fazila), teorik dzelliklere sahiptir. Bu caligmada, (sehirlerin) politik giicle-
rinin déniistiiriicii etkileri incelenirken, din ve felsefe arasindaki iligkinin niteligi tizerine
farkl yaklasimlar miizakere edilmektedir. Peygamber sehri olan el-Medinetirl-Miinevve-
re, Aydinlanmis Sehir, Islam politik tarihinde sehir-devlet olarak ortaya ¢ikar. Bu devletin
yapisinda toplumsallasmanin 6ziine dair manidar 6rneklerin varligs, insanlik tarihi igin
oldukea yenidir. Bu ¢alismada, din kavraminin politik ve sosyal pratik icerisindeki an-
lamy, incelenirken, din, medine ve medeniyyet kavramlarinin semantik ve terminolojik
icerikleri, ifade edilmektedir. Filozof, Ebu Nasr el-Fardb{’'nin gehri, pratik degil, teorik bir
sehir devlet diizenini teklif eder. Bu sehir devletin epistemolojik temeli, Tanrr'ya dayanir.
Farabi, felsefeyi ve filozofu tiim metinlerinde yiiceltir ve filozofu peygamberle ontolojik
ve epistemolojik olarak ayni derecede goriir.

Anahtar Kelimeler: Din, Medine, medeniyyet, peygamber, filozof.

The Story of Two Cities: The Enlightened City (al-Medina al-Munavvara) and The
Virtuous City (al-Medina al-Fidila)

Abstract The two different models of city are investigated in the context of their stru-
ctural features in the political thought in this study. One of the two cities, al-Medina
al-Munavvara, has practical characteristics and the other, al-Medina al-Fadila, has theo-
rical ones. While the transformative effects of their political powers are elaborated in the
study, the different approaches on the quality of the relationship between the philosophy
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and the religion are discussed. The Enlightened City, al-Madina al-Munavvara, that is
the city of Prophet, emerges as the city-state in the Islamic political history. The existence
of the significant examples on the essence of socialization in the structure of this state is
fairly new for the history of mankind. In this study, while the meaning in the political and
social praxis of the concept of religion is scrutinized, the semantical and terminological
contents of the concepts of ad-din (religion), al-medina (the city) and al-madaniyya (ci-
vilization) are mentioned. The Madina of Ebu Nasr al-Farabi, the Philosopher, offers the
order of theorical city-state, not practical one. The epistemological basis of this city-state
holds on the God. Al-Farabi exalts the philosophy and the philosopher in his texts and
he evaluates the philosopher in the same degree with the Prophet, ontologically and epis-
temologically.

Keywords: Religion, city, civilization, prophet and philosopher.

Giris:

“Iki Sehrin Hikayesi” adli yapit, Charles Dickens'in, tiim zamanlarin en ¢ok
okunan romanlari arasinda gelir. Fransiz Devrimi esnasinda ve sonrasinda Pa-
ris ve Londrada gecen roman, aristokratlar ve soylular ile halk arasinda gegen
ekonomik ve siyasi niifuz miicadelesine taniklik eder. 1859 yilinda, kisim ki-
stm yayimlanan roman, okur kitlesi tarafindan hala begeni ile takip edilmek-
tedir. Boyle bir ismin ¢aligmamiza konu edinilmesin de biri yasanmus ve digeri
de yasam projesi olarak ortaya konmus ideal sehrin betimlemesinin mecaz
yolu ile adlandirilmasi hedeflenmistir. Paris ve Londra'nin yerini, yine bir in-
sanlik devriminin sonucunda kurulan el-Medinetivl-Miinevvere/Aydinlanmisg
Sehir ile siyaset felsefesini déniisiime siiriikleyecek en 6nemli sehir modelle-
rinden birinin temsil edildigi el-Medineti’l-Fazila/Erdemli Sehir, bu ¢aligma-
da birlikte farkli baglamlar etrafinda ele alinacakur.

[slam diisiincesi gerek kendi entelektiiel tarihinde ve gerekse siyasal macerasin-
da bir medeniyet olma konseptini her zaman i¢in korumus ve bunu bir takim
siyasal organizasyonlarin tegekkiiliinde de gosterebilmistir. Islam’in kendi si-
yasal yapisinin sahip oldugu ya da ait oldugu diinya goriisiiniin bir yansimasi
olarak mi tarih sahnesinde yerini aldigi, yoksa bu siire¢ icerisinde varligini
pratize ettigi sosyo-politik ambiyansin etkisinde boyle bir siyasallasmay1 mi
yasadig beklenen ve daima cevabi aranan sorularin basinda gelir. lgili so-
ruya verilen farkli yanitlar meselenin giincelligi acisindan olduk¢a manidar
igeriklere sahiptir. Bu incelemede dogrudan Islam diisiincesinin siyasal aklinin
otantik taraflarinin ne oldugu bizleri dogrudan ilgili meseleye baglarken, ken-
di siyasalligzimizin kaynagina iliskin bir takim temel belirlemeler igerisinde de
olacagimiz asikardir. Dogal aklin kendi epistemik yetileri ile ortaya koymaya
calistig tirtinlerin, vahyin kendi semantigi icerisinde nereye oturdugu aslinda
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temelde akil-vahiy, felsefe-din iliskisi baglaminda cevabi aranacak bir mesele
olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.

I. Peygamber Sehri: el-Medinetii’l- Miinevvere
1- Din, Medine ve Medeniyet: U¢ Kavram ve Ug Semantik Alg:

Basliga taginan kavramsal dizge, cogu ¢agdas arastirmaci tarafindan ifade edil-
mekte ve kabul gormektedir. Ug kavramin ortak d-y-n kokiinden geldigine
dair yapilan vurgu manidardir.! Islam diisiincesinde temel referans terimle-
rinden biri olan din terimi, Attas'in ifadesi ile bati diisiincesinde din terimine
karsilik gelen ‘religion’ ifadesiyle karsilanamayacak derecede bir anlam genisli-
gine ve farkliligina sahiptir. > Bunun yaninda dinin, Islam diinyast icerisinde
kazandig1 sosyo-politik anlamin bat1 diinyasinin tarihi ve kiiltiirel arka plan:
ile uzaktan ve yakindan bir alakasi yoktur. > Din terimin temel anlamlarini
borcluluk, baglilik, adli giic ve dogal yonelim ve egilimle sinirlandirilabilecegini
ifade eden Attas, s6z konusu terimin kendi icerisinde bir takim zit anlamlari
da barindirdigini ama bu zit anlamlarin kavramin bitiini igerisinde mani-
dar bir harmoniye kavustugunu agik bigimde ifade eder.* Ug kavramin son
tahlilde anlamli bir semantik algt etrafinda bir araya getirilmesi bize dinin
otantik dogast hakkinda manidar bir ufuk kazandirir. Bagliligin hi¢ kugkusuz
fert diizeyinde Tanrr'ya olacagt agiktr. Ona doyulan borgluluk hissinin, din
kavraminin ortaya ¢tkmasinda basat ve temel bir etki yaratacagi bilinmelidir.

Ancak soz konusu tanrisal bagliligin nasil hukuki bir topluma dogru evrildigi
olduk¢a merak uyandirmaktadir. Zira, kdy ya da kiigiik 6lgekli yasam bigimi
ve Unitelerinde insanlar arasi diizen daha ¢ok sozlii hukuk ya da 6rfi yasam
kiiltiirti baglaminda kendini insa eder. Dinin kendi igerisinde semantik ve pek
tabi teolojik dogasi geregi bir sozlesmeyi/ahitlesmeyi barindirdig: bilinmelidir.
Bu sézlesme, temel bir takim hukuki yaptirimlari da beraberinde getirir. Di-
nin anlam agy igerisinde adli bir gii¢ olarak 6ne ¢tkmasinin nedeni de budur.
Zira ahit, bir hukuki miiesseseyi gerekli kilar ve alabildigine tesvik eder. Boyle
bir yapinin sorumlu bireyi ve sorumlu toplumu yaratacag: agikur. Dolayisiy-
la dinin cari bir miiessese olarak var oldugu toplumlarda gerek biirokratik,
gerek akademik ve gerekse sosyo-politik bir takim yapilanmalarin varligr da
oldukea dikkat cekicidir. Bu zamana kadar dinler tarihinde ve ozellikle de
Kur'an'da ismi gecen peygamberler, sosyo-politik ve sosyo-kiiltiirel bakimdan
sehir denebilecek ortamlarda kendi eylemlerini gerceklestirmislerdir. Buradan
hareketle, kiiciik yerlesim birimlerinin ilahi teblig acisindan da uygun bir
ortam olusturmadigi ya da olusturamadig: dikkate sayandir. Yukarida ifade
edilmeye calisilan siyasal anlamin din teriminin terminolojik govdesinde ickin
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olduguna dikkate ¢eken Attas, din teriminden tiireyen meddene ve temeddiin
ifadelerinin sosyo-politik diizene dogrudan referansta bulundugunu acik bi-
¢imde ortaya koyar.” Sosyo-politik diizenin toplumsallagmis bireyin tezahiirii
olarak one ¢ikmasi kendi iginde sosyolojik bir korelasyon olarak medeniyeti
de iiretmis olmasi, Attas tarafindan 6nemle vurgulanir.® Boylelikle din, medine
ve medeniyet arasinda semantik ag kurulmus ve tamamlanmig olmaktadir.

Dolayistyla modern zamanlarda dinin terakkiye/ilerlemeye mani oldugu nok-
tasinda gelistirilmeye calisilan modern alginin ne tarihsel ve ne de akademik
tabani olmadigy, sadece kavramlarin bu kisa etimolojik analizinden rahatlik-
la anlagilabilmektedir. Insanlar arast iligkileri hukuk perspektifinden deger-
lendiren dini paradigma, her seyden 6nce dayanmis oldugu zemini hukuk
olmaksizin insa edilemeyecegini ve bu hukukunda kesinlikle adalet zeminin
de varligini muhafaza edeceginin ¢ok iyi bilinicindedir. Kendi ontik dogasini
Tanrt ile olan ahitteki sézlesmeye baglayan dini bilincin sorumsuz davranmasi
ve evrendeki durusunu ekzistansiyalist firlaulmighgin kavramsal baglam ile
izah etmeyecegi agikur. Bu sorumluluk duygusunun kendi icerisinde adli bir
yapilanmay: ve hukuk bilincini ve bu bilincin kendi igerisinde sosyallesmeyi
tiretecegi acikur. Zira sosyallesmenin, hukukun taninmadigi ve adalet meka-
nizmalarinin islemedigi ortamlarda varliga ¢cikmast beklenemez. Sosyallesme-
nin zidd: olarak ifade edilen bencil yap: ya da yapilanmalarin hukuktan ve
adaletten ne kadar uzak bir olusum igerisinde olduklari muhakkakur. Egoist
benin topluma agildig1 ve toplumsallastigs ilk anda riayet etmesi ve gozetmesi
gereken bir hukuk ve haklar dairesi olmasi sosyalligin kendi igerisinde kav-
ramsal ve kurumsal sosyo-politik bir diizenin habercisi oldugu dikkatleri ¢ek-
melidir. Gerek dinler tarihinde ve gerekse felsefi baglamda e/-mille kavramini
boyle bir algi icerisinde anlamak manidar olacakur.

El-Mille nin felsefi baglamina gecmeden once, Kur'an ve sahih hadiste nasil
degerlendirildigine bakmak oldukga isabetli olacaktir. Millet-i Ibrahim kav-
ramsallastirmasi, Kur'anda zaman zaman referansta bulunulan bir ifadedir.
Bu ifadenin Kur’an baglaminda neye tekabiil ettigi yine Kur’an ayetlerine ya-
pilacak gdndermelerle ortaya ¢ikacaktir. Yapilan aragtirmalarda sik¢a bagvuru-
lan bir ayette “De ki: Allah dogru s6yledi, dogruya meyleden Ibrahim’in dini-
ne uyun; O, puta tapanlardan degildi.”” El-Mille kavrami bu ayette din diye
terciime edilmektedir. Razi'de bu ayete yapmus oldugu agiklama ve analizlerde
el-millenin tevhid 6gretisinin timsali haline gelen Hz. Ibrahim’in sahsinda bir
dine referansta bulunduguna dikkat ¢eker. Devaminda Razi, peygamberimi-
zin Hz. Ibrahim’in milletine gore fetvada bulunarak devenin eti ve siitiiniin
helal oldugunu bildirmesini, peygamberimizin Hz. Ibrahim’in milletine yani
dinine gore hitkiimde bulundugunu belirtir.* Sahih bir hadiste, peygamberi-
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mizin amcast Ebt Talib’i 6liim yataginda Islam’a davet etmesine sinirlenen
Ebu Cehl'in, “Ey Ebu Talib! Abdulmuttalip milletinden yiiz mii ¢evireceksin”
diyerek ‘Abdulmuttalip milleti'ni Islam’in alternatifi bir inang ve o inancin
toplum igindeki sosyo-politik kimligi olarak gérmektedir. Akabinde peygam-
berimizin tiim dini telkinlerine ragmen Ebu Talip’in Islam’t kabul etmedigi
ve Tevbe suresi yiiz on tigiincii ayetinin bu mesele tizerine nazil oldugu ifade
edilmektedir. > Bu hadisin manidar igerigi mille kavraminin ¢ergevesini ortaya

koymasi baglaminda oldukea dikkat ¢ekicidir.

[lgili meseleye devam eden Razi, Peygamberimizin bu yonii ile sadece Hz.
[brahim’in dinine tevhid 6gretisi baglaminda genel esaslarda uymadigi, ayni
zamanda detay meselelerde de ona uydugunu ifade eder ve bu manada iki
peygamber arasinda gerek itikad ve gerekse uyguladiklart hukuk diizeni/seri-
at baglaminda aralarindaki benzerlige dikkat ¢eker.' Yukarida ilgili dipnotta
gonderme yapilan ayetlere bakildigin da el-mille kavrami yalin ya da izafet
halindeki kullanimlarinda din kavramina kesin referanst séz konusudur. Ilgili
ayetlerde ¢ogu kullaniminda da el-mille, tevhid 6gretisinin timsali haline ge-
len millet-i Ibrahim terkibi icerisinde kendini anlamlandirir. {zafet icerisinde
bir kullanim daha var ki, olduk¢a manidardir. Zamanimiza kadar yapilan yo-
rumlar, ortaya koymaya calisacagimiz yoruma nazaran epeyce farklidir. ilgili
ayetlerde mille kavrami Arap¢ada baba manasina gelen eb/< kelimesinin ya-
lin ve ¢ogul kullanimi éba’/e\l ile birlikte ele alinir. Bu durumda babanizin/
«Sulile ya da babalarimin/ 24 4l millesi/dini biciminde gecen ayetlerde sa-
dece teolojik, itikadi bir aidiyete referans yoktur. Bunun yani sira sosyolojik
bir gergeklige atif vardir. Peygamberimizin soyunun Hz. Ismail vasitastyla Hz.
[brahim’e dayandig: bilinen ve kabul edilen bir olgudur." Tevratta Ibrahim
isminin cumhurun babasi, Abram’in ise yiice baba manasinda kullanilmas:
(Abram, Ibrahim ismini almastyla ayri bir imtiyaza daha mazhar olmakta-
dir) ve bu kavramlarin Rabb’in Hz. Ibrahim’e bir ¢ok milletin babasi olacag
seklinde bir miijdeyi vermesiyle '> Hz. [brahim’in Kur'an'daki konumuyla ol-
dukea benzerlik arz eder. Hz. Ibrahim’in ii¢ biiyiik din igerisinde ortak bir ata
olmas, verasetin kime ait olacag1 sorununu da beraberinde getirmistir.'?

Peygamberler soyunun tarihsel siire¢ igerisinde kendi sosyolojisini yaratarak
teolojik bir nesil olmanin yaninda sosyo-politik bir nesil de meydana getir-
meleri hem toplum hayatina ve hem de bu toplumun ortaya koyacag: politik
organizasyonlarin sehir diizenin de basat etki yaratacagi agiktir. Dolayisiyla,
teolojik-itikadi aidiyetlerin tarihsel siire¢ icerisinde hi¢bir zaman inanan ku-
lun kalbi ile Allah arasindaki manevi bir bag olarak kalmamus, ortak degerlere
inanan kimselerin kendi teolojik-politigini de tirettigi, uzun tarihsel ge¢mise
sahip peygamberler tarihi ortaya koymaktadir.
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Tarihi siireg igerisinde yasanan ¢atismalarin 6nemli bir kaynaginin din olmasi
dinin bizatihi teolojik dogast geregi degil, teolojinin politik bir misyona bii-
riilnmesiyle birlikte sosyal yapida olusturdugu farklilasmanin ya da aidiyetin
zaman igerisinde bir takim etmenlerle siddeti iretmesi olarak goriilmelidir. Su
an gecirmek de oldugumuz siddet durumlarini da dikkate aldigimiz da kesin-
likle bu dinin, ne teolojik ve ne de ahlak boyutundan hareketle ¢ikarilmig bir
savag durumunu temsil etmeleri s6z konusu bile olamaz. Yasanan sosyo-poli-
tik durumun kendi ahengini bozarak kutuplasmasi durumunda ortaya ¢ikan
siddet sarmalini bu dengesizligin beslemesinden bagka bir sey degildir. Sorun
ne dinden ve ne dinin kaynagi olan Tanrrdan kaynaklanmaktadir; sorun sos-
yo-politiktir. Dolayistyla sorun toplumdur; toplum 6zelinde de insan dogasi-
dir. Coztim onerilerinin de bu baglamdan hareketle tiretilmesini beklemek
teknik olarak manidar olacakur.

Boyle olmasi hasebiyle, din, kendi dinamikleri icerisinde kendi politik orga-
nizasyonunun bir sonucu olarak kendi toplum-gehir ve devlet telakkisini vii-
cuda getirdigi gibi, bu baglamda kendi sosyalitesini ve tarihi siire¢ icerisinde
kiiltiir ve medeniyetini olusturabilmektedir. Medeniyet kavraminin yukarida
ortaya koymaya calisilan etimolojik analizler baglaminda béyle bir sosyo-poli-
tik yapinin tagtyicisi ve {ireticisi olabilecegini ve dinin bu baglamda hem ken-
di cemaatini/toplumunu, bu toplumun varlik alani olarak sehri/medineyi ve
beraberinde medeniyetini {iretecegini ¢ok rahatlikla sdyleyebiliriz. Toplumsal
aidiyetin sosyo-politik bir tiriinii olarak kendini temellendiren zmmer kavra-
munt kimliksel farklilasmanin agik bir géstergesi olarak burada degerlendirme-
miz herhalde anlamli olacaktir. Mevcut inang merkezli sosyo-politik aidiyetin
yasanan toplumsal farklilagmada kimliksel bir ayrim olusturdugu Yahudilikte
beni Israel ve Hiristiyanlik'ta ekklesia bigiminde ortaya ¢ikuigini “karsilagtir-
mali dinler tarihi baglaminda 6zellikle hatirlamak oldukea yerinde olacakuur.

El-Mille kavraminin her ne kadar dogrudan din ve seriata gonderme yapmasi
kelimenin gerek ilk sozlitk anlami “ve gerekse Kur’an terminolojisindeki kar-
sthigt acisindan oldukga 6ne ¢iksa da kelimenin diger sozlitk anlamlarinda bir
hayat tarz1 ve yasayis bicimine '°gondermede bulunmasi, zimmer kavraminin
mille ile birlikte sosyo-politik icerik ve sosyolojik bir farklilagmaya dair tasidig;
semantik icerigi giiclendirmesi bakimindan manidardur.

2- Peygamber ve Sosyo-Politik Diizen

Her medeniyet yek digerini otekilestirecek bir takim itikadi, sosyo-politik
kavramsallagtirmalar etrafinda bir toplum, fert ve diinya algisi yaratma te-
sebbiisti icerisinde kendini bulur. Diger toplumlari algilarken ya da anlarken
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gelistirilen dil, ilgili toplumun kendini toplumsal bir ger¢eklik olarak ortaya
koyarken de kendini ayn: icerikle yeniden tiretmekte ve kodlamaktadir. Bu
kodlayisa gecmeden evvel sarkiyatgt Lewis'in kadim medeniyet ve inaniglarin
yekdigerine kargi kendi varolugsal durusunu nasil ortaya koyduguna dair tespi-
ti olduk¢a manidardir. Eski Yunanlilar, kendilerini Yunanly, diger kavim ya da
medeniyetleri barbar; Yahudiler, kendilerini Yahudi olan ve diger toplumlari
Yahudi olmayan; Huristiyanlar, kendilerini Hiristiyan, Hiristiyan olmayanlari,
putperest ilan eden ve birtakim Hiristiyan monarsilere ayirarak tanimlama
icerisine girdiler. Modern dénemde ise ulusquluk tizerinden bir tanimlama
bat politigine egemen olmugtur. "Miisliimanlarin tasnifi ise, farkli 6l¢iilerde
kendini gdsterir. Buna gore topraga ve cografyaya bagli tanimlamalardan tu-
tunuzda, itikadi ve sosyo-politik ayrismanin kendini ifade ettigi Daru’l-Islam,
Déru’l-Harp kavramsallagtirmalarina kadar mesele uzanmakeadir.'

Allah elgisinin bulundugu toplum igerisindeki islevi tartigilmazdir. Dogrudan
bir kabulii ve kabulden sonra da her hangi bir itiraza mahal birakmayacak
tereddiitsiiz bir teslimiyeti esas alir. El¢inin merkezi 6nemi, tiim toplumsal
diizeni kendi etrafinda hiyerarsik bir yapilanma igerisine sokar. Her bir ferdin
kendi psikolojik dogast icerisinde nasil ki bir insani 6z ve benlikten s6z ede-
biliyorsak, toplumlarin da kendi sosyolojisi icerisinde benzer sosyal benlikleri
ve kimlikleri olusmak da ve bu sosyal benlik ya da kimlik hem kendini ve
hem de diger toplumlarin kimliksel ve benlik yapisini kendi cihetinden tasvir
etmek de ve hatta bazen ve belki de cogu zaman tanimlayici bir tutum ve tavir
alisa siiriikleyebilmektedir. Bundan hareketle de olsa gerek, peygamberimize
hitaben Kur’an, kendisinin Yahudi ve Hiristiyanlar'in dinlerine/e@-ﬂ‘n donme-
dikge onlarin kendisinden razi olmayacaklarini “ifade etmektedir. Bu tarz bir
Kur’ani algi, inanan insanlarin diger inang gruplar kargisinda tek millet olu-
sunu ortaya koydugu gibi zaman icerisinde peygamberimizin getirmis oldugu
ogretileri kabul etmeyen insanlarinda kiifiir tek millettir algilayist icerisine
dahil edildiklerini gérmekteyiz. Lewis, boyle bir anlayisin peygamberimize
atfinin kadar, igeriginin de yanlis oldugunu vurgulamasinin yaninda bu tarz
bir tutumun tarihi siireg igerisinde Miisliimanlarin uygulamalarinda genis yer
tuttuguna actk bicimde temas eder. *°

Iste boyle bir sosyal diizen ve onun yarattgt politik ortam, Allah elgisinin
kendi sehir diizeni ve normlarini kuracagt zaman da ciddi bir motivasyon
kaynagi olmus, Medine Vesikas:nin ilgili maddelerine bakugimiz da sosyal
diizenin peygamberimizin yasamis oldugu cemiyet ya da sehir hayatunda na-
sil olacagina dair net bir tasavvuru bizlere sunmaktadir. O halde, 6zellikle
modern dénemler basta olmak iizere, kendisine referansta bulunulan Medine
Vesikas? nin toplum diizeni, insan haklar1 ve megruiyet temelleri baglaminda
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neler teklif ettigine dair analitik ve deskriptif yaklasim bize Allah Elgisi’nin
sosyo-politik rolii ve beraberinde gerceklesecek sosyal diizen hakkinda 6nemli
veriler saglamaktadir. Konu tizerine tarihsel bir perspektif baglamiyla yaklagan
tarih¢i Hamidullah, Medine Vesikass'ni tarihte bir devletin ilk yazili anayasal
metni olarak goriir ve degerlendirir.”’ Hamidullah'in ilgili vesikaya bu tarz bir
nitelik atfetmesinin degerlendirmesini bir sonraki pasajda yapacagimizi ifade
ederek sunu soyleyebiliriz ki, boyle bir metin ilgili toplumda oldukga yiiksek
bir ahlak ve hukuk nosyonunu beraberinde getirmis ve toplumsal giiveni bir
devlet diizeni i¢in olmazsa olmaz bir politik vizyon olarak deklare etmistir.

Medine Vesikas:, her ne kadar Hamidullah’in yapmuis oldugu ¢ikarsamalara
imkan verecek igerige sahip oldugu 6n goriilse de, Hamidullah'in ifade edip
ancak degerlendirmesini yapmadigi 6nemli ve derin bir inceligi barindirdi-
gini rahatlikla soyleyebiliriz. O da Vesika’'nin toplumsal uzlasmanin bir yan-
simast olarak kendini ifade eden anayasal ruhtan daha ¢ok, olabilecek ya da
olmus bir savas durumunun 6ncesinde ve sonrasinda neler yapilabilecegine
dair askeri ve sivil lojistik yaninda, hukuki ve sosyo-politik durumsalliklarin
mabhiyeti tizerine kurulu bir metinselligi ifade etmektedir. Bu metinsellik, Ha-
midullab’in da haklilikla ifade ettigi gibi peygamberimizin yaziya, sahifeye, ki-
tabiyata verdigi 6nemin siyasal dilde karsiligini ifade eder. > Peygamberimizin
kurmus oldugu Medine sehir-devleti, ok hukuklu bir yapinin teokratik siya-
sal yapilar icerisinde de kendini gergeklestirebilecegine dair bir takim temel
yaklagimlari tartigmamiza imkan tanidigini ortaya koymaktadir. Her ne kadar
Hamidullah, béyle bir ¢ok hukuklulugun Vesika igerisinde kabuliine tanik
olmasak da bir takim ¢agdas devlet diizenleri olarak karsimiza ¢ikan fedaral ya
da konfedaral yapilarin Medine sehir-devleti i¢in s6z konusu edilebilecegini
kendisinden 6grenmekteyiz. >

Allah Elgisi'nin kurmus oldugu sosyo-politik diizen, farkli diinya goriisii ve
inaniglart bir araya getirip kozmopolit bir sehir tinitesini meydana getirirken,
hi¢ kuskusuz, sosyolojik birliktelige muhatap olan unsurlar, taninma ve kat-
lim gostermede esit diizeyde degillerdi. Ornegin Yahudi kimligi, sosyo-politik
diizende bagimsiz bir varlik gésterememis; Yahudiler, Miisliiman topluluga
bagli ve ona siginan bir topluluk muamelesi gérmiistiir.** Kimi aragtirmacilar,
bu katlimi, s6z konusu topluma farkli derecelerle katulimi saglanan toplum
tiyeleri seklinde gorseler de,” béyle bir betimlemenin oldukea yiizeysel ol-
dugunu séylemeden gecemeyiz. Nitekim, Yahudiler, Medine sehir-devletinde
miistakil olarak siyasi kimlikleri taninan bir kesim olarak telakki edilmediler.?®
Bazi yorumculara gore de- ki bu yaklagim da ¢ok da tahmin digt degildir-
peygamberimizin Medine’ye hicreti ile birlikte Medinede ilk miicadele etti-
gi kesimin Yahudiler olmasi, Medine Vesikast'nin ilk ve kurucu nosyonunun
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kimlerle gerceklesecegine dair 6nemli bir ipucu verir niteliktedir. Zaten Huris-
tiyan niifusun Medine'de yok denecek kadar az sayida olmast durumu “buna
ilave edildiginde, Yahudi kimliginin biricik ve tek farklilasmay: ifade eden bir
unsur olarak karsimiza ¢ikugini rahatlikla soyleyebiliriz. Yahudiler, dil olarak
yasadiklart toplumun toplumsal bir zorunlulugu olarak Arapcay: kullansalar
da, alfabe olarak Ibraniceyi tercih ediyorlardi. *Béyle bir durumun Yahudi
tarihine iliskin ilging bir anekdot olarak kargimiza ¢ikugini séyleyebiliriz.

Medinede kurulan siyasal diizenin inanca dayali bir diizen oldugu konusunda
arastirmacilar arasinda her hangi bir farklilagma olmadig: rahatlikla ifade edi-
lebilir.”” Ancak kurulan bu sosyal yapinin yeni bir kabile ya da toplum diizeni
oldugunu ayni kesinlikte ifade etmekte her hangi bir sakinca da olmadigini
acik bigimde belirtmeliyiz. Ilging bir ifade ile Hamidullah, yeni olan bu sosyal
ve siyasal yapida tarihin ilk kez tanik oldugu teokratik bir siyasal kimlikten
bahsetmektedir ki buna ‘Miisliiman Vatandaghig’ demektedir. *° Bu sosyal ya-
pida Habesistan'dan gelip Arap olmayan topluluklar oldugu gibi, daha énce
de ifade ettigimiz gibi Miisliiman olmayan gruplarda vardi. Kapali toplum
ozelligini yeni bir siyasal kimlikle ortadan kaldiran bu sosyal yap1 kesinlikle
bireysel rizaya dayali dinamik politik bir tercihi ifade etmekteydi.”® Yahudi-
lerle yapilan catgmalar, catigmalarin seyri de takip edildigin de goriilecek ki,
kesinlikle farkli gruplarin kendi dogal seyirlerinde zaman zaman iletigsim tra-
figinin sikintiya girdigi zamanlarda ortaya ¢ikmus kiigiik 6l¢ekli catigmalardan
ibarettir. Yoksa bazi aragtirmacilarin ifade ettigi ve one ¢ikarmaya calisug: gibi,
Peygamberimizin Medine’ye varir varmaz kilicini kusanip tizerine ytirtidigi
kesim olarak **Yahudiler degerlendirilemez. Yahudiligin uzun tarihi igerisinde
farkls topluluklarla olan yasam tecriibesinin mukayeseli analizine giren Shaw,
Yahudilerin en huzurlu ve giivenli hayatlarinin Mislimanlarla birlikte gecir-
dikleri siire icerisinde yasandigini belirtmeden gegemez. * Askerlikten muaf
olma ve bir takim sivil haklarinin yerine getirilmesine karsilik olarak cizye
vergisini verme sorumlulugu yaninda -ki béylesi bir hukuki uygulama sonraki
donemler i¢in olduk¢a 6nem arz eden sosyo-politik bir ¢6ziim olmus- Miis-
liiman mahkemelerde Yahudilerin sahitliginin Miisliimanlar kadar deger tasi-
mamasi ve yine Yahudilerin Miisliiman bir kadinla evlenememe ve Miisliiman
bir koleye sahip olamama, silah ve benzeri seyler tasiyamama gibi durumlar
Yahudilerle Miisliimanlar arasinda birebir esitligin olmadigini gésteren 6nem-
li ayrintilar olarak da dikkatlerimizi cekmelidir.?
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3. Peygamberi Hakimiyetin Politik Degeri: Siyasal Islamin Politik Oto-
nomisinde Cok Hukukluluk

Max Weber, Bat1 medeniyetinin insanlik tarihinde egsiz konumunu bilimden
sanata sanattan hukuka genis perspektif baglaminda ele alir. Oyle ki Bat1 me-
deniyeti bu alanlarda sagladig: essizlik ve basarinin ekonomi planinda da ka-
pitalizmi tirettigini, kapitalizmin diger antik toplumlarda da var oldugu ancak
emegin ozglirligiiniin rasyonellesmis/ussallasmis formunun kurumsallagmig
yapisinin Batiya has bir durum oldugunu agik bigimde ifade etmektedir. %
Kuskusuz, Peygamberimizin Medine Vesikasi'nin ne J.J. Rosseau’nun ve ne
de Thomas Hobbes'un toplumsal szlesmeleri ile zihniyet planinda bir alakas:
yoktur. Evet, bir sozlesme oldugu ama bu sozlesmenin yukarida ifade edildigi
gibi, farkli kesimlerin esit oranda katulimiyla ger¢eklesmedigini acik bicimde
belirtmemiz gerekir. Ancak, ¢aginin sartlari diistintildtigiinde, farkliligs be-
nimseyen ve giicii elinde bulundurdugu halde her hangi bir etnik ya da dini
soy kirima yeltenmeyen ve rizaya dayali bir hukuki diizenleme etrafinda ve
daha ¢ok toplumsal giivenligi 6ne ¢ikaran dinamik bir sosyal yapiy1 hedefle-
yen bir mukavele ile karst karstya oldugumuzu net bicimde ifade etmeliyiz.

Dolayisiyla Bat'nin ¢ok agir kayiplar vererek kurmaya calistigr politik diize-
nin kendi sartlart hesaba katldiginda rasyonellesmis bir toplumun kendi i¢
ve dig dinamiklerini hesaba katarak haklardan ziyade -ki Vesika'da azimsana-
mayacak kadar kayda alinmis sahsi ve ictimai haklara doniik diizenlemeler
vardir- giivenligi 6nceleyen yazili hukuka dayali bir sézlesmeden soz edebi-
liyorsak, Max Weber'in Batt merkezli tarih okuyusunun ¢ok énemli tarihi
basarilari nasil goz ard ettigine net bicimde tanik olmaktayiz. Bulundugu
sartlar distiniildiigiinde Bat, bu tarz bir rasyonellesmis topluma ancak on
kiisur asir sonra-ki bu da kamil manada degildir- ancak ulagabilmistir. Uzun
yillara yayilan Peygamberler tarihi gz oniine alindiginda hukuk temelli bi-
reysel ve sosyal yapilanmalarin insanligin gelisimine ne derecede ahlaki ve
hukuki gerceve kazandirdigini acik bicimde gérmekte ve bunu insanligin ge-
lisiminde déntim noktasi olarak degerlendirmemiz oldukga isabetli olacakr.
Yahudiligin tarihini ve insanlik macerasini diaspora kavrami tizerinden analiz
eden Toynbee, Yahudiligin tarih igerisinde var olusunu ve kimlik miicadele-
sini insanliga Yahudi kimligi Gizerinden verme noktasinda segkin bir 6rneklik
teskil ettigi ve bu tarz bir sosyolojik ve sosyo-politik farklilagmanin uygarlas-
ma yolunda azimsanamayacak bir etken oldugunu vurgular.’® Hatta Toynbee,
bu tarz bir sosyolojik ya da dini dagilmanin sehirlesmenin ve uygarlasmanin
olusmasinda kurucu bir etken olacagini ve bunun giiniimiizde, mahalli yak-
lagimlarin 6tesinde belli zihniyetleri ve duygu ortakliklarina yakin insanlarin
kendi cemiyetsel birlikteliklerini kuracagini da ifade etmeden gegemez.””
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Aslinda Yahudilerin kendi tarihsel tecriibelerinde yasamis olduklart bu tarz
bir diasporik olgunun, Peygamberimizin irksal bazda degil de, inan¢ bazin-
da Mekke'den Medine’ye hicretinde ve orada kurmus oldugu sehir-devletin
teokratik, ¢ok uluslu ve ¢ok inangli yapisinda kozmopolit bir ruhun insanlik
tarihinin Bat tecriibesinden olduk¢a 6nce elde etmis oldugu nev-i sahsina
miinhastr bir durum olarak goriip degerlendirmeliyiz. Iste bu ok hukukluluk
insanlik tarihinin ge¢mis donemlerinde oldugu gibi, Peygamber sehri Me-
dine’nin sosyo-politik yapisinin kurulmasinda da manidar bir etken oldu ve
sonraki caglarda Miisliman halklarin diger toplumlarla iletisimin ya da or-
tak yasama tecriibesinin vazgecilmez sosyolojik, politik ve hukuki referansi
olmugtur. Kendi yasam bicimlerini devam ettirme de karsilikli giivencenin
verildigi sehir devletinde, dini hiirriyet kesin teminat altina alinmig (Madde
25) ve sehir toplumunun bir pargast olarak goriilmiistiir.’® Tipki inanan in-
sanlar yani Medineli Miisliimanlar diger insanlardan ayri olarak bir immet/
toplum nasil teskil ediyorlarsa, Medinede yasayan farkli kabilelere mensup
Yahudilerle de Medine toplumunda Miisliimanlarla birlikte ayni immeti/
toplumu ((piesal) ae Wae PAIRE o 3) teskil etmektedir. Ama yukarida
da ifade edildigi gibi, Yahudiler, Medine toplumunun Misliimanlarla birlikte
esit diizeyde katilimcilari degillerdi. Medine toplumunda ¢ikan tartigmalarda
¢oziimiin ancak Peygamberimizin hakimligi ile giderilecegine dair (Madde
23, 42) ¥Yahudiler ve Miisliimanlar arasinda varilan konsenstis, tam manasty-
la olmasa da tipik bir fedaral yapinin erken dénem 6rnegini olusturmaktadir.

Bu toplumsal mutabakatta sadece [slam’in itikad boyutuna referansta bulunan
maddeler bulunmamakta, ¢ok hukuklulugun ya da Peygamberi hakimiyetin
kendini toplumsal 6rf ve kazanimlar baglaminda da yeniden tesis edebildigini
de gormekteyiz. Kan diyetlerinin ve fidye-i necatin (serbest birakilma kargi-
liginda 6denen mali miktarin) miiminlerin kendi aralarinda cari olan adalet
esas alinarak 6rfi hukuka gére yapilacagina dair Vesika'nin ilk on iki maddesi
agtk bicimde gelenegin hukuki mantalitesini adalet zemininde tegkil ettigini
gormekteyiz. Burada ¢ok hukukluluk sadece farkli kesimlerin kendi yagam
bicimlerini devam ettirirken bagli ve ait hissettikleri hukuk agisindan irde-
lenmemeli, toplumsal orfiin de adaleti sagladigr miiddetge, ¢ok hukukluluga
katk: sagladigina tanik olmaktayiz. Kugkusuz, her hukukun adalet prensibini
esas alarak uygulamaya ge¢mesi ve bunu kendi halkindan beklemesi oldukga
manidar rasyonel bir tavri yansitmaktadir. Ancak Vesika adaletin nasil ger-
ceklestirilecegini insanlarin kendi sag duyularina birakarak onlara kendilerini
gelistirme ve bireyselliklerini kazanmalarina katk: saglama noktasinda farkls
bir hukuk reformunu ve mantalitesini de vermis olmaktadir. Bu da hukukun
dinamik yapisina katki sagladigi gibi egitime doniik ayr1 bir sosyal vazifeyi de
sorumluluk olarak tizerine almis bulunmaktadir.
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II. Filozof Sehri: el-Medinetii'l-Fazila

Peygamberler yasam pratiginin canli taniklari olmus, filozoflarin kitabi anla-
umlari yerine, peygamberler getirdikleri 6gretilerin hayatlari pahasina da olsa
takipgileri olmuglardir. Kuskusuz, filozoflar ya da bilim insanlari tarihinde,
fikirleri ve buluglari tizerine hayat tehdidi almis olup da 6liimle kargilagan
kimseler olmustur. Ama peygamberler tarihine kiyasla bu yok denecek kadar
az olmustur. Filozoflarin kuramsal etigi ile peygamberlerin uygulamali ahla-
ki, toplumun sahip oldugu inan¢ ve degerleri doniisiime ugratmak da yine
kiyas kabul edilmeyecek derecede farkli etki oranlarina sahip olmustur. Ne
Platon’un Devlet'i, ne Aristoteles’'in Nikomakhosa EtiF'i ve Politika’st ve ne de
Farabi'nin el-Medinetiil-Fizila'st ve es-Siyisetii’l-Medeniyye'si, Hz. Ibrahim’in,
Hz. Musa'nin, Hz. Isa'nin ve Peygamberimiz'in kurdugu cemiyete uzaktan
yakindan erisebilecek bir toplumsallik {iretememistir. Gerek filozoflarin ha-
yat hikayeleri ve gerekse ogretileri, belki ¢cogu zaman kendileri tarafindan da
ihlal edilmis bir yasam ve anlatiya taniklik etmektedir. Ama benzeri durumu
Peygamberler tarihi ve biyografileri i¢cin sdylememiz oldukga zor ve hatta im-
kansizdur.

Toplumsal ya da cemiyetsel liderligin en etkili vasfi, soz ile eylem arasinda
bir uyumun olabilmesidir. Peygamberler kendi yasam pratiklerinde inandiri-
ciliklarini Ilahi liitfun yaninda bu vasiflart sayesinde alabilmekteler. Kurduk-
lart cemiyetlerde en fedakar ve cefakar olanlar da kendi baglilarindan ziyade
bizzat kendileri ve bir takim bedeller 6denecekse de ilk 6nce ddeyenler yine
Peygamberlerin kendileri olmaktadir. Platon ve Aristo'nun yasamis oldugu
Yunan sehir-devletlerinde hayatn isleyisi dogal olarak bir takim sozlii ya da
yazili normlara gore olabilmekteydi. Peygamberlik kurumunun eski Grek
sosyo-politik diizeninde etkili olmadigs zaten bilinen bir husustur. Platon’un
diyaloglarinda her ne kadar Musa ismine bir auf yapilsa da bunun ne derece
tahrife ugramamis Tevrat'in tebligcisi Hz. Musa’ya kargilik geldigi cevabi hala
aranan sorular arasindadir. Bunun Hz. Musa oldugu kabul edilse bile, bu atfi
Platon'da peygamberlik miiessesesine duyulan ve ondan feyz aldigini gésteren
bir emare olarak gérmemiz son derece zor ve hatta anakronik bir durumdur.
Kuskusuz Platon'da kendi ¢aginda yasamis diger diisiiniirler gibi, o dénemin
sahip oldugu kiiltiirel miras baglaminda Hz. Musadan séz etmis ve ona re-
ferans gondermis olmasi kabul edilmesi gereken kuvvetli yorumlardan biri
olarak degerlendirilmelidir.

Farabi’nin yasamis oldugu sosyo-politik durum ise, Platon’un ve Aristo’'nun
yasadig1 tecriibenin aksine vahyin golgesinde kendi sosyalligini kurmus ve
idame ettirmistir. Boyle bir sosyalite icerisinde varliga gelen Farabi, kuskusuz,
caginin ve toplumunun deger algisint baz alarak kendi yaklagimlarini ifade
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etme geregi duymustur. Peygamberligin felsefi dille izahi ya da rasyonel sa-
vunmasina dair yapilan entelektiiel gayretler, bu baglamda, Islam felsefesinin
en Ozgiin taraflarindan birini olusturdugunu sdylememiz her halde abaruli
sayilmayacaktir. Bu hassasiyetten hareketle olsa gerek Farabi, peygamberligin
hakikat misyonu igerisinde filozofla ayni kaderi paylasan, farkin sadece sos-
yo-politik ya da avam-havas baglaminda hakikatin ifade araglarinda goriilen
enstriimental bir farkliliga dikkat ¢ektigini gormekteyiz. Bu noktadan itiba-
ren Farabi'nin sehir-devleti el-Medinetii'l-Fazila'nin teorik temellerini analize
gecebiliriz.

1-Sosyo-Politik Yap1 Olan el-Medinetii'l-Fizila’nin Epistemolojik Temeli

El-Medinetii’l-Fizila adindan da anlagilacagt gibi ‘Erdemli Sehir’ manasina ge-
lir. Erdemli olusu, FArdbi'nin acik ifadesiyle, birlikte yasayabilmeyi yardimlag-
ma espirisine dayandirmis, bunu da mutlulugu elde etme yolunda kullanmay:
hedef edinen kamil toplumlarin elde edebilecegi fazilet olarak gdrmiistiir.®
Her toplulugun idarecisi nasil kaginilmaz bir seyse, erdemli sehrin de bir ku-
rucusu olmalidir ve olmak zorundadir. Bu idareciyi ilk reis olarak ifade eden
Farabi, en temel vasfini bilgisellik niteliginin nasil olacagin da arar. Bilgisellik
niteliginin, diger vasiflarinin oniine gegmesi tesadiifti degildir. Ciinki, bu,
ayni zamanda ilk reisin yapip etmelerinin hangi kaynaga bagli olarak yapaca-
ginin agik bir dille izahint hedeflemektedir. lk reisin akil yeteneginin bi’l- fiil
akil ve ma’kul oldugunu “'ifade eden Farabi, boyle bir akil diizeyine sahip olan
ilk reisin faal akilla olan ittisali de tamdir. Ittisalin tamliginin en iyi gostergesi-
ni miinfail akilla birlikte muhayyile kuvvetinin de mitkemmeliyetinde arayan
Farabi'ye gore muhayyile kuvveti, mitkemmelliyet derecesine ulasirsa, bu kuv-
vet faal akildan ciizi bilgileri ya olduklar: gibi veya sembolize edilmis bir halde
uyanikken veya uyku esnasinda alir ve keza miinfail akli da mitkemmellestigin

de biitiin makulleri elde eder ve béylelikle bi’l-fiil akil haline gelir. %

Peki, ilk reisin, bilginin kaynagi ve elde edilisi baglaminda béyle bir vasfi varsa,
ilk reisin filozof mu peygamber mi oldugunu nereden anlayacagiz? Farabi'nin
buna da yanitu gecikmez. Ciinki, ilgili konuyu isledigi satirlar da filozofluk
ile peygamberligin nasil ayirt edilecegi o kadar birbiri igerisine dercedilmis-
tir ki, faal akildan tasan feyzin miinfail akla mi1 yoksa muhayyile kuvvetine
mi geldigi meselenin netlegtirilmesinde yardimei olmaktadir. Faal akildan ta-
san feyz, miinfail akla geliyorsa, filozof; mithayyile kuvvetine geliyorsa, pey-
gamber olmaktadir. Iste bu analizdir ki, tarihsel siire¢ icerisinde Farabi'nin
peygamberlik anlayisint ilk elestirenlerden biri olan Ibn Tufeyl tarafindan
elestirilmis ve peygamberligin hayal giictine birakilmasini bozuk bir anlayis
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olarak gormiistiir.  Ancak ¢agdas arastrmacilar ise bu konuda Farabi'nin
yanlis anlagildigini ifade etmekle beraber, Farabi diisiincesinde gercek filozof
ile peygamber arasinda bir farkin olmadigini ve onun bu anlayiginin sufilerin
ve dzellikle Ibn Arabi’nin niibiivvet ve velayet anlayisina etkide bulunduguna
deginir. Ancak durumun béyle bir profil arzetmesine ragmen her hangi bir
tenkidin yapilmamast da oldukea dikkat ¢ekicidir. “Devaminda ise Farabi,
peygamber olan insanin gelecekten haber verdigi ve ilahin aklettigi bir varlik
ile var olan tikel konularda ya da varliklar hakkinda bilgi verdigini séyler; bu
mertebeye ermis olan insanin “insanlik diizeyinin en {istiiniine ¢tkmig bir var-
lik oldugunu ve faal akilla birlesme saglayarak, mitkemmellestigini de ayrica
ilave eder.% {lk reisin béyle bir mertebeye sahip olmada ilk sartin, faal akilla
kurdugu miinasebetin igerigine bagli olmasi, peygamberlik ile filozoflugun
faal akil baglaminda bir araya getirilmesi ve hatta aralarinda epistemolojik bir
esitligin kurulmaya caligilmas: dikkatlerimizi ¢ekmelidir. Faal aklin metafi-
ziksel 4lemin Tanrrdan sudur eden onuncu akli ve din dilinde Cebrail’e denk
geldigine dair bir takim agiklamalarin varligs, din ile felsefe arasinda kurul-
maya ¢alisilan uzlagtirmanin mahiyeti agisindan 6nem arz etse de, bir takim
temel problemleri ortaya ¢ikardigi da gérmezden gelinemez. Hi¢bir zaman
vahyin Allah tarafindan indirilisi ile bilginin faal akildan kazanilis1 epistemo-
lojik 6zgiinliik ve sahihlik agisindan bir tutulamaz. Bilginin kaynag: filozofa
gelince faal akil ve ayni faal akil, peygambere gelince Cebrail statiisiinde ola-
maz. Peygamberin vahyi alisi, filozofun bilgiyi elde ederken de oldugu gibi
kazanimsal degil; vehbidir, Allah tarafindan indirilmistir. Vahiy, kazanimsal
bir bilgi olsaydi, peygamberler disinda vahiy baskalar: tarafindan da alinirdi ve
o insanlar da kendilerine peygamber derdi. Yalanct peygamberler tarihte ¢ikip
kendilerine peygamber demistir. Ama onlar, hi¢cbir zaman Hz. Ibrahim’e, Hz.
Musa’ya, Hz. Isa'ya ve bizim peygamberimize gosterilen toplumsal itibarin
yiizde birine bile yetisememiglerdir. Ciinkii, ilahi destekleri arkalarinda yok-
tu.”” Keza filozoflarin da meshurlugu, peygamberlerin seviyesi ile kiyas dahi
edilemez diizeyde asagidadir.

Eger filozoflarin faal akildan elde ettikleri bilgiler, epistemolojik agidan Tan-
r’'ya aidiyetleri ve baglayiciliklari kesin olsaydi, bu Allah’in indirmis oldugu
kitaplarda da s6z konusu edilirdi ve Kur'an'da diger peygamberlerin ad1 gectigi
halde Farabi’'nin filozof dedigi Aristo’nun adi -ki Kur'an’in indirilisinden yak-
lagik bin sene dnce yagamis ve gelmis gecmis en biiyiik filozoflardan biri- gec-
memektedir. Peygamberin vahiy meleginin filozofun faal akli olamayacagina
dair bir ¢cok delil daha 6ne siiriilebilir ama her halde filozofun faal aklinin
nihai manada bir insan akli oldugu ve her insan akli gibi ilahi kaynaktan
nasibi olabilecegi goz oniinde tutularak peygamberin metafizik kiymeti ile
filozofunkinin bir tutulamayacag: agik bigimde kabul edilmelidir. Insana Yiice
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Allah tarafindan tiflenen ruhun, insan aklinin Tanrr’dan nasibi olarak goriil-
meli, hayale dayali spekiilasyonlar ve benzetmeler yerine bu mesele {izerine
yogunlasmanin hem filozofun ve genel manada insanin ve hem de peygambe-
rin mahiyetini anlamada daha ¢ok katk: saglayacag bilinmelidir.

Ozellikle Farabi’'nin din ve felsefenin epistemolojik deger olarak es goriilmesi
noktasinda ortaya koydugu performansa dair yapilan analizlerin ve betimle-
melerin tarihsel siireg icerisinde ortaya ¢tkmasi bizim meseleye kanaatimizi de
giiclendirmektedir.*®

2- Erdemliler ve Diaspora

Filozof sehri yardimlagma {izerine bir araya gelmis ve erdemi bunun tizerin-
den saglamayi gorev edinmis insanlardan olusmaktadir. Bu yardimlagma ile
hedeflenen mutluluktur.” Mutlulugun elde edilmesini yardimlagmaya bagla-
yan Farabi, yardimlasmay: da insan tabiatinin hizmet ve riyaset baglaminda
farkli tasnifler icerisinde ele alir. Ona gore, insan tabiati genel manada hizmet
etmeye yatkin bir varlik olarak kargimiza ¢ikar. Riyaseti yani ilgili topluma
baskanlik edecek kisi ya da kisilerin bir toplumda sayica azligina dikkat ¢eken
Farabi, baskanlik sanatinin da dyle gelisi giizel bir sanat olmadig1 ya da olama-
yacagini ifade etmek istemektedir.”® Bu sanatn gergeklesmesi icin, peygam-
berligin ozellikleri ile filozoflugun 6zelliklerini aralarinda epistemik bir ayrima
gitmeden aynilestiren Farabi, erdemli sehrin her tiirlii fonksiyonunda nihai
hedefinin bagkanin bizzat kendisi oldugunu acik bigimde ifade etmesiyle®,
siyaset felsefesinde tek adamciligs savunan Platoncu ve Aristocu yaklagimi acik
bicimde kabul etmis oldugunu séyleyebiliriz. 5

Yardimlasmanin, kendi icerisinde hiyerarsik bir diizeni gerektirdiginin farkin-
da olan Farabi, organik bir yapinin kendi organik isleyisinin sehir diizeninde
de gegerliligini 6nemle dne ¢ikarir. Ancak aralarinda kurulan paralellik yanin-
da, Farabi, dogal diizen ile toplumsal diizen arasinda zorunluluk ve 6zgiirlitk
baglaminda kategorik bir ayrimin varligina da dikkat ¢eker.”® Sosyo-politik ya-
pinin ruhuna dair vazgecilmez 6nemde olan bu ayrim, dénemin politik tavir-
lart ve akigt dikkate alindigin da Farabi’nin devlet diizenine dair yaklasiminin
olduk¢a modern bir egilimi kendi potansiyelinde barindirdigini agik bicimde
gorebilmekteyiz. Dogal diizenin devlet diizenin de iradi yapiyla kendi barisik
yapisint nasil inga edecegine dair agik ¢oziimlemelerin varligina Farabi'nin po-
litik metinlerinde rastlayamasak da meselenin neden béyle olduguna iliskin
giiclit bir takim ¢ikarsamalarin yapilabilecegini ifade etmemizde yarar vardir.
Surast ¢ok agik ki, Farabi'nin e/-Medine’si, yasanmis ya da yasanan politik bir
organizasyonun siyaset bilimi is1ginda yapilan politik bir teorisiden 6teye cok
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actk bir anlami kendi muhteviyau igerisinde yakalayabilmemiz oldukea zor
goriinmektedir. Peygamber sehrinin politik yapistyla filozof sehrinin politik
yapist arasinda goriilebilecek belki de en temel ayrimin ya da kargilagtirmanin
teoria ve praksis baglaminda yapilabilecegini ifade etmemiz yerinde olacak-
tir. Peygamber sehrinin, kurucu yapisinin yasanan praksisin birey, cemiyet
ve devlet planinda 6rnek tipoloji olarak kendini tecessiim ettirmesi, filozof
sehrinin kurgusal yapisiyla kendi arasinda goriilebilecek en ciddi ayrim olarak
degerlendirilmelidir.

Erdemin kendi sahsiyetini ve cemiyetini yaratug: {izerinde siklikla duran
Farabi, her zihniyetin kendi kimligini ve grubunu ya da toplulugunu meyda-
na getirdigini agik bicimde ifade eder.’® Erdemliler, bir sehirde bir araya gelip,
kendi siyasal organizasyonlarini kuramadiklarinda, daginik halde farkl: siyasal
birliktelikler icerisinde hayatiyetlerini devam ettirirler ve yasadiklari cemiye-
tinde erdemli yabancilar: olurlar.>® Erdemli yabancilarin diasporaya ugramala-
rinin yani daginik olmalarinin gerekeelerini kendi siyasal ¢oztimlemeleri bag-
laminda izaha ¢aligan Farabi, en temel gerekgeyi erdemlileri bir araya getirecek
politik yapinin heniiz gergeklesmemesine baglar. Diger gerekgeleri ise veba ve
kitlik gibi saglik ve ekonomik sorunlarla ya da diigman saldirisi gibi giivenlik
sorunlarryla 5®alakali goren Farabi, erdemli politik organizasyonun dogasina
iligkin bir takim olmazsa olmaz yapisal gerekgeleri bizlere sunmak istemekete-
dir. Saglik, ekonomik ve giivenlik sartlarinin iyilestirilemedigi yapilarin kendi
kiymetlerini ya da degerlerini bir araya getirmede zorlanacagini ve béyle bir
seyin de saglikli cemiyetlerin olusmasina ciddi manada engel olacagini agik
bicimde gormekteyiz. Dolayistyla toplumlarin erdemli insanlara sahip olmast
erdemli yapilarin kurulmasi icin yeterli olmamakta, toplum hayatini derin-
den etkileyen giivenlik, saglik ve ekonomik sorunlarin yapisal birlikteliklerin
kurulmasina engel teskil ettigi gibi, kurulan ya da kurulmast miimkiin sosyal
yapilarin birgok yénden ¢oziilmesine tesne bir durum yaratugini da agik bi-
cimde gormekteyiz.

Toplumlarin kurulusunu ayni amag etrafinda bir araya gelmis insanlarin ger-
ceklestirebilecegine temas eden Farabi, bu baglamda olduk¢a homojenize ol-
mus bir yapilanmanin da varligina dikkat ¢ekmektedir. Ona gore, erdemli
insanlarin eylemleri gibi zihniyet diinyalart da ayni birligi yansittg: icin bir-
birlerine benzemekte ve bu benzerligin sosyo-politik ve pek tabi psikolojik bir
yakinlig1 da beraberinde getirdigini ifade etmektedir.”” Erdemli yasamin kendi
jenarasyonunu iirettigini ve bunun da zaman igerisinde nesillerin birikmesiy-
le artan sayica ¢oklugunun mutlulugun arugina da katk: sagladigini belirten
Farabi, bu durumu Faal Aklin amaci olan yiice mutluluga giden yolun bizzat
kendisi oldugunu belirtir.”® Erdemli yasamin bir aligkanliklar yagami oldu-
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gunu ve bu aligkanliklarin insanlari bir arada tuttugunu saur aralarinda da
olsa ifadeye calisan Far4bi, sosyal hayatin bir geregi olarak toplumun aksayan
kesiminin de farkindadir. Bu tip insanlar1 kotii eylemler yapan ve yapuklar
kot eylemlerin de zaman igerisinde kendi ruh ya da zihin diinyalarinda ko-
layca yok edilemeyecek bir takim aligkanliklar yarattigini belirten Farabi, isin
cok daha aci veren yoniinii o insanlarin yapuklar kétii davraniglarin zaman
icerisinde aligkanliga doniismesiyle yapar olduklari eylemlerden zevk almaya
basglamis olmalarini sahici bir dille aktarir. Ayni sekilde, Kur'an da benzeri
davraniglar gelistiren ve bu halet-i ruhiyede olan insanlarin yapuklari kotii
eylemlerin kendilerine siislii gosterildigini acik bir dille belirtir. >

Erdemliler sehri kendi yasamiyla diger topluluk tiirlerinden ayrilir ve bu top-
luluk tiirleri Erdemli Sehrin karsiti olan yapilanmalar olarak karsimiza ¢ikar.
Bu sehirleri, es-Siydsetii’l-Medeniyyede bilgisiz, fasik ve sapik sehir diye nitele-
yen Farabi, bilgisiz sehir halkini kendi i¢inde alt1 ayr1 topluluk yapilanmasina
irca ettikten sonra, “e/-Medinetiil-Fizilada oldukea tafsilatli ve toplumlarin
hem yasam pratikleri ve hem de yasam gayeleri baglaminda ayrinuli bir ince-
lemede bulunur. ¢ Erdemli sehir disinda kalan diger sosyo-politik yapilanma-
larin tamamuini, kendini diinyevi arzu ve isteklerin ve hakikatten kopmanin
neticesinde hak yoldan ve ideal mefkureden ayrilmis ve beraberinde dejenere
olup yozlasmis olusumlar olarak miitalaa etmek gerekir.

Erdemli sehir, yapist itibariyle de goriildiigii ve anlagildig; tizere ideal bir po-
litik yapilanmaya isaret etmektedir. Fardbi’nin bu ideali zaman zaman iito-
pik olarak da yorumlanmaya elverisli bir izlenim vermektedir. Zira, her seyin
baskanin istek ve taleplerine gére uyumlu bir bicimde isleyecegi ve neredeyse
kendisinin tanrisal bir konumda goriiliip degerlendirilmesi -ki bu yoniiy-
le Farabi’nin ilk baskani, Aristocu monarsiyi ve bu monarklarin tanrisal ko-
numlanislarini haurlatr - ve bu diizenin saglanabilmesi alinan talimatlarin
itirazsiz uygulanip hedeflenen hizmeti gergeklestirilecegine dair temenniler ya
da talepler olduk¢a ayarlanmis ve organize olmus bir saat diizenini goster-
mektedir. Yasanan pratige bakildigin da sosyal isleyislerin ve insan unsurunun
her daim devrede oldugu bir toplumda Farabi'nin idealinin ger¢eklesmesinin
oldukga zor oldugu fark edilmektedir. Erdemliler sehri, bu baglamda ideal bir
sosyo-politik yasami kendine siar edinse de, ister istemez yasanan sosyal pra-
tikte bu tarz bir erdemli sinifinin her diizeyde yasanmasi miimkiin goriileme-
yecegi icin sosyo-politik bir diasporanin kendi i¢erisinde yasanacagi ve bu tarz
bir politik alginin boyle bir diasporik durumla karst karsiya kalacagt beklenen
ve oldukca da muhtemel bir durum olarak karsimiza ¢ikmakeadir.
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3. Erdemli Sehir ve Sosyo-Politik Dil: Dinin Yasanilir Kilinmasinda Lin-
guistik Gerekgelendirme

Filozofla peygamberin epistemik degerini aynilestirmede hakikatin bir olmas:
gerektigine dair giiclii egilimin var oldugu gozlemlenen Farabide, felsefi bil-
gi ile dini bilgi arasindaki farklilasmanin sadece ifade yollar: bakimindan bir
olduguna dikkat cekilir.* Filozof 6nermesel dilin agik ve kesin ifadesi olan
burhani ¢ikarimlarin takipgisi iken, peygamber halkin anlayacagi sembolik
ifadelerin onlarin anlayis diinyalarina hitap edecek sekilde diizenleyen bir dili
takip ettigini gormekteyiz.® Farabi'nin, cogu kez, felsefeyi dinin hem zaman-
sal ve hem de kategorik olarak 6niine gecirmeye dair ¢abasi, modern aragtir-
macilar tarafindan da kimi zaman Farabi'nin, dini hafife alan bir filozof gé-
riiniimiinde olmamast igin oldukga gayret sarf ettikleri goriilmektedir.® Oyle
ki, niibiivvet teorisinin olduk¢a mitkemmel bir teori ve yapilan entelektiiel
gayretin dénemin akademik siyasetinin gélgesinde gelistirilmis bir ¢caba oldu-
gu da vurgulanan ve oldukea da anlaml: olan bir diger husustur.®’

Ancak surast agik ki, Farabi, felsefe, din uzlastirmasinda kendince ortaya koy-
dugu teoride dinin alani felsefe tarafindan oldukea isgal edilmistir. Gerek fel-
sefe ve gerekse din baglaminda ortaya koyulan analizler, felsefe din uzlastir-
masinin metodolojik arka planini insa edebilecek argiimanlar olarak degerlen-
dirmek oldukga zor gériinmektedir. Farabi, dinin megrulugunu ve sosyal bir
vakia olarak realitesini kabul etmenin yaninda, felsefi bilginin halk kesimine
ulagtirilmasinda tastyict bir gorev tistlendigini ama arka planinda kurucu ve
inga edici aktor olarak felsefenin var oldugunu® ve bu tarz bir isleyisin felsefi
bilgi ile dini bilgi arasinda soylem farklilig: disinda her hangi bir farklilik olus-
turmadigini da agik bicimde 6grenmis oluyoruz. Nitekim peygamberin vahiy
alma siirecinin, filozofun bilgiyi elde etme siirecini inga eden kavramlarla iza-
ha calisilmasi, vahyin felsefe lehinde rasyonel argiimantasyonla temellendiril-
digini® ve boyle bir metodik yaklagiminda bizleri oldukea ¢arpict neticelere
sevk edecegini bilmemizde yarar vardir. Bu da Farabi'nin kuramsal diinya-
sinda dinin aragsal bir degerden 6te bagka bir anlama bizi tasimadig: gibi,
hakikatin tekligini yakalamaya ¢alisirken, otantikligi oldukea tartismali bagka
bir sorunu daha giindeme getirdigi gézlemlenmektedir. O da Farabi nezdin-
de felsefi bir din kurma girisiminin rahatlikla tarugilabilme imkanini bizlere
sunmaktadir.”’ Boyle bir ¢ikarsamanin beraberinde ortagag Avrupasinda ol-
dukea tarugilan ve entelektiiel olarak da taraftart olmus dogal din meselesinin
giindeme gelebileceginin ifade edilmesinde yarar vardir. Insan sahip oldugu
entelektiiel kabiliyetler ile kendini tatmin edebilecek siibjektif de olsa bir te-
olojik paradigma gelistirebiliyorsa bunun insan hayatinda etkin ve belirleyici
yetkinligi olan bir takim kurumlarla tezat teskil edebilecek ¢ikulart olacakuur.
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Insant ve sahip oldugu akli yetenekleri ve bunun disipliner manada tecessiim
etmis sekli olan felsefeyi hakikati kavramanin ve onun izahinin yegane ve en
gliclii temsilcisi olarak goren Farabi, yukarida da ifade edildigi gibi, dini felse-
fenin alt bir hizmet araci olarak gérmiis ve din bu hizmeti yaparken de felsefe-
nin bir anlamda toplumsallagmasina hizmet ederek kendini dilsel hakikatler-
de bulmaktadir. Bu dilsel hakikatler, kugskusuz hicbir zaman felsefi ve gercek
hakikatin yerini alamayacagindan kendini dilsel hakikatlerin ifade araglar1 ile
anlamlandiran ziimre ya da ziimreler, seckinlik makaminda kendini higbir za-
man tiim insanliga gore seckinligi hak eden filozoflar ziimresinden géremez.”
Bir dinin kendi itikadi 6nermeleri o dini savunan kelamcr ile yine bir dinin
toplumsal pratiginin sekillenmesinde ve yonlendirilmesinde akademik mana-
da sevk ve idareyi kendinde goren bir fikih¢inin/hukuk¢unun seckinligi kendi
anlam diinyast olan ilgili dinin paradigmas etrafinda sekillenir ve seckinligi
de o baglamda tescillenir.”* Dini bu baglamda sosyolojik bir olgu ve gerekee-
lendirirken de hakikatin ilgili toplumun anlayacag: seviye de kendini ifade
etmenin linguistik bir araci olarak goren Farabi, dini temellendirirken ¢agdas
sosyologlarin sosyolojik agiklamalarina benzer bir yontem takip ettigini her
halde ifade etmek, abes kagmayacaktir. Ancak Farabi’nin dinin kokenine dair
agtklamasinda hesaba kattg sosyolojik hassasiyet, dini sosyal olguda kaginil-
maz bigimde kendini hissettiren kutsal metaforunun bir yansimast ve top-
lumun kendi kendine tapinmaya dogru yonelmis durumuyla iliskilendiren
Durkheimci bir gerekgelendirmeden” de oldukga uzakur. Farabi, sosyolojik
gerekcelendirmeyi metafiziksel arka planini -ki peygamberlik miiessesini de
bu baglamda ele almaya caligir- ihmal etmeksizin ele almaya caligir.

4. Erdemli Sehrin Ayrik Otlari, Evciller, Vahsiler ve Kéleler

Her toplumsal yapida oldugu gibi, erdemli sehirde de sosyolojik yapiya intibak
edemeyen kisi ya da kisiler olabilmektedir. Tarih 6ncesi ¢aglarda oldugu gibi,
tarih sonrast toplumlarda ve hatta giiniimiiz modern toplumlarinda da bu tarz
yapisal sorunlar vardir ve olacaktir da. Farabi, erdemli sehrin sosyolojik biin-
yesinde erdemsizler olarak nitelendirdigi kisilerin toplumsal dokuya intibak
edememis ve bir toplumu meydana getiren ortak amaca kendini adayamamis
ve bu konuda bir yarari birakiniz zarara da yol agan bir tipolojiden sz eder.”*
Bu yapiyr da genel manada bu tarz bir sosyolojik karakeer icerisinde tarif et-
tikten sonra, ayni sinifa dair toplumsal analizlerini devam ettiren Farabi, bazi
insanlarin evcil hayvanlar gibi erdemli sehir insanina yakin ama kimi insanla-
rin vahsi hayvanlar gibi oldugunu net bigimde ortaya koyar.” Farabi, bu tarz
insanlarin toplumsal yasamda ahlaksizlig1 acik bicimde yasadiklarini ve yagam
kiiltiirlerin de tipkt vahsi hayvanlar gibi ¢ig et yiyerek ve avlanarak yagam
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stirdiiklerini belirtir. Ilgingtir Farabi, bu tarz insanlarin varligini kabul eder
ama egitimsel bir siirecin bu insanlarda yapisal bir déniistimii saglayici etki
uyandirip uyandirmayacagi noktasinda her hangi bir agtklamada bulunmaz.

Farabi’nin erdemli sehrinin insanlarinin se¢me insanlar oldugu, herhangi bir
egitimsel siirecten ge¢meden, dogalarinin geregi hizmet etmeye adanmus bi-
reyler olduklarint goriiyoruz. Bu toplumda bireylerin kendi gérevlerini top-
lumsal-otomatik bir organizasyonla gerceklestirdiklerini gériiyoruz. El-Me-
dinetil-Miinevverede peygamberimizin topluma ve bireye bakisi daha ¢ok
farkliliklar esas alan ve bu farkliliklara iliskin bir takim sosyolojik, hukuki ve
idari alt yap1 saglama seklinde bir siyaset tarzi ya da tasavvuru gelistirdigini ve
bunun da biiyiik olasilikla nebevi yasamda pratigin teoriye gorece toplumsal
yasamda tistiinliigiintin bir yansimasi olarak degerlendirmek isabetli olacaktr.
Farabi’nin toplumsal yasamda evcillesmeye yatkin ama kendi hayvani ozellik-
lerinden arinamamis yapida olan insanlarin sahip olduklari is glictinden yarar-
lanilabilecegini, 6zellikle o ddnem toplumunun sosyal yapisinda 6nemli bir is
giicii kolu olan kéleligin ifade edilen gerekeelerle mesruluguna kapr aralandigt
gormekteyiz.”® Aristo, koleligin insan yapisinin genetik bir hali oldugu ve dev-
letin biirokratik hiyerarsisinde altta olanin {iste olana tabi olmasi zorunlulugu
baglaminda kacinilmaz bicimde kélelerin kendilerini idare edenlere uymalari
gerektigini acik ve yalin bir dille ortaya koymaktadir.””
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