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Girig

Biiyiik Osmanli alimi, diistiniirii ve kadisi Kinalizdde Ali Celebi’nin (6. 1559)
kaleme aldig1 Ablik-1 Al Islam ahlak diisiincesi tarihinde 6nemli bir yer
isgal etmektedir. Eser aslinda temelleri Ibn Miskeveyh'in Tehzibii’l-Ablik tyla
aulan, Nasireddin Tasi'nin Ahlik-1 Nésiri'si ile felsefi anlamda olgunlagan, Ce-
laleddin Devvani'nin Ahlik-1 Celali’si ile tasavvufi ve israki bir boyut kazanan
ahlak felsefesi yapma ve yazma siirecinin dérdiincii 6nemli halkasidir. 7ehzi-
bii’l-Ablak 1n Arapga yazilmasina karsilik Ahlik-1 Nésiri ve Ablik-1 Celdli Fars-
ca yazilmistr. Her iki dilde de eser verebilme istidadi olan Kinalizade, 6zellik-
le Tiirkge bir ahlak kitabi yazilmasinin 6zlemini cekmis ve Ablik-1 Alat’yi telif
ederek Osmanlr’nin ihtisamina yakusir bir Tiirkge ahlak felsefesi eserini Ttirkee
okuyan insanlarin istifadesine sunmustur.

Bu eser, andigimiz diger {i¢ 6rnegin muhteva ve oziinii tasimasinin yaninda,
edebi letafeti, hikiye ve 6rneklerle 6grenimi kolaylastirmasi, yazarinin nefis
hastaliklarinin tedavisini Gazzalt'nin Zhyd’sindan aldigi malzemeyi yeniden
harmanlayarak islemesi ve sevgi bahsini Molla Cimiden yapug: iktibaslar ya-
ninda kendi 6zgiin donanimiyla yeniden inga etmesiyle ahlak diisiincesine 6zel
katkida bulunmugtur. Bu kitap, kendisinden sonra yazilan ahlak kitaplarina ve
bgiit risalelerine malzeme olmustur. Eser sadece Islam ahlak diisiincesi alanin-
da degil, genel olarak edebiyati, tarihi ve ser’i ilimleriyle Osmanlilar dénemin-
de yazilmig eserler icinde birkag saheserden biri olma ayricaligina sahip goriin-
mekeedir. Ahlik-1 Aldi bu bakimdan ilahiyatcilar ve ahlak felsefecileri kadar
edebiyatgilarin, tarihgilerin ve siyaset bilimcilerin de tevecciihiinii kazanmistir.

Ayse Sidika Oktay'in “Kinalizdde Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai” adli doktora
caligmast ayni zamanda kitap olarak yayinlanmig olup bu alanda ortaya kon-
mus en kapsamli aragtirma 6zelligini tasimaktadir (Oktay, 2005). Ahlik-1 Aldi
cesitli yonleriyle bazi yiiksek lisans tezlerine ve makalelere de konu edilmistir.

1. Ablik-Ald#'nin Ahlak Felsefesi Literatiirii Igindeki Yeri

Kinalizade, Ahlik-1 Aléi’yi 1563 Temmuzunda kadi olarak geldigi Sam'da yaz-
mustir. Miellif, ahlak kitabini yazma sebebini soyle agiklamaktadir: “Defalarca
aklima, Anadolu Tiirkgesiyle bir kitap yazilsa da pratik felsefenin maksatlarini
tam olarak ihtiva etse ve {i¢ kitabin dordiinciisii olsa diye gelmistir. Ama done-
min ilim tahsili, egitim ve 6gretim gibi engel ve ilgileri gaybin tesettiirlii utan-
gac kadinini gizlilik ortiisii icinde tutuyor ve o giimiis yiizlii bakireyi mazeret
engellerinde sakliyordu. Nihayet ugurlu yilin hicret takvimiyle ‘ferruh-sal’
lafzinin sayisina ulastigt o miibarek tarihte amber kokulu Sam diyarinin ha-
rem dairesinde fazilet tasarruflarina géniil yakan mum parildadi. Sonunda,
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oyalama bitti, yardim yetisti, sebepler bir araya geldi, engeller ortadan kalku
ve kitap yazimi o yilin sonlarinda baglayip ertesi yilin baglarinda bitti.” (Kina-
lizide, 2014, 7a) Bu agidan eserin birinci 6nemli 6zelliginin Turkee yazilmig
ilk ahlak felsefesi kitab1 olmast oldugunu soyleyebiliriz.

Bu donemde $am'da Beylerbeyi Mustafa Paga'nin divan katibi olarak bulu-
nan Gelibolulu Ali (6. 1600), Kinalizide ile sik sik bir araya gelir. Onun an-
laimindan Kinalizade ile haftalik bulugsmalarinda yazdig: kisimlari miitalaa
ve miizakere ettikleri, Kinalizide’nin kendisinden tashih etmesini istedigi ve
uygun gordigi éneriler dogrultusunda diizeltmelerde bulundugu anlagilmak-
tadir. (Oktay, 2005, 68)

Eser, klasik ahlak kitaplarinda takip edilen siraya uygun olarak {i¢ ana bsliim-
den olusur. Eserin onceki iki 6rneginde Tehzibir'l-Ahlak olarak adlandirilan
“Ahlak IImi” bosliimiinde nefis teorisi, huyun tanimi, degisip degismeyecegi,
mutluluk, erdemler, erdemsizlikler, erdeme benzeyen kétii huylar, nefis hasta-
liklarinin tedavisi gibi konular incelenir. Ikinci bsliim “Ilm-i Tedbiri’l-Men-
zil” bagligini tasir ve aile bireyleri arasinda uyulmasi gereken muaseret kurallari
ve ev ekonomisine dair oldukg¢a zengin bilgiler igerir. “Ilm-i Tedbirii'l-Medi-
ne” baglikli tictincti boliim ise siyaset felsefesi ve devlet yonetimiyle ilgilidir.
Sevgi ve dostluk erdemlerinin bu boliimde isleniyor olmasi, toplum fertlerinin
devlet kontrol ve yapurimina gerek kalmadan mutlu ve birbirleriyle uyumlu
yasamalarinin ne derece 6nemsendigini gosterir. Sonu¢ konumundaki “Ha-
time” boliimiinde Eflatun, Aristoteles, Gucduvini ve Mevlana Celaleddin’in
vasiyetleri yer almaktadir.

Eser, kendisine takdim edilen Semiz Ali Pasa'nin adina nispetle Ahlik-1 Alai
adini alir. Kinalizdde daha 6nce tasarladigi, ancak viicuda getirmek icin fir-
sat bulamadig ahlak kitabini Sam’da yazar. Tamamladiginda eserini takdim
edecegi kisi, Vezir Semiz Ali Pagadir. Ali Paga, 1565’te vefatina kadar siir-
diirdiigii sadrazamlik vazifesi sirasinda ilmiye sinifina yakin durmugtur. Esere
baslamasi, tesvid ve tebyiz asamalari iki senede gerceklesir. Biri, kitabin Giris
kisminda, digeri son paragrafta yer alan su iki climle buna isaret etmektedir:
“Her ne kadar Ahldk-1 Nisiri ve Ablik-1 Celalide bu konuyla ilgili olarak an-
latilan yontem ve delillerde, daha dogrusu meselelerin kaynaklarinda bizim
ilk miisveddede anlatmaya niyetlendigimiz birtakim aragtirma noktalar1 ve
incelenecek hususlar varsa da simdi bikkinlik elbisesine biiriinmiis ve fazla
uzatmaya tahammiil edemeyen okuyucularin tabiatlari almayacag; icin bu te-
mize gegirilmis niishada onlari terk etmeye karar verdik.” (Kinalizide, 2014,
17a) ve “Bu kitap miisveddeden temize hicri 973 yili sefer ayinin 25. giinii
cuma giindiiz dértte gecirildi.” (Kinalizdde, 2014, 266b) Yani telifine bir yil
once baglanan eser 21 Eyliil 1565’te tamamlanir. Oktay ve Kog, takdimin
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gerceklestigini kabul ettigi halde Unan, Semiz Ali Pasa’'nin Ahlik-1 Alii heniiz
tamamlanmadan ti¢ ay 6nce 28 Haziran 1565’te vefat ettigi i¢in kitabin ken-
disine takdim edilememis olmasi gerektigini ileri siirmektedir. (Oktay, 2005,
71; Kog, 2014, 20; Unan, 2014, xx11)

Kinalizide bu eserinde kaynak olarak Nasireddin Tasi'nin Ahlik-1 Nisiri, Ce-
laleddin DevvaAnt'nin Ahlik-1 Celali, Hiiseyin Vaiz Kasifi' nin Ablik-1 Mubsini
ve Imam Gazzali'nin Ihyiu Ulimiddin adlt eserlerini kullanir. Bilhassa Gaz-
zal'nin eserinden genis 6lgiide yararlanir. Eski Yunan filozoflarinin goriisle-
rine yer vermis olsa da bunlari dogrudan degil, adi gecen Miisliiman ahlak-
ctlarin kitaplari tizerinden alip kullandig1 tahmin edilmektedir. Metninde yer
yer seleflerinden ayrildigs hususlara isaret etmis olmakla birlikte biiyiik dl¢tide
onlarin ahlak teorilerinden istifade etmis, kendisi onlar1 yeni bilgi, hikye ve
beyitlerle gelistirmistir. Kendi 6zgiin goriislerini ¢ogu zaman “Fakir eydiirin®
veya “Bu fakir eydiir ki” diye baslayan paragraflarda ortaya koyar. Tisi ve Dev-
vani’nin ifadelerini terciime etmekle yetinmedigini, 6zgiin gériis ve anlatim-
lara da yer verdigini, hatta karsilastirildiginda takdire sayan bir ¢aba sergiledi-
ginin goriilecegini bizzat dile getirmektedir: “Héce Nasir ve Fazil Devvani’nin
hakiki agk ve Allah sevgisi hakkinda yaptg: tarif ve nitelemelere ben de bizzat
birgok degerli isaret ve ince ibareler ekleyip nakil ve anlatimlarda bulundum.
Onlarin kitaplariyla benim telifimi kargilagtiranlar gayret ve zahmetimi fark
ederler.” (KinalizAde, 2014, 210a) Kinalizide, bir baska konu baglaminda
yeni anlatimlara ni¢in giristigini soyle gerekgelendirmektedir: “Hace Nasi-
reddin bu baglamda yalan, kendini begenmislik, cimrilik ve riyanin tedavi
yollarini 6zetle anlatarak sézlerine son vermistir. Fakat bunlar genis ve uzun
agtklamalar yapilmasi gereken konulardir. Bircok nefis, bu hastaliklar yiiziin-
den mizag bozulmasina maruz kalir ve tedavi yollarinin bilinmesi gerekir. Bu
nedenle biz, hikmet biiyiiklerinden ve immetin alimlerinden aldigimiz, zayif
fikir ve kusurlu diistince ile icat edip gelistirdigimiz bilgileri ortaya koyduk.”
(Kinalizade, 2014, 121a)

Bu eserde soz konusu kaynaklari ornekler, beyitler ve sahsi goriisleriyle ge-
listiren Kinalizde, birgok sark kaynagina bagvurur. Sadi’nin Bostin ve Gii-
listan’1 Kinalizdde’nin ahlak kitabinda en ¢ok iltifat ettigi eserler arasinda yer
alir. Sadiden sonra eserlerinden en ¢ok yararlandig: diger sairler Hafiz, Molla
Cami, Mevlani Celaleddin, NizAmi ve Attar'dir. Arap edebiyatindan alinmig
manzumeler eser gesitliligiyle birlikte zengin bir liste olusturur. Bu itibarla Ah-
lak-1 Aldi, sarkin ortak literatiiriinden meydana gelmis essiz bir eser olma ozel-
ligi tagtr. Mustafa Kog, hazirladigt “Inceleme — Ceviri Yazi — Tipkibasim”da
birgok beyit, mesnevi, kita ve nazmin kimlere ait oldugunu ve hangi eserlerde
yer aldigini biiytik bir titizlikle tespit etmistir.
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Kog, Ablik-1 Alii'nin de iginde bulundugu Islam klasiklerinin yazim yon-
temine iligkin su tespit ve analizi yapmaktadir: “Sark ahlak literatiirii daima
onceki metinleri sarmalayarak tegekkiil etme sistemine sahiptir. Miras siirekli
tasfiye edilir, ilavelerle tekmil edilir. Miisterek bir miras telakkisi, bu tiir me-
tinlerde miiellifler tarafindan kaynaklara stirekli atflar yapmay1 liizumsuz ki-
lar. Miellif, farkl: diisiindiigii takdirde ayrildigi noktay: tebariiz ettirir. Bu tiir
metinler tizerinde yiiriirken modern referans sistemini aramak beyhudedir ve
bu klasik metinlerin geldigi gelenegi dikkate almamakur. Stiphesiz orijinalite,
terkipte, ifadede ve ilavededir.” (Kog, 2014, 22)

KinalizAde’nin eserinin referans hiyerarsisinin baginda Tasi'nin (5. 1274)
Ablék-1 Nasirisi gelir. Kinalizadde, plan ve muhteva itibartyla bu esere biiyiik
dlciide baglidir. Aslinda Ibn Miskeveyh'in (6. 1030) 7ehzibiil-Ablik adli ga-
lismasini genisleten ve tadil eden Tastnin takip ettigi usulii ayni sekilde Kina-
lizdde'de de goriiriiz. Kinalizide’nin biitiin metinde sadece iki defa zikrettigi
[bn Miskeveyh'i Ttsiden takip etmis oldugunu diisiiniiyoruz. Kinalizade’nin,
Sokrat, Eflatun ve Aristoteles gibi Antik Yunan filozoflarinin goriislerini de
ayni sekilde Ahlak-1 Nisiriden alarak vermis oldugu s6ylenebilir. Kaldi ki ayn:
durum bizzat Tas'nin ahlak kitab: icin de gecerlidir. O da kitabindaki bilgi-
lerin ¢ogunu ibn Miskeveyh, Ibn Sin4 ve Farabi’nin eserlerinden almustir. Bu,
o donemlerdeki telif usuliine uygun bir tutumdur. (Demirkol, 2011, 39-41)

Miiellifin kaynaklari arasinda yer alan bir diger eser, Islam diinyasinin yetis-
tirdigi biiyiik ahlakeilardan olan Celaleddin Devvani'nin (6. 1502) Ahlik-1
Celali’sidir. Devvani, Uzun Hasan'in oglu Yakub déneminde Fars eyaletinin
kadilkudatligint tistlenmisti. 16. yiizyil kaynaklarinda Osmanli cografyasin-
dan ilim tahsili icin [bn Arabi’nin diisiincelerini benimsemis olan Devvani’ye
giden isimlerden bahsedilir. II. Bayezid doneminde Anadolu ve Rumeli kazas-
kerligi yapan Miieyyedzade Abdurrahman Efendi, Devvani’nin 6grencilerin-
den biridir. Ayrica Devvani’nin II. Bayezid ile mektuplastigi ve onun iltifat ve
hediyelerine mazhar oldugu bilinmektedir. (Anay, 1994, 25)

Kinalizdde’'nin bir diger 6nemli kaynagi Hiiseyin Vaiz Kasifi' nin Ablik-1 Mubh-
sinfsidir. Kinalizdde, Hiiseyin Baykaraya takdim edilen bu eseri diger ahlak ki-
taplart kadar ilmi derinlik ve hikemi igerik tasimadigs icin tenkit eder, ancak
ifadesindeki aciklik ve tislubundaki tatlilik sebebiyle ragbet gordigiinii de kay-
deder. Kinalizide'nin eserinde yer verdigi bazi ibretli hikiyelerin onceki diger
iki kaynaginda bulunmadig: halde Ahlik-1 Mubsinide bulunmast bu eserden
yararlandiginin delili sayilabilir. (Kasifi, h.1312, 15; Kinalizide, 2014, 247b)

Gazzali'nin f/ﬂyd’m, onun ozellikle nefis hastaliklarinin tedavisi konusundaki
en dnemli kaynagidir. Dilin afetleri bahsini neredeyse biiyiik dl¢iide /4ya'dan
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iktibas ettigi ve yeni unsurlarla zenginlestirdigi goriilmektedir. (Gazzali, trs.,
255-265) Konulari islerken yer verdigi beyitler, naklettigi hikayeler ve ihtilafls
konularda ortaya koydugu farkli goriisler, iktibaslari nasil zenginlestirdigini ve
yeni bir sentez olusturdugunu gostermesi bakimindan énemlidir.

Bu ana kaynaklar disinda sik sik goriislerini tercih ettigi bir diger ziimre de
sufilerdir. Ulema-y1 ahiret, urefa-y1 tarikat, megiyih-1 miirsidin seklinde ni-
telenen bu ziimre, tarikat terbiyesini 6nemseyen Kinalizdde'nin ahlakinda
onemli konumdadir. Birgok ahlak ilkesinde “ulema-y1 seriat ve mesayih-1 tari-
kat ittifak etmistir” kaydini diiser. Tasi’nin Eflatun’un vasiyetine, DevvAni’'nin
buna ilaveten Aristoteles’in vasiyetine yer vermesine karsilik Kinalizadde soz
konusu iki vasiyete ilave olarak Naksibendiligin miihim simast Abdulhalik
Gucduvani’nin vasiyetine ve Mevlana'nin birkag tavsiyesine de yer vermistir

(Kinalizade, 2014, 265b-266b).
Ablék-1 Alai, biraz 6nce de belirtildigi gibi, Tasi’nin Ahlik-1 Nisiri plani ve

onun mubhtevasi esas alinarak yazilmigur. Kinalizdde bunu itiraf etmekten ¢e-
kinmez. Kaynaklarina bagvuru oranina gore sik sik atifta bulunmasi onun ne
kadar bilimsel bir yontem izledigini gostermektedir. Tasi, Gazzali ve Devvani
onun sirastyla en ¢ok bagvurdugu ahlak distiniirleridir. Kinalizdde’nin bu tu-
tumu, yine Abléik-1 Nisiri'yi esas alarak ahlak kitabi yazan Muhyi-i Giilsen?’nin
Ablik-1 Kiram'da Ablék-1 Nésir'yi birebir takip etmesine ragmen Tust’ye hig
atifta bulunmamis olmastyla karsilastirildiginda ne derece ileri bir akademik
{isluba sahip oldugu anlasilir. Ustelik Kinalizide’nin kitabu biiyiik 6l¢iide yeni
bilgiler ve yaklagimlar tagidig1 i¢in ozgiinlitk payesine sahipken Giilseni’nin
kitabt bazi nesir anlatimlar1 manzum yazma farki disinda tamamen Ahlik-1
Nisiri'nin Tiirkge cevirisinden ibarettir (Demirkol, 2011, 81).

Ibn Miskeveyh'in 7zhzibi, Tasi'nin ahlak kitabinin en 6nemli malzemesi ol-
mustur; ama Tasi, pratik felsefenin ti¢ temel disiplini olan ahlak egitimi, ev
idaresi ve devlet yonetimi ilimlerini hiyerarsik bir plan d4hilinde ve birbiriyle
irtibatlandirarak ayni kitap icinde islemistir. S6z konusu ti¢ disiplin eskiden
beri bilinmesine ragmen onlart bir arada irtibatli olarak isleyerek ilk ahlak
kitabini yazma ayricaligs Tastye aittir (Demirkol, 2011, 39; Harizmi, 1998,
153-155). Bundan dolay: Tiisi'nin eseri kendisinden sonrakilere bigane kala-
mayacaklari bir model olmustur.

Devvant'nin Ahlik-1 Nisiri'ye yapugy katkilar ile Kinalizdde’nin kendi selef-
lerinin eserlerine yapug: katkilar karsilastirildiginda Ablik-1 Alai yazarinin
kesinlikle daha biiyiik bir katkida bulundugu séylenebilir. Devvani, eserin-
de Ahlik-1 Nésirinin planina genel olarak sadik kalmasina ragmen 6zellikle
Tast'nin Ilkeler basligt altinda isledigi “insanin varlik hiyerarsisi igindeki ko-
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numu, nefsin mahiyeti, yetkinligi, iyilik ve mutluluk” bahislerine yer verme-
mistir. Bunun yerine giriste insanin hilafet roliinii diger ahlak kitaplarinda ol-
madig kadar genis ve esasli islemistir. Ama Devvani’nin Thsi'den farkli olarak
Stinni 4lim ve mutasavviflarin goriis ve menkibeleri ile dini naslara Kinalizade
gibi genis yer verdigini gérmekteyiz.

Tast'nin Devvaniden aldigi unsurlara sunlart 6rnek verebiliriz: Es yonetimi
bahsinde Tasi’nin yer vermedigi “Eger bir mahltikun digerine secde etmesi
caiz olsaydi, kadinin kocasina secde etmesini emrederdim...” hadisine Dev-
vani gibi Kinalizdde de yer vermistir. (Devvani, h.1391, 192; Kinalizide,
2014, 172b). Kinalizide, iki selefine uyarak hiikiimdarin 6fkeliyken karar
vermemesini tavsiye eder. Imam Gazzali'nin “Sultanin 6fkeliyken tebaast hak-
kinda hitkiim vermesi dogru degildir.” hitkmiinii Hz. Peygamberden naklet-
tigi “Hakim 6fkeliyken hiikiim vermesin.” hadisiyle teyit eder. Degerlendir-
mesini goyle stirdiiriir: “Ciinkii 6fke bir tiir delilik ve sarhosluktur. Seriatta
delinin hitkmii gecersizdir. Kalbin etrafi 6fke atesinin etkisiyle alevli ve duma-
nin karanligindan dolay1 beyin karanlik oldugu icin orada diisiince parlamaz.
[lmin mahalli kalp ve diisiincenin yeri beyin dar ve karanlik olunca orada
adalet ve hikmet incelikleri goriinmez.” (Kinalizdde, 2014, 84b) Kinalizade,
konuyla ilgili olarak Ahlik-1 Celdlide yer alan su iki 6rnegi aynen nakleder:
Bazi rasid halifeler, 6fkelendikleri zaman haddi uygulamaktan kacinirlardi.
Nitekim Hazret-i Omer Faruk (r.a.) bir sarhosla karsilagip ser'i had cezasini
uygulamaya tesebbiis edince adam c¢irkin sozler sdylemeye basladi. O anda
kamgisini kaldirmis iken indirdi. Bu manay1 diisiinerek erteledi. Omer bin
Abdiilaziz bir kimseye tazir emri verdiginde adam agik¢a sévmeye bagladi.
Tazir cezasindan vazgecip “Eger beni 6tkelendirmeseydin seni tazir ederdim.”
demistir. (Kinalizade, 2014, 85a; Devvani, h.1391, 149) Kinalizide, ayrica
Ablik-1 Nésiride olmayip da Ablik-1 Celilide siirleri de almistr (Devvani,
h.1391, 169; Kinalizade, 2014, 87b).

Giilsent’nin bazi bilgileri manzum ifade etme disinda kayda deger bir katki-
st yoktur. Giilseni (6. 1606), Ablik-1 Kirin’i Kinalizdde'nin (6. 1572) kita-
bindan sonra yazdig icin etki agisindan zaten kargilastirilabilecek konumda
degildir. Hiseyin Vaiz Kasift'nin Ahlik-1 Mubsini’si, Kinalizdde'nin belirttigi
gibi “yazim tslubu her ne kadar oncekiler gibi felsefi aragtirma ve ilmi tet-
kiklere dayanmiyorsa da terkibinin agik, manalarinin anlagilir ve ibarelerinin
kolay olmast sebebiyle halkin gonliinde taht kurmus ve 6ncekilerden daha ¢ok
meshur olmustur;” (KinalizAde, 2014, 7a); fakat hikemi derinlikten ve fel-
sefl tisluptan yoksundur. Zaten tarzt da digerlerine uymaz. Bu eserde yapilan,
sadece adalet, iffet, comertlik, ibadet, siikiir ve sabir gibi 40 ahlaki erdemin
kisa tanim, agiklama, beyit ve hikéyelerle arz edilmesinden ibarettir. Ama bu
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eser ahlaki erdemleri kolayca 6gretme ve kisilerin etkili bir sekilde egitimine
yardimci olma amaci tagimaktadir.

Ablak-1 Nisirideki ¢ok felsefi ve ozl anlatm, Ahlik-1 Celdlide tasavvufi ve
israki motiflerle siislenmis ve daha cazip hile getirilmisken Ahlik-1 Aldide gok
agir, edebi ve sasaali bir dille malzeme de genisletilerek islenmistir. Kinalizade
bazen edebi degerinin uyandirdigi hayranlik ve verdigi haz bilgi degerinin sag-
ladig1 fayday: golgeleyecek kadar yiiksek nitelikli ctimleler kurmustur. Bu eser,
edebiyatcilar tarafindan yiiksek seviyeli bir nesir klasigi olarak okutulmay1
hak edecek derecede degerli bir edebi tirtindiir. Bu duruma su cimleyi 6rnek
olarak verebiliriz: “Yine bir miibtela-y1 mihen ve esir-i gam-1 zemen miskini
goriin ki fiishat-1 serdy-1 riyAz-1 ridvindan dar ve tengn-y1 mihnet-Abad-1

diinyé-y1 diinda pay-bend-i riste-i gurur ediyorlar.” (Kinalizide, 2014, 188b)

Kog, Ahlak-1 Aliinin dil 6zelliklerini soyle agiklamaktadir: “Abliak-1 Aldf nin
dili agirdir. Bu agirlik, metnin bir imparatorluk eseri olma niteliginden ileri
gelir. Osmanli ahlak literatiirii iginde yiiksek dil seviyesine ulagan bu eser, iis-
lup ve dil kategorilerini siislii, agir gibi sifatlara bolerek miitalaa etmek ve kiy-
metlendirmek zaviyesinden goriilemez. KinalizAde referans bir metin hazirlar,
ana bir metin viicuda getirir. Ana metinlerin ara kavramlari ifadede dilin genis
imkénlarina ve soz varligina dayanmasi zaruridir. Yazildig tarihten itibaren
sarstlmaz bir itimat uyandiran bu Osmanli klasigi en ¢ok okunan ahlak kitab:
olarak kiymeti takdir edilmis, asli fonksiyonunu icra etmistir.” (Kog, 2014, 23)

Asik Celebi, Kinalizade'nin ilmi dehasini s6yle tasvir ermekredir: “Zt-fiintin-
dur ki her fende miiteferrid dinilse revadur ki gliy4 ol fenne nisbet yek-fendiir
ve her gline ilmde alem olub ilmi ayn itdiigi beyne’l-a'yAn mu’ayyen &t mu’a-
yendiir.” (Kog, 2014, 23) Kinalizide'nin oglu Hasan Celebi, eser hakkinda
bilgi verirken, Ahlik-1 Aldi'nin yazilmasiyla Ablik-1 Nasiri, Ahliak-1 Mubsini
ve Ablak-1 Celdli gibi ahlak kitaplarinin mensuh duruma distiiklerini ileri
stirerek stislii ifadelerle ver (Unan, 2014, xxxi1). Kinalizade’yi Tiirk ahlakei-
larinin birincisi olarak takdim eden Mehmet Ali Ayni bu iddiasini soyle te-
mellendirir: “Bu hususta higbir vechile yanilmadigimi zannediyorum. Ciinkii
onun vefatindan bu giine kadar dort yiiz seneye yakin bir zaman gectigi halde
Celebi’nin Ahlik-1 Alaf’si derecesinde kuvvetli bir ahlak kitabinin yazilmas ol-
dugunu bilmiyorum.” (Ayni, 1993, 80-81)

2. Ablik-1 Ala?’nin (")zgiinliigﬁ

Kinalizide, tevariis ettigi ahlak felsefesi miiktesebatint hem metin olarak zen-
ginlestirmis, hem felsefi olmanin yaninda dini bir ruh katmis hem de yeni
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yaklagimlar getirmistir. Abliak-1 Al47 nin 6zgiinliigiini sectigimiz Srnekler tize-
rinden inceleyecek olursak su tespitleri ortaya koyabiliriz:

2.1. Kinalizdde'nin eserini ayricalikli kilan en 6nemli unsur, hakikat arayist
icerisindeki higbir entelektiiel kesimi disarida birakmadan hepsinin literatiir
ve birikiminden faydalanmis olmasidir. Bu 6zellik onun eserinin megruiyeti-
ni de giiclendirmis ve her kesim tarafindan makbul ve muteber goriilmesini
saglamistir. Kendisi temelde geriat ilimlerini tahsil etmis ve 6zellikle fikih il-
mindeki ihtisasi ve kadilik gorevi dolayisiyla ulema ziimresine mensup iken
filozoflarin ahlak felsefesi gelenegini 6rnek alarak ve onlara sik¢a atf yaparak
felsefeyi, sufilerden yaptg nakil ve hayat hikéyelerinden verdigi orneklerle
tasavvufu, nadiren de olsa kelam bahislerine girmesi, Tusi’nin Zecrid kitabina
ve Saadeddin Taftazani’nin Serh-i Mekdisid ina (Kinalizade, 2014, 39a, 126b)
atfta bulunmasiyla kelami ve kitabin neredeyse her sayfasinda bolca beyit ve
mesneviye yer vermesiyle siiri mesru gérmiis ve tasvip etmistir. Onun 6zellikle
siyaset felsefesi konularini iglerken tarih kaynaklarindan ne kadar ¢ok yarar-
landigs agikea goriilmekeedir. Bu tavriyla Kinalizdde, Osmanli devletinde 16.
ylizyildan sonra gittikge zayiflamaya yiiz tutan kapsamli hakikat arayigi ve ilmi
perspektifin ¢ok giiclii bir temsilcisi oldugunu gostermektedir.

2.2. Kinalizade, filozoflarin sudur teorileri ve Mutezile’nin insan fiilleri hak-
kindaki goriiglerini analiz ederek onlarin bu goriislerinden dolay: tekfir edile-
meyecegini belirtir. Ablik-1 Aliide yer alan degerlendirme soyledir: “Ama mu-
hakkik filozoflar, her seyin Cenab: Hak’tan bizzat suddr ettigini, onlarin ise
aletler ve hazirlayicilar konumunda oldugunu séylerler. Bunlar miisrik degil,
aksine muvahhittirler. Ayni sekilde kullarin kendi fiillerini bizzat yarattiklari-
ni diisiinen Mutezile firkast da bidat ve dalalet icinde olmakla birlikte kiiftir
ve sirk icinde degildir. Ciinkii cevher ve cisimleri Allah'in yaratugini kabul
ederler.” (Kinalizade, 2014, 151b) Bu degerlendirme Tisi ve Devvani’nin ki-
taplarinda yoktur.

2.3. Kizalizdde, adaletin iki ucunu da zuliim olarak kabul eden seleflerine
itiraz ederek su agiklamayi yapmaktadir: “Ama adaletin erdemsizlik olan iki
ucu da zuliimdiir. Bu s6z tartugmalidir. Ciinkii daha 6nce agiklandigy tizere
adaletin bir ucu zuliim, diger ucu zulme boyun egme anlaminda inzilamdir.
Zuliim haksizliktir, ama inzilam haksizlik degildir. O zaman ‘Adaletin her iki
ucu da zuliimdiir.” s6zii nasil dogru olur?” (Kinalizade, 2014, 64b)

2.4. Miitesabihlerin incelikleri, kaza ve kaderin sirr1 gibi konulara dalmay:
Gazzali gibi bir dil afeti olarak goren Kinalizide, Allah'in bilgisi, iradi fiil
ve sorumluluk arasindaki bagi 6zel bir ilgi ile incelemistir. Aslinda kelami
tartisma konusu olan bu meselenin bir ahlak kitabinda incelenmesi ilk bakis-
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ta yadirganabilir. Bu ilgi, Kinalizdde’nin déneminin giincel tarugmalarini da
eserine yansitmast agisindan onemlidir.

Kinalizade’ye gore takdir anlamina gelen ezeli ilahi bilginin kulun fiilini var
etme veya yok etme tarafiyla ilgili olmasi, kulun fiilinin zorunlu ve onun bunu
yapmaya mecbur olmasini gerektirmez. Ciinkii kulun fiilinin atesin yakmast
ve suyun sogutmasi gibi mecburi olmadigi bedihi olarak bilinmektedir. Se-
cilerek yapilan beden hareketi ile hastalik titremesinin sebep oldugu beden
hareketi arasinda agik bir farkin oldugu herkes tarafindan kabul edilmektedir.
Ezeli bilginin bir tarafla ilgili olmasi, kulun kendi iradesiyle o tarafi gercekles-
tirmesi sebebiyledir. Kul o tarafi, ilahi bilgi o tarafla ilgili oldugu icin yapmis
degildir. Zira bilgi bilinene tabidir, bilinen sey bilgiye tabi degildir. Ressamin
at resmini duvara bu sekilde cizmesinin sebebi, atin nefsiilemrde ve dis diin-
yada boyle olmasidir. Atun dis diinyada bu sekilde olmasinin sebebi, hasa, at
resminin duvara bu sekilde ¢izilmis olmast degildir. Ayni sekilde ezeli bilginin
fiilin bir tarafiyla ilgili olmasi, miikellefin o tarafi kendi ihtiyar: ile gercekles-
tireceginden otiiriidiir. Tersine, miikellefin o tarafi ihtiyar ile gerceklestirme-
sinin sebebi, ezeli bilginin o tarafla ilgili olmasi degildir.

Seriat alimlerinin goriiglerini bu sekilde ortaya koyan Kinalizide sufiler ve
filozoflarin goriislerini de incelemektedir. Miiellifin belirttigi gibi, filozoflar,
failinden ¢ikan ihtiyari fiilin sadir olabilmesi i¢in sirali ilkelerinin bulunmasi
gerektigini belirtmislerdir. Bu ilkeler ¢ogu filozoflara gore dort, Israk filozofu
Sehabeddin Siihreverdi'ye gore tigtiir.

Birincisi bilgi; yani sadir olacak fiilin ne oldugunun tasavvur ve tasdik edilme-
sidir. Tasavvurun nesneyle uyusup uyusmamast ve tasdikin kesin ya da tahay-
yiili olmasi arasinda fark yoktur. Ikincisi, bu bilgi ve tasavvurdan kaynaklanan
fiili arzu etmek ve ona dogru meyletmektir. Bu meylin bilgiden bagka ve iradi
fiilin ilkelerinden oldugu zaruri vicdanla bilinmektedir. Bir¢ok insan bir fiili
tasavvur ettigi ve faydasini tasdik ettigi halde fiile dogru meyil gergeklesme-
digi icin o fiil gerceklesmez. Ugiinciisii, icma ve karar verme, yani fiilin mey-
dana getirilmesi yoniindeki ittifak ve kararin kesinlesmis olmasidir. Kisi bir
fiili tasavvur ettigi, tasdik ettigi ve onun var edilmesi yoniinde arzu ve meyil
sergiledigi halde ger¢eklesmemesinin sebebi, arzusu devam etmekteyken vaz-
gecmesidir. Oyleyse arzudan sonra ittifak ve kararlilik da gerekir. Dordiincii-
sii, kas ve sinirlerin hareket ettirilmesidir.

Buna gore ihtiyari fiilin gerceklesme siirecinde, ciiz'i tasavvur ve faydasini tas-
dik etme, bu bilgiden meylin meydana gelmesi, meylin karara déntigmesi ve
ondan sinir ve organlarin hareket ettirilmesiyle fiilin ortaya ¢ikmasi seklinde
dort asama vardir. Bu asamalardan gegmeden yapilan fiil mecburidir. Ihtiyari
fiil s6z konusu ilkelere bagli oldugu i¢in onlar olmadan imkansiz ve onlarin
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bulunmast halinde zorunludur. Ikinci bilgisi arzu ve meyil olan bu ilk ilkeler
ihtiyari degildir; daha dogrusu, bir fiili hissetmek, tasavvur etmek ve faydasini
tasdik etmek kazanilmaz ve ihtiyar edilmez. Ondan sonra meyletme kulun
yapmast ve ihtiyari ile gerceklesmez. Meyilden sonra iki taraftan birinin tercih
edilmesi demek olan irade de filozof ve mutasavviflara gore tercih edici olmak-
sizin miimkiin degildir. Ondan sonra uzvun hareket ettirilmesi de zaruridir. O
zaman ihtiyari fiil aslinda zorunlu kilan sebepler ve ihtiyari olmayan ilkelere
dayanir. Oyleyse fiil ihtiyari, ama ihtiyarin kendisi ihtiyari degildir. (Kinaliza-
de, 2014, 140a-144a)

2.5. Kinalizide, biri kendini begenme sebeplerini, digeri adalet erdemini is-
lerken olmak tizere iki ayri yerde huzuri ve husuli bilgi arasindaki farka deg;i-
nir. Kinalizade, seleflerinin eserlerinde olmayan bu bilgi bahsine kisinin kendi
yetkinligini bilmesinin giiciine vurgu yapmak icin dolayli olarak girmis bu-
lunmaktadir. Ama bu anlatim bize miiellifin felsefi konulara ne derce vakaf
oldugu hususunda fikir vermektedir. Kinalizde, bu iki bilgi tiirii arasindaki
farki soyle aciklamaktadir:

“Kendini begenmisligin sebebi genellikle nefsin kendi bilgi ve yetkinligini bi-
lip bagkasinin yetkinligi konusunda gaflet ve cehalet gostermesidir. Ciinkii
nefsin yetkinliklerinin kendisine nispeti huzuri bilgi ile ve baskasinin bilgi
ve yetkinligi ise husuli bilgi ile bilinmektedir. Huzuri bilgi, idrak edilen ve
bilinen seyin kendisinin idrak eden ve bilen 6zne katinda hazir olmasidir.
Husuli bilgide ise idrak edilen seyin kendisi hazir olmaz, bilakis bilenin zih-
ninde onun sureti hasil olur. Oyleyse birinci bilgi giiglii iken, ikinci bilgi ona
gore zayiftir. Kendi yetkinligine dair bilgisi giiclii, baskasinin yetkinligine dair
bilgisi zayif oldugu icin kendisinin yetkinligini tamam goriip baskasinin yet-
kinliginden gafil ve habersiz olur ve dolayisiyla kendini begenmislik, gurur,
kibir ve biiytiklenme sergiler.” (Kinalizade, 2014, 86b, 243a)

2.6. Kinalizdde, erdemli devlet halkini kavrayis bakimindan incelerken
Tast’nin verdigi bilgilerle yetinmeyip mantiktaki bes sanati nispeten genisce

ele almistir. (Kinalizade, 2014, 224a-224b)

2.7. Felsefi yontemle iglenen konulari dini naslar ve fikhi hiiktimlerle pekistir-
mesi onun Tast'den ayrildig: bir diger husus olarak zikredilebilir. Felsefi yon-
temle ahlak kitabi yazan Ttst’nin bir filozof olarak dini naslara bagvurmamas:
gayet makuldiir. Buna ragmen onun da bir miktar ayet ve hadise referans-
ta bulundugu goriilmektedir. Ama sadece felsefi yontemle degil, dinin iknai
yontemini de kullanan ve biraz daha maslahat¢i1 yaklagan fakih Kinalizide’nin
dini referanslara bolca bagvurmasi anlagilir bir tutumdur. Simdi Kinaliza-
de’nin bu tarzini birkag alintimla 6rneklendirelim:
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Yigitligi 6verken soyle demektedir: “Bilhassa ruh, saglam dini himaye etmek
ve Peygamberlerin Efendisi’nin seriatini korumak icin feda edilirse ne ala! Ni-
tekim mahltikatin Rabb’inin hakikatleri ilham eden mucizevi kelam: ondan
su sekilde haber verir: Allah yolunda oldiiriilenleri sakin 6lii sanma, aksine onlar
Rableri katinda beslenen dirilerdir.” Insan tiirtiniin kilavuzu Hazreti Peygam-
ber tarafindan sehadetin fazileti ve yigitligin methi hakkinda séylenmis ¢ok
sayida sahih ve hasen hadis bulunup onlardan biri sudur: “Allah bir yilan:
oldiirme seklinde de olsa yigitligi sever.” ( Kinalizide, 2014, 56b)

Tanriya ibadeti filozoflardan farkl: olarak fikih terminolojisi icinde anlatmaya
caligir: “Iman, kalp ile tasdik ve dil ile ikrardan ibarettir... Soyle ki dil ile ik-
rarda bir 6zrii bulunmadikea birisinde ihmal eder ve geregini yerine getirmez-
se ahirette ebedi azaptan kurtulamaz ve genel olarak Allah katinda mertebeye
ulagamaz. Mesela, konusma organinda kusuru var yahut konugmasi hélinde
kafirlerin katletme tehlikesi s6z konusu ise bu durumda dil ile ikrardan muaf
olur. Ama kalp ile tasdik her haliikirda vacip ve lazimdir. Onun diigmesini
gerektirecek bir 6ziir digiiniilemez. Organlarin ameli, namaz, orug ve em-
redilmis diger ibadetlerin riikiinleri, Ehl-i Siinnet’e gére imanin aslina dahil
degildir. Miikellef, vacip ameller ve farz ibadetlerden bazisini, hatta hepsini
terk etse bile bu béyledir.

Alimlerin dile getirdikleri gibi, bu hususta da bircok aciklama ve bolimleme
vardir... Bir bolimleme de miikellefe lazim olan geylerin fiil ve terk etme
seklinde iki kisma ayrilmasidir. Fiille ilgili olana emir, terkle ilgili olana nehiy
denir. Mesela, namaz, orug ve Kur’an tilaveti emir kismina; zina yapmamak
ve icki igmemek de terk kismina girer... Oyleyse miikellefin fiilleri mutlak
olarak bes kisimdir: Vacip, mendup, mubah, mekruh ve haram.” (Kinalizade,

63b-64b)

2.8. Kinalizade, Tastye ait bazi bilgileri nakletmediginde de nicin boyle dav-
randigini gerekcelendirmektedir. Bu hassas ilmi tutuma onun su climlesini
ornek verebiliriz:

“Nasireddin Thsi, distinen nefsin fani olmasinin imkénsizligi ve bakiligine
dair delil getirdi, fakat biz uzatma ihtimalinden korktugumuz i¢in nakletme-
dik.” (Kinalizade, 2014, 22a)

2.9. Kinalizdde'nin ilging bir yazim yontemi vardir. Bir konuyu incelerken
onunla dogrudan degil, ama dolayl ilgili bir hususa da yer vermektedir. Bu-
nun birgok 6rnegi vardir. Sevgi bahsini islerken evrendeki dongiisel ve konum-
sal hareketi anlatmasi, Cerkez irkinin 6zelliklerini anlatirken Memluklularin
Misirdaki bagarisizligina genisce yer vermesi, Aranavut irkindan bahsederken
Arnavutlarin bu bélgeye nasil geldigini hikiye yoluyla anlatmas: ve bir kere
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fethedilen yerin elden ¢ikinca 6ncelikle geri alinmasinin 6nemini anlatrken
Kibris 6rnegini vermesi ve Kibris demisken oraya ilk gelenlerden Haram binti
Miilhake adl1 bir Sahabi kadinin hik4yesine yer vermesi bu 6rneklerden birka-
cidir. Kibris'la ilgili su anlatimini 6rnek olarak zikredebiliriz:

“Kibris Adast, Muaviye zamaninda fethedilmis ve uzun siire Islam yurdu ola-
rak kalmistir. Sahabe ve Tabiinden bir¢ok seyyidin orada mezari bulunmak-
tadir. Hazret-i Enes’in halasi Ummii Haram binti Miilhake bunlardan biridir.
Hazret-i Peygamber bir giin onun evinde vahiyle karigik bir uykuya dalmugti.
O mutlu uykudan tebessiim ederek uyaninca Ummii Haram: ‘Ey Allah’in
Resulii, durmadan giiliiyorsun. Tebessiim sebebin nedir?” diye sordu. Haz-
ret-i Peygamber (a.s.) sdyle buyurdu: ‘Ey Ummii Haram, immetimden bir
toplulugun taht tizerindeki padisahlar gibi gemilere binip kafirlerle savasmaya
gittiklerini gérdiim.’ Ummii Haram: ‘Ey Allah’in Resulii, dua et de ben de
onlardan olayim! deyince cémertlik ve miiriivvet ocagi ve niibiivvet sarayinin
efendisi: ‘Allal’im, onu da onlardan eyle!” diye dua etti. Muaviye zamaninda
Ummii Haram, kocastyla birlikte Kibris gazast igin gemiye binip gitti. Gemi-
den indikten sonra Kibris'a giderken attan diisiip sehit oldu. Mezar1 oradadir.
Maisir sultanlarindan Egref Baybars, hicri 1425 yilinda tekrar asker gonderip
Kibris't fethetti.” (Kinalizade, 2014, 249b)

2.10. Kinalizade iyilik ve mutluluk bahsinde cismani ve ruhani hasir meselesi-
ne 6zel olarak egilip Ibn Sina ve Tiisi’nin goriislerini elestirmektedir. “Filozofla-
rin ¢ogunun goriisii ve Yunanli Kaselisin'in mesrebi budur. Hatta Ebu Ali Ibn
Sin4, her ne kadar Sifz ve Necat adli kitaplarinda cismani hagri ispatlamigsa da
Medd risalesinde bunun iptaline dair birgok delil getirmistir. Nasireddin Tiist
de Tecrid kitabinda bedenlerin yeniden dirilisini savundu, ama bu ahlak kita-
binda reddine dair goriis beyan etti. Ama bilingli diisiiniirler ve uyanik bilgeler
inang temellerini peygamberlerin seriatlarina gore diizelttiler, iman hikmetle-
rini Yunan felsefesine tercih ettiler, s6z konusu kuskulara kulak vermediler ve
peygamberlerin geriat kurumunu asilsiz siiphelerle ilga etmediler. Bilakis dogru
inan¢ ve agik gercek, diriligin cismani ve ruhani olmak tizere iki boyutlu ol-
dugudur. Her birinde ebedi haz ve acilar vardir.” (Kinalizdde, 2014, 36a-36b)

2.11. KinalizAde, misal 4lemi hakkinda yapug1 aciklamalardan sonra bu alemi
reddedenlere karsi yontemsel bir itirazda bulunur: “Iste bunlar misal dleminin
halleridir. Ama bilgili fazil Sadeddin Taftazani, Serh-i Mekis:d kitabinda misal
aleminin ispatini naklettikten sonra soyle der: ‘Bu iddia 6nemli bir aragstir-
ma konusu ve getirdikleri delil zayif olunca muhakkikler ona iltifat etmediler.’
Fakat muhakkikler ismiyle kastettigi kimseler, akli konularda aklin rehberli-
gine uyan ve bilgisizlikleri gidermede akil lambasindan yararlanan arastirma-
cilardir. Akally, zeki ve uyanik kimseye yakisan, bu 4leme kesif ve vicdan 15181
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ile ulasamamas halinde en azindan onu imkéin ve ihtimal diyarinda birakip
reddetmemektir. Nitekim diisiiniirlerin 6nderi Seyh-i Reis Ibn Sin4 soyle de-
mistir: “Burhan yerine gecen delilin engellemedigi bir konu ve iddiayr imkan
mabhalline birak. Ciinkii bir seyin nefiy ve iptaline burhansiz karar vermek ek-
siklik olmasi bakimindan burhanin geregine bir sekilde kargi ¢tkmak gibidir.”
Seyh-i Israk Sehabeddin Siihreverdi, ruhani nurlart ispatlarken ileri gelen filo-
zoflardan yapug nakli miiteakip soyle der: “Diinya halks, yildiz ve feleklerin
hareketlerini cisimsel gozlemlerle ispatlamada Ircis ve Batlamyus gibi biiyiik
matematikgileri yaptiklari rasatlarda taklit edip astronomi ilmini kurdular.”...
Ozetle; Kinalizide'ye gore, tilfet, Adet ve sapik siiphelerinden meydana gelen
imkansizlik iddialar1 peygamberlerin seriatlari, filozoflarin ilkeleri ve ariflerin
zevklerini iptal etme araci hiline getirmek caiz degildir. (Kinalizdde, 2014, 39a)

2. 12. Kinalizade, sevgi bahsinde Tiist ve Devvani’nin kitaplarinda yer alma-
digr halde ilk akil ve kdinatin olusum siirecini anlatir ve evrendeki kusursuz
diizene dair agiklamalarda bulunur.

“Burada sozii uzatmak ve maksadi arastirmakreaki amag, sehadet ve dis diinya
aragtirmacilarinin ittifaki ve agiklama yapanlarin icmau ile Kaf ve Nan’un bir
araya gelisi ve “Ol deyince olur” padisahinin fermani ile giin yiiziine ¢ikan ve
gayb ve zorunluluk denizinden gehadet ve imkén sahiline diisen o gizli cev-
herin, filozoflarin “ilk akil” dedikleri, bazi haberlerde “yiice kilem” ve kesif ve
miisahede imamlari tarafindan “hakikat-i Muhammediye” denilen basit bir
nurani cevher oldugunu kesinlestirmektir. O nurani cevher kendisini, feyz
edici ilkesini ve kendi vasitastyla feyz edici ilkeden sonsuza kadar ortaya ¢ika-
cak varlik fertlerini bildi ve biitiin hakikatler ve dis varliklar kapsayict bilgisiy-
le o cevherde ihtiva edildi. Nitekim hurma tohumu, hurmanin dal, yaprak ve
parcalarini i¢inde barindirmaktadir. Biitiin varliklar, bu cevherde igerilmis ve
gizlenmis oldugu sirayla ayrintli olarak kuvveden fiile ve gayb gizliliginden
sehadet uzayina ¢ikar...

Varlik kitabinin girisinin ve yaratma risalesinin 6nsoziiniin kutsal akil olmasi
gibi sonug¢ kisminin da tinsi akil oldugu anlagilmistir. Acilip dal, yaprak ve
meyve olduktan sonra ayrilik ve cokluk mertebelerinden gecerek yine birlik
ve cemiyet haline dontip ilk sekli ve eskisi gibi tohum olan dane gibi. Biitiin
ruhani ve cismani varliklarda ve yiiksek ve diisiik oluslarda gegerli olan bu
dongiisel seyrin cisimler Aleminin diizenine aracilik eden feleklerdeki hareketi
dongiisel ve konumsaldir.” (Kinalizide, 2014, 220a-221a)

2.13. Tast'nin hakiki ve meshur tezat hakkinda yapug: aciklamay: kismen
elestirerek kendi 6zgiin goriisiinii ortaya koyar: “Fakat tezadin hakiki ve mes-
hur olmak tizere iki tiir oldugu gergegi teorik felsefeyi ve akledilirlerin ilke-
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lerini bilen kimselere gizli degildir. Tam uzaklik hakiki zitlikta sarttir, ama
meshur zitlikea sart degildir. Oyleyse siyahlik ile beyazlik arasinda tam uzaklik
oldugu icin hakiki tezat vardir, fakat siyahlik ile kirmizilik veya siyahlik ile
yesillik arasinda tam uzaklik olmadig: icin meshur tezat vardir. Bazi Alimler
meshur tezadi “tebaytin” yani farklilik terimi ile kargilar. Sanki Héace Tiisi bu
terime meyledip onu hakiki tezat ile sinirlamis ve faziletler ile reziletler arasin-
da tam bir zithigin oldugunu reddetmistir. Ama megshur tezat dikkate alinirsa
erdemler ile erdemsizlikler arasinda tezat bulunur.” (Kinalizade, 2014, 77b)

2.14. Kinalizide, ne Tuside ne de Devvanide gordiigiimiiz bir ilgiyle bitkisel
nefsin gliglerini genisce incelemistir. Kendisi bu konuya neden bu kadar ¢ok
yer verdigini soyle gerekgelendirmigtir:

“Arastirmaci filozof Nasireddin Tist bu konuda bu kadar aciklama ile yetindi;
ama biz, doga ilmi ve up ilmi ile mesgul olmayanlarin bu giiglerin manala-
rint ve islev sekillerini tam olarak bilmediklerini gordiigiimiiz icin kitabimi-
zin yararinin tam ve kapsamli olmasini amaglayarak 6zet seklinde agikladik.”
(Kinalizade, 2014, 24a) Bedenin eksilen kistmlarini tamamlama islemi olan
beslenmenin 6nemini anlatan Kinalizide, iki selefinin de yer vermedigi biitiin
sindirim merhalelerini genisce ele alir. Ttsi bitkisel nefsin giiclerini bes altt
satirlik bir paragrafta kisaca zikretmisken Devvani bu konuya hig yer verme-

mistir. (Tasi, 2016, 35)

2.15. Hayvan tiirleri i¢indeki cesitlilik islenirken Tist ve Devvani'nin aksine
Kinalizade bal arisina ve onun altugen seklindeki kovanina yer vermis ve alti-
gen seklinin en tasarruflu sekil oldugunu belirtmistir. Tasi'de bundan 6nce-
ki anlatim 41. sayfada bitip en tstiin hayvan tiirlerinden bahsedilmigken ar1
hakkinda bir bilgiye yer verilmemistir. Devvani bu konuyu zaten islememistir.
Kinalizade, insan aklinin hayret icinde kaldig1 ilging islerin ilham edildigine
dikkat ¢eker. Nitekim altigen evler yapan bal arisinin kenarlarini tam ve esit,
agtlarini paralel ve altugen olarak tercih etmesindeki hikmet, onun daireden
gecen en genis sekil olmasidir. Daire hepsinden genis olsa da dairevi sekiller
bir araya geldiginde aralarinda bogluk kalir ve mekén zayi olur. Ama altigen
sekiller birlestirildiginde aralarinda hi¢bir bosluk kalmaz. Dortgen de toplan-
diginda aciklik kalmaz, ama bu sekil alugenden dardir. Dolayisiyla hem alan
genigligi hem de sekiller arasinda boslugun kalmamasi agisindan alugen en
miikemmel sekildir. Kinalizdde, bunu Allah’in hikmetine ve kiinat tizerindeki
tasarrufuna bir kanit olarak goriir (Kinalizide, 2014, 31a).

2. 16. Kinalizide, insanlarin birbirine alet yoluyla hizmet etmesi konusun-
da Tast ve Devvaniden farkli diisiiniir. Onlarin goriislerini s6yle tenkit eder:
“Nasireddin Tasi ve Fazil Devvani bu konuda boyle dediler. Ama bu sanata
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uygun olanin, dig gdriiniise bakip insanin ruh ve beden birlesimi veya bedenin
diisiinen canli oldugunun kabul edilmesi hilinde insan fertlerinin birbirine
alet yoluyla yardim etmesi oldugu gizli degildir. Nitekim insanin meghur ta-
rifinde ‘diisiinen hayvan’ ve ‘biiyiiyen, hisseden ve iradeli hareket eden cisimy’
oldugu sdylenmistir. Zira insan tevaliid yani dogum yoluyla ¢ogalir. Cocugun
olmast i¢in erkek ile disinin bir araya gelmesi gerekir. Buna gore baba ile anne-
nin gocuga hizmeti alet yoluyla olmaktadir. Ilgingtir ki bu fazillar ‘Unsuri bir-
lesikler, beslenen bedenin parcast olduklari i¢in insana madde yoluyla hizmet
ederler.” diye agiklama yapmislardir. Insan salt soyut cevher olunca yaptiklari
bu benzetme dogru olmaz. Bu konuda insant ruh ve bedenden meydana ge-
len bir birlesik olarak degerlendirip unsuri birlesiklerin ona madde yoluyla
hizmet ettigini sdylediler. Insanin soyut ruh oldugunu kabul ettikleri halde
insanlarin birbirine alet yoluyla hizmet ettiklerini reddettiler. Bu bir geliski-
dir. Oyleyse insanlar birbirine madde yoluyla degil, ama ayni zamanda alet
yoluyla da hizmet ederler.” (Kinalizide, 2014, 200a; Thsi, 2016, 236-237;
Devvani, h.1391, 219-220)

2.17. KinalizAde, pratik aklin ifrau ile teorik aklin ifratini birbirinden ayi-
rir. Pratik giictin ifratinin erdemsizlik olmasina kargilik teorik giictin ifratinin
erdem oldugunu Ciircaniden yapug alinu ile ispatlamaya calisir. Kendi gé-
riigtinii soyle ifade eder: “Hilekarligin pratik akil giiciinde oldugu bilinmelidir.
Teorik akil giictintin ifratt hilekérlik degildir. Ciinkii metafizik, tabiat ve mate-
matik konularinda ne kadar hakikat kesfedilir ve incelik giin yiiziine ¢ikarilirsa
o kadar makbul ve ovgiiye layikur.” (Kinalizdde, 2014, 51a)

Seyyid Serif Ciircant’nin Serh-i Mevikif kitabindan su degerlendirmeyi nakle-
der: “Teorik giicte ne kadar ifrat olursa olsun erdemsizlik degildir. Aksine ne
kadar siddetli ve giigli olursa o kadar degerli ve tistiindiir. Erdemsizlik sayilan
ve yerilen gii¢, pratik felsefeyle ilgili idrak ve temyizde olup ona hilekarlik
derler.” (Kinalizide, 2014, 78b)

2.18. Tust ve onu takiben Devvani, kiz cocuklarinin okuyup yazmalarinin en-
gellenmesi gerektigi goriisiinii savunurken Kinalizide bu kitabinda onlarin da
okutulmastini savunur. Ozellikle kadinlarla ilgili fikhi meseleleri diye bir tahsis
yapmigken daha sonra verdigi iki 6rnekle bu tahsisi kaldirmis goriinmektedir.
Kinalizadde’ye ait su anlaum goriisiinti ok net ortaya koymakrtadir:

“Hace Nasir, ‘Okuyup yazmaktan men edilmelidir.” demektedir, ama diger
alimler okumaktan degil de sadece yazmaktan alikonmasi gerektigini, daha
dogrusu dinin vaciplerinin ve seriatin stinnet ve hiikiimlerinin, 6zellikle ka-
dinlara mahsus hayiz ve nifas gibi hitkiimlerin 6gretilmesi gerektigini soylerler.
‘Ilim tahsil etmek, erkek ve kadin her Miisliiman’a farzdir.” Nice dini hiikiim-



Murat Demirkol/Ahlak-1 Alat'nin Ahlak Felsefesi Literatiirit Igindeki Yeri ve Ozgiinliigii * 67

lerin Ayse Siddika’nin rivayetleri sayesinde bilindigi kesindir. Muhammed
timmeti iginde Kerime-i Merveziyye ve Sehd-i Katibe gibi alim kadinlar ve
ozellikle muhaddisler ¢oktur. Hanefi 4limlerinden 7ishfe sahibinin Fatima adli
bir kizi vardi. O kadar 4lim ve fakih idi ki babasina gelen fetvaya o da cevap
vermeden olmazdi. Beddyinin sahibi Kasini, Beddyi’yi Tubfe'ye serh olarak
yazdi. Bunun iizerine 7uhfe sahibi Imam Semerkandi, kizt Fatima’yr Késani
ile evlendirdi. Onun hakkinda fakihler “7uAfe’sini serh etti, kizint aldi.” derler.
Daha sonra her fetva {i¢ cevapla, 7ubfe sahibi Imam, kizi Fatima ve Beddyi
sahibi olan damadi K4sani'nin hatlariyla ¢itkmaya basladi.” (Kinalizdde, 2014,
180b; Tusi, 2016, 215; Devvani, h.1391, 200)

2.19. Kinalizide ve Devvani, Ablik-1 Néasirideki “Icki Icme Adabi” bahsine,
kendi kitaplarinda yer vermezler ve ¢ocuklarin i¢ki meclislerinden uzak tu-
tulmasini isterler. Tasi, devrinin ve yasadigi toplumun cari gelenegini dikkate
alarak icki i¢meyi birtakim usul ve edeplere baglamistr. (Tusi, 2016, 220-
221). Bu bagliktan Tust'nin icki icmeyi tegvik ettigi sonucunu ¢ikarmak yerine
biitiin yasanu alanlarinda adab-1 muaseret belirlemeye 6nem verdigi seklinde
gormek daha isabetli olabilir.

KinalizdAde’'nin bu konudaki agiklamasi soyledir: “Sarhos edici seylerden ka-
cinmak herkese gerekli olsa da ¢ocuklarin 6zellikle uzak durmast gerekir.
Clinkii mizaglari sicak ve nemli oldugu i¢in ¢ok zararlidir. Onlarda 6fke, atl-
ganlik, ciddiyetsizlik, edepsizlik ve yanlisa sebep olur. Cirkin melekeler kalp-
lerine yerlesir, giderilmesi zorlasir ve ¢ok zarar verir. Cocuklar icki meclislerine
gotiiriilmemeli, giinah ve agka stiriikleyen hikéye ve siirler dinlettirilmemeli-
dir.” (KinalizAde, 2014, 177a) Benzer ifadelere Ahlik-1 Celdlide de rastlamak
miimkiindiir (Devvani, h.1391, 196).

2.20. Tast ve Devvant'nin aksine Kinalizade, ziitht hayatuni belli sinirlar iginde
mesru gérmektedir. Tasi ve Devvani’nin zithde kargi tutumuna deginen Kina-
lizAde, kendi goriisiinii su ifadelerle ortaya koyar:

“Boylece halk i¢inde galisma, mal kazanma ve bagkasina faydali olmanin ma-
gara kosesi ve dagin tepesinde inzivaya cekilmekten daha tstiin oldugu an-
lagiimistr. Bundan dolay1 giizel ahlaki icinde barindiran Muhammedi din,
Hiristiyanlikeaki ruhbanligs yasaklamistir. “Ummetimin ruhbanligs cihatur.”
hadisi bunu gésterir. Hice Nasir ve Fazil Devvani, halkin icinden ayrilmanin
engellenmesine yonelik olarak bircok parlak soz sdylemis ve faydali hikaye
anlatmigtir. Ama ahiret 4limleri, tarikat arifleri ve miirsit seyhler bu hususta
ittifak etmiglerdir. Mutluluk isteyen ve hak tarikat yoluna koyulan kimsele-
rin ozellikle yolculugun baslangicinda inzivaya cekilmesi ok gereklidir. Iyi
niyetli bir dervis, vakitlerini ve nefeslerini insanlarin Rabbine ibadet etmeye
ve ihtiyaglari gideren Allah’a yalvarmaya adasa, mescit ve mabet koselerinde,
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hatta magaralar, daglar, ¢6ller ve kumlarda Cenabi HakK’a y6nelse ve diri ve
rizik verici ilahina tevekkiil etse tembel, yiyici ve gecim derdini gereksiz yere
halka yiiklemis olmaz. Ciinkii Hakk’a ibadet etmek en 6nemli is ve en yetkin
dilektir. Onun ibadetinin bereketiyle diinya halkinin tizerinden belalar kalkar
ve zalimlerin zulmii ve fasiklarin giinahi sebebiyle inecek olan ilahi azap on-
larin duast sayesinde bertaraf olur. Bunlardan birinin halka saglayacag fayda,
binlerce ¢ift¢i ve dokumacininkinden daha biiyiik, bu yol biitiin ugraglardan
daha iyi ve tiim vazifelerden daha iistiindiir.” (Kinalizide, 2014, 204b)

“Yetkinlesmek isteyen kimse, mal toplama ve makam ve ihtisam araglarini ele
gecirmeden yiiz ¢evirip Hakk'in kabul ettigi ve halkin évdiigii zithdii gayret
endamina kaftan ve ruhani makam yiiksekligine siar edinmelidir. Ziiht, insa-
nin zaruri miktarda diinyevi vasita ve hazlarla yetinmesi ve litks ve refah olan
fazla gecimlige iltifat etmemesidir. Zithdii emir ve tavsiye etmek peygamber
ve velilerin Adetidir. Mutluluklarin sermayesi ve makamlarin siisii zitht ve ka-
naattir. Baglangicta ziiht olmayinca ahiret yolunun yolcusu hicbir mutlulugu
elde edemez ve erdem talibi ziiht elbisesini giymeden hicbir makama ulasa-
maz.” (Kinalizide, 2014, 72b) Sahte ziiht hayatina iki selefi gibi Kinalizdde de
karsi ¢ikar (Kinalizade, 2014, 54b; Thsi, 2016, 104, 245; Devvani, h.1391,
95, 223-224).

2.21. Tast ve Devvani, nefis hastaliklarinin tedavisini hasetle bitirmektedir.
Ama Kinalizdde hem haset ve rekabete 6zel olarak genis yer ayirmakta hem
de Gazzalt'ye uyarak daha bagka nefis hastaliklari eklemektedir. Yalan tizerin-
de uzunca durmaktadir. Dil afetleri bagliklarini Gazzéliden aliyor ama onun
bilgileriyle yetinmeyip yeni unsurlar eklemekte ve yorumlar yapmaktadir. (Ki-
nalizade, 2014, 121a-157b)

2.22. Kinalizade, dil afetlerinden lanet konusunu incelerken Yezid’i lanetle-
menin hitkmii {izerinde derin bir analize dalmaktadir. Gazzilt'nin mutedil,
Taftazani’'nin sert tutumuna yer veren Kinalizade, lanetleme konusunda Gaz-
zaliden daha yumusak ve lanetin yararsizligina dikkat ¢eken bir yaklagimi be-
nimser.

“Ben diyorum ki: Eger lanetin caiz oldugunu soylerlerse biitiin cevazlarin 6nii
agtkur. Fakat en iyi ve en evlasi terk etmektir. Zira Yezid’i lanetlemek vacip ve
mendup degildir, aksine caiz olmama ihtimali vardir. Oyleyse dili lanete alis-
urmamak, kendini Rafizilere benzemekten uzaklagtirmak daha iyi, mutluluk
talipleri icin daha evla ve daha faziletlidir.

Ayni sekilde bir kimseye beddua etmenin de akil tarafindan yerildigi ve seriat
tarafindan yasaklandigi bilinmelidir. Kisi zalim bile olsa ona beddua etmemek
gerekir. Ciinkii beddua etmekle mazlum dahi ona zulmetmis olur. Bu durum-
da ya esitlenir, ahirette sevab1 kalmaz ya da bu ondan fazla olur ve onun bu-
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nun sevabini almasi gerekir. Bu mana hadis-i serifte giindeme gelmis ve Haz-
ret-i Peygamber, Hazret-i Ayse’yi beddua etmekten alikoymusgtur. Bir kimse
kendisine zulmeden kisiden intikam almak isterse asla soz ve fiil ile taarruzda
bulunmamals, adil hikim ve mutlak kahhar olan Allah’a havale etmeli, biraz
bekleyip sonucunu gérmelidir.” (Kinalizide, 2014, 127a-b)

2.23. Kinalizade, asirt sehvetin tedavisini ele aldigt boliimde 6zellikle cima
diskiinliigii ve oglancilik tehlikesine dikkat ¢cekmekte, kendi zamaninda og-
lancilik fitnesinin yagin oldugunu belirtmekte ve tasavvuf biiyiiklerinden
Héce Ubeydullah’la ilgili bir hikayeyi ozellikle anlatarak tehlikenin vahame-
tini ortaya koymaktadir. Hazret-i Davud’un oglu Siileyman’a yapugt “Og-
lum, aslanin ve karayilanin arkasindan yiirii, ama kadinin arkasindan yiirii-
me!” 6gudiini gelistirerek: “Aslan ve karayilanin ardindan yiirii, ama kadin
ve oglanin ardindan yiirtime!” demektedir. Kinalizdde'nin anlatug; su hikaye
cok manidardir: “Hace Ubeydullah, émriiniin sonlarinda yaglilik, zayiflik ve
bitkinlik sebebiyle cogu zaman yatar, uzuvlar1 ve yanlari ihlasli miiritleri ta-
rafindan ovulurdu. Tesadiifen bir giin bir seveni ovarken dogan bir zaruret
tizerine kalkmus, giizel ogluna ‘Sen ov!” diye emretmis. Gencin eli Hace’nin
ayagina degince derhal ayaklarini ¢ekip bagini kaldirmis ve miiritlerine soyle
hitap etmis: ‘Ayagimi nigin ¢ektigimi bildiniz mi? Bu gencin eli ayagima degdi
ve elinin sicakligindan Stiirii nefsimde bir duygu uyaninca begerligimin geri
kalan kisminda ‘Canla bir araya gelen canla ¢ikar’ misrar geregi bir ¢esit zevk
ve kipirti meydana geldi. Oyleyse biliniz ki bu fakir omrii boyunca bu kadar
miicahede ve riyazet yapmis ve simdi de ihtiyarlik sebebiyle bu mertebeye var-
mus iken hala beseriyet egiliminden eser baki ve faydasiz nefis heves kadehini
yudumlamakea ise, genclik ve kuvveti tam olan sizlerde tiiysiiz gencler kim
bilir ne derece mihnet ve fitneye sebep olur?” (Kinalizide, 2014, 106b- 108b)

2.24. Kinalizdde, Ahlik-1 Nisiri ve Ahlik-1 Celalide bulunan tiziinti ile biten
degerli kése hikayesini (Tasi, 2016, 162; Devvani, h.1391, 154; Kinalizade,
2014, 94a) aktardiktan sonra degerli esyanin kaybina tiziilmeyen padisah ola-
rak Sultan Siileyman'dan bir hikiye anlatir. Tuttugu miicevher elinden diigerek
kirilan hizmetgisini azarlamak soyle dursun su sozlerle teselli etti: “Bu vefasiz
cevher nice padisahlari kirdi ve ululuk kiilahint ecel taginda alcaltti. Allah’a
hamt olsun ki benim talih cevherim bu tasi kirdi ve devletimin beka kaftan:
onu fanilik ipine bagladi. Uzun yillar saltanat cevherimin saadet hamailimde

asili durmasini ve devrin boynunun hiikiimet ve eyalet gerdanligimda takili
kalmasini iimit ederim.” (Kinalizade, 2014, 94b)

2.25. Kinalizade, filozoflarin, kotiiliigiin belli yollarla giderilememesi halinde
ilgili kisinin 6ldiraltip 6ldiriilemeyecegi hususunda ihtilaf ettiklerini belir-
terek kendi goriisiinii su ifadelerle dile getirmektedir: “Ama en giiclii gorts,
kotiiliige sebep olan uzvunu kesmekle yetinmek ve 6ldiirmeye tesebbiis et-
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memektir. Mesela, hirsizin elini ve zina eden veya livata yapan kisinin tenasiil
uzvunu kesmekle yetinmelidir. Zira kétiiliik bununla yok edilebiliyorsa insani
varlik binasini tamamen yikmak miinasip degildir. Zarar 6ldiirme disinda bir
yolla giderilemiyorsa o zaman “Tedavinin son merhalesi daglamakuir.” vecize-
siyle islem yapilmalidir. Dogrusu, bu islerde HakK'in seriatina uymak, onun
sinirlarinda durmak ve kurallariyla yetinmek gerekir. “Kim Allahin sinirlarin
asarsa kendisine zulmetmis olur.” Yuce seriaun 6ldiiriilmesini emrettigi kimse-
ye acimamalidir: “Onlara wygulanacak ceza hususunda sizi bir acima duygusu
tutmasin.” Seriatin 6ldiirmeye cevaz vermedigi durumlarda siyaset ve memle-
ketin kontroliinii bahane ederek kan dékmeye tesebbiis etmemelidir.” (Kina-
lizade, 2014, 241a)

2.26. Kinalizdde'nin eserindeki en 6zgiin boliimlerden biri de mal yonetimi
baslig1 ile verilen ekonomi bahsidir. Miellif kazanma, harcama ve mali koru-
ma konularint Maverdi ve $afii gibi 4limlerin goriislerine yer vererek ve kendi
fikih birikimini de devreye sokarak ¢ok zengin bir icerikle incelemis bulun-
maktadir. Onun bu kisimda naklettigi biri Hz. Ali zamaninda iki kabileye
mensup iki adamin asabiyet yarigt ugruna miisrifce yiizlerce deve kesmeleri,
digeri Imam Zeynelabidin’in gizli comertligi seklindeki iki hikaye gok anlam-
lidir (Kinalizade, 2014, 161a-167b).

Onun saklanmast uygun olan mala iliskin su aciklamasi 6rnek olarak verilebi-
lir: “Ben derim ki: Eger maksat kir degil, sadece koruyup saklamak ise afetle
helak olma ihtimali yiiksek olan, uzun siire dayanmayan, fiyat farkliligiyla
maliyet ve kiymeti eksilen seyi, ¢iftlik hayvani gibi canli oldugu i¢in yok olma
ihtimali bulunan, bazen kurt diismekle, bazen fiyat ve verimin eksilmesiyle
topraga karisan bugday ve arpa gibi seyleri saklamamak gerekir. Biitiin insanlar
arasinda ve sehirlerde ayni dl¢iide revag bulmus olan, fiyatinin farklilagmasiyla
degerine zarar gelmeyen ve uzun siire durmakla bilesimi zarar gérmeyen seyi

biriktirmelidir. Bu, saf ve tam ayar alundir.” (Kinalizdde, 2014, 163b-164a)

2.27. Kinalizide, kole ve hizmetgi olarak istihdam edilecek irklardan Arap,
Acem, Tiirk, Kiirt ve Rum irklarini siraladiktan sonra su degerlendirmede bu-
lunur: “Ben derim ki: Bu irklarin ¢ogu zamanimizda kéle olmaz. Giintimiizde
bu iilkede kole ve hizmetci olabilecek irklar Bosnak, Macar, Arnavut, Rus,
Frenk, Giircii, Cerkez ve onlara yakin olan Migril ve Abazadir. Bunlarin tabi-
atlart meshurdur. Halk arasinda Bognaklar, yumusak huyluluk, vakar, dirayet,
dogru akil, vefa ve giivenilirlikle nitelenirler. Kéle ve cariyesi giizel viicutlu ve
hizmetiyle taninir.” Tosi ve Devvani bes irkin 6zelliklerine kisaca deginmis-
ken Kinalizide tanittigt irk sayisinit da artirmig ve her biri hakkinda daha ¢ok
bilgi vermistir (Kinalizdde, 2014, 193a-197b; Tsi, 2016, 230-231; Devvani,
h.1391, 212).
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2.28. Kinalizade, Tiirkler ve Mogollarin irki 6zelliklerini anlatirken birden
onlart Hazret-i [brahim’le irtibatlandirir. Hazret-i Peygamber’e nispet edilen
bir hadisi naklederek onlarin tarihteki rollerine de dikkat ¢eker: “Ahir zaman
olunca Kanturaogullar gelir. Onlar yuvarlak yiizlii, ¢ekik gozlii ve basik bu-
runludurlar. Yiizleri sanki ¢eki¢ vurulmusg kalkanlar gibidir.” Kanturaogullari-
nin Tiirk oldugunu, Hazret-i [brahim’in cariyesi olan Kantura adli bir kadinin
soyundan geldiklerini belirtir. Fakat bunlarin aslinda Turkler degil de Mo-
gollar oldugunu ilave eder. Kinalizide benzer bir ziyade anlatima Arnavutlar
ve Cerkezlerden bahsederken de bagvurur. Arnavutlarin Hz. Omer devrin-
de Arap krallarindan olan Cebele bin Eyhem Gassini soyundan geldiklerini
soyler ve onun macerasini anlatr. Cerkez irkinin 6zelliklerini incelerken de
Osmanli-Memluk iligkilerine, bu devleti Cerkez hiikiimdarlarin yonettigine,
nesep kusurlarina ve Kansu Gavri’nin aci sonuna deginir (Kinalizade, 2014,

195b-196a).

2. 29. Kinalizdde'nin, devletin halki biitiin araziyi ekip bicmeye ve siirekli
calisip tiretmeye tegvik etmesi ve vergiyle halki ezmemesi yolundaki ogiitleri
verdigi 6rnekler ¢ok manidardir: “Zalim vali kisin ¢iftcinin 6kiiziini zuliimle
alirsa hasat zamani mahsuliin 6srii ona nereden gelecektir? Tacirin malini bir
defada alirsa vergi ve giimriik siirekli nasil doner? Oyleyse halka daima ziraat
yaptirmak gerekir. Tohum bulamazlarsa borg verilmelidir. Ziraat okiizleri telef
olduysa temin etmek gerekir.”

Hikéyeye gore, Firavun, Misir’in tamamu ekildikten sonra iki mutemede iki
irdeb bugday verip “Birisini Yukar1 Misir’a, digerini Asagi Misir’a gonderin.
Bakin, bir irdeb bugday ekecek bos yer kalmig mi?” dermis. O iki mutemet
biitiin Misir’t gezip kontrol edermis. Bir irdeblik bos yer bulunursa Firavun
o bolgelerin késiflerini, eminlerini ve tarimla gorevlendirilmis mutemetlerini
oldiirtiirmiis. Bu siyaset korkusundan Misir diyart her yil ekinle dolarmus.
(Kinalizade, 2014, 237b)

2.30. KinalizAde, toplumdaki dort insan sinifindan her birinin kesinlikle sade-
ce kendi isiyle ugrasmasini, bagka islerle mesgul olmamasini ¢ok 6nemser. Bu
konudaki hassasiyeti Iran kisrast Hiirmiizden bir 6rnekle pekistirir. Hikayeye
gore, Kisra Hiirmiiz’in baz1 vezitleri “Deniz yoluyla tacirler geldi, bol mik-
tarda ticaret mallari ve miicevherleri var. Eger padisah i¢in satn alinirsa yine
yiiksek fiyata satilir ve kesinlikle biiyiik bir kir elde edilir.” diye bilgi verdiler.
Hiirmiiz cevaben soyle yazdi: “Cenabi Hak bize saltanat ve yoneticilik ihsan
etti. Tebaamizdan bazi kimselere de kazang kapist ve ticaret nasip etti. Biz ti-
caretle mesgul olursak devleti kim y6netecek ve tacirler o zaman ne ile mesgul
olacak? Sakin bundan sonra bir daha bize boyle aslinin degersizligini gosteren
degersiz isleri iletme! Yoksa intikam kilicini yersin!” (Kinalizade, 2014, 239a)
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2.31. Kinalizade, Thsi'nin daha fazla olabilecegini belirtmekle birlikte bes si-
nifinr saydig1 nevabiti su sozleriyle gesitlendirmektedir: “Nevabitin bundan
cok oldugu gayet agikur. Yalan iddialar ve yanlis tartigmalar ile mal gasp eden-
ler ve bu tiir davalarda yalanci sahitlik yapanlar, siyaseti korumak i¢in gorev-
lendirilen ve insanlarin mallarini haksiz yere ceza diye alan zabita, polis ve
yardimcilar, riigvet alan ve baula meyleden kadilar, iadesini hak etmeyenlere
satan miiderrisler, gaspla kendisine mal ve yiyecek, hayvanlarina yem ve ot
alan sipahiler, gizlice hirsizlik yapan dolandiricilar, biitiin bunlari yapamayip
da genel olarak kazanma imkani varken dilencilik yaparak halka yiik olan za-
vallilar tamamen nevabittir. Erdemli devletin kralinin onlari 6ldiiriip idam et-
mesi ya da siirgiin edip tilkeden ¢ikarmasi vaciptir.” (Kinalizade, 2014, 226a)

2.32. Kinalizdde, toplumdaki bazi insan siniflarinin erdem olan yardimlasma
bi¢imlerine su sekilde ilave yapmaktadir: “Ciftcilerin erdemi iste yardimlas-
malari, tacirlerin erdemi malda yardimlagmalari, hitkiimdarlarin erdemi siyasi
goriiste yardimlagmalari, metafizikei filozoflarin erdemi hakiki hikmette yar-
dimlagmalaridir. Sonra onlar birlikte erdem ve iyilikle sehrin bayindirliginda
yardimlagirlar. Ben derim ki: Askerlerin erdemi savasa dalma ve gegitleri koru-
madadir.” (Kinalizade, 2014, 239a)

2.33. Kinalizdde o6zellikle devlet yonetimi bolimiinde devlet yoneticisinde
bulunmasi gereken hasletleri 6rneklendirmek i¢in kah basarilari kih bagarisiz-
lik ve ihtiyatsizliklari ile 6ne ¢itkan 6nemli hitkiimdar, sehzade, vali ve komu-
tanlarin hayatlarindan ibret kissalart anlatr. Omer bin Abdiilaziz, Memun,

Nureddin Sehid, Sultan Mehmet ve Sultan Selim Han takdir ederek verdigi
ornek yoneticilerin basinda gelir.

Yiiksek gayelilige Fatih Sultan Mehmet'in Trabzon sehrini fethi sirasinda
Uzun Hasan’in annesi ile arasinda gecen diyalogu; olumsuz 6rnege Yildirim
Bayezid’in i¢ki ve eglence diiskiinii oglu Siileyman Bey’in diger oglu Sultan
Musa kargisindaki maglubiyetini ve Celaleddin Harezmgah'in Mogol saldiri-
lar1 karsisindaki ilgisizligi ve eyyamei yasanusint 6rnek olarak anlatmaktadir
(Kinalizdde, 2014, 228a-229a). Azim ve kararliliga Timur'un Hindistan ve
Yavuz Sultan Selim’in Iran seferinde benzer iki talep karsisindaki sert ve karar-
It tavirlarint 6rnek vermektedir (Kinalizade, 2014, 230b-231a). Itaatkar as-
ker ve tebaaya olumsuz 6rnek olarak Hz. Ali’nin Siffin'de kendi askerlerinden
yedigi darbeyi ve olumlu 6rnek olarak Selcuklu sultani Alaaddin Keykubat'in
askerdeki itaatsizligi ortadan kaldirmak icin yapug: sert hamleyi 6rnek olarak
anlatmaktadir (Kinalizade, 2014, 233b-234a). Soyun asaletine Osmanli padi-
sahlarini ve Molla Cam{i’nin Sultan Mehmet hakkindaki 6vgiistinti zikreder;
soyun saygin olmayisina da Memluklu devletini kurup yoneten Cerkezleri
ornek vermektedir (Kinalizdde, 2014, 234b).
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2.34. Kinalizade, bir devleti ayakta tutabilmenin yolunun igerdeki birlikten
gectigini, bununla birlikte dismanin i¢ini karistirmanin, ihtilafa distirtip ken-
disiyle ugrasacak mecal birakmamanin da bir savunma stratejisi olarak 6nemli
oldugunu belirtir. Hendek Gazasinda Nuaym bin Mesud’un gizlice Miislii-
man olup miittefik olan Miisrik Arap ordusu ile Kureyzaogullar: Yahudileri-
nin arasint agan ve birbirine diisiiren siyasetini ve Iran’t isgal ettiginde buray
zaptedebilmek i¢in nasil davranmast gerektigini soran Iskender’e Aristoteles’in
her beye bir vilayet verip onlar1 birbirleriyle ¢ekisir halde birakmasi gerektigi
yoniindeki tavsiyesini 6rnek vermektedir (Kinalizade, 2014, 236b-237a).

2.35. Kinalizade, hiikiimdarin ileri gelenlerin baskist altinda kalarak yanlis
islere tevessiil ermemesi gerektigini soyler. Buna Omer bin Abdiilaziz'in kendi
zamaninda ayricaliklarini kaybeden Emevi beyzadelerinin iltimaslarina boyun
egmeyisini 6rnek verir ve bunu aract kadinin onlara verdigi cevapla kanitlar:
“Omer bin Hattap ailesinden evlenirseniz onun neslinden gelen muttakilerin
sertlik ve takvasina tahammiil edin. Bu adam, seriatt uygulama ve zulmii orta-
dan kaldirmada ailesinin ileri gelenlerine kesinlikle hiirmet ve iltimas etmez.”
(Kinalizade, 2014, 230a) Molla Omer’in halkin talebiyle Sultan Said Nured-
din Sehid’e aralarindaki giiven ve dostluga dayanarak seriat yaninda siyaset
de uygulamasi istegini iletince aldigi manidar cevap ve duydugu pismanlik da
buna verilebilecek bir 6rnektir (Kinalizade, 2014, 241b).

2.36. Kinalizdde, ihtiyatli padisahin, tebaasinin hallerini bilmesi, hi¢bir za-
yifin zulme ugramamast ve hicbir fazilin terbiyeden mahrum kalmamasi icin
giivenilir adamlara ve erdemli, adil, yetkin ve dogru s6zlii muhbir ve ulaklara
ihtiyacinin oldugunu soyler.

Mansur’la ilgili olarak su 6rnek hikayeyi anlatr: “Anlauldigina gore, halifelik
strast Ebu Cafer Mansur’a gelince: ‘Ben dort grup insana muhtacim.” dedi.
‘Onlar kimlerdir ey miiminlerin emiri?’ dediler. Dedi ki: ‘Birisi, unuttugum-
da haurlatacak ve hatrladigimda yardimer olacak iyi vezirdir. Ikincisi, halleri
dogru diiriist yazacak usta katiptir. Ugiinciisii, mazlumlari bana ulastiracak
giivenilir miibasirdir.” Dérdiinciiye gelince sustu. ‘O kimdir ey miiminlerin
emiri?’ diye sorunca ‘Ah ah, o, kimin mazlum, kimin zalim ve kimin giivenilir,
kimin hain oldugunu ayirt edebilmem igin askerlerin ve tebaanin hallerini ve
tilkenin her kdsesinde olan hadiseleri bana haber verecek ve bildirecek dogru

muhbirdir.” dedi. (KinalizAde, 2014, 244a-244b)

2.37. Kinalizade, hiitkiimdarin, kendisine dalkavukluk yapmayan diiriist
alimleri dinleyip goriislerine itibar etmesi gerektigini soyler. ki alim tipini
su sozleriyle temyiz eder: “Degersiz diinyaya talip ve makam diiskiinti olan
vergi 4limleri yani kotii Alimler ve dist stislii sufiler yani yiyiciler bunlarin
disindadir. Oyleyse ihtiyatlt padisahin saf altin ile sahte altini ayirmast, halis
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ile karig1g1 temyiz etmesi, dizinin dibinden ayrilmayan 4limlere itibar etmeyip
kosede bucakta duran ve acgozliilitk etmeyen 4limlere ilgi gostermesi gerekir.”
(Kinalizade, 2014, 239b)

2.38. Kinalizdde, dini agidan sevmedigi bazi basarili hitkiimdarlarin éviilen
tutumlarini da ornek olarak anlatmistir. Firavun, Cengiz ve Timur, Kisra
Hiirmiiz, [skender bunlarin basinda gelir. Kinalizade’nin otoriter ve basarili
hitkiimdarlar arasinda verdigi iki o6rnek ¢ok dikkat cekmektedir. Bunlar Mo-
gol irkina mensup Cengiz ve Timurdur.

Kinalizide’nin naklettigine gore, Mogol padisaht Cengiz Han, mektup yazdi-
g1 hicbir padisahi kendisine lakap ve tumturakls isimler nispet ederek tehdit
etmezdi. Sadece su kadarini yazardi: “Cengiz Han'dan filan padisaha; eger il
olursaniz maliniz ve caniniz giivende olur. Eger haddi asarsaniz akibetinizin
ne olacagini biz bilmeyiz, onu ancak kadim Tanr bilir, vesselam!” Miiellife
gore Cengiz, sahip oldugu kuvvet ve zafere bu tevekkiil ve tevazu ile ulagmistir.

Kinalizide, Timur hakkinda ise su tespit ve degerlendirmeyi yapar: “Timur-
lenk de ne zaman savas icin saflar diizenlense ve kanatlar tertip edilse hemen
meydan i¢inde atindan iner, seccade koydurmaksizin toprak tizerinde birkag
rekat namaz kilar, yiiziinii topraga siirer, kendini hakir gériip niyaz ederek
care veren dergihtan zafer ister, sonra toprakli yliziiyle atna binerdi. Allah
daha iyi bilir, ama sanki bu kadar harpten muzaffer ¢ikmasinin sebebi budur.”

(Kinalizade, 2014, 245b)

Kinalizide, Timur'un ilk ortaya ¢iktiginda hentiz 300 adami varken 10.000°den
fazla askeri bulunan hasmi kargisinda galip gelemeyecegini anlayinca her siiva-
riye iki biiyiik dal alip iki taraftan siiriikleyerek gitmesini emretmesi ve biiyiik
bir toz kalkinca diismanin bunu Timur'un biiyiik bir ordu topladigina yora-
rak savastan vazgegmesini onun yoneticilik dehasina bir bagka 6rnek olarak
nakleder (Kinalizade, 2014, 248Db).

Kinalizade, padisahin digmandan en ufak bir bahane ile kacan askere agir ceza
vermesi gerektigini soyler. O, Mogollarin, 6zellikle Cengiz Han ve Timur'un
bu yasakta ¢ok ileri gittigini ve bundan dolay: bu iki hitkiimdarin ordularinin
hezimete ugradiginin duyulmadigini belirtir. Her ikisi de diinyanin biiyiik
kisminda zafer kazanmustir. (Kinalizade, 2014, 250b)

2.39. Kinalizade, askerin siyaset¢iye itaat etmesinin 6nemine dair genis izah-
larda bulunmakta ve olumlu ve olumsuz birkag tarihi tecriibeyi anlatmaktadir.
Ona gore Osmanli devletinde asker ve beylerin itaati en {ist diizeydedir. Kendi
tespit ve analizini soyle ifade etmektedir: “Ben, mal azlig1 ve kayip ¢oklugu
itibarryla Keyimers doneminden bu miibarek zamana gelinceye kadar tarih
kitaplarinda yazili ve haber ve hikayeleri goriillen muteber devletlerin hal,
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hikéye, vasif ve rivayetlerini giiciim 6l¢iisiinde tahsil ettim. Ama bu miibarek
Osmanli Devleti zamaninda askerlerde goriilen itaat ve beyler ve vezirlerdeki
edep ve korku higbir devlette goriillmemistir. Bundan dolayr Allah’a siikiirler
olsun. Beyler, vezirler, askerler, komutanlar, yiiksek ve disiik riitbeli herkes
kulluk kemerini beline baglayip emir ve yasaklara uymakla iftihar etmis ve
bu ugurda yarismiglardir. Biitiin beyleri ve vezirleri ayni anda degistirse bile
saltanat giinesine hicbirinin zerre kadar karst durma ihtimali yoktur. Faraza,
biitiin asker ve komutanlari siyaset kilicina arz etse higbirinin itiraz boynunu
uzatacagl disiiniilemez.” (Kinalizide, 2014, 235a)

Kinalizdde, Osmanli padisahlarinin ordu tizerindeki hakimiyetini Sultan Se-
lim’in Iran seferindeki sert tutumunu hikiye ederek &rneklendirir: “Mutlu
sultan muhtesem ordusuyla serhat vilayetine varinca bir miiddet Ismail'den
haber alinamadi. Erzak ve hayvan yiyecegi kitligindan dolayr muzaffer orduda
genel bir rahatsizlik meydana gelince bazi asker ve komutanlar: ‘Biz nereye
gidiyoruz? Diisman goriinmiiyor. Mutlak bilinmeze talip olmak akil kir1 de-
gildir! Bu sahra ve ¢ollerde askeri aglik ve susuzluk kilicina kirdirmak goriis
miudiir?’ diyerek padisaha yakinligi ve katinda sayginligiyla taninan Hemdem
Pasa’ya, bu goriisii Hiiddavendigir'a arz etmesini ve orduyu bu yonden dén-
diirmek ve Rum tarafina gondermek gerektigini soylemesini teklif etmigler. O
da yakinligina giivenerek padisahla yan yana gelince bu yanlis fikri ve degersiz
goriisii arz etmek istemis. Once ‘Devletli padisahim, biz nereye gidiyoruz?’
demis. Padisah, dinleyip sabretmesi hilinde azme gevseklik ve kusur gelece-
gini, sonra sefer ve tehlikelerde megsakkat ortaya ¢ikuginda askerlerin huzuru
diistintip déneceklerini, ihtisam ve kudrete zayiflik, iilkelerin fethinden mah-
rumiyet ve diismana zafer ve tstiinliik geldiginde 4lemin viran olacagini gor-
miis, asir1 6fkeyle ‘Bre bedbaht, ben saltanat baskentim Istanbul'dan bu kadar
asker, ordu, alet ve kalabalikla ¢ikip nice harcamalar yaparak ve mesakkatlere
katlanarak buraya geldim. Sen hali maksattan ve hareketin hedefinden ha-
bersiz misin?’ deyip o anda ferman buyurdu ve kafasini bedeninden ayirdilar.
Bu, komutanlarin soz birliginin pargalanmasina sebep oldu. Ondan sonra hig
kimse muhalefet ve engelleme i¢in sesini ¢ikaramadi. Birkag giin icinde kot
cevherli diisman ile karsilagildi, muharebe yapildi ve Hakk'in liitfu sayesinde
zafer aynasinda fethin yiizii gorildi.” (Kinalizide, 2014, 231b)

2.40. Kinalizade, genel olarak devlet memurlarinin, 6zellikle askerlerin bagari-
It olmalari i¢in 6dillendirilerek tegvik edilmesi gerektigini soyler. Bu goriisii-
nii Osmanli padisahlarindan Murad Hiidavendigar zamaninda yaganmis bir
hadiseyi anlatarak 6rneklendirir ve degerlendirmede bulunur: “Sultan Murad,
bir kaleye diistip de fetih sabahinin ortaya cikist gecikince seckin komutanla-
rindan olan Lala Sahin’e: ‘Sultan Lala, bu kale ni¢in giizelce fethedilemedi?’
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demis. Lala da: ‘Sultanim, atalarin ve dedelerin kaleye geldiginde ‘Yagmadir!”
diye nida ederlerdi, ‘Her gazi eline ne gecirirse onundur!” derlerdi. O zaman
kale derhal fethedilirdi.” demis. Sultan dyle yapmis ve kale o giin fethedilmis.
Zira bir¢ok nefis, degersiz ara¢ gereclere ragbet eder ve ganimet mallarini ahi-
ret sevabindan daha ¢ok ister. Ama béyle seslenip askerler ciddiyetle canlarini
feda ettikten ve kale fethedildikten sonra hazinelerine miihiir vurup gazileri
mahrum etmemelidir. Yoksa tabiatlari kirilir ve bagka bir kalede agik¢a gayret
gostermezler.” (Kinalizdde, 2014, 250a)

3. Ablik-1 Alit'nin Zayif Yonleri

Ablék-1 Aldide simdilik net izah edemedigimiz bir kusur goze carpmaktadir.
Miiellifimiz kitab: selefleri gibi Ahlak [lmi, Ev Idaresi ve Devlet Yonetimi
seklinde ii¢c ana boliime ayirarak islemistir. Fakat her ne hikmetse Ev Idaresi
bahsini kole se¢iminde yardimer olmak i¢in yapilmis irk tanitim ve tasvirleri
ile bitirmesi gerekirken aslinda devlet yonetimi béliimiiniin ilk dort fasli olan
“Insanin Sosyallik Ihtiyact”, “Sevgi”, “Devlet Siyaseti” ve “Hiikiimdarin Si-
yaseti ve Hiikiimdarlarin Adab1” konularini ev yonetimi béliimiiniin bittigi
yerden sanki bu bélimiin devami imis gibi 6., 7., 8. bap seklinde siralamistr.
8. babin islenisi daha bitmemisken “Tedbirirl-Medine Ilmi” Kitabi diyerek
tiglincli ana boliimiin bagligint atmug, 8. baptan kalan eksigi burada tamam-
lamig, Tasi ve Devvant’nin kitaplarinda da ayni baslik ve muhteva ile yer alan
alt boliimleri devaminda islemistir. Bu son kisimda bagliklarin da diizenli atil-
mamast ve numaralandirilmamas, kitap yaziminin bu son evresinde yazarin
motivasyonunu diisiiren tuhaf durumlarin yasanmis olacagt kugskusunu uyan-
dirmaktadir. Kinalizdde’nin ev idaresi ve devlet yonetimini en dar toplumdan
en genis topluma dogru genisleyen halkalar seklinde degerlendirerek tek bo-
liim altinda inceleme gibi bir karar degisikligi yasamis olmasi, fakat zamanin
yeterince odaklanmasina izin vermemesi {izerine bundan vazgecip eski plani
alelacele uygulamis olmasi muhtemeldir. Yoksa kitabin ilk dértte ti¢iinde ok
titiz ve ince ¢aligan bir miellifin sonlarda bu daginikligi goniil rahatligiyla
gosterecegi diisiiniilemez. Niishalarda “Tedbir-i Menzil” béliimiiniin 8. ba-
binin orada bitmeyip “Tedbiri’l-Medine” baslikli tigtincti béliime tagmasi ve
orada yazilan onlarca sayfa ile tamamlanmasi bu garipligi gosteren en bariz
ornektir. Yazar belki de eseri bir an 6nce bitirip Semiz Ali Paga’ya ithaf etmek
istedigi icin bu boliim ve baslik kusuru bag gostermistir. Devrin gelismeleri iyi
incelendiginde bu durum acikliga kavusturulabilir.

Kinalizide, yalan konusunu incelerken hangi durumlarda sdylenecek yalanin
mesru oldugu meselesine de yer verir. Onun nakledecegimiz pasajdaki kay-
dina ragmen vaziyeti kurtarmak icin hile-i seriye tiiriinden séylenecek yalan:
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mesru gormesi elestiriye acik olarak durmaktadir: “Ancak bu konuda su iki
agidan ihtiyatli olmak gerekir: Birisi, yalan soylemenin gercekten zaruri olup
olmadigina dikkat etmektir. Bazi kimseler, has4, diinyevi bir menfaati elde
etmeyi yalan séylemeyi megrulastiran bir zaruret olarak goriirler. Ikinci ola-
rak, ima ile zaruret ortadan kalkinca yalani tercih etmemek gerekir. Nitekim
Imam Sa’bi'den nakledildigine gore, bazi kimseler kapi alinarak ¢agrilip da
¢tkmak istemediklerinde cariyelerine ‘Elini kapinin ardina koyup burada yok
de!” diye emrederler... Zaruretin bu yolla giderilmesi miimkiin iken yalani ter-
cih etmek caiz degildir. Bundan dolay1 4limler, imali anlatim sayesinde yalana
ihtiya¢ duyulmayacagini séylemislerdir.” (Kinalizdde, 2014, 132b) Bir hadis-i
serifte belirtilen meshur ti¢ durum diginda yalani mazur gorecek bir agiklama-
nin bir ahlak kitabinda yer almasi ne kadar uygun olabilir?

Miiellifin metinde ana meseleyi inceledikten sonra tali konulara girmesi ve yer
yer ¢ok sayida beyit ve hikdye nakletmesi kompozisyon biitiinligii ve diizeni
agisindan elegtiriye acik bir zayiflik olarak degerlendirilebilir.

Sonug

Ablik-1 Alét, Islam diinyasinda ahlak felsefesi yapma siirecinde yazilmis nem-
li eserlerden biridir. Ibn Miskeveyh'in tevariis ettigi Antik Yunan ve Islam dii-
stincesi literatiirinden harmanlayarak telif ettigi 7ehzibii’l-Ablik, bitincil ve
sistematik olmasi bakimindan bu silsilenin ilk halkasini olusturmaktadir. Tisi,
felsefi ahlak kitab1 yazma gelenegini pratik felsefenin ahlak egitimi, ev idaresi
ve devlet yonetimi seklindeki her ti¢ kismini da barindiran Ahlik-1 Nésiri'yi
telif ederek zirvesine cikarmustir. Tasi'nin Alamut Nizri Ismailileri arasinda
yasarken talep tizerine yazdig1 bu eser, felsefi derinlik olarak degil, ama tislup,
materyal ¢esitliligi ve hikdyelendirme yoluyla asilabilmistir. Arkasindan onu
model alarak Devvani'nin yazdig1 Ahlik-1 Celali, Tasnin yer verdigi bazi ko-
nulari almayarak eserde aslinda bir hafifletme yoluna gitmis olmakla birlikte
insanin hilafetine yaptig1 asirt vurgu, anlatimindaki Israki tat ve konular siir,
dini nas ve hikéyelerle zenginlestirmesiyle katkida bulunmustur.

Kinalizide felsefi ahlak kitabi yazimina, hem ahlak incelemesine yeni konu-
lar1 eklemek hem de ayet, hadis, Alim ve ariflerin niikeeleri, siir ve hikayelere
bolca yer vermek suretiyle katkida bulunmugtur. KinalizAde’nin seleflerinden
Devvani ve Kasifi ve haleflerinden Giilseni’nin ahlak felsefesine katkilari ile
kendisinin katkist kargilastirildiginda onlarinkinden ¢ok fazla katk: sagladigt
goriilecektir. Aslinda Késifi' nin Ablik-1 Mubsini’sinin felsefi olmaktan ziyade
dar bir giizel ahlak ansiklopedisi ya da genis bir erdemler sozlugi seklinde telif
edildigini ve egitici bir misyon iistlendigini dikkate aldigimizda Ibn Miske-
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veyl'in baglatuig: gelenek icinde degerlendirilmesinin bile gii¢ oldugu séylene-
bilir. Kinalizade’'nin bir kusak sonraki halefi olan Giilsent’nin Ablék-1 Kirdm’'1
bu ahlik felsefesi yapma gelenegine bazi erdemleri manzum anlatmak diginda
neredeyse katkida bulunmamusur. Hatta Ahlik-1 Nasiri'yi diger orneklerine
gore daha sadik takip etmesine ragmen Thsi'ye higbir yerde atuf yapmamis-
ur. Kinalizide, eserinde yer yer Tasi ve Devvani'nin goriislerine itiraz etmis,
elestiride bulunmus ve 6zgiin agiklamalar yapmugtir. Kinalizdde’nin Tasi'ye
karst icki icme adabina yer vermeyisiyle Devvant’ye katlarak yapug: elestiriler
oldugu gibi, bagimsiz olarak yapug: elestiriler de vardir, hatta bunlar daha
fazladir. Kiz ¢ocuklarinin okutulmasini savunmasi, tasavvufta bir egitim yon-
temi olarak ziihdii onaylamasi, erdem ile erdemsizlik arasinda meshur manada
tezadin oldugunu kabul etmesi, insanlarin birbirine alet yoluyla da hizmet
edebilecegini ve teorik aklin ifratinin erdemsizlik sayilmayacagini sdylemesi
bunlar arasinda zikredilebilir. Kinalizdde’nin itiraz degil de izah ve 6rneklen-
dirme kategorilerindeki katkis: daha ¢coktur.

Kinalizdde'nin hasrin mahiyeti, insanin ihtiyari, evrendeki mitkemmel diizen
ve fikhi meselelere dair genis agiklamalara girismesi, bu konularin bir ahlak ki-
tabinda yer alma degeri agisindan elestiriye agtk durmaktadir. Miiellifin devlet
yonetimi boliimiine ait ilk dort bahsi ev idaresi boliimiiniin sonuna yerlestir-
mis olmasi, ancak tatmin edici bir izah yapilmasi hilinde mazur goriilebilir.
Makale metninde degerlendirdigimiz gibi, boyle davranmanin ya makul ge-
rekgesi vardir ya da aceleye geldigi icin bu sekilde tanzim edilmistir. Sonug
itibariyle KinalizAde’nin bilingli olarak Tiirk¢e yazdigi bu eser, ahlak felsefesi
kadar genel Tiirkee literatiir agisindan da ¢ok kiymetli bir drnektir.
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