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Oz Umum felsefede Neoplatonizmin kurucusu olarak bilinen Plotinus, terciime hareke-
tinin ilk dénemlerinde “Yunanli Seyh” ismiyle taninmaktadir. Plotinus’a ait Enneadlar in
terciime hareketinin ilk dénemlerinde biitiiniiyle Arap¢a’ya ¢evrildigine dair elimizde bir
veri bulunmasa da sudur nazariyesine temel teskil eden ve Aristo’ya nispet edilen Es#ili-
ciya’nin Kindi’nin komisyon bagkanliginda Arap¢a’ya aktarildigs bilinmektedir. Aristo’ya
ait olmayan ancak muhtevasi itibariyle Neoplatonik unsurlar tagtyan Esiliciyada Plo-
tinus'un goriiglerinin biiyiik 6l¢iide yansimalarini gérmek miimkiindiir. Abdurrahman
Bedevi, Eftiitin indel Arab adl eserinde Esiiliiciya’ nin yani sira Yunanl Seyh'in sozlerinden
olusan, Plotinusa ait Miiteferrika Metinler ve Sivanii’l Hikmeden Se¢meler bashg: altinda
iki metne daha yer vermektedir. Bu makale bu iki metni Bir, Akil ve Nefs ekseninde ele
almaktadr.
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The One, Intellect and Soul to the Greek Sage

Abstract Plotinus, known as the founder of the Neoplatonism in general philosophy is
recognized with the name of ‘Greek Sage’ in the beginning of the translation movement.
It is a known fact that Esulucia (Theologia) which is the bases of theory of emanation and
refers to Aristotle, was translated into Arabic under the commission presidency of Kindi
although we do not have information as to Enneadlar belonging to Plotinus was entirely
translated into Arabic at the very first stages of translation movement. It is very possible
to see the reflections of Plotinus’ ideas and thoughts in Esulucia which is not belong to
Aristotle but has neoplatonic components in terms of its content. Abdurrahman Bedevi
in his work Eflditin indel Arab (Plotinus among Arabs) gives place to not only Esulucia but
also Sayings of the Greek Sage (Nustsun Miiteferrikatiin li Efltitin) and Selections From
Sivaniil Hikme (Miintehabiin min Sivani’l Hikme) which are composed of words of
Greek Sage and belong to Plotinus. This article addresses these two texts in terms of One,
Intellect and Soul.
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Girig

Abdurrahman Bedevi, Eflutin indel Arab adli eserinde' sadece Esiliiciya’ya
(Aristo Teolojisi) degil, Esiiliiciya’nin yanisira Neoplatonist gelenege ait bazi
felsefi metinlere de yer vermistir. Metinler, Farabi'ye atfedilen “F77 Alemi’l
Llahi”, Abdiillatif b. Yusuf el Bagdadiye ait ‘Min Kitab-i fi Ilmi Ma Bade
Tabid, ‘Nusisun Miiteferrikatiin li Eflitin’ (Plotinusa ait Miiteferrika Metinler)
ile ‘Miintehabiin min Swanii’l Hikmeyi (Swanii’l Hikmeden Se¢meler) kapsa-
maktadir. Bu makalede, “Plotinusa ait Miiteferrika Metinler” basligi alundaki
kiiciik risale ile Farabi ekoliinden Ebu Siileyman Sicistani’ye ait Sivani’l Hik-
me'de yer alan Yunanli $eyh’e ait boliim ele alinacak, her iki metinde yer alan
Bir, Akil ve Nefs ile ilgili gortisler ortaya konacakuir. Plotinusa ait Miiteferrika
Metinler, Oxford Universitesi arsivinde bulundugu sekliyle Franz Rosenthal
tarafindan ele alinmis, “Ash Shaykh al Yunani and the Arabic Plotinus Source”
ismiyle yayinlanmisur.? Ebu Stileyman Sicistani ise, Sehristani’nin e/ Milel ve
Nibal, Ibn Miskeveyl’in Cavidan-1 Hired ve Ibn Hazm'in e/ Faslinda, ken-
disinden ‘es Seyh el Yunani’ olarak bahsedilen ve bu adla bilinen’® Plotinus’la
ilgili olarak Swaniil Hikmede onun Bir, Akil ve Nefs tizerine felsefi miilaha-
zalarini ortaya koymus; ondan hikmet ehli olarak bahsetmistir.* Bu minvalde
Esiiliiciya, Sivanii’l Hikmeden Secmeler ve Plotinusa ait Miiteferrika Metinler
her ne kadar birbirinden ayrik metinler olmus olsa da her ti¢ metin, Ploti-
nus’un Bir, Akil ve Nefs tizerine yaptg felsefi miilahazalari benzer muhtevi-
yatla ele almaktadir. Bu baglamda, s6z konusu metinleri Neoplatonist para-
digmada kaleme alinmis eserler olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Bir, Akil ve Nefs

Rosenthal tarafindan ele alinan ve Yunanli Seyh adiyla yayinlanan Plotinusa
ait Miiteferrika Metinleri ne gore, Bir [k Faildir ve Sakindir. O, hareket nite-
ligine sahip olan varliklardan biri olmadig; gibi, hareket tiirlerinden bir sey de
degildir. O’nun siik(ineti, misalini meydana getirmis, o misal Akil olmustur.
Bir'in misali olan Akil, serefli bir varlikur (aniyye)® ve kendisinin altindaki
biitiin varliklarin (aniyyat) kuvvesidir. Biitiin ilim ve irfan/marifet bu misal-
dedir.® Ciinkii o, Ilk Failden tasmustir (inbicas). Boylece Akil ve Cevher ol-
mustur. Dolayisiyla Akil cevherdir. Ancak Akil, kendisinin altindaki cevherler
agisindan ilk; tistii agisindan ise, ikinci cevherdir. Dolayistyla ikinci cevherin
yani Aklin yaratilmast, {lk Fail'in siiktinetine baglidir. Ayrica, 1lk Fail'in fiilin-
de ne bir goriis ne bir hareket ne de mefule yani Akla meyleden bir irade s6z
konusudur.”
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Mahza Hayr (lyi), IIKtir. Giinesin nurunun esyalara yansimast gibi O’ndan,
varliklara (esya) Hayr tagmustir. O, Zat’t i¢in Hayr degildir. Zaten Zat’s, Ha-
kiki Mahza Hayr'dir. Fakat o diger seyler icin onlarin hayri kabullerine gore
Hayrdir ve Hayr, seylere, kabiliyetlerine veya kabullerine gore tasmistir. Buna
gore, heyulaya uzak olanda hayir daha ¢ok, yakin olanda ise hayir daha azdur.
Deginildigi gibi, Ik Hayr, Mahza Hayrdir; O’nun baska bir seye izafeti/nis-
peti yoktur. Ciinkii {izerinde bagka bir sey yoktur. Biitiin seyler O’nun altin-
dadir. O, Fail'dir. Fail olmasi sebebiyle de Akli, hayati, nefs’i ve diger hayat ve
akil sahibi seyleri yaratmustir. (feale).®

[lk Yaratici, (Miibdi-i Evvel), seylerden hicbir seye benzemez. Ciinkii biitiin
seyler O’ndandir. O’nun igin gerekli olan ne bir hilye ne de bir suret vardir. O,
tek basina ve sadece Birdir (vahidiin vahdehu) ve O, sadece Varlik'ur (aniy-
ye). O’na layik olan bir sifat yoktur. Ciinkii biitiin sifatlar ondan figkirmugtir.
Bu sebeple biitiin seyler O’ndadir. O, seylerden bir sey degildir. Ancak illet

nev'indendir.’

Bir benzetme yapilacak olursa, Mahza Bir ziyaya; Ikinci bir giinese; Usiincii
ise,'’ ziyasini glinesten alan Aya benzemektedir. Nefs, orada Aklin nuruyla
nur olmus miiktesep Akil'dir. Akil ise, zati nurdur. Ancak Akil, sadece nur
degildir, o, esasinda Nur’u kabul eden bir cevherdir. Akli nurlandiran ve ona
tasan Sadece (Hakiki) Nurdur. Bir ise, Nur'un diginda bagka bir sey degildir.
O, Basit, Mahza Nurdur. O’nun kuvvesinin Akla tasmasiyla Akil nur olmus,
ziya olmustur. Akil'daki nur, bir sey igerisinde olan bir nurdur. [Hakiki] Nur
ise, bir sey igerisinde olan bir Nur degildir. O (Bir), sadece Nurdur. Zats
ile sabit ve kaimdir. Biitiin seyleri (esyay1) nurlandirir. Ancak seylerden kimi
O’nun nurunu ¢ok kabul ederken kimi az kabul eder (Veya Nur'u kabule
yonelik, kiminin ¢ok kiminin az kabiliyeti vardir.)."

Hakiki Bir, seylerin Yaratic'sidir (Miibdi). O, seylerden uzak ve ayrik (mu-
farik) degildir; bilakis onlarin Kill’ii ile beraberdir. Ancak Yaratc'nin var-
liklarin Kuall'ti ile birlikeeligi, sanki hi¢ birlikte degilmis gibidir. Yine O’nun
birlikteligi, varliklarin birlikteligi kabuliine goredir."* O, azametlidir; ancak
azameti clisse bakimindan degil, kuvve bakimindandir. O’nun nihayesi yok-
tur, sonsuzdur. O, yiiksektir (fevk). O’nun igin hareket yoktur. Ciinkii O,
hareketten 6ncedir, fikirden 6ncedir, ilimden oncedir. Bir alimin bilmesi gibi
ogrenmek istedigi bir sey yoktur. Bilakis, O’nun ilminin bagka bir ilim vasita-
styla bilinen bir ilme ihtiyaci yoktur. O, illetlerin bilgisini bilen ve biitiin her
seyin bilgisini ihata eden Yiice, Mahza Ilimdir."?

Swwanii’l Hikmeden Segmeler' e gelince, orada agik bir sekilde Bir'in biitiin var-
liklarin 8tesinde/iistiinde oldugu ifade edilmistir: “O, her varligin (iinn)" iis-
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tiindedir (fevk).”" 1lk Yaratict, diger varliklar misali bir suret ve hilyeye sahip
olmadig gibi, kuvvesi de diger Alemlerdeki varliklarin kuvvesi gibi degildir.
Fakat O, biittin suretlerin, biitiin hilyelerin ve biitiin kuvvelerin {izerindedir
(fevk). O biitiin hilyelerin ve giizel suretlerin Akil vasitasiyla Yaraticisr'dir.'®

Stwanii’l Hikmeden Se¢meler'e gore, ‘mitkevven’ sey,' miikevven oldugu za-
man, onun bir sey olmast ve ayni zamanda hilye ve suretinin olmasi gerekir.
Bu manada, Ilk Yaraticr’y1 ne bagka biri olusturmustur (kevn) ne de biri yarat-
mustir. O hélde, O’nun ne hilyesi ne de sureti vardir."® Zira O, Hakiki Musav-
virdir ve biitiin varliklarin (hiiviyyat) Yaraticistdir. Hakiki Ilk Yaratici, seyler-
den bir sey degildir. O seylerin toplamidir (cemi). Ve biitiin seyler O’ndandr.
O, biitiin seylerin olusunun (kevn) sadece [salt] Illet’i oldugu gibi kendisine
olan istiyakin da Illeti'dir. O biitiin seylerin hilafidir (esi benzeri yoktur)."
Swwanii’l Hikmeden Se¢meler'e gore, Allah, biittin her seyi yaratandir. Yaratici,
sadece O'dur.” Yaratu@: seyleri bilir, korur ve tedebbiir eder. O’nun bir sifats
yoktur. Hasenat ve faziletlerin biitiinii ile vasiflandirildiginda O, biitiin iyi-
liklerin ve faziletlerin Illec’idir.>! Zira Ilk Fail, biitiin seyleri hikmet gayesiyle
yaratmustir (ibda). Hi¢bir varlik O’nun marifetinin bilgisinin kiinhiine vakif
olamaz.? Ilk Fail, seylerin yaratilisinda (ibda) hicbir goriise ve fikre ihtiyaci
yoktur. Dolayisiyla goriis, fikir, illetler, ilim, burhan, ve kanaatler ve diger sair
seyler, zaten O’nun yaratugs ciiz'lerdir.®

Stwanii’l Hikmeden Se¢melerde ayrica buitiin varliklarin, kendisinden bir tist
katmanda bulunan varlik alanina istiyak duyarak dairesel bir sekilde merkez-
lerine dogru hareket ettigi vurgulanmugstir. Buna gére, “Evren nefsin, nefs Aklin
etrafinda hareket ederken Akil da Mahza Hayr olan merkezine yonelik hareket
etmektedir.”* Bir bagka deyisle, Nefs, merkezi olan Aklin etrafinda istiyakla
deveran ederken Akil da merkezi olan Mahza Ilk Hayr'in etrafinda O’na olan
istiyakiyla deveran etmektedir. Bu Alem, yani Kéinat ise, Nefs'in etrafinda ona
istiyak duyarak hareket etmektedir.”

Plotinusa ait Miiteferrika Metinlerine gore Akil, biitiin olarak seylerdir. Zira
onun Yaraticr’st seylerden bir sey degildir.® Akil, Fail'in kudretinden (kuvve)
ve siik(inetinin siddetinden tagmasi sebebiyle ilk mefuldiir.” Sonrasinda ise,
Akli ve hissi varliklar (seyler), Akildan -Akil vasitasiyla- tasmistir. Boylece ta-
san seyler,” Aklin varliginin kudretinden ve siddetinden cevher ya da arazi
olarak varlik sahibi olmuslardir.” Seyler, Akilda, Akil da seylerde miindemic-
tir (fihi). Buna gore, seyler Akil'dadur, zira suretler ondadir ve ondan tagmustur.

O halde Akil, altinda olan seylerin Illetidir.*

Akil, kendisinin altindaki seylerin illeti olduguna gore tam bir illet degildir.
Ciinkii o, seylerin sadece suretlerinin illetidir. Varligin hiiviyyesinin yani, bii-
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tiin bir varliginin illeti degildir. Buna kargilik, [k Fail, Tam Illectir. Zira O,
Aklin biitiin bir varliginin (hiiviyye) ve suretinin ‘aracisiz’; Nefs'in varliginin
(hiiviyye) ve diger seylerin suretlerinin ise, ‘aracilt’ Illet’idir.’' Buna gére, sey-
ler, i1k Illecte degil, Akil'da tasavvur edilmigtir. Ancak biitiin hepsi [lk illecten

tasmistir (inbicas).*

Akli seylerden her bir sey tanimlidir (mahdud). Bir seyin tanimi (hadd), onun
hilyesi ve suretidir. Bu sebeple Ilk Illet, seylerin varligint (hiiviyye) tanimsiz
(ala gayri haddin) yaratmamugtir; bilakis, seyleri tanimlamis ve onlari kusat-
mustir. Onlarin tanimi ise, suretleridir. Meful seyin, yani Aklin tanimi, onun
sureti ve sitkinudur. Stikiin ise, Akil i¢in bir hilyedir ve onun i¢in bir tanim-
dir. Buna gore, Akil ve diger akli seylerin kendi varliklartyla kaim olmalar1 ve
sebat bulmalari ise hilye ve siikfin ile gereklesmektedir.?®

Ayrica, 11k Akil, (Akl-1 Evvel), suret sahibi olmadan yaratlmustir. (miibteda’)
Ancak o, lk Yaraticr'ya nispet edildigi zaman suret sahibi olmaktadir. Suret
sahibi olunca da sonsuz varlik olmaktan ¢ikmakta, sonlu olmaktadir. Dolayi-
styla Akil, nihayete erendir (sonsuz degildir). Akil, -belirtildigi gibi- hilye ve
suret sahibidir. Ilk Yaratic'ya (Miibdi-i Evvel) gelince, O’nun sureti yokeur.
Ciinkii O’nun tistiinde O’nun nihayet bulmasini isteyen bagka bir varlik (sey)
yoktur. Alunda da O’nun nihayete ermesine gii¢ yetirecek bagka bir varlik
(sey) yoktur. Bu nedenle O, biitiin cihetlerden sonsuzdur. Sonsuz olmast se-
bebiyle de hilye ve sureti yoktur.** Sayet Ilk Yaraticr'nin sureti olmus olsayds,
Akil ‘*kelime’ olmus olurdu. Akil, ‘kelime’ ile degildir ve onda ‘kelime’ de yok-
tur. Ciinkii Akil, suret ve sifat bulunmayan Yaratict tarafindan yaraulmigtir.
Dolayisiyla Akil, ‘kelime’ ile olmamuistir ve onda ‘kelime’ de yoktur.> Bilakis
hilye ve sifat sahibi olmasi sebebiyle esyadaki ‘kelimelerin faili'dir (failir’l ke-
lim). Ak, bir seyi yaptigi zaman, bazi sifatlariyla ona tesir eder. Bu tesir (etki),
seydeki fail kelimedir.*

Plotinusa ait Miiteferrika Metinler e gore, [1IKin biitiin cihetlerden ‘cok’ olma-
mast, bilakis biitiin cihetlerden ‘bir’ olmasi gerekir. Sayet kendisinden 6nce,
kendisiyle alakali bagka bir sey olmus olsaydi ‘cok’ olmasi gerekirdi. Boyle
olmadigina gére, //Fin, yani Mahza Hayr ve Hayr sahibi Bi7'in, baska iyi
(hayr) bir suret sahibini veya iyi ‘bir’ seyi yaratmast gerekir. Bu yaratma, ya 1k
Yaratict'nin bir eseri yaratmasi veya eserin bagka bir esere tesir etmesi seklinde
olur. Ilk Yaratic'nin eseri Akil'dir. Akl'in eseri Hayat'tir. Atesin eserinin ates
olmast gibi Hayat da ayn1 zamanda Akil'dir. Ilk Miiessir, Bi#dir. O’nun eseri
Akl ise, ikidir (bir degildir). Ciinkii o, yaratlmistir (miibted’). Yaraulmis ise,
Yaraticrdan sonradir.”’
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Aklin bir diger eseri Nefstir. Nefs'te olan sey, Akil'da vardir. Akil'da olan sey
ise, Nefs'te yoktur.”® Bu sebeple Nefs, Iki'den coktur. Nefs'in ‘cok’ olmasi,
onun asagiya meyletmesi ve Akil'dan ayrilmasiyla gergeklesir. Nefs’in bu ta-
sarrufu onun kendi disiincesidir. Bir seye tesir etmesiyle, eseri kendisinden
cok olan miiessir suretlerin, tesirin bittigi (en son) esere (varliga) gelinceye
kadarki siire igerisinde, zail olmasi miimkiin degildir.*” Evvellerin ilki (evve-
16’ evail) miiteessir olmayan miiessirdir. Varliklarin (seylerin) sonunda yer
alan eserler ise, tesir giigleri olmayan eserlerdir. Bunlarin arasinda, altina tesir
eden miiessir ve {istii tarafindan tesir olunan miiesserler vardir. Ancak Ilk

Eser, Akil'dir.#°

‘Miistevi’ (neredeyse hareketsiz) hareket eden bir varlik olarak Aklin kendi-
sinde higbir egrilik bulunmamaktadir. Ciinkii o, hicbir seye hareket etme-
yen, ‘Hareketsiz, ‘Sakin’ bir miessirin eseridir. Ikinci eser, Nefstir.*! Kendine
ozgii nefsani hareket ile hareket etmektedir. Ciinkii o hareketli miiessirin bir
eseridir. Bu sebeple Nefs, diisiinen (miitefekkira) olmustur. Ugiincii eser, Ik
Semavi Cirmdir.*> O’nun hareketi, bir mevziide konuglanmis (miistevi) ko-
numsal (mevzi) bir harekettir ve bu nedenle o, konumsal (mevzi) hareket ile
hareket etmektedir. Semavi Cirm’in bu sekilde hareket etmesi, kendisine yo-
nelen (meyl) hareketli Nefs'in etkisi altinda olmasindan kaynaklanmaktadir.
Ancak Nefs'in hareketi, Semavi Cirm’in hareketinde oldugu gibi, konumsal
(mevzi) bir hareket degildir. Dérdiincii eser ise Arza ait cisimlerdir (cirm).
ArZ1in hareketi, Semavi Cirm’lerin aksine belirli mevzide konuslanmamis
(gayr-1 miistevi), keyfiyeti olmayan -kendisine 6zgii- konumsal bir harekettir.
Bu sebeple konumlarda (mevzi) ve kuvvelerde zitliklar vardir. Biitiin bunlar-
dan sonra, biitiin yaratlmislar (asar), [lk Fiil'le iliskilidir ki o da Akil'dir. Akil
ise, Ik Fail ile iligkilidir. {lk Fail (Fail-i Evvel) ise, onlarin hepsinin Yaraticr’st
ve koruyanidir.*

[lk Varlik (aniyye), biitiin fiillerini fiil gayesiyle bir defada yapmistir (feale).
O’nun fiilinin 6tesinde baska bir fiil yokeur. Fiili, mefuliin baska bir sekilde
olmast miimkiin olmayan hikmet gayesiyledir. O’nun fiilinin gayesi (nihaye),
Fail cihetiyle degil, meful cihetiyledir. O, fiilini hikmet gayesiyle bir defada
yapar. Akil da, O’nun fiilini biitiin faziletlerinin bilgisine sahip olmaksizin
bir defada, hisseder.”> O zaman Akil, Ilk Mefuldiir ve Ilk Fail’in faziletlerini
asama agama (sey’en bade sey’in) bilir ve kendisini altindakilere agama agama
tasar.® Nefs'e gelince, Akli Alem'de bulundugu zaman, Akli seyleri, cisimler-
den (cirm) bir seye ihtiya¢ duymaksizin bilir. Ancak Duyulur Alemyde bulun-
dugu zaman, mahsusatin bilgisinde cisme muhtagtr. Dolayistyla Nefs, Hissi
Alem'de bulunurken bilgiye benzerleriyle ve aracilarla/aletlerle ulagmaktadir.”



Mehmet Murat Karakaya/Yunanli Seyh’e Gére Bir Akil ve Nefs ¢ 85

[lk Hayr su an ne yapiyor? sorusuna karsilik olarak Yunanlt Seyh: “O, (llk
Hayr, su an) varliklarin suretlerini ve cevherlerini muhafaza ediyor, Akil cev-
herleri akleden, hayat sahibi cevherleri de canly (hayye) kilryor. Dolayistyla O,
Akli seylerde Akly, canls seylerde Hayatt sabit kilryor.” diye cevap vermektedir.*®
Yunanlt Seyh’ye gore, bu hayat, yani diinya hayati, mahza kurtulus hayau
degildir; olimle nihayete eren (mistevi), yeryiiziine ait bir hayattur. Semavi
kurtulus (halis) hayat ise, faniligin olmadig: rahat ve lezzetin oldugu bir ha-
yattir. Orada zorluk ve sikinti yoktur.®

Heyuladan uzak olanda hayr ¢ok; yakin olanda ise azdir. Yunanli Seyh’ye gore,
ser, Ilk Hayr'dan nasiplenmemis son varliklara yonelik bir hususiyettir.* lk
Hayr'in tstiinde (fevk) baska bir sey olmadig: gibi, ayni sekilde ‘ser’” olan sey-
lerin altinda da bagka bir sey yoktur.’' Bu sebeple son ser, asla ilk Hayr'in
z1dd1 degildir. Zira aralarinda bir vasat (baglant1) yoktur, olmamisur da. O
zaman [k Hayr'in ziddi yokeur. Dolayistyla, “Zidd1 olmamast igin Hayr'in
‘mevcut’ olmamasi gerekir.” yaklasimi da yanlistir. Zira Hayr’in mevcut olma-
mast miimkiin degildir. Ciinkii O seylerin Illeti'dir.’

Sonug

Burada ele alinan her iki metnin, Aristo’ya nispet edilen Esiliiciya ekseninde
kaleme alindigs*® tislup ve muhtevalarindan anlagilmaktadir. Ancak s6z konu-
su metinlerde Yunanli Seyh tizerinden Plotinus’a yapilan vurgu Esiliciyada
yoktur. Bu manada metinler baglaminda bir degerlendirme yapildiginda iki
tiir yaklagim 6ne siirmek miimkiindiir: Ilk donem itibariyle diisiiniildiigiinde,
Aristo’ya nispet edilen Esdliiciyadaki muhteviyat ile Yunanh Seyl’in sézlerin-
den olusan Nusisun Miiteferrikatiin li Eftiitin ve Muntehabiin min Swaniil
Hikmeédeki muhteviyat benzerdir. Buradan hareketle Bir, Akil ve Nefs konu-

lardinda Aristo ile Plotinus’un neredeyse ayni goriislere sahip olduklar: iddia

edilebilir.

Ancak makalede ele alinan metinler, Esiliiciya 6zelinde Aristo ile Plotinus’un
benzer goriislere sahip oldugu izlenimi uyandirsa da, Esidliiciya’nin Aristo’ya
ait olmadigr muhteviyat ve tislup agisindan belirgin oldugundan, esasinda her
tic metnin ayni felsefi ¢izgide yazildigini, bu ¢izginin ise, Neoplatonik bir
cizgi oldugunu sdylemek imkin dihilindedir. Buradan bakildiginda, ayrica
Aristo'nun Metafizik ve diger eserleri dikkate alindiginda, Bir Akil ve Nefs'ten
olusan onto-hiyerarsik yapilara yonelik her iki filozofun felsefi yaklagimlarinin
birbirine yakin olmadigini ve farkli felsefi kulvarlarda yer aldigint séylemek
miimkiindiir. Dolayistyla s6z konusu metinler, Esidliciya’nin Neoplatonik



86 * Eskiyeni 33/Giiz 2016

cizgide yazildigint ve bu eserin Aristo tarafindan kaleme alinmadigini giig-
lendirmektedir. Bu kapsamda, Yunanli Seyh olarak Islam felsefesine biiyiik
katkist olan Plotinus'un Bir, Akil ve Nefs ile ilgili yaklagimlar: birbirine benzer
muhtevalarla her iki metin tizerinden giintimiize kadar aktarilmistir.
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Notlar

' Abdurrahman Bedevi, Effutin indel Arab, Mektebetitn Nehdati’l Misriyye, 1955; (Eserde iki
farkli sayfa numaralandirmasi vardir. Eserin Bedevi tarafindan yapilan ‘tanium ve girig’ kismi
ayri, Esiliiciya ve diger boliimler ayri numaralandirilmisur. Bu nedenle, Esdliciya, Nusiisun
Miiteferrikatiin li Eftiitin ve Miintehabiin min Stwanii’l Hikmeye yapilan referanslar bu eserlere
ait sayfa numaralarina aufla; ‘tanium’ ve ‘giris’ kismina yapilan referanslar ise, Bedevi'ye aufla
gosterilecektir.)

Cristina D’ancona, “Pseudo Theology of Aristoteles, Chapter I, Structure and Composition”,
Oriens, Milletleraras: Sark Tetkikleri Cemiyeti Mecmuast, 36 (2001), s. 78.

Bedevi, a.g.e., s. 1 (Bedevi'ye gore Araplar, Plotinus ismini bilmiyorlardu).

Adamson, Rosenthal’in yayinladigt metnin Sehristani’'nin e/ Milel ven Nihal adli eserinde bu-
lundugunu, dolayisiyla Stwanii’l Hikme ile el Milel ven Nihalde bulunan metinlerin Yunanis
Seylin Sozleri (Sayigns of Greek Sage) adiyla bir biitiin olarak Esiliiciya’nin disinda -Plotinus’a
ait- farkli bir kaynak olarak yer aldigini vurgulamustir. (Adamson, Peter S., The Arabic Plotinus,
A Study of The Theology of Aristotle and Related Téxts, University of Notre Dame, 2000, s. 12).
> Nusiisun Miiteferrikatiin i Efliitin, Birinci Béliim, s. 184 (Burada ‘varlik’ ile ilgili ‘mevcut’ keli-
mesi yerine ‘aniyye’ kelimesinin kullanilmas: dikkate degerdir.)

Nusiisun Miiteferrikatiin li Eflitin, Birinci Béliim, s. 184 (Burada birka¢ hususa vurgu yapmak
gerekir: a) Misal kavramuyla ilgili olarak Esi/iciyadan rnek vermek gerekirse, esere gore, duyu-
lur kozmos, akli kozmos'un misalidir (sanem). Bu minvalden bakildiginda, duyulur kozmos'ta
bulunan insan, akli kozmos'ta bulunan ‘akli insan’in bir misalidir. Akli insan, biitiin uzuvlar ve
biitiin yonleriyle aklidir (ruhani), duyulur degildir. (Esiliciya, Besinci Mimer, s. 69) Buna gore,
akli kozmostaki ‘insan’, duyulur kozmos'taki insandan Gstiindiir. (Eséluciya, Onuncu Mimer,
s. 146). Ancak akli kozmostaki ‘insan’ ile duyusal kozmostaki insan birbirinin aynisi degildir.
duyulur kozmos'ta insanin nutku ve diisiiniimselligi, bir goriis ve fikir cercevesinde cereyan
ederken akli kozmos'taki ‘insan’in nutku, bir goriis ve fikir cercevesinde degildir. Buradan yola
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ctkilirsa, akli kozmosta bulunan diger hayvanat da buradaki hayvanaun aynist degildir. Akli
kozmos'taki canlilar, duyulur kozmos’taki canlilardan niteliksel olarak daha iistiin ve daha yii-
cedir. (Esiliciya, Onuncu Mimer, s. 149) b). Platon felsefesinde 6nemli merkezi bir konum
teskil eden ‘idea-form’ katmani, hipostazlar veya varlik hiyerarsileri acisindan degerlendirildi-
ginde, Plotinus felsefesinde de 6nemli varlik katmani olarak kabu gérmiistiir. Ancak Plotinus
felsefesinde akli kozmos'un unsurlari olarak ‘idea-form’” kavramindan ziyade ‘hakiki varlik’ veya
‘hakiki varliklar’ kavramlart ontolojik anlamda 6n plana ¢ikmisur. Dolayisiyla Plotinus’un, idea
gelenegini hakiki varlik ve akli kozmos tizerinden gelistirdigi ve yeniden tesis ettigi sdylenebilir.
Antik diinyada hakikat ve cevher/t6z kapsaminda degerlendirilen idea-formlar, Plotinus tara-
findan ‘varlik’ ve ‘akil’ seklinde izah edilmis; ‘hakiki’, ‘coklu’ ve ‘cesitlilik barindiran varliklar’
seklinde nitelendirilmistir. (Plotinus, 7he Enneads, (Translated by Stephen MacKenna), Faber
and Faber Limited, London, trhz. 5.1.8) Buna gére, Plotinus felsefesinde Birden sudur eden
tek bir varlik vardir, o da Akli {lke'dir. Nitekim idea-formlarin tekil olmamalari, aksine cokluk
ifade etmeleri sebebiyle -Plotinus metafizigi acisindan- onlarin Birden ¢okluk seklinde tagmas:
dogal olarak miimkiin degildir. O halde idea-formlar, Plotinus felsefesinde varlik hiyerarsisinde
Akli Ilke’nin alt katmaninda yani akli kozmos alaninda bulunan varliklardur.).

Nustisun Miiteferrikatiin li Effiitin, Birinci ve Ikinci Bolimler, s. 184.

Nustisun Miiteferrika li Eftitin, Oniiglincii boliim, s. 194; Altunct Béliim, s.187.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Eftitin, U(_;iincii boliim, s. 185; Altinc béliim, s. 187.

ikinci birden maksat Akil, Ugﬁncﬁden maksat ise Nefs'tir.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Efliitin, Dérdiincti Bélim, s. 186.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Efliitin, Besinci Bolim, s. 186.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Eflitin, Alunct Bolim, s. 186, 187.

Burada varlik i¢in inn’ kelimesi kullanilmugtir.

Muntehabiin min Swanii’l Hikme, Tkinci Bélim, s. 196 (Muntehabiin min Swanii’l Hikméde
‘fevk’ kelimesi sikca kullanilmaktadir. Bu ifade, Plotinus felsefesindeki ‘varlik-6tesi’” kavramsal-
lastirmasindaki ‘Gtesi’ zarfindan bakildiginda biiyiik dnem arz etmekeedir.).

Muntehabiin min Swanii’l Hikme, {kinci Boliim, s. 196.

Esiiliiciyada ‘Miikevvin Illetten bahsedilmektedir. (Esiliiciya, Yedinci Mimer, s. 86,87). Burada
ise, ‘miitkevven’ yani madde ve suretten miitegekkil varliklar, yani maluller anlaulmaktadir. Ikisi-
ni birlestirdigimizde, Esiliiciyadaki Mitkevvin Illet’in nedenlilerinin, Muntehabiin min Swaniil
Hikmeéde madde ve suretten miitesekkil ‘miikkevven maluller’ oldugu sdylenebilir.

Metne gore “Aklin hilyesi ve sureti vardir.” anlami ¢ikarilabilir.

Muntebabiin min Swanii’l Hikme, Tkinci Bolim, s. 196, 197.

‘Allah’ lafzi eserde belirgin bir sekilde vurgulanmakreadir.

Muntebabiin min Swanii’l Hikme, Ikinci Boliim, s. 197.

Muntebhabiin min Swanii’l Hikme, Ikinci Boliim, s. 197.

Muntebhabiin min Swanii’l Hikme, Ikinci Boliim, s. 198.

Muntebhabiin min Swanii’l Hikme, Ikinci Boliim, s. 196.

Muntebhabiin min Swanii’l Hikme, Ikinci boliim, s. 196.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Efliitin, Ikinci Bsliim, s. 185.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Efliitin, Birinci ve Ikinci Bsliim, s. 184; Dokuzuncu Béliim, s. 189.
Buradaki ‘sey’ kelimesi, daha ¢ok varlik kazanmadan once varlik kazanmaya miisait varliklart
ifade etmeye yoneliktir.

Nustisun Miiteferrikatiin li Eflitin, Birinci ve Ikinci Bolim, s. 184.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Effitin, U(_;iincii Boliim, s. 185.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Eflitin, Ugfmcﬁ Boliim, s. 185, (Ilk Fail, Akil ve Nefs vasitastyla
diger seylerin Illeti'dir.)



88 » Eskiyeni 33/Giiz 2016

32

33

34

35

36

37

38

39

40

Nusiisun Miiteferrikatiin li Eftiitin, Uciincii Bélim, s. 185 (lk Illet, ‘tasavvur etmez, anlamin-
dadir.)

Nustisun Miiteferrikatiin li Efitin, Ugiincii Boliim, s. 185.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Eflitin, Yedinci Boliim, s. 188 (Buna gore, Aklin sonlu olmast hilye
ve suret’e sahip olmasindan kaynaklanmakrtadir.)

Akl 1lk varlik oldugu icin ‘kelime’ ile olmamustir.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Effiitin, Yedinci Bélim, s. 188. (‘Kelime’ kavramuyla ilgili olarak
a) Burada ‘kelime'den kastin ne oldugu metnin baglamindan tam olarak anlasiimamaktadir.
Bu nedenle metinde gectigi sekliyle eviri yapilmigtir. Metindeki siyak-sibak acisindan -Bir'in
suretinin olmadigina yonelik vurgudan- ‘kelime’nin ‘heyula’ anlamina geldigi séylenebilir. Yani,
Bir-Akil iliskisinin, heyula-suret ekseninde diisiintilemeyecegi séylenmektedir. Heyula-suret
iligkisi pasaja gore Akilla birlikte baglamaktadir. b) Esiliciyada ise, ‘Aklin bir ve ¢ok olmasi,’
Enneadlara benzer sekillerde ifade edilmigtir. Buna gore, Akil, ‘bir’ ve ‘cok'tur. Ancak Aklin
coklugu, seylerdeki kiitlesel (ciisse) seklinde bir ¢okluk degildir. O, goktur; ¢iinkii onda ‘cok’
olan seyler yapmaya giic yetiren ‘kelime’ vardir. Bu ‘kelime’ sebebiyle Aklin altindaki fiiller ve
yetiler sadir olmaktadir/meydana gelmektedir (inbias). (Eséliciya, Sekizinci Mimer, s. 98) ‘Ke-
lime’, burada, Aklin ‘neden’ ve ‘ilke’ olmasina vurguda nemli bir kavramsal yapiya sahiptir. Bu
manada, Esiliciya’ nin genelinde kullanilan bu kavrami izah etmek, konusunun anlagilmasi agi-
sindan gereklidir. Esasinda ‘kelime’, Platon’'un Phaedrustan (276e-277a) miilhem bir kavram ve
nefs-i akli’ye uygun olarak evren'deki canliligs ve coskuyu ifade eden, yani sira gelismeye, siirek-
lilige ve uyuma vurgu yapan, ‘6limiin zidd1’ ve form’ gibi anlam alanlarina sahip olan ‘logos/
word’ kavraminin Arapgaya terciime edilmis halidir. Aristodaki Nefs'le ilgili ‘entelekheia” kavra-
mina karsilik gelebilecek ‘kelime’ (logos/word), 6zelde Heraklitus ve genelde Grek felsefesinde
‘ilke/mebde’ manasinda ‘diizenleyici neden ilke’ olarak anlam kazanmistir. (Kevin Corrigan,
Reading Plotinus, Purdue University Press, 2005, s. 113-115) Plotinus felsefesinde ise, Aklin
ve Nefs'in her ikisinin birden fiili hallerinin karsilig1 olarak kullanilan kavram, “Nefs Aklin
ifadesidir.” veya “Nefs, Aklin muhtevasinin ifadesidir.” ciimlelerinde oldugu gibi ‘aklin ifadesi’
(expression of intelect); “Nefs, Aklin diisiincesidir.” ctimlesinde oldugu sekliyle de ‘diistincenin
ifadesi’ olarak kullanilmigtir. Bu yoniiyle ‘kelime’, Nefs'in akli yoniine ve sonsuzluguna yonelik
vurguda énemli bir terim olarak kullanilmustir. (Plotinus, 7he Enneads, 4.4.39; 3.2.2; 3.8.8-9)
Corrigan’a gore de, Plotinus, kavrama genelde Iskender Afrodisi’nin yiikledigi anlam {izerinden
mana vermeyi uygun gormiistiir. Buna gore logos/kelime; maddeyi disaridan diizenleyen, se-
killendiren ve maddeye bi¢im veren ilke anlaminda kullanilmistir. (Corrigan, a.g.¢, s. 113-115)
Bunlarin yani sira, kavram, Plotinus felsefesinde ‘tanimlama’ (definition) ve ‘konusma’ (speech)
anlam alanlarina da sahiptir. (Plotinus, 7he Enneads, 1.2.3) Plotinus felsefesi ekseninde ortaya
konmus bu izahat arasindan logos'a nihai anlamini vermeye calisan Armstrong, kavrami en
genel anlamiyla “Rasyonel bicimde sekillendiren ilke” olarak tanimlamistir. Stoiklere gore de,
logos, “Evrendeki her bir seye etki eden, déllenmis organizmalar: gelistiren ve cevheri nitelige
sahip rasyonel diizen ilkesidir.” (Corrigan, a.g.e., s. 113-115) Esiliiciyada ise bu kavram; “fail
kelime, kelime-i feaale, kelimet'iil fevail” gibi kaliplarla yukarida belirtilen anlamlar ¢erceve-
sinde kullanilmugur. (Esiéliciya, Sekizinci Mimer, s. 97; Dokuzuncu Mimer, s. 124; Onuncu
Mimer, s. 144).

Nustisun Miiteferrikatiin li Eflitin, Sekizinci Bélim, s. 188.

Esasinda ciimle: “Nefs'te olan sey Akil'da vardir. Akil'da olmayan sey ise, Nefs'te vardir.” seklin-
dedir. Ancak biz climlenin daha iyi anlagilmas: i¢in yukaridaki sekliyle terciime ettik. Akilda
olmayan sey ikiden fazla olan ‘cokluktur. Yani Akil ikidir. Nefs ise, ikiden ¢oktur. Dolayisiyla
pasajda, Aklin ‘eksikligi'ne yonelik olumsuz bir anlam yoktur.

Yani miiessir suretlerin fiillerinde bir kesinti olmaz. Tesir edilmesi gereken hersey onlarin etkisi
altndadir.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Eflitin, Sekizinci Bolim, s. 188.
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Bir agisindan ikinci eser Nefs'tir. Bir, Akil ve Nefs hiyerarsisinde Nefs ii¢tinciidiir.

Bir agisindan ticiincti, hiyerarside ise, dordiincii siradadir.

Yine Bir agisindan dérdiincii, hiyerarsik yapida besincidir. Nusisun Miiteferrikatiin li Efliitin
metinlerine gore, ontolojideki hiyerarsik yap1 bes katmanli bir yapidir.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Efliitin, Sekizinci Bélim, s. 189.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Efliitin, Alunct Bélim, s. 187; (Ancak Akil bu konuda yine de ‘ek-
sik’tir.).

Nusiisun Miiteferrikatiin li Effiitin, Alunci Bélim, s. 187; (Yani bilme, agama agama; his ise, bir
defada gergeklesmekeedir.).

Nusiisun Miiteferrikatiin li Eflitin, Onuncu Béliim, s. 190.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Efliitin, On tgiincii Bolim, s. 194.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Effiitin, On t¢lincii Bolim, s. 194.

Burada ‘ser’, hayr kapsaminda degerlendirilmektedir ki, Plotinus felsefesinde de buna benzer
yaklagimlar vardir. (bknz. Plotinus, 7he Enneads, 1.8.15;6.7.23).

Nusiisun Miiteferrikatiin li Eflitin, On tgiincti Bélim, s. 194.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Eflitin, On tgtincii Bélim, s. 194. (Buradan anlagilan, mevcut ol-
mayanin zidd1 olmaz. Esasinda O’nun ziddinin olmamast mevcut olmasindan degil, miibayini-
nin olmamasindandir, yani kendisine benzer bir varligin bulunmamasindandir.).

Esiiliiciya ile ilgili olarak eserin giris kisminda yer alan tanitc bilgiyi aktarmak faydali olacak-
ur. Eserin; “Filozof Aristotelesin kitabindan, Yunanca Esiliciya diye miisemma, ilahiyat iizerine
sozler, Sur’lu (Tyre) Porfiyusun tefsiri, onu Abdiilmesibh b. Abdullah b. Naime el Himsi Arapeaya
nakletti. Abmed b. el Mu'tasim Billab icin Ebu Yusuf Yakup Ibn Ishak el Kindi diizenledi. (Bedevi,
Eflutin indel Arab, Mektebeti'n Nehdati’l Misriyye, 1955, s. 3) seklindeki taniimindan da
anlagilacag tizere, kitap Aristo’ya, yorum ise, Porfiryus’a atfedilmistir. Himsi, eseri Arapcaya
cevirmis; Kindi, edisyon kritigini yapmustir. Ancak eserin baginda bu sekilde tanitic bilgiler bu-
lunsa da s6z konusu bilgilerin dogru olup olmadigr hakkinda bir¢ok tartisma yapilmus, ozellikle
eserin yazari konusunda ciddi tereddiitler olusmustur. Bu cercevede, eserin kime ait oldugu,
kim tarafindan kaleme alindigi hususlari giintimiizde hala belirsizligini korumaktadir. Buna
gore, icerik olarak Neoplatonik 6zellikler barindiran eserin -asagida goriilecegi {izere- muh-
teviyat agisindan biitiiniiyle Aristo’ya atfedilmesi miimkiin gériinmemektedir. Bu kapsamda
yapilan calismalarda, eserin Aristo felsefesinden ziyade Plonitus felsefesine ait oldugu, hatta
Plotinus’un Enneadlar kitabinin IV-VI béliimlerinin 6zeti oldugu kanaati agirlikls goriis olarak
belirtilmektedir. (Cahit Senel, “Yeni Eflatunculuk”, 7DV, Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
Ankara, 2013, c.43, s. 425.). Ancak eseri biitiiniiyle Plotinus’a nispet etmek de miimkiin degil-
dir. (bknz. Mehmet Murat Karakaya, Aristonun Esuluciya Uzerinden Farabi ye Etkisi, , basilma-
mus doktora tezi, 2016, s. 24).



