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birligi icinde, ateda bir symbiose gibi yasamislardir. Bu miisterek saltanatta Turk-
ce resmi dil, Arap¢a dini dildi. Tirkce Arap vilayetlerinin mekteplerinde dahi 6g-
retim dili idi. Arapga ise Tiirklerin oturdugu kisimlarda dahi klasik dil idi. Bu di-
lin gramer kaideleri Turk ilkmekteplerinde 6gretiiiyordu. Arapca kelimelerden bir ¢o-
gu halk Tirkgesine sokulmus bulunuyordu. Arap vezni eski Tirk siirinin yerini al-
mist1. Tirkler ve Araplar birbirierine Kkiiltiir bakimindan devaml tesir halinde idiler.
Fakat milliyet ceryaniyle bu birlik kaybolmaya basladi. Araplar Tiirkceden kurtul-
maya calistilar. Turkler de Arapcanin hitkmiinden kurtulma tesebbiisiine girdiler. Fa-
kat Turk milli hareketi kiiltiir sahasinda hizla ilerledi; dil, edebiyat ve tarih saha-
sinda mithim inkilap yapti. Orta 6gretimden Arapcanin kaldirilmasi, Arap harfleri
yerine latin harflerinin kabulii Arapca ve Farsca kelimelerin dilden cikarilmasi, eski
Tiirk kokiinden yeni kelimeler yapilmasi, biitin bunlar bu inkilabin derinligini gos-
terir. Biitiin bunlari ne 6gmek ne de yermek igin soyliyorum. Yalmzca kiltur devri-

minin safhalarini gosteriyorum.

Tinkler kiiltir hedeflerine biiyiik bir hizla ulastilar. Fakat Araplar bu yolu
tutmadilar. Tirk tahakkiimiinden ancak baska devletlerin niifuzunu kabul etmek
suretiyle kurtuldular. Bu yeni niifuzlar ise kiiltiir sahasina yeni amiller ve tesirler
soktu. Bu suretle Osmanli devrinden kalma temellere simdi bir de birbiriyle catisan
yabancit mekteplerin tesirleri katildi: Bunlar Fransiz, Ingiliz, Amerikan, ftalyan, Al-
man, ilah... Mektepleri idi. Baz1 yerlerde bunlardan biri bazilarinda digeri hikim
stirduigl icin farklar cogaldi. Bu da karsikligl son haddine goturdu ve bir nevi arar-
si hvali dogurdu. Biitiin Arap memleketlerinde ogretim isiyle ugrasan kimseler bu
Kkiltiir anarsiden dogan neticeleri anlamslardir.”

Dr. SABRI F. ULGENER : Iktisadi inhitat tarihimizin ahlak ve zihniyet mesele-
leri. Ismail Akgiin Matbaasi, Istanbul, p. 212. —

{ktisat Fakiiltesi Docentlerinden (simdi Profesor) Sabri Ulgener’'in bu kitab1
iktisat tarihimize dair, Alfred Weber’in kiiltlir tarihi tarzinda bir arastirmadir. Ana-
litik olmaktan ziyade sentetik olan ve biraz da sezgiye dayanan bu eser nev’inde
ilk olmak bakmundan dikkate deger. Muellif giriste mevzuunun umumi esaslar1 ve
kaynaklarim veriyor. Burada iktisat tariheisinin kendi mevzuuna kapanarak mesele-
lerini halledemiyecegini, fikir ve zihniyet meseleleriyle birlikte etrafli olarak dusi-
niilmesi zaruri oldugunu ileri stirliyor. iktisat hayatinin ¢ok zengin ve cesitli bir du-
yus ve inanis dilnyas: icinde kavranabilecegini ve klasik iktisadin anladig1 teknik ve
dar manasinin bogucu bir hava yarattigini soyliiyor. Satih istiine siralanan sekil
ve madde y181m altinda alabildigine yaygn bir ruh ve zihniyet diinyas:. Ikinciler
birincileri yaratmakta ve onlarin netice ve mahsulleri halinde meydana cikmakta-
dir. Bu suretle muellifin klasik iktisadden siyrilarak Stammler, hatta Max Weber-
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in iktisat anlayisina, yani derin bir anlatici sosyoloji goriisiine baglandii anla-
siliyor.

Onca iktisat tarihinde ahlak ve zihniyet arastirmalarimin plani iki noktada hu-
lasa edilebilir : 1) Muayyen bir devrin iktisat ahlakini ve zihniyetini toplu bir tab-
lo halinde belirtmek. 2) O zihniyetin asirlar boyunca sekillenmesindeki muhtelif fak-
torlerin, bilhassa din ve iktisadin payin: tayin etmek. Bu semadan sonra Burkhardt,
Dilthey ve Spengler’in adlarini gérilyoruz. Fakat burada insan daha ziyade M.
Weber’'in “Iktisat ve Cemiyet” ni hatirhiyor. Nitekim biraz sonra onun ve Sombart-
in adlarimi gériiyoruz.

Orta Cag cemiyeti distan biiyiik toprak miilkiyeti, topraga dayali hakimiyet,
sehir disinda ve etrafindaki ziraat, carsi esnafi ve loncalari; icten ve derinligine
bakinca agalik ve egraflik ruhu, asil ve nesep iddiasi, topraga dayali hareketsiz ser-
vet ve kiymet anlayisi, yine hareketsiz lonca ahlaki, genelekei sanat ve meslek anla-
yisidir. Biitiin bu kiymetleri din gayretinden dogan mistik bir havanin cepcevre ku-
sattigr glrtlir. Fakat Bat1 ve Dogu medeniyetlerini ayiran farklari ayrica hesaba
katmak lazimdir. Orta Cag zihniyetinde miiellif su noktalar1 esas olarak aliyor :

“l. Zamana ve cografi muhite gore dagilis.

2. Ictimai kadrolara gore farkliik ve topluluk. Yakin Sarkin muhtelif sehir tip-
leri arasinda farklar vardir. Ayr smif ve ziimrelerin degisik hayat anlayisindan do-
gan bu tipler alt alta siralanmadikca, devrin ve muhitin zihniyeti anlasilamaz.”

Mtellif burada Orta Cag ictimai tabakalarmnin zihniyetlerini gbzden geciriyor:
Bunlar a) Tiiccar, b) kiiclik tacir veya sanat erbabi dirki ahiler ve Fiitiivvet erbabi
buraya girer. Kaynaklarina gelince, bunlar: da iki ziimreye ayiriyor:

“A. Yakin Sark dedigi genis medeniyet diinyasinda Tirk halkinin ve kiltiirii-
niin mukadderatiyle birinci planda aldkali sahalar. Bu suretle kaynaklarin Tirk -
Islam tefekkiir diinyas1 smurlar: icinde olmas1 lazim geliyor. Fakat burada bir ki-
sim Arap ve Iran kaynaklarini da miisterek hayat tarzindan dolay: kaynaklar ara-
sinda sayryor. B. Kullanilacak vesikalarin cinsine gelince, iktisat hayat1 kultiir ha-
yatinin bir parcas1 olduguna gbre zihniyet tetkikinde kullanilacak vesikalarin ¢ogu
kiiltiir ve cemiyet tarihcisinin vesikalar1 olacaktir, Miellif bu bakimdan edebiyat ve
Folklor tarihinden de faydalanacagimi soyliiyor. ik vesikalar Fitlivvetnamelerdir.
Ondan sonra tesavvuf, tefsir ve hadis kitaplarinda fikih eserlerinde de devirlerin
zihniyetini arayacagim isaret ediyor,

Bu vesikalarin secilmesi kadar incelenmesi de miihim bir meseledir, Miiellif
burada tahlilci bir eserin ne gibi gilicliiklerle karsilasacagim isaret ediyor. Miiellife
gbre “Orta Cag zihniyetine ait kaynaklarin secilmesinde ve maéanalandirilmasinda
dikkate alinacak bazi esaslar vardir. Her seyden 6nce meveut vesiklarin zihniyeti
hakikate uygun cizgilerle taminmasi1 1azimdir, Gelisi gilizel vesikalarla bir devir

canlandirilamaz. Kiiciik bir dikkatsizlik, acele bir hiikiim bizi hakikatten uzaklag-
tirir.
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Orta Cag iktisat ahlak: ve iktisat zihniyeti Sabri Ulgener'i mesgul eden
esash meseledir. Burada miiellif ilk 6nce Orta Cag zihniyetinin yogrulma ve sekillen-
mesini anlatarak bashyor: Temel kiymetler ve ideallerin {ist tabakadan itibaren
orta tabakalara ve halka dogru nasi yayildigim goriiyoruz. Orta Cagin cemiyet
hayat: kiymet 6lciilerini heniiz maddelesmemis bir dinya goriislinden aliyor. Bu go-
riis bir tabakadan digerine gectikce az cok derin farklar gosterir. Fakat hepsi me-
ta - economik bir diiziince temeline baglidir. Orta Cag ahlaki kapali ve kendi ici-
ne cevrili bir diisiince sistemidir. Bu devri temsil eden insan-1 - kamil tipi ile - mii-
ellife gore - devrin iktisadi zihniyeti arasinda siki bir miinasebet vardir.

Fikir ve sanat tarihi boyunca Orta Cag iktisat ahldkina miellifin yaptig1 top-
lu bir bakis bu esaslar1 isbat etmek icin secilmis misallerle doludur. O bu seyri ge-
rek mekan gerek zaman bakimindan takip etmekte ve Osmanli edebiyatindan, Is-
1am fikir eserlerinden alinmi§ niimunelerle bu seyri canlandirmaya gahgmaktadlr.'
Esnaf terbiyesi ve lonca ahlakinda, gorenek ve otoritenin incelenmesi bu tetkikin
mithim bir safhasm teskil ediyor: a) Kanaatkarlik, b) genenege baghlik bu ahla-
kin baslica vasiflaridir.

Bundan sonra miellif Orta Cag ahladk: ile gercek iktisat zihniyetini mukayese
ediyor. Bilhassa Orta Cag ahlakindan inhitat devri zihniyetine intikal {izerinde duru-
yor. Burada miellif Orta Cag ahlakinin yiiksek tabakada, Orta ve asag tabakalar-
da gosterdigi hususiyetler ve farklar: izah ediyor. Yiiksek ve orta tabakalarda istih-
14k tarzi, altin ve glimiis iptilas1 bashica olgulerdir. Fakat bu intikal acaba normal
bir kir ve tegsebbils zihniyetine dogru mudur? Bu bir meseledir. Tabii gecim yollari
daralmaya, dagilmaya dogru gidiyor. Dis ve uzak pazarlarda daralma goriliiyor. Ni-
tekim ic pazarlarda ve istihsaldeki daralma da bunu takip ediyor. Intikal ¢aginda
bu bosalma ve dagilmanin sonu iktisadi inhitatin bariz alametleriyle meydana ¢i-
kiyor. Inhitat devri serveti mahiyeti bakimindan siyasete baghdir. Bu servetin ka-
zanilmas1 gibi ylUkseltilmesi de siyasetle aldkalidir., Bu devir iktisadinin bashca va-
siflar1: a) Kiymet muvazenesizligi, b) objektif bakimdan da istihlake gore ayarli
iktisat rejimi olmasidir. .

Miellif bu tarihi - sosyolojik arastirmasindan su neticeleri cikariyor: Inhitat
devii milesseseleri altinda Orta Cag zihniyeti sert ve kati gizgilerle devam etmkte-
dir. Inhitat is hayati su vasiflar1 gosteriyor: a) calisma tarz ati, durgun; b) is
ve meslek tutma: Alisildigina ve bellendigine gore (tradisyonalist). Bu devrin ser-
veti : a) menge bakimindan iktisat disidir; b) kullamis tarzi bakimindan yine iktisat
digidir: Gosteris icindir, mevki ve mansip yolundadir. Fazlas1 gomiilii veya cikinh-
dir. Devrin kiymet muvazenesi istihsalden ziyade istihlake dayanmaktadir; a) Istih-
lake1 zihniyet hakimdir; b) istihlake gére ayarli bir iktisat rejimi hakimdir. Dev-
rin insam hususi bir portre arzetmektedir. Bu insamin bashca vasiflari, Ulgener’e
gore, a) Atalet insiyaki, b) kendiliginden davranabilme noksani, c) zekd ve zihni
murakabe noksamidir. Bu vasiflariyle Orta Cag arta kalanlariyle karisik olan inhi-.
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tat devri insam icinden kurtulmas: zaruri tamamen menfi bir tip olarak gériinmek-
tedir.

Ulgener “Iktisadi inhitat tarihimiz” e ait bu eseri kendi nev’inde ilk, fakat cid-
den basarl bir kitaptir. Tarihimizin Max Weber metoduna gére tefsiri icin fikir
ve Kkiltir tarihimize ait pek cok vesika incelenmis, itina ile tefsir edil-
mistir. Tasavvufi eserlerden secilen parcalar, siirler devirleri manalandirma ba-
kimindan ¢ok yerindedir. Fakat bu metodun sosyolojik izahta ne dereceye kadar ba-
sarili olabilecegi ayr1 bir sual konusu teskil eder. Tarihi maddeciligin tek tarafhhgina
itiraz ederken cok hakli olarak soylenen seyler, acaba Weber metodunun aksi isti-
kametindeki tek tarafliif: icin de sbylenemez mi? Bir devrin manasma niifuz icin
kullamlan “tefsir” metodu sahsi ve siibjektif tecriibelerimizi analoji yoluyla bagka
insanlara, baska zamanlara yaymadan baska bir vasitaya sahip degildir. Bu suretle
“anlamak” istedigimiz bir devir, hakikatte kendimizi baskalarinda ve baska devirler-
de aramak gibi dar bir gériisle kararma tehlikesine diismilyor mu? Tarihi veya ge-
netik metod yerine bugiiniin sosyologlar1 fonctionnel metodu kullamirlarken - gerek
objektif gerek subjektif - tarih telakkilerinin tdmim zararlarindan kendilerini koru-
mus oluyorlar. Bugiinkii cemiyetlere ait Fontion’larin iyice aydinlanmasindan sonra
derece derece geriye dogru gitmek suretiyle tarihi cemiyetleri aydinlatmak nisbe-
ten kolaylasir. M. Weber sosyolojisi eski tarih felsefelerinin kat'i ve dogmatik man-
tiklarina nazaran biiyiik bir ilerleme teskil ettigi icin 6glilmeye layiktir. Fakat tec-
riibi sosyolojinin son yirmi bes yilda kazandif1 seylere nazaran kifayetsiz gdriin-
mektedir. Ondan faydalanacak cihetler varsa, bunu ancak yeni arastirmalar zaviye-
sinden tekrar kontroldan sonra bulabiliriz. Fkat biitiin bu sOylediklerimiz Ulgener'in
kendi metodu iginde bagarili olan eserini tebrik etmemize asla mani degildir.

H. Z. ULKEN : “ La Pensée de PIslom ”, traduit par M. Bilen, revu et corrigé
par Gautier Dubois, avec les notes et les révisions de l'auteur. Istanbul, Fakiilteler
Matbaasi, 1953.

Hilmi Ziya Ulken yillardanberi Edebiyat Fakiiltesinde “ 1slam Felsefesi ” ders-
lerini okutmaktadir. Onun bu sahadaki cahismalari Universiteye intisabindan cok
daha éncedir, 11k defa yaymnlanmis oldugu iki cildlik * Tiirk Tefekkiir Tar’hi ” za-
maninda, bliyitkk bir hadise olmus ve fikir hayatimzda bir hayli akisler birakmigtir.
Nihayet 1945 - 1946 yillarinda Universitede vermis oldugu dersleri “ Islam diigiin-
cesi ” adi altinda nesretmistir. Bu eserde, “ Tiirk Tefekkiir Tarihi ” nde miisahede
edilen dar kadronun kirilmis oldugunu gérdiik. Bu yeni kitabin esasen “ 1slam dii-
slince ” si bashg altinda cikmasi “ Tiirk Tefekkiir Tarihi ” nin disinda, biitiin bir
Islam tefekkiiriinii kucaklamak azmini ifade ediyordu. Nitekim “ Islam diistincesi *,
gerek mevzuu ve gerekse taiihi gelismeye sadakat bakimindan tamamiyle ayr1 bir



