IPTIDAILERDE KUTSAL VE KUTSAL-DISI
SAHALAR AYRILIGI

TURHAN YORUKAN

IPTIDAI DUSUNCE VETIRESI

A. Comte ve H. Spencer’den gelenevrim anlayisimin tesiri altinda modern
insam fazia rasyonellestiren bir goriis, sosyal - kiiltiire! izah biirgiisiine biiriine-
rek ifadesini Lévy-Bruhl'de bulmus ve cesitli tenkitlerin yapilmasma sebep
olmustur. Buna mukabil evrimei Ingiliz Antropologlarinin benimsedigi ferdi-
yetci- - zihinci bir goriis ise iptidaiyi cok fazla rasyonel telakki etmek temayiilii-
nii gdstermis, iptidainin daha ziyade pratik meselclerle ugrasmak zorunda olan
bir insan oldugunu gdrmemistir. _

On dokuzuncu asrin ikinci yansindan itibaren dikkatlerini kiiltiir tezahiir-
lert tizerine ceviren bir takim antrepologiar ve sosyologlar, birbirleriyle temas:
olmiyan insan cemiyetlerinde benzer miiesseseler, benzer dini ve sihri
seremoniler, olimle ve dogumla ilgili benzer adetler, inanclar ve benzer mitos-
lar bulmanimn kaahil oldugunu, hatta bircok iptidai cemiyet adetlerinin bugiin
medeni denilen cemiyetlerin insanlan arasinda da var oimakta devam ettigini
gérmiislerdir. Bu genel miisahede, Aydinlanma felsefesinin tesiriyle kansarak
bilhassa evrimci Ingiliz Antropoioji Mektebi’nin su aksiyomunda formuliinii
bulmustur: Insan zihni her yerde ve her zaman birdir, aym kanunlara gore is-
lemis ve islemekiedir. Mektebin kurucusu Tylor’a gore esasta rasyonel ofan
iptidai 6lim, riiya, bayginlik, golge v. s. gibi hallerden kendisine bir diinya
gdrisiy, bir felsefi sistem yaratmistir. (1) Ona gore iptidai insamin hatasi bil-
gisizliginden, yanls onciillerden hareket etmekten ileri geliyordu; iptidai irsa-
nin diigiinme vetiresi de modern yetiskin insanin diisiincesine hakim olan man-
tik presiplerine gore isliyordu. (2) Tylor, iptidai icin metafizik problemlerin
bahis konusu olabilecegini bildirirken, fikirlerinin temelinde insan diisiinc=si-
nin bugiin oldugu kadar gecm’ste de aym: mantiki kaliplar ve kadrolar icerisin-
de isledigini kabul etmis bulunuyordu. Bu bakima, iptidainin animistik diinya
gérisii mantkan tutarh bir izah sistemi idi, bir metafizik ihtiyactan dogmustu
ve neticelerine bugiin medeni dedigimiz gelisme safhasinda da rastlamak kaa-



IPTIDAILERDE KUTSAL VE KUTSAL-DISI
SAHALAR AYRILIGI

TURHAN YORUKAN

IPTIDAI DUSUNCE VETIRESI

A. Comte ve H. Spencer’den gelenevrim anlayisimin tesiri altinda modiern
insan: fozla rasyonellegtiren bir goriis, sosyal - kiiltiire! izah biirgiisiine biiriine-
rck ifadesini Lévy-Bruhl'de bulmus ve cesitli tenkitlerin vapilmasma sebep
olimusiur. Buna mukabil evrimei Ingiliz Antropologlariun benimsedigi ferdi-
vetci- - zihincei bir g&riis ise iptidaiyi cok fazla rasyone! telakki etmek temayulii-
ni gostermis, iptidainin daha ziyade pratik meselclerle ufiagmak zorunda olan
bir insan oldugunu gdrmemistir.

On dokuzuncu asnn ikinci yansindan itibaren dikkatlerini kiiltiir tezahiir-
leri {izerine ceviren bir takim antrepologiar ve sosyologlar, birbirleriyle temas:
olmiyan insan cemiyetlerinde benzer miiesseseler, benzer dini ve siht
seremoniler, oliimle ve dogumla ilgili benzer Adet'er, inanclar ve benzer mitos-
lar bulmanin kaabil oldugunu, hatta bircok iptidai cemiyet adetlerinin  bugiin
medeni denilen cemiyetlerin insanlan arasmda da var oimakta devam ettigim
gérmiislerdir. Bu genel miisahede, Aydinlanma felsefesinin tesiriyle Lansarak
bilhassa evrimci Ingiliz Antropoloji Mektebi'nin su aksiyomunda formuliinii
bulmustur: Insan zihni her yerde ve her zaman birdir, aym kanunlara gére is-
lemis ve iglemektedir. Mektebin kurucusu Tylor'a gére esasta rasyonel ofan
iptidai 6lim, riiya, bayginlk, golge v. s. gibi hallerden kendisine bir diinya
goriisli, bir felsefi sistem yaratmuistir. (1) Ona gore iptidai insanm hatasi bil-

isizliginden, yanhs onciillerden hareket eimekten ileri geliyordu; iptidai irsa-
min diiginme vetiresi de modern yetiskin insamin diistincesine hakim olan man-
ik presiplerine gore isliyordu. (2) Tylor, iptidai icin metafizik problemierin
bahis konusu olabilecegini bildirirken, fikirlerinin temelinde insan diisiinc2si-
nin bugiin oldugu kadar gecm’ste de aymi mantiki kaliplar ve kadrolar icerisin-
de isledigini kabu! etmis bulunuyordu. Bu bakima, iptidainin animistik diinya
goriisti mantkan tutarh bir izah sistemi idi, bir metafizik ihtiyactan dogmustu
ve neticelerine bugiin medeni dedigimiz gelisme safhasinda da rastlamak kaa-
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bildi. Tylor'un iptidaiyi bu derece rasyonellestirmesi, adeta onu bir filozof ya-
hut bir teolog mertebesine cikarmak seklinde tenkit edilmis; mana kavramimin
ortaya cikmasiyla da sisteme 6len bir sistem goziiyle bakilmaya baslanmistir
(3). - v

Tylor'a gore iptidainin pratik tabiat bilgileri sadece tesadiifi bir takim
‘miisahedelerle kazamlmis bilgiler olamazdi. Ilmin cesitli’ kollarinin incelenme-
sinden de meydandayd ki, ilimlerin gelismesi, asirlar boyunca miisahede un-
surlannin toplanmasiyle ve iizerinde tam muhakeme yiiriitiilmesiyle mey-
dana gelmistir. Buna ragmen iptidai, bilgisinin hudutlan disinda olan bir ta-
kim seyleri 6grenmek yahut elde etmek istedigi zaman, sihrin temelini teskil
eden diisiince analojilerine bagvurarak kendisini tatmin etmistir (4). Iptidai
diislincesinin esasta rasyonel yahut mantiki oldugunu séyleyen Tylor ve Fra-
zer, mitoslan kismen zihni tecessiisle hareket edilerek, fakat yanhs onciillere
dayanilarak meydana getirilmis rasyonel yapilar olarak tefsir etmisler, dinde
~stipernatiiralizmle beraber giden ecstatic sartlann mevcudiyetini kabul etmek-
le beraber, araghirmalanmn dinin heyecan cephesinden ziyade zihni tarafina in-
hisar ettirmislerdir; keza sihri de akil terimleri ile izah etmislerdir. Onlar icin,
sihir sahte bir ilim, “pseudo-science’. dir, ve ikisi arasindaki benzerlik bii-
yiiktiir.

N ~

Tylor, medeni ve iptidai zihin vetireleri arasindaki farkm, ilmi olmiyan
zihnin ne sekilde isledigini bize en iyi sekilde gosterecek olan sihri ele almakla
ortaya konulabilecegini soyliiyor (5). Nitekim koylerde yaptgimiz arastirma-
larda sihri daima dini izah tarzina miidahale eden bir izah sistemi olarak gér-
diik. Halkin inancinda bu ikisini birbirinden ayirmaya pek imkan yoktur. Esa-
sen sihir ekseriya mitoloji ile takviye edilmis, ileri sekillerinde ise tabiat-iistii
sahsi kuvvetlere yalvarmayr da icine almustir. Lévy-Bruhl’iin iptidai zihniye-
te atfettigi mistik istirak vash da, sihir vetiresinin temelini teskil eden gayn sah-
si tabiat-iistii kuvvetlerin yayginhg: fikrine dayanmakta, Frazer'de ise Ben-
- zerlik ve Temas Kanunlannda ifadesini bulmaktadir. Bu bakimdan sihrin bir’
tahlilini yapmak ve sonra da onu ilimle mukayese etmek, iptidai denilen dii-
slincenin isleyis tarzimi tanimamuza vesile olacaktir.

Frazer, kiicilk modeller, heykelcikler, resimler iizerine yapilan sihirler,
yagmur ve bereket sihirleri ile saca, tirnaga, elbisenin bir parcasmna, silahlara,
" ‘hatta isirhler iizerine, ayak izine vesair seyler iizerine yapilan sihirlerin Benzer-
lik-ve Temas Kanunlarina gore yapildigm soyliiyor. Birinci kanun “benzer
benzeri meydana getirir, yahut eser illetine benzer’” seklinde; ikinci kanun ise
“bir zamanlar birbirleriyle temas halinde bulunmus olan bir sey, fiziki temas
kesildikten sonra da uzaktan birbirine tesir icra etmekte devam eder” seklinde
jfade edilmistir. Frazer, iptidainin Benzerlik ve Temas Kanunlannin evrensel
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bir tatbikati olduguna ve sadece insan fiillerine inhisar etmedigine kani bulun-
dugunu soyliiyor. Boylece, sihir sahte bir tabiat kanunu sistemi oluyor. Biitii:
diinya olaylarinin tevalisini tayin eden kurallann ifadesi olarak kabul edildigi
zaman Frazer ona Teorik Sihir demistir (6). Binaenaleyh sihrin, tipk: ilim gi--
bi, bir teorik bir de pratik cephesi bulunmaktadir. Tylor'la birlikte sihrin teonk
‘olan bu kismma Frazer “Preudo-Science” diyor.

Sempatik sihrin en saf sekliyle vuku buldugu hallerde, tabiatta bir olaymr
digerini zaruri olarak ve degismez bir sekilde takip ettigine inanilir. Bu, Lévy-
Bruhl’iin de kabul ettigi iptidainin sansa yer vermiyen diinya gériistidiir. Fra-
zer, bunun modern ilmin anlayisima uygun bir anlayis oldugunu soyliiyor. Si-
hirbaz, aym sebeplerin daima aym neticeleri doguracagindan siiphe etmez, uy-
~ gun bir afsun (spell) ile beraber giden 'uygun bir seremoninin yapilmasi, arzu
edilen neticenin kacimlmaz bir sekilde meydana gelmesine sebep olacaktr.
Yalniz sihrin kuvveti, daha kuvvetli bir sihir tarafindan bozulabilir. Ilimde ol-
dugu gibi, sihirbaz yiiksek bir kuvvete yalvarmaz. Sihirbazin kuvveti sihire inan-
dig1 nispette biiyiiktiir. Kuvvetine, sadece sanatinin kaidelerine, yahut onun
anladig: sekilde, tabiatin kanunlarma siky bir sekilde uydugu takdirde hakimdir.
Binaenaleyh bu kaidelerin ihmali, bu kanunlann en kiiciik bir mikyasta kinlma-
s1 sihri muvaffakiyetsizlige ugratyr, hattd acemi sihirbazi biiyiik tehlikelere ma-
ruz birakir. Bu sekilde Frazer sihri ve ilmi diinya anlayislanndaki benzerligi or-
taya koymaya calsiyor. Her ikisinde de olaylann tevalisi tam ménasiyle mun-
tazam ve muayyen olarak kabul edilmis, degismez kanunlarla tayin ediliyor
olarak goriilmiistiir; ve bu tevali ameliyesi kat’i olarak onceden kestirilebilir ve

hesab edilebilir; kapris, sans ve kaza unsurlan tabiatin seyri icerisinden cikanl-

mus, kovulmustur diyor. (7).

Sempatik sihir ameliyelerinde, Frazer iki temel diisiince kanunundan biri
yahut digerinin, yani benzerlik dolayisiyle ve mekinda yahut zamanda biti-
siklik dolayisiyle fikirlerin cagnsgimimin yanls bir sekilde tatbik edildigini gorii-
yor. Benzer fikirlerin yanhs bir sekilde cagnsimi homoepathic yahut taklidi sih-
ri; bitisik olarak bulunmus fikirlerin yanhs bir sekilde cagnsimu ise contagious
sihri meydana getirir, diyor. Bu prensipler mesru bir. sekilde kullanildigi zaman
ilmi; gayn mesru bir sekilde tatbik edildigi zaman ise ilmin gayn mesru bacist

sihri verirler. Bunun icin, Frazer'e gore, sihrin zaruri olarak batl ve kisir ol- .

dugunu sGylemek basmakalp bir sey séylemek olur; zira hakiki ve verimli ol-
dugu zaman, sihir artik sihir degil, ilim olmustur. Ilk zamanlardan itibaren in-
san, tabii olaylar nizamini1 kendi faydasina déndiirecek genel kaideler aramakla
-mesgul olmustur ve bu uzun siiren arashrmasinda bazlan altin, bazilan ise cii-
rufdan. ibaret olan bircok maximler biriktirmis, toplamstr. Frazer, hakiki
yahut altindan olan kaidelerin sanatlar dedigimiz tatbiki ilimleri; yanhs olan
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kaidelerin ise sihri teskil ettigini soyliiyor (8). V@ bu son g6rﬁ§iiyle de biiyiik
- bir sihir-lim miinakasasina yol acms ve Marret, Hubert ve Mauss, Preuss,
Goldenweiser ve Malinowski gibi antropologlann tenkidine ugramstir.

Goriiliiyor ki, Ingiliz Antropoloji Mektebinin bu iki mithim miimessili icin, .

iptidai zihniyetin en karakteristik cephesini teskil eden sihri diisiince, analoji-
lerle, cagnsim prensipleriyle diisinmeye irca edilmek istenmistir. Tylor, bili-
nenden bilinmeyeni elde etmenin, analoji yahut benzetme suretiyle diisiin-
menin, bugiin bile hakikati aragtrmada zihnin tabii rehberi oldugunu, yalmz
neticelerin, tecriibenin kontroluna tabi tutulmas: icabettigini soyliiyor (9). Fra-
zer de, sihriden dini ve ilmi olana geciste,dogrulugu, faydaliligi denenmis olan
formiillerin ilmi meydana getirecegini bildiriyor (10). Binaenaleyh iptidainin
esasta rasyonel olan davranigi, bir izah sistemi olarak hem sihri hem de ilmi
meydana getirmistir. Hep aym kanunlara gére diisiinen insan, batl ile ampi-
rik-rasyonel arasmda daha baslangictan itibaren bu tefriki yapabilmis, bilgisi-
nin verdigi imkan dahilinde bizim gibi rasyonel hareket edebilmistir. Ingiliz
Antropoloji Mektebine gore sosyal evrim, degismez merhaleler katetmek su-
retiyle olur. Ve Tylor'un delillerine gore bu evrim Bati Medeniyeti modeline
gore olacaktir. Gelisme sihri ayinlerden, manasiz Adetlerden siynlmaga dogru
gidecektir. Bugiin ragbetten diismiis olan bu tek hat istikametindeki evrim so-
nunda, baslangictan itibaren rasyonel olan insan, batl itikatlanndan kurtul-
mus olacaktir. Binaenaleyh, iki zihniyet arasinda bir mahiyet aynhg kabul et
miye imkan yoktur. :

Siiphesiz verilmis olan bu izahlar, umumiyetle iptidai diisiincede, sihir
vetiresinde meydana gelmis olan cok cesitli baglanislanin tam bir izahim ve-
remez; hic olmazsa ard-arda gelmiyen veya birbirine benzemiyen iki muayyen
fikrin nasil birbirlerine baglandiklanin1 izah edemez; keza ni¢in baglandiklarna
ise hic cevap.veremez. Gercekten bircok fikirlerin baglamslanm illiyet prensi-
binin lalettayin ve tefrik edilmeksizin her hadiseye tatbik edilmesiyle, once
gelen ile illeti birbirine kanshrmakla, yani post hoc ergo propter hoc denilen
'safsatayla izah etmiye imkan yoktur. Lévy-Bruhl, bu gibi vaziyetlerde illiyet
prensibinin bénce ve yanhs bir sekilde kullamlmasindan fazla bir seyin mevcut
oldugunu séyliiyor. Bir hadise ile digerini birbirine baglayan seyin zamanda
vasitasiz bir once ve sonra gelisten ibaret olmadigim, algilanan yahut gozlenen
ard-arda gelislerin bag telkin edebildigini, fakat bagn kendisinin her-
hangi bir sekilde bu ard-arda gelisle kansmadigim bildiriyor. Bag, iptidainin
once gelenle sonra gelen arasinda tasavvur ettigi mistik bir miinasebetten iba-
rettir. Zamanda ard-arda gelis bir bag unsurudur, fakat her zaman zaruri bir
unsur degildir. Zira en degismeyen ve bedihi olan ard-arda gelislerin iptidainin
goziinden kacmamas: icabederdi, diyor. Mesela, Ja-Luolar giindiiziin aydinh-
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g1 ile giinesin ziyasm birbirleriyle baglayamazlar ve bu ziyanin gece ne oldugu-
nu sorgrlar. Abiponlar illet ile eser arasindaki acik miinasebeti kaynyamazlar
ve bir siingii darbesiyle len bir kimsenin asla silahtan degil, biiyiiciiniin insan
oldiiren sanatindan dolayr 6ldiigiinii soylerler. Biitiin bu gibi vaziyetlerde er

bariz ard-arda gelisler dahi iptidainin dikkat nazanna carpmuiyor; halbuki
" tecritbenin kendilerine veremiyecegi bir tevali nizamina ise ciddiyetle inan:-
yorlar (11). '

Lévy-Bruhl, her seyde mistik bir hassanin bulundugunu kabul eden ipti-
dailerin, zihinleri kollektif tasavvurlariyle adamakill dolu oldugundan, ekseri
objektif miinasebetleri ihmal etmelerine mukabil, ister virtiiel olsun- isterse
aktiiel olsun, mistik baglara biiyiik bir dikkat sarfettiklerini, kadinlarin evdeki
durumunun, muayyen seylerin yenmesi veya yenmemesinin avdaki yahut

harpteki kocasmin muvaffakiyetine yahut bedbahthgma sebep olacagma inan-

diklanm bildiriyor. Bizim birbirinden ayn olarak kavradigimiz esya veyahut
canli varhklar iptidai icin birbirleriyle miinasebetlidir, diyor. Lévy-Bruhl, ob-
jeler arasinda bulundugu kabul edilen baglann simdiki tecriibeden cikmadigim,
daha 6nce tesekkiil etmis baglar oldugunu, tecriibenin ise bunlara bir sey ya-
pamadigini, objelerin iptidainin kollektif tasavvurlanmda mistik bir istirakla
baglanmis olduklarni, iptidai zihniyette bu istiraki temin eden prensxbm de
“Istirak Kanunu” oldugunu soyliiyor. '

Lévy-Bruhl’e gore mistik ve prelojik olus, iptidai zihniyetin iki ayn cephe-
sidir. Mistik olus ile goriilemiyen, isitilemiyen, mamafih hakikat olarak kabul
edilen kuvvetlere, tesirlere ve hareketlere inanma ifade edilmek isteniyor. Pre-
lojik ile de 6nceden mevcut olan bir bag miinasebeti, “‘participation mystique”

in kendisine gore cereyan ettigi bir miinasebet ve tenakuz prensibine karst bir
‘lakaydi ifade edilmek isteniyor. Lévy-Bruhl icin iptidainin nazannda bir illet-
eser miinasebeti vardir, fakat bu bizim anladigimizdan bambagka bir miina-
sebettir. Tenakuzdan kacinmasmm bilmese de ondan hoslanir degildir, her
seyden evvel istirak kanununa riayet eder. Boyle bir zihniyet, ona gore “a-
logique” yahut “anti-logique’degil, fakat ‘“pré-logique” tir (12). Su halde,
prelojik zihniyetle, cemiyetin kollektif tasavvurlan yiiziinden hakiki illetler ve
miinasebetler yerine cemiyette dnceden teessiis etmis ve “mistik istirak” in
kendisine gore cereyen ettigi illetler ve miinasebetler semasmnin biitiiniine
inanma ifade edilmis oluyor. '

Iptidai bizimkinden tamamiyle ayn bir dlem icerisinde yasar. Tabiatta,

tabii kuvvetler yerine bizim goremedigimiz bir takim kuvvetler kabul eder.
Onun icin, her-seyin mistik bir hassasi vardir, hatta sekillerin bile; bu sebepten
dolay1 sekilleri degistirmek tabudur, bu ise iptidainin fazla muhafazakar olma-
sina sebep olmustur (13). Kendisinin disindaki objelere yaphg davramslarda

L g
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bir heyecan hali mevcuttur. Lévy-Bruhl hatta, diyor, iptidai, objelerin ha-
yallerinden, isimlerden korkar. Boyle bir ruh haleti icerisinde yasiyan insan-
lann, seyyahlann takdirini kazanmis bircok icatlarda, kesiflerde ve muvaffa-
kiyetli pratik faaliyetlerde bulunmasmin izahim vermek giicligii karsisnda —
kiiltiiriiniin 6biir kisimlariyle tezat teskil edecegi cihetle — bircok basanlanmn
diisiiniilmeden, adeta bir icgiidii ile elde edilmis seyler oldugunu sdyliiyor
(14). Binaenaleyh Lévy-Bruhl’e gore iptidai mistisizm alemindedir, rasyonel
hichir calismasi bulunamaz, adeta kendi mistik zihniyeti icerisinde donup
kalmistir. Icinde yetistigi iptidai cemiyetten cikanhp, modern bir cemiyette
yetistirilecek olursa bizim - gibi hareket edebilecektir. Fakat icinde ye-
tistigi cemiyetin kollektif tasavvurlan onun rasyonel bir cahsmada bulun-
masma imkan vermez. Bu bakimdan Ingiliz Antropoloji Mektebinin yaptigr
gibi iptidainin diisiincesine, modern insan icin tatbik edilen mefhumlan tat- .
bik etmek metodolojik bakimdan bir hatadir. Zira, prelojik demesine ragmen,
iptidai zihniyetle modern zihniyet arasinda kapatilamiyacak bir bosluk vardur.

Lévy-Bruhl’e gére, iptidainin. objeler arasmda varhgm kabul ettigi isti-
rak kanunuyla idare edilen bu baglar eger iptidainin zihni zafiyeti, fikirlerin
cagnsimu, yahut illiyet prensibinin naiv bir sekilde kullamlmasiyle ve post hoc
ergo propter hoc safsatasiyle izah edilecek olursa, boyle bir hal, iptidainin
zihni faaliyetini bizimkilerden agagi bir seviyeye indirmek olur. Iste Durkheim

Mektebi’nin sosyal determinizmi bu noktada kendisini gosterir. Sikidan sikiya

Durkheim Mektebine bagh olmamakla beraber onun bircok mefhumlarim be-
nimsemis olan Lévy-Bruhl, iptidai insanlann bizimkinden tamamen ayn bir
diisiinceye sahip olmalanm meydana getiren morfolojik faktérlerin kat’i roliinii

M. Mauss ve diger ortodoks Durkheim’cilan tatmin edecek sekilde arastir-
marmstir (15). Bundan baska bu Durkheim’cilar, iptidai ve medeni diisiin-
ce formlar arasindaki heterogenlikten ziyade, Ingiliz Antropoloji Mektebi gibi,
evrensel devamlilik iizerinde durmay: tercih etmislerdir. Mamafih, genel ola- -
rak Lévy-Bruhl'in bu arastrmalanna, Durkheim’in (16) diisiincenin temel
formlarnin iiniform ve evrensel olmadig, fakat sosyal bir sekilde sartlandi-

" gindan degisik oldugu hususundaki iddiasina fazladan yapllm1§ bir teyid

goziiyle bakilmghr.

Izahtan, sebep aramada daha ince noktalara ulasmayr anlarsak, yahut
tasvirin daha ince bir tasvirini yapmayi, yani nasil’m bir izahm denemeyi an-
hyacak olursak, o takdirde kollektif tasavvurlarda 6nceden verilmis olan mii-
nasebetlerin nasil teessiis ettiginin izahim istemek icabedecektir. Bunun nigin’-
ini sormak ise aynca miimkiindiir. Lévy-Bruhl, analoji ve. cagnsim kanunlany-
la yapilan izahlann ack birakmus oldugu gedigi kollektif tasavvurlann tayin -
ettigi diisiiniis tarzi ile kapamuya calismakla beraber, psikolojik amili, ferdi
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ise sokmamakla, umumiyetle mensup oldugu yahut mefhumlanni benimsedi-
gi mektebin hatasmna diismiistiir. Gercekten hem Ingiliz Antropoliji Mekte-
" binde, hem de Lévy-Bruhl’de, meydana gelmis olan baglanmalann nigin
baglandiklannin, hatta nasil baglandiklannin bir izahin1 bulamiyoruz. Bu gii¢
mesele, siiphesiz bugiin de psikolojinin hallettigi bir mesele olmaktan uzaktir;
halli his ve heyecan psikolojisine taallitk eden kangik ruh haletlerinin izahina
dagh olarak goriiniiyor.

Lévy-Bruhl’iin yaptig:, iptidainin muayyen bir kiiltiiriintin sosyolojik tah-
lilidir. Lévy-Bruhl bu tahlillerini, daha ziyade alaka cekici olan kutsal sahada,
bagkas: tarafindan toplanmis materyeller {izerinde yapmustir. Bu gibi kiiltiir ve-
rileri icerisindeki tenakuzlardan miiteessir olmus ve bu insanlann prelojik bir
zihniyette olduklarn kanaatine varmstir. Fakat, onun asil hatasi iptidainin
izafet cercevesine inememesinden dogmustur. Binaenaleyh hayatin garip cilvesi
olarak Ingiliz Antropoloji Mektebine metodolojik bakimdan yapmus oldugu iti-
raz kendisi icin tekrarlanacaktir. Lévy-Bruhl, Ingiliz Antropologlannin rasyo-
nalizmine mukabil, Bati Medeniyetinin ilmi zihniyetini Avrupahlann esas dii-
siince vetiresi olarak kabul etmis ve iptidai diisiinceyi bu diisiince ile muka-
- .yese etmistir; Batih insanmn irrasyonel olan tarafini gérememis, bu vasfi*bol
bol iptidailer icin saklamistir. Bu yiizden ona gore, iptidailerle bizim aramiz-
daki fark, kapatilamiyacak kadar biiyiiktiir. Lévy-Bruhl, iptidainin rasyonel
bir basansi, kendisine gore bir ilmi olamaz, mistik ve teessiiri haller biitiin ha-
yatim1 kaplamistir, diyor. ;

Lévy-Bruhl’iin gorisiinii  Ingiliz Antropoloji - ‘Mektebinin goriisii ile
karsilastiracak olursak, ikisinin birbirine tamamen zit oldugunu goriiriiz. Lévy-
" Bruhl, kutsal saha mahsullerinin tamamen irrasyonel oldugunu ve heyecanla
sekillenmis bulundugunu, Tylor ve Frazer ise bunlann alemin yanhs olan bir
etiolojik izahindan dogan rasyonel yapilar oldugunu séylemistir, ve sihirle il-
mi mukayese etmekte de bir mahzur gérmemislerdir. Bu bakimdan Frazer'in
sihir anlayisma, sihrin irrasyonel tarafi ve sosyal méanasi bakimindan yapilan.
itirazlann biiyitkk kismu Fransiz Sosyoloji Mektebinden gelmektedir.

PRELOJIK DUSUNCE VE SOSYAL IZAFET
CERCEVESI

Lévy-Bruhl iptidai diisiince sahasinda, ehil olmiyan kimseler, ekseriya
misyonerler ve seyyahlar tarafindan toplanmis olan materyeller iizerinde cals
mushir; bu gibi materyelin cogu, icinde yer aldigr kiiltiiriin manasi anlagiima-
dan, herhangi bir adetin o kiiltiir icerisinde gordiigii fonksiyon bilinmeden
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toplamlmustir.’ Boyle vaziyetlerde kabul edilen hareket tarzi insanmn kendi
izafet cercevesidir, kendi goriis noktasidir. Halbuki, arastirdigi meseleyi, o
‘meselenin icinde bulundugu biitiinle miinasebetli olarak ele almiyan bir aras-
‘tinci, bahis konusu olan meseleyi, kismen kendi kismen de meselenin kendi
izafet cercevesine gére ele almak temayiiliinii gosterir. O zaman, ashnda kendt
icerisinde mantiki olan herhangi bir kiiltiir mahsulii, degisik izafet cerceve-
lerine gore ele ahndigindan, manasim ve fonksiyonunu kaybedet ve anlagilmaz
hir hale gelir. Bunu, hareketin izafiligi meselesine benzetebiliriz. O zaman,
degisik izafet noktalarma gore cereyan eden hareketin sekil ve iz hakkinda
-verilebilecek her hiikiim, hareketin cereyan ettigi izafet cercevesine gore olmak
icabedecektir. Aksi halde, hareketin hem bu, hem de baska bir hareket olmasi
‘jcabedecektir. Insan muayyen izafet cercevelerine gore idrak edip diisiindiigii
icin, baska izafet cerceveleri icerisinde cereyan eden hareketleri kendi ya-
-samslanna gore tefsir edecek, oyle gorecektir. Lévy-Bruhl bu hatayr islemis,
iptidainin ampirik ve rasyonel bilgisini inkar edip, onun tamamen prelojik
bir zihniyet igerisinde oldugunu soylemistir.

Burada Rivers’in prelojik zihniyetle ilgili olarak yaptigi bir miinakasanin
‘6zetini verelim. Rivers, Melanezyali ligatindeki m a t e kelimesinin bizim
-anladigimiz manada &lii’den maada ciddi surette hasta olan, yahut 6lmesi ih-
‘timali olan bir sahis icin de kullamldigim ve keza sihhatli fakat cok yash, yerli
.goriis noktasindan 6lii olmasa bile, 6lmesi lazim gelen sahislar icin de kulla-
- mldigim soyliiyor. Hattad Solomon adalannda, Eddystone adasinda, doksanim
-gecmis yash bir adamin sadece m a t e olarak kabul edilmedigini, gayet can-
T bir saliis olmasina ragmen, halkin ona dini 6lii kiiltii formiillerinden biri olan
manatu seklinde hitabettigini de ilave ediyor.

Rivers, m a t €’ yi bizim anladigimiz méanada o6lii olarak, yahut onun

- tersi to a’ y canh-yasiyan olarak teldkki etmenin tamamen yanls oldugunu,

Polenezyahlarn da hayat ve sihhati birbirlerinin sinonimi olarak kavradikla-
11, bu insanlann bizimkinden farkh hayat ve 6liim kategorilerine sahip olduk.
Janm soyliiyor. Ve bu kategorilerin sadece birer verbal kategori olmadiklarin,
‘hakiki pratik ehemmiyeti olan kategoriler olduklarni, hattd bugiin bile Mela-
nezya’da hasta olan bir kimsenin bizim anladigimiz manada 6lmesini bekleme-
den, kafi derecede m a t e olarak telakki edildigi zaman, sahsin yaptig ha-
‘reketlerin yahut iniltilerin cenaze ritlerinden yahut gémme vetirelerinden vaz-
gecmek icin bir sebep teskil etmedigini soyliiyor.

, Lévy-Bruhl gomme usullerinden prelojik zihniyet icin misaller cikarms-
tir, diyor yazar. Bu vaziyetlerde sahis, Lévy-Bruhl’e hem canli hem de 6lii ola-
Tak kabul ediliyor seklinde goriinmiistiir. Halbuki farzedilen tenakuzun birinci
teriminin medeni kategorisinden, digerinin ise yerli kategorisinden alindig: g6z- -
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den kacmstir. Fakat yerlilerin, medenilerinkinden farkh kategonlen oldugu an-
lagilacak olursa, bu vaziyette bir tenakuzun bulunmadig: anlasildiga gibi, énciil-
lerin de tamamen mantiki oldugu goriilir. “M a t e olan bir sahsin go-
miilmesi, m ate -lik dedigim seyin tamamen mantiki bir neticesidir’ diyor
yazar. Rivers, gériiliiyor ki diyor, bu gibi adetlere prelojik damgasimi vurmak
ve onlan herhangi bir bakimdan bizimkinden mantikan farkh olarak telakki
etmek tamamen hatahdir. Asil sebebi ne olursa olsun, mulitemeldir ki, asag
kiiltir safhalanndaki insanlar icin gomme, insanhg bir varhk safhasindan.
digerine gecirmek icin diizenlenmis rite halkalanndan biri olarak idrak edilir.
Bu anlagilnca, Lévy-Bruhl’iin prelojik zihniyet olarak gosterdigi misallerin hic-
biri hakiki bir tenakuz gostermedigi ve bizim anladigimiz méanada hicbirisinin:
bir mantiki disiiklik olmadigi goriiliir. Iptidai, temelde kabul ettigi prensip-
leri ile tenakuz halinde degildir. Onun icin m a t e baska bir devreye gec-
mekte olan bir insandir; hem 6lii hem de diri degildir.

Bizim i¢in 6liim, bir durumu diger bir durumdan kesin bir surette ayran
bir olay oldugu halde, m a t e ’ lik uzun zaman siirebilen, bazan senelerce
devam eden bir durumdur. Iptidai icin m a t e ’lik vaziyetinin iki tarafinda.
bulunan iki vaziyet medeni icin, hattad olditkten sonra hayatin devam ede-
cegine kuvvetle inanan insan icin bile, iptidai icin oldugundan cok farkhdir.
Rivers, medeni icin iki hayat arasinda bir ucurum vardir, diyor. Halbuki iptidai
insan icin, 6limden sonraki hayatimiz da buradaki hayatimiz gibi aym genel
cephelere sahiptir. Melanezyali ruhlar, hayaletler yer, icer, ziraat yapar ve
balk tutar; harbe gider, diismanlanmin kellesini alir ve hatta oliirler. Oliimden
sonraki hayat, oliimsiizliikle bozulmus degildir. Oliimden sonraki hayat, ip-
tidai icin hayatinin herhangi bir tarafi gibi reeldir, ve iki yasama arasmdaki
fark, hayatimin iki ayn safhasi gibidir (17). Bu izahattan bize liizumlu olan ne-
ticeyi kolayca cikarabiliriz: Hayatin devamlihg: kabul edilecek olursa, iptidainin

~ hala yasamakta olan kimseye m a t e demesi bir tenakuz ifade etmez. Ha-

" kikatte Lévy-Bruhl bizim canh anlayisimizla onlann 6lii anlayismi karsilastir-

mus, kendi izafet cercevesine gére anlasilmas: 1cabeden bir durumu layik se-
kilde ele almadigindan hataya diismiistiir.

Mantiki’den zihnin tecriibi verilerden uzak, olarak, temele konan bir
takim prensiplerden dediiktif transformasyonlar yapmak suretiyle ve nce kabu!
edilenlerle tenakuza diismeksizin isliyen bir zihin ameliyesi anlasihyorsa, buna
iptidai insan da yapmaktadir. Kendisini totemi ile aynilestiren iptidai, kollektif
tasavvurlannin emrettiginden, sosyal izafet cercevesinin verdiginden bagka bir
seyle kendisini aynilestirmedigine gore, kabul ettigi ve onun icin degistirilme-

+ sine imkén olmayan totemik prensible tenakuza diismiis degildir. Mesela, erkek
_ kardeslerin birbirine benzemesmm tabu oldugu Melanezyallar arasmda, ‘Mali-
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nowski, teker teker babalanina tamamen benzer kabul edilen bes cocugun aynt
sekilde birbirlerine de benzeyeceklerini soyledigi zaman bu. s6z miithis bir
reaksiyon uyandirmustir (18). Buradan derhal bu iptidailerin ayniyet prensi-
bini iyi tatbik edemedikleri gibi bir hitkkme vanlabilir, fakat bu insanlann na-
zannda kardeslerin birbirine benzemesinin tabu oldugu diisiiniilecek olursa,
temele konan prensiple gene tenakuza diisiilmiis olmadigi goriiliir. Bu tak-
dirde bile bu insanlann prelojik olarak degil, fakat lojik olarak diisiinmiis
olduklanni soylemek zorundayiz. Malinowski, Trobriandhlar arasinda -.cocuk-
lann daima babalarina benzedikleri hususunda sosyal bir dogmanm mevcut
_oldugunu ve bu patrilineal benzerlik dogmasmin bazi adetlerde de yer etti-
gini soyliiyor.

Burada, enteresan bir konusmanin sadece neticesini verelim : Tannms.
kasif ve seyyah David Livingstone ile Afrikali bir yagmur duacis1 arasinda ge-
cen bir konusmada, her -ikisi de tabiat-iistii varliklara yalvanlmak suretiyle
yagmurun yagdinlabilecegini kabul ederek miinakasaya tutustuklan halde,.
Livingstone Afrikaliya nazaran daha kotii deliller ileri siirmiis ve miinakasay:
kaybetmek mevkiine diismiistiir. Buna gére W. I. Thomas vahsi mantgmdaki
zayif tarafin vahsinin delil getirmek hususundaki kabiliyetsizliginde degil, onun
yanhs tefsir edilmis tecriibelere dayanan onciillerden hareket etmis olmasinda
aranmasi icabettigini soyliiyor (19). Binaenaleyh, sirf formel olarak alindigr
zaman iptidainin diisiincesi mantikidir ve iptidai insan Tozzer'le beraber soy-
- leyelim, nadiren diisiinmeden hareket etmistir (20). Formel bakimdan mii-
talaa edilince goriildiigii gibi bu diisiince hicbir prelojik taraf gostermiyor. Bu
nokta iizerinde durarak, bilhassa E. Durkheim ve E. Meyerson gibi miitefek-
kirler, iptidai zihniyet ile modern zihniyet arasindaki farkin bir mahiyet farkr
olmadigimi, fakat bir derece ve muhteva fark: olarak kabul edilmesi lazim gel-
digini 1srarla belirtmeye cahsmislardir.

Sayet iptidai insan bu diisiince islemlerinin temeline iyice degerlendiril-
memis bir takim prensipleri, bilgileri ve cemiyetin 6teden beri empoze ettigi bir
takim fikirleri koyacak olursa, iptidai gene cikis noktasina gore mantiki hareket
etmis olmakla beraber, izahlan mekanik ve fizik izahlar olmiyacagindan man-
tiki, fakat yanhs olacaktir, ve b6yle olmustur. Buna mukabil iptidai insan, norm-
lannin, mistik olan izafet cercevesinin miidahale etmedigi, bilgisinin ¢cok oldugwu
sahalarda hem mantiki hem de dogru olarak diisiinmiis, bilmis ve hareket et-
‘mistir. Nitekim, Zulular kendileri icin inan¢ konusu olmiyan meseleleri dikka-
~te deger bir dogrulukla ve kesinlikle ele almislar, misyonerlerini miiskiil du-
ruma sokmuslardi, Gecen asrm ikinci yansinda kendilerine 6gretilmeye ca-

hsilan Hristiyan dogmalanm, Afrikanin bu yerlileri ampirik bilgilerin 1151 al- - -

tinda incelemisler, - esyalanm ve hayvanlanm birakmis olsalar bile Musa ile
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Yahudi miiltecilerinin Kizildenizi bir gecede gecmelerine imkan olmadigim
~ ispat etmislerdi. Bunun iizerine misyonerleri Colenso da Kutsal Kitapta baz
degisikliklerin yapilmas: lizumunu belirten bir eser yayinlamsti. Colenso’nun
bu hareketi 0o zamanin dini gevrelerinde kétii yankilar uyandirms,. dinsizligini
takbih icin bir takim eserlerin yaymlanmasina vesile olmustu (21).

Bu misal, kendisi icin koklesmemis olan bir bagka inan¢ konusunda iptidai
insanin bu yeni dogmay: elde ettigi bilgilerin ve aklin mihengine vurulabilece-
gini, onun dogrulugundan siiphe edebilecegini gésteriyor. Zulular bu mesele-
leri kendi profan sahalanna ait meseleler gibi ele almis, dyle incelemislerdi. Bu.
-esnada ne mistik ne de prelojik olarak degil, bilakis dogru bir takim bilgilerle
hareket etmislerdi. Fakat, umumiyetle iptidai insan, modern insan gibi, kendi
inan¢ konulan iizerinde aym titizlikle duramiyor ve “ilim” olabilecek bilgisi de
bu gibi tesirlerin miidahele etmedigi veya az miidahale ettigi sahalara ihhisar
ediyor.

Mamafih, iptidai cemiyet fertlerinin, iddia edildigi ‘gibi, hepsi ayni”dere-
cede kismen mistik ve kismen bir minada prelojik olarak diisiinmiis degillerdir.
Malinowski (22) nin ve bilhassa Paul Radin’in gosterdigi gibi, nasil modern
bir cemiyette hurafelere, kara kuvvetlere fazlasiyle bel baglamis kimseler ve
bunun aksine olarak ilmi diisiinen kafalar varsa, bunun gibi iptidai cemi-
- yette de kismi olan bu mistik ve prelojik zihniyetten oldukca yahut tama-
men kurtulmus miisbet diisiinen fertler de vardir. Meselda Winnebago Kizl-
derililerinden enteresan bir misal verelim: Radin, Winnebago Kizlderilileri
arasinda cemiyet normlanni hice sayarak, korkun¢ kudretinden siiphe edilmi-
yen, Hastahk-Veren (Disease-Giver) kutsal bir sahsa karsi gelerek onun.
kudretine inanmiyan bir sahistan bahsediyor. Bu hareketlerinden dolayr Has-
talik-Veren, éldiiriici parmagiyle o sahsin kalbine isaret ettigi zaman, bu ha-
~ reketi o adam iizerinde hicbir tesir meydana getirmemistir (23). Binaenaleyh

‘modern cemiyetlerde oldugu gibi, iptidai cemiyetlerde de, cemiyet normla-
nndan ve teesiiri hallerden daha az miiteessir olan daha akilli insanlardan
meydana gelmis bir nevi “‘entellektiieller” gurubu vardir ki, J. H. Driberg’in
dedigi gibi bunlar, modern cemiyette oldugu gibi, mucit, kasif, filozof, nder
- ve ilim adamidirlar (24). Yalmz bu “entellektiieller” gurubunun bircok saha-
larda bagan gosterebilmesi icin miisait ekonomik ve sosyal sartlarda birlikte
birikmis bir bilgi hazinesi ile de donatilmis olmalar zarureti vardir. Bu ise, bir
bakima, modern cemiyetteki ilme nazaran, iptidai cemiyetteki “ilmin” cok
daha basit olusunun sebebini teskil edecektir. Bununla beraber, mistik ve
prelojik olarak hareket etmemek suretiyle elde ettikleri ampirik ve rasyonel
bilgilerle bu “‘entellektiieller” grubu, “iptidai ilmin” yaraticilan, ilmimizin
isimsiz banileridir. '
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Iptidai, Jung’un iddia ettigi gibi tamamen, diisiince ve duygularn du
yumlarla kansmasi manasinda konkretistik (25) olarak mi hareket ediyor ?
Keza, iddia edildigi gibi, iptidai hicbir sekilde soyut olarak diisiinmiis degil mi-
dir? Buraya kadar soylediklerimiz bizi bunun aksini kabul etmeye zorluyor.
llerde gorecegimiz gibi, bircok sahalarda, bilhassa matematik ve astronomi
gibi bilim kollarinda, tasnif ve harita yapma gibi faaliyetlerinde iptidai insan
- soyut bir sekilde diisiinmiis ve soyutlama yapmustir. Muayyen * soyut bir
terime 7 sahip olmadigi zaman bile kendisine “ soyut bir terim ” izah edil-
diginde onu kolayhkla kavramistir (26). Bu bakimdan onun “soyut terimler-
le” az diisiinmiis olmasm, F. Boas ve R.H. Lowie (27) gibi antropologlar,
bu tarz diisiinceye karsi duyulan bir ihtiyac noksanhgmna atfetmek istemekte-
dirler.

MISTIK DUSUNCE VE IPTIDAININ AMPIRIK- RASYONEL
BILGI HAZINESI

Profan sahaya ait faaliyetlerinde iptidai insan dini ve sihri tesirlerden
ne dereceye kadar kurtulabilmistir? Dogu Yeni-Gine ve etrafindaki adalarda
yasiyan Melanezyallar ve Papuo-Melanezyalilar arasinda yaptigi saha arastir-
malariyle Malinowski, bize bu insanlarnn tabiata kars1 takindiklann durumda ne
dereceye kadar ampirik ve rasyonel bilgilerle hareket edebildiklerini goste-
recek bilgiler vermektedir. Malinowski heniiz cilah tas devrinde yasiyan vah-
silerde ampirik ve rasyonel bilgilerin mevcut olup olamiyacagi meselesinde bil-
hassa sihirleriyle sohret bulmus olan Melanezyallann bize giivenilir bir fikir
verebilecegini soyliiyor.

Esas adanin Kuzey-Dogusun’daki mercan atollerinde oturan Melanezya-
hlar —Trobriand sakinleri ve bunlann etrafindaki adalarda oturan Melanezyah-
lar— gecimlerini asil bahce ziraati ile temin etmekle beraber, balikcilikta usta,
.. ¢ahgkan ve ticaretle de ugrasan kimselerdir. Yazar, bunlann topragi kazmaga

mahsus ucu sivri sopalar ve kiiciik baltalardan ibaret olan basit aletlerle

kesif bir niifus besliyecek kadar cok istihsal yaptiklanni, hattid fazladan bile
istihsalde bulunduklann séyliiyor. Ziraat icin elverisli olan sartlar hesaba ka-
tilmiyacak olursa, ziraatteki basanlannin toprak cesitleri ve cesitli ziraat
bitkileri hakkmdaki genis bilgilerine ve bu faktorlerin birbirine olan uygunlu-
guna, sahih ve isi tevekkiile birakmiyan bir calismanin ehemmiyeti hakkindaki
'bilgilerine dayandigimi soylemektedir. Cahlan temizleyecegi, yakacag, ot ala-
cagi, asma nevinden olan bitkilerin hizmetini yapacagi zamanm uygun bir se-
~ kilde tespit etmek zorunda oldugu icin, biitiin bu islerde hava, mevsim, bitki ve
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toprak hakkinda sarih bir bilgi ile hareket eder ve bu bilgisinin dogru ve
giivenilir olduguna kanidir.

Bununla beraber Trcbriandhlar her sene tarlalarda sihir yaparlar. Mali-
nowski bahcecilikte ve ayinde, her ikisinde de rehberlik sihirbazda olduguna
gore, bir miisahit mistik ve rasyonel hareket tarzimin bunlarda birbirine kansti-

nldigim sanacakhr, diyor. Yerliler, sihri topragin daha verimli olmas: icin za-
ruri bir sey olarak telakki ediyorlar. Toprak sihirsiz ekilecek olursa ne olur? °

Bunun hakkinda hic kimse dogru bir sey soyleyemez, diyor yazar, zira epeyce

bir zamandan beri Avrupahlann idaresinde ve misyonerlerin tesiri altinda kal--

malarma ragmen ve bir asirdan fazla bir zamandir beyaz irktan tiiccarlarla te-
mas halinde olmalarma ragmen hichir yerli tarlasim ritiielsiz .ekmis degildir.
Eger bahce sihir yapilmadan ekilecek olursa, cesitli felaketler, basira, samyeli
zamansiz kurakhklar ve yagmurlar, ot basmasi, cekirge gibi seyler tarlay: tah-

rip edecektir. Mamafih bu, yerlilerin biitiin iyi neticeleri sihre atfettikleri de-

mek degildir. Malinowski, yerliye topraga sadece sihir yapmasim ve diger
ameli isleri yapmamasini teklif edecek olursaniz, basitliginize giilecektir diyor.

Ates yakma ve diger baz1 el sanatlariyle ilgili faaliyetlerinde, yerli sihir yapmak

thtiyacim duymuyor.

Goriiliiyor ki, diyor yazar, Trobriand sakinleri ziraatin tabii takim sart-
lan ve amilleri oldugunu bizim kadar iyi biliyorlar. Keza mU§ahede ‘etmek
suretiyle, bu tabii kuvvetlerin zihni ve fiziki bir cehitle kontrol edebileceklerini
de biliyorlar. Yazar, iptidainin bilgisinin az olmasmna ragmen, bu kadarcigimnin
bile cnlann tamamen mistik bir zhniyet icerisinde bulunduklan iddiasina kar-
s1 bir delil teskil edebilecegini soyliiyor. Toprag: dikkatle hazirlamamaktan,
otun iyice almmamasindan, tarlanin etrafindaki ciftlerin yenilenmemesinden,
zarar gormiis tohumlarin tazelenmemesinden ileri gelebilecek bir zarann kaba-
hatin: iptidai sihre, degil gene akhn idare ettigi ziraat mesaisine atfediyor.

Bununla beraber o, biitiinc bilgi ve masaisine ragmen, giinesin ve yagmurun
tam lizumu kadar olmasm saglamak icin, tarlanin haserelerden korunmast
ve onceden kestirilemiyen bir mahsiil afetinin onlenmesi, boyuna pesini bi-
rakmuiyan “kétii talihin” zararsiz bir hale konulmas: icin sihre bagvurur. Bir
tarafta, gayet iyi bilinen ve onlenebilecek tehlikeler, sartlar ve biiyiimenin tabii

sevri vardir; obiir tarafta ise hesap edilemiyen, isleri ters gétiiren tesirler vardr.
Malinowski iptidainin bunlardan birincisini bilgi ve cahsmas ile, ikincisini ise
shriyle garanti altna almiya calishgim sdyliiyor. Yazar, yerlilerin sahilde, kii-
citk su golciiklerinde avlandiklan zaman, bilgi ve maharetlerinden tamamen
emin olduklan zaman, sihir kullanmadiklanni, kat’iyetsizligin ve tehlikenin

bulundugu acik denizde balk avladiklan zaman ise, emniyeti saglamak ve iyi

bir neticeden emin olabilmek icin genis rmkyasta sihri ritiiel yaptiklarimi mii-
sahede etmistir.
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Malinowski, ayni kutsal ve kutsal olmiyan, natiirel ve siipernatiirel sart-
lann tefrikini iptidailerin baska sahalarda da yaphgmi soyliiyor; hatta bu ikili-
gin Ayinin ve isin sosyal temelinde de bulundugunu, her iki sahada da rehber
olan sihirbazin iki fonksiyonunun birbirinden aynlmis oldugunu bildiriyor. Ke-
za, kayik imalinde kullanilan materyelin, teknolojinin, muayyen muvazene ve
hidrodinamik ptensiplerin ampirik bilgisi ile sihir birbirlerine halel getirmek-
~sizin arkadashk edebiliyor. Malinowski, metodik bir sekilde tatbik edilen biitiin
sistematik bilgileriyle birlikte bunlarin hala kuvvetli ve 6nceden kestirilemiyen
medlerin, mevsin riizgarlan esnasinda 4ni olarak cikan firtinalann, suyun al-
tindaki bilinmeyen kayalann, kumsallarnin merhametine sigindiklanmi soyliiyor.
Bu yerliler hastalik ve 6liim gibi hallerde ve daha bagka durumlarda tabii olan
amillerle, sihri ve siipernatiirel olan amilleri sarahatle tefrik edebiliyorlar. '

Yazar, Trobriand yerlilerinin, basit fakat sarih mekanik terimleriyle birden
bire cikan §1ddeth bir riizgarda ne sekilde hareket etmeleri lazim geldigini,
" nigin kayigin muvazeneyi temin eden cikintismin daima riizgardan tarafta ol-
masi icap ettigini, nicin bir tip kayigin degil de obiir tip kayigin riizgarh ve
dalgah bir denize karsi koyabilecegini basit mekanik terimleriyle izah edebil-
diklerini séyliiyor.

Malinowski, ilmin kurallannin sarih bir sekilde ortaya konulmasi, tec-
ribeyle kontrol edilmesi ve zihnin tenkidine acik tutulmasi lazim geldigi ve
bu kaidelerin sadece ameli islerin kaideleri olmamas: fakat bilginin teorik ka-
nunlan da olmas: istendigi takdirde, vahsi bilgisinin bircck prensiplerinin hic
stiphesiz bu ménada bile ilmi olduklanm séyliiyor. Yazar, yerli imalatgisinin
kaldirma ve maniveld kuvveti, bundan faydalanma, denge gibi vamyetlem‘
. sadece pratik bir bilgisine sahip olmakla ve suyun iizerindeyken bunlara uymak
zorunda oldugunu bilmekle kalmadigim, aym zamanda zihninde kayigmi ya-
parken de bu prensxplerm bulunmas: lazim geldigini s6yliiyor. O bu pren31p-
lerini kalfalanna Ggretir, onlara Gteden beri gelen bir takim kaldelen gostenr,
kaba ve basit bir sekilde elleriyle, tahta parcalariyle ve mahdut teknik liiga-
tiyle baz1 genel hidro-dinamik ve denge kanunlanm izah eder, diyor (28).

Raymond Firth, Yeni-Zelinda Maorilerinin ekonomik hayat: iizerinde
yaphgi aragtirmalarda, yerlilerin bu natiirel ve siipernatiirel tefrikini yaptik-
lanm soyliiyor. R. Firth, Maori’nin birikmis- bilgilerinin pek cogu sihri inang-
larla, mitoslarla yahut agizdan agiza dolasan efsanevi hikayelerle 6rtiilmiis ol-
sa bile, diyor, yerli, dikkatle yapilmis gozlemlere ve kiiciik farklarnn idrak edil-
mesine dayanan sarih ve siimullii bir takim “ilmi verilere” sahiptir (29). Ipti-
dainin menfaatlerile ilgili ve alakasinin ¢ok oldugu sahalarda tabiatiyle bilgisi-
nin de cok olacagi muhakkaktir. Kuslar, bitkiler ve mineraller hakkindaki bil-
gisinin biiyiik kisminin, dogrudan dogruya bu ekonomik temel iizerine daya-
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nilarak toplandigi muhakkaktir. Fakat bu, diyor R. Firth, ayni zamanda bilg}
icin bilgi edinme, dogru gozlem ve tasvir yapma, objelerin daha iyi bir simfla-
masim elde etme arzusuna muhalif degildir. Yazar, eger bir kimse Maori
delillerine dayanarak hiikiim verecek olursa, ilmi tecessiise akraba olan bir
zihin durumunun iptidai insanlarda da az-cok mevcut oldugunu soyleyecektir,
R. Firth, yerlilerin tabiat bilgisinin sadece pratik bir takim diisiincelerle yahut
ta o seylerin istinai bir takim vasiflan dolayisile elde edilmis olmadiklarm gor-
miistiir. Maori, Cordyline tiirlerinden bazilannmin tepelerini gida maksp.diyle
kesmek istedigi zaman, bunu Ilkbaharda 6zsuyun yiikselmesinden 6nce ya-
par. Yengec, istakoz gibi mahliiklann olgunluk ve yumurtlama zamanlann,
~ boceklerin krizalit devrelerinden sonra sekil degistirdiklerini bilir. Hatta,
. Shortland, yerlilerden, iizerinde yasadigi hasereyle — bir aga¢ tirtih ile —
miinasebeti bulunan parazitik bir mantann yetisme tarzi hakkinda dikkate
deger bilgi toplamustir. . k

Yanmilmalar olmakla beraber, biitiin olarak kuslann, bitkilerin v. s. nin
simflanmasinda kullarlan kategoriler hayret edilecek derecede dogrudur. Ve
yerlilerin dakik gézlemlerde bulunduklanna isaret eder. H. Williams, Maori-
lerin yiiz kus tiiriinii tefrik ettiklerini, bunlardan bircoklarinin birden fazla ismi
". oldugunu, mahalli farklan da ihtiva etmek sartiyle kus isimlerinin alti yiizii
agtigini tesbit etmistir. Best, Tuhoe halkina ait iki yiiz seksen bitki ismi, altmis
bécek, kurt ve buna benzer sey ismi .tesbit etmistir (30). Biitiin bunlar Mao-
rilerin bitkilere ve hayvanlara ait hususiyetleri gayet iyi bildiklerini ve biitiin
bu bilgilerini sirf faydallk prensibi ile toplamadiklanm, onlarn biyoloji saha-
sinda genis bir kutsal-dis bilgi sahasina sahip olduklarmi gosterir.

- Ik zamanlardan beri tibbi konulan tasvir etmiye calisan duvar kabartma’
resimleri, Ren-Geyigi Cagr’'na ait gebe kadin kabartmalan tip sahasmn iptida-
inin sazanndaki hayati ehemmiyetini gosterir. Hastalik, gebelik, dogum, dlim-
gibi haller karsismda aczi ve hayreti bu sahanin sihirle sanlmasma, iptidainin
tabiat-iistii kuvvetlerden en cok bu sahada medet ummasina vesile olmustur.
Gene bunun icindir ki, bilgisizligi karsisinda aczini hafifletecek, hi¢c olmazsa
elde etmek istedigini kolaycacik kendisine temin ediverecek bir sihre en ¢ok \
bu sahada yer vermistir. Fakat bu, asla iptidai ibbin tamamen sihirden ibaret
oldugu demek ‘degildir. Bazi hallerde sihrin, samanistik hareketlerin inanan
hasta iizerinde kuvvet verici, teselli edici ve dolayisiyle iyilestirici bir tesiri de
olur. Lowie, sihirle kansmis olmasina, fantastik bir takim unsurlara biiriinmiis
bulunmasina ragmen, potansiyel olarak, hattad bazan acikca bir kiymet ifade -
eden tibbi vetirelere iptidailerde rastlanmaktadir, diyor (31).

Bircok yerlerde ceza vermek maksadiyle}el, kol ve burun kesilir. Giiney
Afrika’da anne dogum esnasmda 6ldiigii zaman cocugu kurtarmak icin cesa-
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rian ameliyati yapihr. Uganda’da cesarian ameliyatinin biiyiik bir muvaffaki-
yetle yapildigina ve annenin de kurtanldigina dair bir kayit vardir (32). Ame-
liyattan sonra yara dikilmek suretiyle kapanmistir. Yaralan dikmek ekseri ip-
tidai icin bilinmiyen birsey degildir. Bundan baska iptidailer, ehli hayvanlan
idis etmeyi de bilirler: Hottentotlar sigirlanni, Hidatsa Kizilderilileri de kopek-
lerini burarlar (33). « A

Trepanazyon iptidai insan icin bilinen ve bircok yerlerde yapilan bir sey-
dir. Neolitige ait mezarlardan cikanlan trepane edilmis kafalardan bu amel-
yattan sonra hastanin yasadig1 goriilmiistiir. Peru’da, Yeni Kalifornia’da, Me-
lanezyahlar arasinda bu ameliyat yapan miitehassislara rastlanmaktadir. Sar’a,
. miizmin bas agnlan ve contision’larda, belki de animistik bir disiince ile, ka-
fatasi kinlarak bir delik acilir, boylece beynin iizerindeki tazyik kaldinlinca
hastalik ta gecer. Lowie, trepanasyon denilen bu ameliyatta iptidailerin on se-
kizinci asir doktorlanndan daha cok muvaffak olduklarn: soylilyor. Aym ya-
zar, yerli ilaclanmin da hicbirisinin on yedinci asir Avrupasindaki en iyi doktor-
lar tarafindan yazlan recetelerden, tavsiye edilen ilaclardan daha az faydasiz,
daha az kifayetsiz olmadiklann iddia ediyor: 1691 gibi bir zamanda meshur
bir Fransiz doktoru Charas, sagirhga karnca yagi, sar’aya da tavuskusu pisligi
tavsiye ediyordu ve bu tavsiyesinde Paris Tip Fakiiltesi tarafindan da destek-
lenmisti, diyor. Lowie, iptidainin materia medica’sinin ne dereceye kadar te-
davi edici bir kiymeti oldugunu tamamen bilmiyorsak bile, diyor, ilaclanmizin
bircogunun asirlann tecriibe ettigi bir takim ilaclardan meydana getirildigi mu-
hakkaktir. Bu ilaclarn tesirleri uzun miiddet denenmis, gozlenmistir. Mevzii
uyusturma ilaclanmiz iptidainin uyusturucu vasiflanindan istifade ettigi  bir
takim bitkilere ve maddelere kadar gidebilir. Perulularin coca yapraklan, co-
cain’imizin mengeini teskil eder, diyor (34).

Iptidai insan, gok cisimlerinin hareketlerindeki intizamdan, mevsim de-
gismeleri gibi tabii hadiselerden, daha ilk zamanlannda zamanim tayin et-
mek, hayatini bir nizama sokmak hususunda faydalanmistir. “Hemen hemén
her iptidai kabilenin bir ay takvimi vardir’’ (35). Bu aylann pek cogu bitkilerde
olan degisikliklere, yabani meyvalann olgunlasmasmna yahut hayvanlann hayat-
lannda gériilen bir takim safhalara gére smirlanmus, aynlmigtir. Hottentotlar,
genis mikyasta bitkilerin mevsimlik degismelerine gére isim alan on iki ay sa-
yarlar. Thompson Kizlderilileri (36) on bir ay ve bir de seneden arda kalan

gayn muayyen bir zaman kabul ederler.

- Thompson Kizilderilileri, Ingiliz Kolumbias’’mn Sahil (Coast) Kizlderili-
lileri ve Pueblolar belli bir yerde oturarak giinesin dogusunun ve batiginin en
cok kuzey ve en cok giiney noktalanna ulastgi zamam tesbit etmek suretiyle
yaz ve kis solstislerini dogru olarak tayin ederler. Ve takvimlerini ona gére ye-
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" ni bastan tanzim ederler. Vancouver Adasinda yasayan Kwakiutllar kendi-
lerine liizumlu olan yag: temin eden bir nevi bahgin (olachen) oralara gelisi
zamam en yitksek med ve cezirin ay ile olan miinasebetinden cikanrlar: Kis
solstisinden sonraki ikinci ayda olan med ve cezrin sabahinda erken saatlerde
avlanmaya cikarlar (37). '

‘Baz iptidai kabilelerin zamanlanm tayin etmek icin dikkate deger sis-
temli astronomik miisahedeler yaptiklanni, ay senelerini giines senesine gote
" tanzim ettiklerini, bilhassa Mayalann bu isi yaparken biiyiik rakamlar tutan
giinliik devreler icerisinde diisiinmek zorunda kaldiklanm gériiyoruz. Lowie,
Havasupailerin muayyen bir yerden giinesin dogusundaki solstisleri sistema-
tik bir sekilde miisahede ettiklerini, bu isleri komsulan Hopiler gibi ritiialistik
bir alaka ile yapmadiklann, soyliiyor. Ingiliz Kolumbiasindaki Haidalar evin.
doguya bakan duvarindaki bir delikten giren giinesin ilk isinlarmin kars1 du-
var iizerine diistiigii yeri her giin isaret ederler. Bu dikkate deger buluslan ile
her solsiste giinesin hattin bir ucumu birbirini takip eden miiteaddit giinlerde
parlathigini, sonra obiir uca dondiigiinii goriirler; giines 1sinlanmin hat boyunca
bir uctan obiir uca kadar olan seyyahatleri miiddetince gecen zaman alti ay-
dir. Haidalar giines senesini solstisler yardimiyle dakik bir sekilde tayin et-
- tikten sonra, 354 giin tutan ay senesini giines senesine gore kolaycacik ayarla-

s olurlar (38). : '

Mayalar, gecen zamam 365 giinliik bir yil ile 260 gunluk bir “tzolkin”
"~ ve blr de ay senesi ile tayin ediyorlardi. 365 giinden ibaret olan sene her biri
yirmiser giinden olmak iizere on sekiz devreye aynhr ve 360 giin eder; Ma-
yalarda geriye kalan bes giin, ugursuz olarak telakki edilirdi. - 260 giinlik
““tzolkin”, seremonilerle ve kehanetle ilgili olarak papaslar tarafindan™ gelisti-
rilmis ve her biri on iicer giinliik yirmi devreden ibaret bir sistemdir; on ii¢
giinlitk devreler icerisindeki her gecen giiniin bir numaras: oldugu gibi her
devrenin de bir ismi vardir. “Tzolkin” sistemi 73 defa tekrarladigi zaman 365
giinlitk sistem 52 defa tekrar etmis olur; binaenaleyh 52 senede bir “tzolkin”
. sistemi 21 devir fazla yapmakla her iki sistem yeniden beraber baglamis -olur.
* Bundan baska Mayalar bircok gezegenleri dakik bir sekilde miisahede etmis
‘ler, 584 giinden birazcik daha az almak suretiyle Veniis'iin devrini dogru bir
sekilde tayin etmislerdir (39). :

Iptidainin dini bir takim saiklerle yahut hicbir ritiialistik alaka gutmeK-
sizin ve ziraat, avcihk gibi ekonomik faaliyetlerini tanzim hususunda yaptigi -
_astronomik gézlemlerden baska, cografi bir takim -ihtiyaclarla da gok cisim-
Jerini gozledigi olur. Iptidai, denizciliginde ve uzun yolculuklannda bazi yl-
dizlann ve yildiz kiimelerinin rehberliginden istifade eder, astronomik bilgisini
cografi bilgisi icerisinde kullanmay: bilir. Deniz yolculuklannda sadece yil-
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dizlann rehberliginden istifade etmekle kalmaz, hattd Micronesiahlar gibi ka-
bilelerin kendilerine gidecekleri istikameti, yollan, suyun akintisimi gosterecek
deniz haritalan da yaptiklan olur (40). Lobi avcisi kum iizerinde, seyyahati
esnasinda oniine cikacak su yollanni, evlerin tekerriiriinii gosterecek planlar,
haritalar cizer. Eskimo hayret verecek derecede bir serahat ve katiyetle koy-
lan, burunlan, adalan ve golleri gosteren haritalar cizer yahut oyar (41).

Medeni olmiyan insanlar, diyor Lowie, pek az matematik bildikleri halde
hepsi sayabilirler. Bu keyfiyet iptidainin sayilan soyut bir sekilde diisiinebil- -
digini gosterir. Fakat biitiin iptidai aleminde buna olan ihtiya¢ bir yeknesak-
ik gostermez. Ozel adi olan en yiiksek Ona says1 5 tir; yerli 8 zi ifade ede
bilmek icin evvela bir elin bes parmagni, sonra obiir elin {ic parmagm goste-
rir; 5 ve 3 icin olan kelimelerini nispeten hemzaman olarak soyler. Sayma
ile eller, yahut sayma ile eller ve ayaklar arasindaki bu gibi bir miinasebet
pek yaygindir. Parmaklara bagh olarak say: sistemleri tek ilen, iki elin, yahut
eller ve ayaklann birer biitiin olarak telakki edilip edilmiyecegine gére daha
ziyade besli, onlu, yahut yirmili olmugtur. Lowie, bu ii¢ metodun da Kalifo:-
nia’da gectigini, fakat Kalifornia’nin Yuki Kizilderililerinin, parmaklann ara-
lanndaki dort boslugu saymakla bu adetlerden orijinal bir sekilde aynldiklan-
n soyliiyor (42).

Onalar, yekinii ifade edecek kelimeleri olmasa bile, 5 ve 3 ii toplaya-
bilirler. Bizzat bircok sayisistemlerinin kendileri de aritmetik ameliyelerinin
yapildigim ispat eder; Crowlarda 20,, ““iki defa 10"’ dur; 9, 10 dan bir noksan
olarak ifade edilmistir. Lobiler de 9 zu ayni sekilde ifade ederler. Kesirler ipti-
dainin sayilan arasinda pek az yer tutar. Lowie, her ne kadar Lobiler dorite
biri (ceyregi) de tefrik edebilirlerse de, bundan daha &teye gidemezler, fa-
kat iptidailerin say1 sistemlerinin kifayetsiz olusu, onlann daha biiyiik say-
lan anlamiya iktidarlan olmadigimi degil, fakat bulunduklan sartlarda bu sa-
yilar icin kiiltiirel bir ihtiyac duyulmadigindandir, diyor. Beyazlarla temasa
gectikten sonra Avustralyalilar kolayca daha biiyiikk sayidaki koyunlanm sa-
yabilmislerdir. Kalifornia’min Pomolan ise aym bir irka mensup olduklan hal-
de mesafeleri 6lcecekleri yerde midye kabuklanndan olan paralanm saymay:
tercih ettiklerinden komsularindan aritmetikce daha ileridirler (43). Iptidai-
nin ekonomik hayatinda biiyitk sayilarm miihim rol oynadig1 yerlerde topla-
malar giiclitksiiz yapihr. Kwakiutllar 1000, 200, 400, 600 ve ilah sayida bat-
taniyeyi toplamak suretiyle yekiinu 4200 olarak ifade edecek kadar biiyiik
sayilarla toplama yapabiliyorlar (44).

‘ Aztecler 1 i bir parmakla, 20 yi bir bayrakla, 400 ii bir tiiyle, 8000 i bir
nevi torba ile gosterirler (45). En miitekamil say1 sistemini Yukatanh Maya
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Kizlderilileri meydana getirmistir. Sayilan yazma, toplama ve bir ckarma
metodu gelistirmislerdir. Aym zamanda sifir olarak kabul edilen ve sayilann
durumlarna gore onlara deger verecek bir sembol de icat etmislerdir. Say: sis-
temlerinde 20, ilk biiyiik say1 birimini teskil eder, 360 ikinci, 7200 iiciincii,
144000 dordiincii merhaleyi teskil eder. Dorde kadar olan saylar birer yu-
varlak leke ile, her bes ise bir hat ile gésterilir. 19 zu ifade etmek istiyorsak,
lic hat ve bunlarn iizerine dért yuvarlak leke koymak lazimdir (46). Boyle-
ce bir vaz'i sistemle Mayalar, Grek ve Roma say1 sistemlerini ¢ok agmis bulu-
nuyorlardi; gayet soyut bir sey olan sifin diisiinebilmeleri de onlann bu saha-
daki kabiliyetlerini gosterir.

‘Mesafeleri 6lgmege yenyacak standartlar tesekkiil ettikten sonra, mesa-
felerin &l¢iilmesi ile ilgili bir ilim kolu, geometri de yavag yavas gelisme yo-
luna girmege baglamisir. Misir ve daha baska yerlerde, daha ziyade tarla
olcme igleri ile baglamis ve Yunanllar tarafindan gelistirilmis olan geometri-
nin ilk unsurlannin daha 6nceki devirlerde de bulunmasi icap eder. Bu saha-
da bir fikir verebilmek icin Vancouver Adasinda oturan Kwakiutllann kare
seklinde bir ev yeri tespit etmek istedikleri zaman kullandiklan bir metoddan
bahsetmekle iktifa edelim:

Kwakiutllar tam kare seklinde bir ev yeri tesbit etmek icin bir A nok-
tasi alirlar. Sonra, istenilen genislikte olmak iizere A’nin yan solunda bir B
noktas: alrlar. A ile B arasina gerilen ip yanya katlandiktan sonra ipin bir
vanst A’'nin asag soluna, bir yansi da yukan sagma dogru uzatlir ve C, D
noktalan elde edilir. C, D, noktalan daha tamamen tespit edilmis degildir. C,
D dogrusunu A, B dogrusuna dik yapmak icin B noktasindan ve uzunlugu
her iki taraf icin de sabit kalan bir iple C, D noktalannm hakiki yerleri tes-
bit edilir. C, D uzunlugu, yans: sagda, yans: solda olmak iizere, A, B uzun-
lugu kadardir. B noktasindan C ve D’ye uzatilan dogrular esit uzunlukta ol-
duklanndan meydana gelen iicgen ikizkenardir. Aym seyl karsi kenar icin
de yaparak, A, B dogrusuna B noktasinda dik, yans: sagda, obiir yans: da
solda olmak iizere C’ ve D' noktalan elde edilir. Ayn sekilde Kwakiutllar mun-
tazam kutular yapma isinde ayn bir metod kullanirlar (47). Fakat bu iptidai-
ler bir ikiz kenar iicgenin tabarum iki esit parcaya ayiran yiiksekligin tabana
dik oldugunu, yahut késegenleri birbirine esit olan ve birbirini tam yan nok-
talaninda kesen bir dortgenin dikdértgen yahut kare oldugunu bilmezler ve
bunlan birer teorem olarak ileri siirmiis ve ispat etmis degillerdir. Bu gibi
geometri prensiplerinin pratik isler icerisinde gomiilmiis daha miikemmel
sekillerine Mezopotamya ve Misir’da rastlanmaktadir. Mamafh, bu gibi pratik
faaliyetlerle ilgili misaller ve kaidelerle bagladiktan sonra, matematik tecriibe
ile alakasini kesmis ve teorik bir bilim olarak ilerlemekte devam etmistir,
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AMPIRIK-RASYONEL DUSUNCE, SIHIR VE ILIM

Iptidainin ampirik ve rasyonel bilgi sahasindan vermis oldugumuz bw
misaller onun biitiin bilgisinin dini ve sihri olmadigini, profan bir bilgi sa-
hasina da sahip oldugunu gosteriyor. Dini ve sihri clandan ayn bir faaliyetle
elde edilmis olan bu bilgiler suursuz bir sekilde, icgiidiiyle toplanmis olamaz.
Bu bilgilerini edinirken, iptidai, gézlem ve tecrilbeye dayanmus, tabii ve tabi-
at-listii kuvvetleri acikca tefrik etmistir. Acaba onun biitin bu bilgileri sirf
pratik faaliyet bilgileri midir? Ve sihirle mukayese edilebilir mi ?

Solstislerin tayininde, med ve cezrin ay ile olan miinasebetlerinin sezil-
mesinde ve bazi yildizlann hareketlerini dikkatle takip etmekte - Mayalar-
da oldugu gibi - Venus’un devrini dogru bir sekilde tayin etmekte iptidai
insan biiyiik bir basan gostermistir. Biitiin bunlar g6k cisimlerinin alelade goz-
lenmesiyle elde edilmis neticeler olamaz. Giines senesinin solstisler yardimiyla
hesap edilmesi, uzun aragtirmalar neticesinde ortaya konulan bir basan olmak
lazim geldigi gibi, solstisleri tayin ederken kullamilan metod da, basit olmakla
beraber “ilmi” bir metoddur: Ingiliz Kolumbiasi’ndaki Haidalann giinesin sols-
tislerini dogru bir sekilde gozlemek icin duvara deldikleri delik ve her giin dik-
katle kaydedilen gozlem sonuclan, aleldde yapilan bir gézlemden cok daha
fazla bir seyi ifade eder. Keza, kisa olan kamer aylann, giines aylanna gore
tanzim etmek icin de giines senesini dogru bir sekilde hesap ettikten sonra,
her sene belli bir miktar geri kalan ay senesine fazladan giinler ilave ederek
ikisini birbirine esit kilmak isi, yahut diger dini ve daha baska takvim sistemle-
rini giines senesiyle ayarlamak icap ettigi zaman yapilmas: zaruri olan hesap
isleri’ (bilhassa Mayalarda oldugu gibi) matematigi astronomide kullanma-
nn ilk sekilleri olarak karsimiza cikiyor. Her ne kadar iptidai insan sirf goz-
leme dayanan bir ilim olan astronomide cok defa dini saiklerle veya bas-
ka bir takim ihtiyaclarla harekete gecmis bile olsa, gordiigiimiiz gibi, bu se-
kilde bir hareket edis vetirenin dogruluguna halel getirmemistir. Nitekim
astroloji idi. Bunun yaninda gok cisimlerinin hareketlerini izah etme husu-
sunda tabiat-iistii varhklara dayanilarak kurulmus olan genel teorilerin, mito-
lojik ve antropomorfik izahlann da teorik diisiiniis bakimindan gene bir te-
rakki olarak kabul edilmesi icap eder.

Ister trepanasyon, isterse cesarian ameliyatinda olsun, her iki ameliyat ta
alelade yapilmis miisahedelerden elde edilmis bilgilerle yapilamaz. Ekseri anne
dogum esnasinda oldiigii zaman, cocugu kurtarmak ‘icin yapilan ameliyat-
lar yaninda, hem annesini hem de cocugu kurtaran bir ameliyatin yapilabil-
mesi icin bu insanlann gayet genis bilgilere sahip olmalan lazim gelir; yara-
lann korunmasi hususunda da esash bilgilere sahip olmalan icap eder. Genel
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teorisi yanhs olmakla beraber iptidai, trepanasyonla sar’a ve bas agnlanm iyi-
lestirdigi zaman, miihim olan iptidainin bu metodu iyilestirici ve muvaffakiyetle
kullanilan bir metod olarak kullanmasidir. Bugiin de sebebi beyin iizerine
yapilan baskidan ileri gelen bu gibi hastahklann tedavisi, prensip itibariyle,
aym sekilde yapilmaktadir. Tiirlii sifali otlann hassalannin ortaya konulmast,
defalarca yapilan tiirlii tiirlii tecritbeler neticesinde miimkiin olabilmistir.
Beseriyet, bircok hastaliklanin mikroplan bulunmadan evvel, ampirik metod-
larla o hastalklan iyilestirmistir. Bugiin modern sathasinda da tp bircok
hastaliklann tedavisinde aymi deneme ve tahmin metodunu kullanmaktadir.

Biyoloji alaninda bircok bitkilerin vasiflarmm gézlenmesi ve tiirlit simfla-
ra ithal edilmeleri de az-cok ilmi bir tecessiisiin eseridir. Iptidainin béyle bir
ilmi tecessiisle bircok bilgiler elde ettigini, ilmi diisiincenin yaptig gibi, tek tek
olan vak’alan ve seyleri tipik olan vak’alara ve seylere de irca edebildigini
daha evvel gérmiis bulunuyoruz. Saymalar, toplama ve c¢ikarmalar, nihayet
Mayalarda oldugu gibi miikemmel bir say1 sistemi aritmetikte biiyitk birer
basan olarak kabul edilmesi 1dzim gelen seylerdir. Nazari sahada aritmetikte
goriilen bu basan kiiciimsenemiyecek kadar biiyitk olan bir basandir ve na-
zari diisiinceye degru atilan biiyitk bir adimdir.

Iptidainin sirf ampirik ve pratik olandan fazla bir seyi de ihtiva eden bu
bilgileri bir sthirden ¢cikmis olamaz. Bu bilgiler sihri olandan farkh bir yonel-
me ile elde edilmislerdir. Bu bakimdan Frazer’in sihir ve ilim miinasebetine-
dair olan fikirleri biiyiik tarbsmalara yol acmstir. Marett, Hubert ve Mauss,
Preuss gibi yazarlar benzerlige ragmen ilmin ve sihrin radikal surette farkl
oldugunu gostermislerdir. Ilim tecrilbeden dogmustur, sihir ise an’ane ile te-
essiis etmistir. Ilim akilla yoneltilmis ve miisahede ile diizeltilmis, dogrultul-
mustur, sihir ise ikisine de biganedir, bir mistisizm atmosferi icerisinde yasar.
Ilim herkese, biitiin toplulugun miisterek faydasmna aciktir, sihir ise gizli, es-
rarl bir initiation’la &gretilir. Ilim tabii kuvvetler kavramu iizerine dayanr.
sihir ise muayyen mistik, gayn sahsi bir kuvvet fikrinden (manadan) cikar,
demektedirler (48).

Bu yazarlar gibi, Malinowski de sihirle ilmi mukayese ederek, sih-
rin kendi aksiyon vasitalariyle tamamen tahdit edilmis oldugunu, kendi inanc-
lanyla sartlandinldigimi, kendi temel farziyeleri icerisinde cihiz, kisir kaldigin,
sthrin muvaffakiyetsizliginin bir hafiza hatasina, tabulara itina etmemiye, bir
ihmale ve nihayet birinin mukabil bir sihir yapmis olmasina atfedildigini soy-
liiyor. Sihrin miihim gayelere miiteveccih oldugunu, bir takim prensipler ve na-
zariyeler sistemine sahip oldugunu ve hususi bir teknigi bulundugunu, bu ba-
kimlardan ilme benzedigini soylemekle beraber, ona gére sihir, heyecani hal-
lerin, spesifik tecriibelerin iizerine istinat eder ki, bu hallerde insan, tabiati de-
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gil, kendisini miisahede etmektedir. Sihirde hakikat akil tarafindan degil, he-
yecanlar tarafindan verilir. ilmin tecriibe, ceht ve akhn sahih oldugu kanaati
{izerine miistenit oldugunu, sihrin ise iimidin iflis etmiyecegi ve arzunun al-
datm1yacag1 kanaati iizerine dayandigim soyliiyor, ve rasyonel bilgi ile sih-
rin, ayn an’ane, ayn ictimai setting ve ayn tipte faaliyete sahip oldugunu ve

bunu 1pt1da1mn de b11d1g1m ilave ediyor (49).
%l

Malinowski’nin, sihirde bir mistik, irrasyonel cephe ve bir sosyal fonksi-
yon kabul etmekle Durkheim Mektebinin ve Lévy-Briihl'iin, keza iptidainin
bir kutsal ve kutsal-dis: tefriki yapacak derecede rasyonel hareket ettigini kabul
etmekle de Tylor ve Frazer’iri goriiglerini benimsemiye calistigim goriiyoruz.
Bir bakima bu goriisii ile bitbirine irca edilmesi giic iki alem kabul etmeye
meylediyor (50). Tylor ve Frazer'e gore iptidai, kutsal sahada da mantiki
hareket etmistir, yanilmalan bilgisizliginden dogmaktadir. Ve bir sahadan di-
gerine gecis rasyonel olan diisiincenin secilmesiyle olmustur. Halbuki Mali-
nowski’ye gore ampirik ve rasyonel olanla mistik olan, yani kutsal olanla
profan olan ayn varlk sahalan gosterir, ayn tecriibelerle edinilmislerdir, ke-
za din de alemin etiolojik izahindan dogmamustir. Malinowski’nin bu sekilde
ayn bilgi sahalan kabul etmesi, mantk bakimindan telifi giic bir vaziyet ya-
ratmakla beraber, ona gore, iptidai din, mitos ve sihrinin fonksiyonu, Durk-
heim’da oldugu gibi sosyolojiktir, sosyolojik olan ise sosyal tesaniid ve koz-
mik harmoni hissini arthirmak icin duyulan heyecan ihtiyaclannin rasyoneles-
tirilmesine hizmet eder. Bu takdirde prelojik olarak goriilen kutsal saha veri-
leri, actkca irrasyonel olan diisiince ve pratik, rasyonel sosyal fonksiyonlara
hizmet etmis olur ve lojik, prelojik tefriki de ortadan kalkmak temayiiliinii
gosterir (51). Malinowski'nin bu uzlastinc1 goriisti, sistemin sekil bakimmndar.
giizelligine halel getirmekle beraber vakalara uygun bir goriistiir.

Nitekim, Ankara’min dag koylerinde yaptigimiz arastrmalarda koyliile-
rin bir kutsal ve kutsal-dis1 tefriki yaptiklarnm, hatta iifiiriikciilerin her has-
tay1 okumadiklann, hastahklar arasinda bir secme yaparak daha ziyade
ruhi hastaliklar gurubunu ckumak gibi bir temayiil gosterdiklerini gordiik. Bu
hic olmazsa kutsal sahamin smith oldugunu, okumakla iyilesecek hastalikla,
ilacla iyilesecek hastalik arasnda bir tefrikin yapilabildigini gosterir. Sehirde
bugiin bile rasyonel tedavi tarzi yaminda sihri bir tedavi tarzini deneyenler ¢ok-
tur. Biitiin bunlar, bu iki diisiince tarzmm birbirine en cok kanstgi tp saha-
sinda bile, bir ayirmanin mevcut oldugunu gosterir. Esasen, tarih boyunca,
varhgim bir takim biyolojik saikler iizerine dayandiran bir profan, bir laik
saha, en karanhk devirlerde bile var olmakta devam etmistir, ve ilim de bu
sahadan cikmustir, A

[Imi diisiince emek istiyen bir diigiincedir, bir takim kayit ve tahdide tabi
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olan ve insanin arzusunun hilafina bir takim neticelere ulasabilen bir diisiin-
cedir. Iptidai diisiince ise ihtiyag ve arzunun “mantigr” ile yonelmis, az-cok
fantazi diisiincesiyle, biraz da serbest bir cagnsimla sekil alms ve ondan son-
ra umumun kabuliine arzedilmis bir diisiincedir. Ilmi diisiinceye nazaran ko-
lay ve psikolojik bakimdan daha tatminkardir; bu yiizden biitiin bir tekamiil
seyri icerisinde goriilebilir, ve genel olarak insan diisiincesinin bir cephesidir.
Yerlesmis sekilleri, hazir bir takim izahlar olarak nesilden nesile gecerek ras-
yonel diisiinceye tahakkiim edebilir, fakat miidahalesinin sin vardir. Zira,
yasamak ihtiyaciyle harekete gecen insan fiziki sebepler ve miinasebetler ara-
mak ve bir profan saha meydana getirmek zorundadir. Bu bakimdan Ingiliz
Antropoloji Mektebi ile beraber insan zihninin aym temel kanunlara ‘gére is-
ledigini kabul etmek yerinde olacaktir. Iptidai insan her zaman mistik olarak
hareket etmis degildir. Daha ziyade iinsiyet peyda etmedigi, bilgisinin az
oldugu sahalarda, an’anevi sihir ve din fikirlerinin tesiri alinda kalarak iptidai.
objelerin hakiki vasiflan yerine mistik olanlarnni, hakiki illet-eser miinasebeti
yerine de baskalanimi koymustur. Yukanda gordiigiimiiz gibi tabiat-iistii
kuvvetlerinin - ister sahsi isterse gayri sahsi olsun - varligina inamr ve bunlan
hakiki illetler yerine kullamir. Fakat iptidai eger bu hareketiyle mistik ve
prelojik oluyorsa, bu sadece ona has bir sey degil - aradaki derece fark:
gozoniinde tutulmak sartiyle - modern insamin da yaptigi bir seydir.

_ Ingiliz Antropoloji Mektebinin genel olarak insami rasyonellestirmesine,
yiikseltmesine mukabil, Lévy-Bruhl Avrupalyr cok fazla rasyonellestirmistir.
Halbuki genel olarak insan her zaman rasyonel hareket etmedigi gibi, iptidal
ile Avrupah arasindaki fark da, rasyonellik bakimindan derece farkidir. Cin-
lerden, ruhlardan medet ummak, ruh cagirmak Avrupa’nin ve Amerika’nin
miinevver sayillan mubhitleri arasinda da yaygin bir faaliyettir. Bu gibi seyle-

re, bilhassa sosyal kriz anlannda, cesitli tabakadan insanlar arasinda inaml-

digim1 gormek, hattd bunlann icerisinde fizikcilerin, doktorlann, hattad profe-
sorlerin dahil bulundugu diisiinmek, asnmizin batil inanclardan kurtulmamis

oldugunu gosterir. Belki de insanhk, cahilliginden ziyade, 6lmiis olan oglunun .

yahut sevdiginin ruhuyla konusmak, onun halinden haberdar olmak ihtiyaciy-
le bu tarz diisiinceye daima temayiil edecektir.
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