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Mitiiridilerde imanda Agiklik

Oz: Bu arastirma Matiiridilerin iman alanindaki temel gériis ve kabullerine dayanarak, bu an-
lay1sin imaru Ortiild, kapali bir temelde ele almaya imkén verip vermedigini tartismaktadir.
Imani akledilebilenlerin en giizel ve degerlisi olarak gdren Matiiridiler, Allah’a inanmay1 akli
bir gereklilik kabul ederler. Onlar agisindan sorumlulugun temel sart1 akildir ve imanin haki-
kati de ancak diisiinme ve akil yiiriitme yoluyla bilinebilir. Matiiridilere gére iman, 8zl itiba-
riyla kalbin tasdikinden ibarettir ve 6ncelikli olarak o, bir kalp isidir. Bilgiye dayanmasi nede-
niyle tasdik, dnemli bir agiklik ve kesinlik unsurudur. Bununla birlikte Matiiridilerin imani
kalbin tasdiki olarak tanimlamalari ve onu tek basina yeterli gérmeleri, imani bir yoniiyle agik
ve seffaf hale getirse de dzellikle insana bakan yonil itibariyla kapal bir alan kalmaktadir.
Matiiridiler de bunun farkindadirlar, Allah’a ve ahirete bakan yéniiyle tek bagina kalbin tasdi-
kini yeterli gérseler de diinyaya ve insana bakan ydniiyle olusan kapaliligin iistesinden gelmek
adina, dil ile ikrarin da imana eslik etmesini gerekli goriirler. Matiiridilerin cogunlugu imanin
diinyaya ve insana bakan yonii itibariyla tasdiki dncelerler ve ikrar1 da dnemserler. Onlara
gdre iman, diinya ve ahiret agisindan, en acik tanimina da “kalp ile tasdik ve dil ile ikrar” ola-
rak erismis oluyor ki, boyle bir anlayis bir kapalilik ihtiva etmez ve herhangi bir kapalilik du-
rumunu da reddeder.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Matiiridi, iman, ikrar, Tasdik, Aciklik, Takiyye, Kapalilik.

The Clarity of Faith in Maturidis Thought

Abstract: This research is based on the basic views and assumptions of the Maturidis in the
field of faith, and discusses whether this understanding allows the belief that faith can be
handled on an implicit, closed basis. The Maturidis, who regard the belief as the most beautiful
and valuable of those that can be reasoned, regard it as a rational necessity to believe in Allah.
For them, the basic condition of responsibility is reason, and the truth of faith can only be
known through thinking and reasoning. According to the Maturidis, faith is essentially the
affirmation of the heart, and primarily it is a heart work. Convinction due to knowledge is an
important element of its clarity and precision. Nevertheless, while the Maturidis define the
faith as the attitude of the heart and make it enough to make it clear and transparent, it re-
mains a closed space, especially in terms of human beings. The Maturidis are aware of that
and they accepted that is necessary to be accompanied by affirmaition of language in order to
come to the top of closure which is directed towards man and world.The great majority of the
Maturidis prioritize the heart-affirmation and heed the affirmation of language. According to
them, faith is reached in terms of the world and the hereafter, to the clearest definition as
"affirmation with the heart and affirmation with tongue" that such an understanding does
not include a closure and rejects any kind of closure.

Keywords: Kalam, Maturidyi, Faith, Verbal Confession, Tasdiq, Clarity, Taqiyya, Hidden.
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SUMMARY

Abii Mansir al-Maturidi is one of the important thinkers of Hanafi-Maturidi tradition,
which represents one of the two main veins of the Ahl al-Sunna. In addition to interpreting
and systematizing the views of Abl Hanifa, he is also unique in terms of the subjects he deals
with and the methodology he pursues. The understanding of faith in the Hanafi-Maturidi tra-
dition is an important answer to the hidden, tactical (taqiyya) belief-definitions of today's
world. Their rhetoric about the relation of behavior with faith is significant answer to exclu-
sionist faith understanding of the present world.

According to the Maturidi thought, faith is seen as the understanding, acceptance, and
affirmation of certain things that come from God. Certainty and openness are an important
element in faith according to the Maturidis. The same certainty and openness must also be
reflected in the belief of the individuals as well. The faith of the believer should be as firm,
clear and transparent as possible. According to Maturidi, who regards faith as a mental neces-
sity, it is also possible to know the beauty of the beings through intellect, as well as knowing
the beauty of faith in the same way. This paper is based on the basic views and assumptions of
the Maturidis in the field of faith, and discusses whether this understanding allows the belief
that faith can be handled on an implicit, closed basis. The Maturidis, who regard the belief as
the most beautiful and valuable of those that can be reasoned, regard it as a rational necessity
to believe in Allah. For them, the basic condition of responsibility is reason, and the truth of
faith can only be known through thinking and reasoning. According to the Maturidis, faith is
essentially the confirmation of the heart, and primarily it is a heart-work. Confirmation due
to knowledge is an important element of its clarity and precision. According to Maturidi, the
decisive and indispensable element of faith is attested (tasdiq). There are many types of affir-
mation; however, the most important and decisive factor for them is the confirmation of the
heart. A faith that is not based on the affirmation of the heart is not valid in the presence of
God and can not be a savior in the Hereafter.

It is important to define faith as a conviction in the heart. According to them, tasdiq is
based on knowledge, for this reason it expresses certainty and determination. In other words,
it is a definite knowledge and a clear acknowledgment of the things to be believed. Since cla-
rity and precision are crucial in faith for Maturidis, they strongly emphasize the affirmation
with the heart. Faith therefore finds the strongest, definite and clear statement in the affir-
mation with heart, and is primarily a heart work. According to Maturidy, faith is a matter of
belief; belief is only with the heart. For this reason it is a mental necessity to define faith as a
affirmation by heart. In a sense of faith based on the attestation of the heart, the relationship
between the individual and God is clear and no doubt. According to Maturidis, tasdiq by heart
alone is enough. Such faith is a technically valid-faith and is turned into the hereafter. But its
direction towards the world and man is closed, uncertain. It is not possible for people to know
such a belief, because the presence of faith in the heart is closed for them. Only God knows
the truth of such a faith. For a believer, if only the attitude of the heart is sufficient and other
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dimensions of attestation are not necessary, then this faith is individual and personal. In Fact,

it is possible to see this as a kind of closed-faith. And this contrasts with the clarity and certa-
inty of the tasdig.

However, the Maturidis are aware of this riot that arises when faith is defined only in
the direction of the hereafter and with tasdiq of the heart. 1t is clear, however, that they treat
the issue of understanding faith as only with tasdiq of the heart as an affirmation in terms of
technique and afterlife. The great majority of the Maturidis consider the faith in the context
of the human being, and in this respect they think that the faith must be accompanied by
confirmation of the heart along with the confirmation of tongue. It is then possible to say that
the clearest and most transparent expression of faith is found when it is defined as convinc-
tion in the heart and confirmation with tongue. According to them, faith is reached in terms
of the world and the hereafter, to the clearest definition as “convinction in the heart and con-
firmation with tongue” that such an understanding does not include a closure and rejects any
kind of closure.

When Maturidi thinkers take into account the direction of the world's life, we can say
that beyond the convinction in the heart, they account for other dimensions of faith and that
they construe their understanding of faith in from this point. The convinction in the heart is
moved to the objective space and become observable by means of language or behavior. In
such a conception of faith, there is more clarity than in the state of affirmation with the heart.
On the other hand, the Maturidis acknowledge that just verbal confession, which does'nt ba-
sed on tasdiq in the heart, is identical to the hypocrisy (nifaq). Such faith is not valid in the
presence of God, nor in the hereafter.

GIRIS

Teolojik agidan iman, birey davranislarinin gegerlilik sartidir ve inanan birey i¢in ha-
yati anlam tagir. Kur’an-1 Kerlm, indirilmis apacik kitaptir!, siiphe barindirmaz® ve onu agik-
lamakla gorevli peygamber de agik bir uyaricidir’ ve biitiin agiklifiyla teblig etmek* onun asli
gdrevidir. Bu nedenle dini baglamda anlamli ve gecerli olan iman da olabildigince agik, kusku-
dan uzak/kesin ve seffaf olmak zorundadir. Bununla birlikte Kur’an ve Siinnetin sdylem diin-
yasinda “imana ¢agri” ve “inanilmasi gereken hususlar” biitiin agikhigiyla yer alsa da imanin
mabhiyetine iliskin herhangi bir anlatima yer verilmemesi, kelam alimlerine alan agmis ve bu
alanda oldukea zengin bir birikim ortaya konulmustur. Bu alanda 6zellikle Hanefi-Matiiridi
cizgide gelistirilen sdylem hem dnemli ve hem de karsilasiimasi olasi giincel sorunlarin ¢6zii-
miine yonelik imalar tasir.

1 Yusuf12/1.
2 el-Bakara 2/1.
3 el-Hicr 15/89.
*  en-Nahl 16/82.
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Ebu Hanife (5. 150/767), Matiiridi kelam sistemi icerisinde hi¢ kuskusuz énemli bir fi-
giirdiir ve Matiiridiligin temel ngorii ve kabulleri biiyiik dl¢iide Hanefi fakihlerin hipotezle-
riyle sekillenir, netlesir ve sistematik hale biiriinerek Ebi Mans{ir el-Matiiridi'nin (5. 333/944)
elinde son seklini alir. Bu ydniiyle Eb(i Hanife'ye ¢ok sey bor¢lu olsa da onun birebir taklidi de
degildir. Gerek ele aldig1 konular® gerekse de ortaya konulan tezlerin rasyonel olarak temel-
lendirilmesi ve sistematik bir yapiya kavusturulmasi noktasinda Matiiridi 6zgiindiir ve Ehl-i
Siinnet’in iki ana damarindan biri olarak isimlendirilmeyi fazlasiyla hak etmektedir. Ozellikle
bu gelenek icerisinde imanla ilgili bir tartisma yiiriitiilecekse, sdze Eb(i Hanife ile baslamak,
Matiiridi ile taglandirmak ve konuyu Matiiridi sonrasi kelamcilarin yaklasimlariyla genislet-
mek yerinde olacaktir. Hanefi-Matiiridi diisiincesinin imanla ilgili ortaya koydugu temel ka-
buller ve bu alanda gelistirilen kuramsal ¢erceve, gliniimiiziin sakh, ortiilii ve gizil iman anla-
yislarina bir kars1 ¢ikis anlami tasidigi gibi, ayni zamanda iman ile amel miinasebetine iliskin
sdylemler de giiniimiiz diinyasiin 6tekilestirici/tekfirci yaklagimlarina karsi snemli bir cevap
olma 6zelligi tagir. Konunun bu agidan tartisilmasi hem giincel hem de 8nemli olsa da bu ma-
kalenin kapsamini fazlasiyla zorladigindan belki bir baska arastirmanin konusu olmalidir.

1. IMANDA AGIKLIK ARAYISI

Bir miiminin inanmasi gereken temel hususlar1 belirleme yetkisi bizatihi sari’nin ken-
disine aittir ve dayanak noktasini Kur’an’'in agik naslari olusturur. Bu hususlar agik, tartigma-
dan uzak ve kesindirler, iman, sari’den geldigi kesin olarak bilenen, yani apagik olan hususla-
rin anlasilmasi (izan), kabul ve onay1 olduguna gére,® ayni agiklik ve seffafligin bireyin yiice
yaraticiyla olan iliskisine de yansimasi ve bunun olabildigince seffaf ve acik bir zeminde olus-
turulmasi kaginilmaz gériiniiyor. Matiirid? diisiince icerisinde one ¢ikan genel egilime gore
Allah’a inanmak akli bir gerekliliktir.” Akil ile varliklarin giizellik ve ¢irkinliklerini bilebilmek
miimkiin oldugu gibi ayni sekilde imanin ve nimet verene siikriin gerekliligini de bilebilmek
miimkiindiir.® Hatta Eb(i Hanife’ye dayandirilan bir griise gore “yaraticiy1 bilme konusunda
hi¢ kimsenin bir mazereti” olamaz.’ Oyleyse fikhin en faziletlisi kisinin Allah’a iman ve ibadet

Bu konuda ilk bakista akla gelen iki 6rnek bilgi ve tekvin konusudur. Bilgi konusu ilk defa Matiirid}
tarafindan ele alinip sistematik sekilde tartisilmistir. Ayru sekilde Tekvin terimine de Ebli Hanife’ye
nispet edilen eserlerde rastlayabilmek miimkiin degildir.
¢ Sa'deddin Mesud b. Omer b. Abdullah Taftazani, Serhii Akdidi'n-Nesefiyye, thk. Mustafa Merz{iki (Cezair:
Darii'l-Hedy, 2000), 95.
7 Bk. Ebii'l-Berekdt Muhammed b. Mahm({(id Nesefi, Umdetiil-akdid, thk. Abdullah Muhammed Abdullah
merdm an ibarati'l-fmam (istanbul: Darii'l-Kitabi'l-slami, 1949), 75. Ayrica imanin akli boyutuna iliskin
bir tartisma icin bk.Hiilya Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy fliskisi (Istanbul: iz Yayincilik, 2009), 165.
8 Nesefi, el-Umde, 147.
°  Bk. Eb(i Abdullah Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed Baberti, Serhu Vasiyyeti'l-imam Ebi Hanife
(Urdiin: DArii'l-Feth, 2009), 64.
CUID 22/1 (June 2018): 93-111
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etmeyi 6grenmesidir.” iste bu nedenledir ki, imanin giizelligi aklidir. O, akledilebilenlerin en
giizeli, varliklarin en kiymetlisi ve Allah’in rizas1 bakimindan en agik olanidir.™ Matiirid? agi-
sindan imarnn akli olusu 6nemlidir. Zira eger insan akli olarak imanin giizelligini ve hakikatini
anlamigsa, ondan asla vazgecebilmesi miimkiin degildir' ve onun i¢in hayat? anlam tasir.
MAatiirid? disiiniirlerine gdre, bireyin miimin olarak adlandirilabilmesi i¢in imanin
onda bir hakikat olarak mevcudiyeti zorunludur. Bu y6niiyle iman bir gercekliktir, bireyde bir
hakikat olarak bulunur ve onun mecazi olarak mevcudiyeti bireylerin miimin olabilmeleri agi-
sindan yeterli degildir. Zira bir insanda eger iman hakikat iizere mevcut degilse, bu durumda
onda kiiftir hakikat tizere var demektir."” Bu ikisi arasinda bir orta durum olarak nifaktan séz
edilebilse de bu gergekte bir iman olmayip onun sapkin bir bi¢imi olmadan &teye gitmemek-
tedir. Giinkii dogrudan anlatim bigimlerine gdre her mecaz, belli oranda bir kapalilik ihtiva
eder; hakikati dogrudan degil dolayli olarak dile getirmenin bir aracidir. Ayni kapalilik, iman
ile kiiftir arasinda orta bir konum olarak diisiiniilen nifakta da mevcuttur. Ciinkii o da haki-
katte var olandan bagkasini izhar etmektir dolayisiyla kapalidir, seffaf degil, gizli ve drtiiludiir.
Matiiridilere gore imann bireyde hakikat olarak mevcudiyetini belgeleyen en 6nemli
unsur tasdiktir. imanin esasta bir “tasdik” olarak tanimlanmasi konusunda Hanefi-Matiiridi
gelenek i¢inde tam bir ittifak s6z konusudur.’* Imanin esasta tasdik olusy, ilk ifadesini Ebu
Hanife’de bulsa da,” sonrasinda bu tanim son derece ragbet gérmiis, gelenek icinden ve disin-
dan pek ¢ok diisiiniir tarafindan gelistirilip savunulmustur.'® Ebli Hanife'nin anlayisina gore
imanin 8ne ¢ikan anlami tasdiktir. Bu yniiyle iman (ya da kiifiir) insanlarin fiili olup ihti-
yaridir ve bu konuda herhangi bir zorlama da yoktur.”” Ebli Hanife’ye nispet edilen bazi eser-
lerde imam “tasdik, marifet, yakin, ikrar ve islam” olarak tanimlayan anlatimlara yer verilse
de, bu 6zii itibariyla “imanin tasdik olarak” tanimlanmasimi ihlal eden bir durum degildir. Ebi
Hanife’ye gore burada birbirinden farkli anlami ve ¢agrisimi bulunan kavramlar kullanilsa da
bunlarla kastedilen mana aymidir ve bunlar tasdiki farkli agilardan agiklayan kavramlardir.'®
Tasdik kavrami esas itibaryla bir ¢esit bilgiyi gerekli kilar ve sonug itibariyla da yakin ifade

10 Nu'man b. Sabit Ebi Hanife, “el-Fikhii'l-ebsat”, el-Alim ve'l-miiteallim, ed. Muhammed Z4hid el-Kevser?
(Kahire: Matbaatii'l-Envar, 1368), 40.

1 Eb(i Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Hanefi es-Semerkandi Matiiridi, Kitabii't-
Tevhid, thk. Fethullah Huleyf (istanbul: el-Mektebetii'l-islamiyye, 1979), 234, 310.

12 Eb(i Manslir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Hanefl es-Semerkand? Matiiridi, Te'vilatii’l-
Kur’dn, thk. Ahmet Vanlioglu - Bekir Topaloglu (Istanbul: istanbul : Mizan Yaynevi, 2006), 2:373.

13 Ebii’'l-Kasim ishak b. Muhammed b. ismail Kad? Hakim Semerkandi, es-Sevadiil-a'zam (istanbul:
Matbaatii ibrahim, 1304), 72.

1 Matiiridi, Tevhid, 377.

5 Nu'min b. Sabit Eb(i Hanife, el-Alim ve'l-miiteallim, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire:

Matbaatii'l-Envr, 1368), 14.

Bu diisiinceyi ilk dile getiren Eb( Hanife olsa da onun yaninda Eb{i Mans(ir el-Matiirldi ve Es‘ari gibi

diisiiniirler tarafindan da benimsenen bir gériis olmustur. Bk.Baberti, Serhu Vasiyye, 59.

7" Nu'ménb. Sabit Eb( Hanife, Kitdbiil-Fikhi'l-Ekber (Haydarabad: Matbaatii Meclis, 1342), 8.

' Eb{( Hanife, el-Alim, 13.
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eden bir kavramdir. Bu durum tasdikin ve dolayh olarak de imanin her ¢esit kuskudan uzak ve
a1k bir kavram olusunu varsayar. Giinkii tasdikin detayinda yer verilen yakin s6zciigii, “kesin

% manasina gelmektedir. Diger taraftan tasdik, bir seyi hicbir siipheye ma-

olarak inanilan sey
hal vermeyecek sekilde bilmek anlamina da gelir ki, Eb{i Hanife’ye gére bu konuda insanlarla
melekler birbirine esittirler.” Ciinkii iman kesin, kuskudan uzak ve agik olmak zorundadir. Bu
her zeminde béyle olup inanan varhiga gore farklilik arz etmemektedir. Bu durumda iman bir
yOniiyle peygamberi Allah katindan getirdigi kesin olarak bilinen hususlarda kesin ve agik bi-
¢imde dogrulamaktan/tasdik etmekten ibarettir.”!

Matiiridilerde tasdik, iman s6z konusu oldugunda asla vazgecilmesi miimkiin olmayan
kilit kavramdir. Bu ySniiyle tasdik, imanin gegerliligini belirleyen bir mihenk tasidir ve tasdike
dayanmayan hicbir iman anlayisinin ya da amelin dini gegerliligi diisiiniilemez. Matiiridiler
iman anlayislarinda tasdike dylesine giiglii bir konum belirlemislerdir ki, yalnizca seklen tas-
diki dillendiren taklit¢inin imanin ilkesel olarak gegerli saymuglardir.”” Diger taraftan da tas-
dike gosterilen abartili énemin altinda, bir bakima imanda kesinlik ve aciklik arayis1 yatmak-
tadir. Bireyler i¢in iman rastgele ve tesadiifen edinilmis bir durum degil aksine onlarin en ka-
rarli ve bilingli eylemidir. Tasdik kavrami zii itibariyla bilgiye dayanir ve ancak belli diizeyde
bilinebilen seyler tasdik edilebilir. Bilgiye dayanan ydniiyle 6ngériilebilir bir zemine oturan
iman, mantiksal agidan kararsizlik ifade eden tasavvurlar karsisinda 6nemli bir kesinlik ve
agiklik unsurudur. Bu perspektiften bakildiginda iman, “kesin bilgi ve anlay1s derecesine ulas-
mus tasdik”” olmaktadir ve bu yoniiyle de belli diizeyde imanin agikligini ve kesinligini garanti
edebilmektedir. Zaten s§zliik anlami itibariyla da iman tasdikten bagka bir anlama gelmemek-
tedir.”* Bununla birlikte Matiiridi diislincesinde tasdikin olusumunda bir ¢esit bilginin mevcu-
diyeti 6nkosul olarak kabul edilse de son tahlilde iman bilgi degildir ve imanin salt bilgiye
indirgenerek agiklanabilmesi de miimkiin gérilmemektedir.”® Zira imanm karsit1 kiifiirdiir,
oysa ki bilginin karsit1 kiiftir degil, aksine cehalettir.

1 Matiiridi, Te'vildt, 13:68.
2 Eb{i Hanife, el-Alim, 14.
' semseddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni Semerkandi, es-Sehdifiil-ildhiyye, thk. Ahmed
Abdurrahman es-Serif (Kuveyt: Mektebetii'l-Felah, 1985), 450.

2 Ebu'l-Berekdt Muhammed b. Mahmud Nesefi, Serhiil-Umde fi akideti ehli's-siinne ve'l-cemaa, thk.
Abdullah Muhammd Abdullah ismail (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiir4s, 2011), 385. Bununla
birlikte her ne kadar Matiirid{ taklit yoluyla imani prensipte gecerli saysa da akli temele dayandiril-
mayan bdyle bir imani gergek bir iman olarak gérmez (Matiiridi, Te'vildt, 2:373.) Bu diisiince onun
taklidi bilgi kaynag: olarak gérmeyen yaklasimiyla da tutarlihk arz etmektedir.

#  Temel Yesilyurt, “Ebu Hanife'de imanin Kesinligi”, Islami Arastirmalar 15/1(2002): 211.

2 Matiirldi, Te'vildt, 5:40; Muhammed b. Muhammed b. Ebi Bekr Kemal b. Ebf Serif, Kitdbu I-Miisdmere
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1979), 173. Ayrica bu konuda bk.Cihat Tung, “Matiiridi'nin iman Anlayis1”,
Ebd Mansur Semerkandi Maturidf, ed. Ahmet Hulusi K&ker (Kayseri: Erciyes Universitesi Gevher Nesibe
Tip Tarihi Enstitiisii, 1986), 19.

 Matiirldi, Te'vilat, 4:227.
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2. TASDIK-AGIKLIK ILISKiSt

Matiiridi gelenekte imanin merkezine tasdiki yerlestirme konusunda yaygin bir ittifak
mevcuttur ve bu konuda gelenek icinden de aykiri bir sesin varlig: bilinmemektedir. Onlara
g0re iman tasdiktir; haber verilenin hitkmiinii anlamak ve dogrulamaktir. Bu anlama ve kabul
olmaksizin haber veya haber verilene iliskin kalpte salt bir dogruluk nispetinin meydan gel-
mesi tasdik olarak goriilmez.*® Bu durumda yalmizca bir dogruluk nispeti yeterli olmamakta,
tasdike anlama ve kabul etmenin de eslik etmesi gerekmektedir. Baska bir anlatimla hangi
tiirden tasdikin imanda kesinlik ve agiklik diizeyine katk: sagladigini belirlemek 6nem tasir.
Kelamda tasdikin birden fazla tiirii mevcuttur. Keldm1 gelenekte mevcut her bir firka tasdikin
bu farkli agilimlarindan (kalp, ikrar, amel, bilgi vs.) biri veya tekine vurgu yapmakta ve son
tahlil de bunu tasdike irca ederek agiklayabilmektedir. Tasdik kelimesinin anlam diinyasi ice-
risinde, tasdikin farkli boyutlarina yer bulmak miimkiindiir. Baska bir deyisle tasdik kalp ile
olabilecegi gibi dil ile de olabilir.”” Ancak Matiiridi’ye gére iman en giiglii ifadesini kalbin tas-
dikinde bulur ve o, dncelikli olarak bir kalp isidir.”® Matiiridi diisiince agisindan akil iman ile
mubhatap olusun (teklif) temel sartidir. Bu nedenle imanin hakikatini bilmek ancak diisiinme
ve akil yiiriitme (istidlal/nazar) ile olur. Biitiin bunlar1 kalbin eylem diinyasiyla iliskilendiren
Matiiridi, imani da buna benzeterek agiklar.?”

Matiiridiler agisindan dilin yerlesik kurallar1 6nemlidir ve iman sozliik agisindan ‘tas-
dik’ten baska bir anlama gelmez. imani anlamlandirirken onu bu yerlesik kurallarin disina ta-
simak, dilcilerin uzlagisina dayanmayan bir anlam yiiklemek ya da sézliiklerde kullanilan an-
lamin1 dikkate almamak, dillerin kabul edilen kurallarini iptal etmek ve kavrama tiiredi bir
anlam vermek olur ki, bu miimkiin degildir.*® Ayrica Matiiridi tasdikin kalp ile olmasinin ge-
rekliligini, dilin yerlesik kurallar1 ve Kur’an ayetleri’! yaninda akli agidan da temellendirmeyi
dener. “Akla gelince akil, dindir”** diyen Matiiridi, dinlerin itikatlarinin ise ancak kalp ile ola-
cagini ifade eder. Dil agisindan da imanin tasdik anlamina geldigini hatirlatan Matiiridi’ye gore
ancak kalp ile olan imana hi¢bir zorlama ve harici tesir etki edemez.”

% Taftazani, Serhiil-akdid, 94.

#  Ebii'l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin Pezdevi, Usilii'd-din, thk. Hans Peter Lins (Kahire:

el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiir4s, 2003), 151.

Matiirid] bu diistinceyi dile getirmek iizere “amelii’l-kalb” (kalp isi) terkibini kullanir.bk.Matiiridi,

Tevhid, 378.

2 Matiiridi Kitabii't-tevhid, 378.

% Ebii'l-Muin Meym{in b. Muhammed b. Muhammed el-Hanefi Nesefl, Tabsiratiil-edille, thk. Claude
Salame (Dimask: el-Ceffan ve'l-Cabi, 1993), 2:406.

31 Bk. el-Hucurat 49/14; en-Nahl 16/106.

imam Matiiridi, bu hususu (¢ 43 Jidl Wi ) seklinde ifade etse de, kanaatimizce o, burada imanin akli

28

boyutunu ve ayni zamanda sorumlulugun temel sarti olarak aklin 6nemini giiglii bir sekilde vurgula-
maktadir. Matiiridi'nin hem Tevhid hem de Te’vilat'da goriisleri dikkate alindiginda “aklin din olu-
sunu” dogrulayabilmek miimkiin degildir.
3 Matiirid1, Tevhid, 377.
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Imandaki tasdikin kalbe tahsisini, liigatin hiikmii ve imanin hakikatinin tahakkuku agi-
sindan gerekli géren Matiiridiler, imanin ziddi agisindan da durumun bdyle olmasinin gerekli
olusunu diistiniirler. Zira bir seyin mahalli, ayn1 zamanda onun ziddinin da mahalli olmalidur.
imanin zidd1 kiifiirdiir ve yeri kalptir. Bu imanin yerinin kalp olmasi gerekir.** Aslinda
Matiiridiler tasdikin sdz ve amel ile de olabileceginin farkindadir ve tasdikin bu segeneklerini
tiimiiyle digladiklarini diisiinecegimiz elimizde higbir delil yoktur. Aksine daha sonra tizerinde
duracagimiz iizere hem Matiirid?*® hem de sonrasindaki bazi diisiiniirlerin tasdikin diger tiir-
lerinden de s6z ettigi ve hatta bazilarinda ikrarin da esit derecede vurgulandigini sdylemek
miimkiindiir. Bununla birlikte Matiiridilerin iman tanimlarinda kalp ile tasdike dncelikli ve
vazgecilmez bir rol bigtiklerinde de stiphe yoktur.*® Bizzat Matiiridi’nin kendisi imanin kav-
ramsal semasi igerisinde tasdiki tek basina yeterli 6lgiit olarak kabul edip, onun disinda bir
riikiin kabul etmese de gelenek i¢inden bazi diisiiniirlerin, ikrar1 da bu semaya dahil edip bu-
nunla birlikte kalp ile tasdiki en biiytik riikiin*” ilan ettikleri bilinen bir husustur.

Aslinda imanin kalbin tasdikine tahsisi, 5nemlidir. Bagh basina ‘tasdik’ teriminin bile
bilgiye dayanan bir siireci gerektirmesi nedeniyle 6nemli derecede bir kesinlik ve agiklig1 ge-
rektirdigini daha 6nce ifade etmistik. Tasdiki kalp ile iliskilendirme veya imani ‘kalbi tasdik’
olarak tanimlama ise tasdikte mevcut bu kesinlik ve agikliga bir de kararlilik ve istikrar katar.
Zira Matiiridilere gdre ‘kalp ile tasdik’, asla terki (sukutu) miimkiin olmayan imanin basat riik-
niidiir ve bireyin iman sahibi olup olmadigini belirleme noktasinda énem tasir. Dolayisiyla
kalbi tasdik, bireyin hi¢bir harici miidahale ile degistirilemeyen en kararli fiilini ifade eder.

Kalbin tasdikine dayanan bir iman anlayisinda, birey ile Allah arasindaki iliski acik ve
nettir; siiphe barindirmaz. iliskinin Allah’a bakan yonii acik olsa da tasdikin yalnizca kalbe
tahsisi durumunda, ayni agikligin imanin insana (topluma) bakan yéniiyle mevcudiyetini ileri
siirebilmek miimkiin gériinmiiyor. Zira imanin kalpte bulunusu kapal (batinf) durum oldu-
gundan, bdyle bir imana insanlarin muttali olmasi ya da vukufiyeti miimkiin degildir. Boyle
bir imanin hakikatini yalmzca Allah bilir.”® Bu durumdaki bir insanda kalbe dayali tasdik mev-
cut oldugundan Allah nezdinde miimin olsa da** birey ve toplum nezdindeki durumu belirsiz-
dir. Oyleyse yalnizca kalbi tasdik, imani bir boyutuyla agik, kesin ve seffaf hale getirse de diger
yéniiyle ayni agiklik s6z konusu degildir ve imana ilave bir agiklamanin eslik etmesi kaginil-
maz goriiniiyor.

*  Mahmud b. Zeyd Lamisi, Kitdbii't-Temhid li kavdidi't-tevhid, thk. Abdiilmecid Tiirki (Beyrut: Daru'l-
Garbi'l-islami, 1995), 128.

> Matiirdi, Tevhid, 378.

% Nesefi, Tabsira, 2:799.

3 Hakim Semerkandi, “Risatiin fi'l-iman”, Kitabu's-Sevddi'l-A zam (istanbul: 1304), 38.

% Matiirdi, Tevhid, 374.

¥ Eb{l Abdullah Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed Baberti, Serhii'l-Akideti't-Tahdviyye (Beyrut:
Déru'l-Beyr(itf, 2009), 98.
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3. ACIKLIGI iHLAL EDEN BiR UNSUR: TAKIYYE

imanla ilgili tiim agiklamalarin temel amaglarindan biri, imani insanlar i¢in daha an-
lasilir ve anlamli kilmaktir, Bu yoniiyle bu imani agiklama girisimleri daha ¢ok diinya ve insana
doéniiktiir. Bu alanda dile getirilen bir agiklamanin, hem Allah ile insan arasindaki iliskiyi bii-
tiin agikligiyla dile getirmesi hem de bu iliskiyi insanlar i¢in de apagik kilmas1 bir bakima iste-
nen durumdur. Bununla birlikte iman, kalbe ait olusu nedeniyle insanin en 6zel, en samimi ve
en dznel yoniinii ifade eder. Bunu kavramlara dskme ve baskalar1 igin anlamli kilma, imkénsiz
degilse de oldukga zordur. Bu nedenle imani dile getirirken segilen kavramlar kadar bu kav-
ramlarin kurgulanis bicimi de nem tasir. imanin kalbin tasdiki olarak agiklanmasi, bir yo-
niiyle insan-Allah iliskisini belli bir agiklik ve kesinlikte ortaya koysa da bu ayni zamanda in-
sanlar i¢cin imann 6rtiilii, ice dénik ve 6znel yoniinii de dile getirmektedir. Zira insann i¢
diinyasinda sakli olani bagkalarinin tam olarak anlayabilmesi, dile getirebilmesi ve anlatabil-
mesi oldukga zordur.

Matiiridiler agisindan iman kalp ile tasdiktir ve bu, kisinin Allah nezdinde miimin ola-
rak kabul edilmesi icin de tek basina yeterlidir.”* insan ile Allah arasindaki kalbi akti dile ge-
tirmesi itibariyla burada bir sorun da bulunmamaktadir. Ancak miimin olarak kabul edilme
noktasinda tek bagina kalbin tasdiki bireylerin miimin sayilmas: icin yeterli ve tasdikin diger
boyutlari da gerekli degilse, bu, imani bireye dzgii, 6znel ve kapali bir cercevede tanimlamaya
imkan veriyor goriiniiyor. Eb{i Hanife, Allah katindan gelenleri kalbiyle tasdik ettigi halde di-
liyle bunu izhar etmeyen ve kalbinde tasdiki olan kimsenin -insanlar tarafindan durumu bi-
linmese de- Allah katinda miimin olusunu zikreder ve bunu agiklamak igin de inandig1 halde
imanini izhar etmeyen miiminin durumu 6rnek verir. O kimse, béylesi bir durumda kalbinde
olani izhar etmemis ve imanim gizlemistir ki, o hakikatte Allah katinda miimindir.*" EbQi
Hanife'ye nispet edilen eserler tizerindeki tartismalar* dikkate alindiginda bu diisiince bizzat
Eb{i Hanife’ye mi aittir yoksa sonrakiler tarafindan mi ona nispet edilmistir bunu tam olarak
bilebilmek miimkiin degildir. Ancak burada ‘imanini izhar etmeme’ seklinde bir anlatimin kul-
lanilmas: dikkat gekici olsa da bunun gergek bir takiyye olup olmadigi hususu tartismalidir,

" gibi anlamlara gelen takiyye, din veya

S6zlik anlamu itibariyla “korkma, ¢ekinme
diinya yasaminda basina gelebilecek bir tehlikeden korkarak hakk: ya da gergek inancini giz-

leme durumunu ifade eder** ve bazi diisiiniirler tarafindan cani koruma amacina déniik olarak

% Bk.Nesefi, el-I'timad, 370; Hilmi Demir - Muzaffer Tan, Ehl-i Siinnetin Reislerinden Imam-1 Matiiridi

(Ankara: Ay Yayincilik, 2017), 82.
4 Eb{i Hanife, el-Alim, 13.
2 Rudolph Ulrich, Maturidi ve Semerkant ta Ehl-i Siinnet Kelam: Maturidi, trc. Ozcan Tasci (Istanbul: Litera
Yayncilik, 2016).
“ Ebii'l-Fadl Muhammed b. Miirekkem ibn Manz(r, Lisdniil-arab (Beyr{it: Darii Sadir, 1414), 1:789.
*“  Bk.Muhammed Fevzi, Mefhiimii't-takiyye fil-islim (Beyr(it: Miiessesetii'l-Vefa, 1985); Mustafa Oz,
“Takiyye”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: ISAM, 2010), 39:453; Cemil Hakyemez, “Sii Takiyye
Inancinin Tesekkiilii”, Corum ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/6 (2004): 130.
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caiz gdriilmiistiir.”® Matiiridi, “takiyye” s6zcligline burada ifade edilen anlama benzer bir an-
lam yiikler ve onu anlatmak icin kalbinde olanin aksini diliyle séyleme anlamina gelebilecek
ifadeler kullanir.* Diger bir deyisle takiyye, bireyin inandig1 ile dile getirdigi seyler arasmdaki
ugurumy, ikiyiizliiligi ve bir kapalilik durumunu ifade eder ki, bu, bizatihi tasdikin tasidig
kesinlik ve acikhi§in disa ayniyla yansimamasi anlamina gelir. Ayrica bdyle bir durum, yuka-
rida da ifade edildigi gibi, imanin ¢arpitilmis bir formu olan nifak: akla getirir ki, bu durum,
iman agisindan istenilir bir sey degildir. Bu durum, imanin éngordiigi diirtistlitk ve agiklikla
da celismektedir.

Hanefi-Matiiridi gelenek icerisinde bu kavrama yer verilmesi, olduk¢a sinirl bir alanla
ilgilidir ve istisnaidir. Daha agik sdylemek gerekirse onlar bunu yalmz bir miiminin 8liim teh-
likesiyle kars1 karsiya gelmesi durumuyla iliskilendirirler ve yalnizca bu sinirh alanla ilgili ola-
rak kullanmay1 tercih ederler. Dolayisiyla onlarin iman anlayislarinda takiyyeye yer yoktur,
imanini izhar etmeyip saklama istisnai bir durum olup genel gecer bir hiikiim ifade etmez.
Zaten buradaki sinirl alan da “kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse harig...”*” aye-
tiyle belirlenmistir ve ayet, Allah’1 inkar edip gonliinii kiifre aganlarin karsilasacaklar: biiyiik
azabi ifade ettikten sonra zorlanan kimseleri bundan istisna tutmustur. Matiirid’ye gore bu-
rada génlii imanla dolu oldugu halde diliyle bunun aksini séyleme durumu ‘zorlama/ikrah’
durumuyla iliskili olup,* genel gecer bir kural ifade etmemektedir. Ayetin de ifade ettigi sek-
liyle esas olan inancini saklamamak, izhar etmektir, Clinkii iman alaninda takiyyeyi genel ge-
cer bir kural haline getirmek, onu nifakla 6zdeslestirir ve bu imanin fesadina gétiiriir. Oysaki
Sit teorisyenler, takiyyeyi imanin asli konumuna getirmisler, vacip gérmiisler ve onu terk et-
meyi namazi terk etmekle esdeger sayarak dinden ¢ikmakla 6zdeslestirmislerdir.*® Bazilar: ise
bu konuda daha asiriya kagarak, takiyyeyi neredeyse bir miiminin mecbur kaldig1 her alanda
basvurabilecegi bir genel geger kural olarak takdim etmislerdir.® Maturidiler i¢in imanin ta-
nimi igerisinde kalic1 bir unsur olarak ve sii gelenek icerisinde sekillenen anlamiyla takiyye,
imanin kendi dogasiyla celisen bir durumdur ve asla kabul edilemez.

4, IMANDA AGIKLIK UNSURU OLARAK IKRAR

Mitiiridilere gére imanda esas olan kesinlik ve agiklik (tasdik)tir. Bununla birlikte
iman tanimlarinda salt kalp ile tasdiki kabul edip bunu Allah katinda miimin olarak kabul
edilme noktasinda tek basina yeterli gérmeleri, bu konuda diinya hayati agisindan kapali bir

“ Bu konudaki gériisler icin bk. Fahruddin R4zi, Mefdtihiil-gayb (Beyrut: Daru [hy4i't-Tiirasi'l-Arabi,

1420), 8:194.
6 Matiiridi, Te'vilat, 9:33.
4 en-Nahl 16/106.
8 Matiirid1, Te'vilat, 8:197.
*  Seyh Saduk el- Kummi, Sii-imamiyye'nin nang Esaslart, trc. Figlali Ethem Ruhi (Ankara1978), 127-128.

0 Murtaza Ensari, et-Takiyye, thk. Faris el-Hass{in (Kum: Miiessesetii KAim Ali Muhammed, ts.), 55.
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alan birakiyor gériiniiyor. Kalpte ve goniil diinyasinda var olana insanlarin vukufiyeti miim-
kiin olmadigindan, bireylerin disa vuran tutumlari (s6z veya davranis) dnem tasimaksizin her
insan1 miimin sayma gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum, kalbimde tasdik var deyip
hic¢bir kural tanimama seklinde bir ahlaki ¢ikmaza gotiirmesi bir yana, mesru olmayan ve tu-
tarsiz her tiirlii davranisa takiyye mantig icerisinde din mesruiyet kazandirma riski de s6z
konusudur.

Kanaatimizce Matiiridiler bahsi gecen riskin farkindadirlar. Ancak onlarin imanin yal-
nizca kalp ile tasdik olarak anlasilmasi meselesini teknik ve ahirete bakan yénii itibariyla ele
aldiklarini diistiniiyoruz. Bu husus her ne kadar Matiiridi kaynaklarda agik¢a ifade edilmese de
Nurettin es-Sdbuni’nin (6.580/1184) ekoliin muhakkiklerinin imani bu sekilde tanimladikla-
rin1 dile getirmesi,”* konunun teknik, ahirete déniik ve muhakkiklerce anlagilabilecek bir konu
olusunu gdsteriyor. Matiiridilerin ¢ogunlugu ise imani insana bakan yéniiyle ele alirlar ve bu
acidan imanakalp ile tasdikin yaninda ikrarin da eslik etmesi gerektigini diisiintirler. MAttiridi,
imanu kalp ile tasdik olarak tanimlayip dil ile ikrar1 bir sart olarak kabul etmese de, yine dil ile
ikrarin kalpte olani ifade etme araci olmasi nedeniyle 6nemine isaret eder. Her ne kadar tasdik
kalp ile olsa da dil kalpte olani ifade etme aracidir ve insanlar nezdinde kalbin terctiman ola-
rak bilinmektedir.”> Matiiridi’ye gére bazi durumlarda ikrar bir gerekliliktir. Zira iman konu-
sunda sanakatilmayana miimin oldugunu ve baskalarini davet etmek i¢in miimin olusunu sdy-
lemek gereklidir.® Matiiridi’'nin bizzat kendi iman anlayisinda dil ile ikrara, imanin bir sart:
ve bir riikiin olarak yer yoktur. Bununla birlikte hem Eb{i Hanife’de hem de sonraki Matiirid?
kelamcilarinin diisiincelerinde, her ne kadar kalp ile tasdike ayricalikli bir yer verilse de dil ile
ikrar da imanin bir riikkniidiir.**

“Bir hakki bagkasina haber vermek® anlamina gelen ikrar sebat manasina gelen karar
sozcligiinden tiiremistir ve bir seyi sozlii olarak bildirmek manasina gelir.* Bu anlamuyla ikrar,
insanin kalbinde karar kilmis olan tasdikin izhari ve ilanidir. Sebat ve kararlhilik ifade etmesi
yéniiyle de goniil diinyasinda yerlesik olanin sozciiklere ddkiilmesi, kristalize edilmesi ve in-
sanlar nezdinde de netlestirilerek agik ve kararli bir sekilde dile getirilmesidir. Bu agidan ba-
kildiginda, kalp ile tasdikin gerektirdigi agiklik ve kesinligin benzerinin -kalp de olani ifade
etmek sartiyla- dil ile ikrarda da meydana geldigini sdylemek miimkiindiir. Onun i¢in Hanefi-

1 Nurettin Sab{ini, Kitdbii'l-Biddye mine l-Kifdye fil-Hiddye fi usuli'd-din (Misir: Daru'l-Medrif, 1969), 152.
52 Matiiridi, Te'vilat, 4:227; Matiiridi, Tevhid, 378.

5 Matiiridi, Te'vilat, 3:261.

% Eb{i Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, 10; Pezdevi, Usiilii'd-din, 151.

> Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircini, "et-Ta'rifat," ed. John M. ed.Sutcliffe (Beyrut: Daru'l-
Kiitubi'l-ilmiyye, 1983), 33.

Bu nedenle uzaktaki birine bir seyi yazili veya isaret ile bildirmek ikrar olarak adlandirilmaz.Bk.Mu-
hammed Ali Tehanevi, Kessdfu istilahdti'l-ulim ve'l-funin, thk. Ali Dehriic (Beyr(t: Mektebetii Liibnan,
1996), 1:246.
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Matiiridi gelenek icerisinde pek ¢ok diisiintir imarni kalbin tasdiki ve dilin ikrar1 olarak gor-
miislerdir.”’

Dedesinin Matiiridi'nin 6grencisi olmasi nedeniyle ilim gelenegi olarak da Matiiridi ile
iliskili olan Pezdevi (6. 493/1100), dil ile ikrar1 da tasdikin tiirii olarak degerlendirir ve her
ikisinin imanin riiknii oldugunu ifade eder. Zaruret ve acziyet (6ziirliiliik ve ikrah gibi) du-
rumu disinda imanin ancak bu ikisiyle olabilecegini ve hatta tasdikin dil ile olmasinin daha
tercih edilir (ebleg) olusunu dile getirir.*® Zira kalp ile olan tasdik insanlar tarafindan bilinebi-
lir olmadigindan, insanlar nezdinde bilinebilir ve anlasilabilir olan tasdik tiird, dil ile olanidir.
Yukarida da ifade edildigi tizere Ebu Hanife agisindan da imanda 6nemli olan kalbin tasdiki ise
de Ebu Hanife ve ashabinin bu konudaki meshur gériisii “kalb ile tasdik ve dil ile ikrar” sek-
linde nakledilmistir.”® Dil ile ikrarin, kalb ile tasdikle birlikte iman taniminda esit nemde ka-
bul edilmesi noktasmnda en abartili yaklasimi Semerkandi’de (5.342/953) gériiyoruz. O, iman
taruminda kalp ile tasdiki en bilyiik ritkiin ve dil ile ikrar1 da ona delalet eden bir riikiin® olarak
goriir ve kalbiyle Allah’1 bilip taridig1 halde lisani ile bilmeyen kimseyi kiifre diismekle itham
eder.”

Semerkandi, dil ile ikrarin dnemini ve gerekliligini oldukga abartili bicimde dile getir-
mis olsa da iman taniminda *kalp ile tasdik’i en biiyiik riikiin olarak adlandirmasi, bir bakima
onu birincil konuma yerlestirdigi ve dil ile ikrar1 ise biraz daha tali bir nemde gérdiigii anla-
mina gelir. Aslinda gelistirilen bu tutum, genel Hanefi-Matiirid? ¢izgisinin tasdik-ikrar ikilisi
arasindaki iligkiye dair sdylemleriyle de uyumludur. imana dair bir anlatimda tasdikin dil veya
davranis ile diga vuran ve nesnel boyut kazanan agilimlarini hesaba katmamak, onu bir ¢esit
kapalilik durumuyla dzdeslestirdigine gére, bu durumda dil ya da davranis ile gerceklesen bir
tasdik, imandan beklenen kesinlik ve agikligi temin etmede dnemli katki sagliyor gériiniiyor.

Matiiridi gelenek icerisinde dil ile ikrari daha ilimli bicimde dile getiren diisiiniirler de
mevcuttur. Baz1 Matiirld? diistiniirler dil ile ikrar1 bir riikiin olarak imanin muhtevasina dahil
etmeyip, kalpte olanin emaresi ve delili olarak goriirken,” diger bazilar1 da tasdikin diinyaya
bakan yoniinii 6n plana ¢ikarmis ve dil ile ikrari, insanin diinya hayatinda miimin olarak bi-
linmesi ve ona gdre kendisine muamele edilmesi (ahkamin icrasi) agisindan gerekli gérmiis-
lerdir.®?

57 Pezdevi, Usilii'd-din, 148; Semerkandi, “Risaletiin fi'l-iméan”, 38.

8 pezdevi, Usilii'd-din, 151.

% Abdurrahim b. Ali Seyhzade, Kitdbii Nazmi'l-ferdid ve cemi'l-fevdid fi beyani'l-mesdililleti vakaa fihe l-ihtilaf
beyne'l-Maturidiyye ve'l-Es‘ariyye (Misir: Matbaatii'l-Edebf, 1318), 37.

0 Semerkandi, es-Sevadii'l-A'zam, 38.

1 Semerkandi, es-Sevadii'l-A'zam, 36.

¢ Matiirldi, Te'vilat, 3:261. LAmisi, Eb{i Hanife’den nakledilen griisiin de bu yénde oldugunu, onun da

dil ile ikrar1 imamin aslindan gérmedigini nakleder. Bk.Lamisi, Kitdbii't-temhid, 128. Ancak Eb{

Hanife'nin bizzat kendisine nispet edilen eserlerde durum farkhidir.

¢ Sablini, el-Biddye, 152; Nesefi, el-Umde, 148; Taftazini, Serhiil-akdid, 96; Baberti, Serhu'l-Akideti't-
Tahaviyye, 98.
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Goriildiigii tizere iman en agik ve en seffaf ifadesini, kalp ile tasdik ve dil ile ikrar olarak
tanimlandiginda buluyor. Matiiridi basta olmak {izere ekole mensup diisiiniirler arasinda dil
ile ikrarin gerekliligi konusunda bir itiraz da yoktur. Farklilik, tasdikin bu iki 6gesinin (kalp ve
dil), esit sekilde imanin muhtevasina dahil edilip edilmeyecegi ve hangi 6nem derecesinde
vurgulanmas gerektigiyle ilgilidir. Hanefi-MAatiiridi gelenekte ibre ‘kalp ile tasdik’e dontiktiir
ve imanin bu iki 6gesi arasinda hatir1 sayilir bir ayrimin var oldugu diisiiniiliir. Onlara gore
imanin olusumunda “kalbin tasdiki” asildir, en biiyiik rikkiindiir, hicbir sartta ihmali ve terki
diisiiniilemez. Oysaki dil ile ikrar bazi durumlarda (ikrah ve 6ziir durumu) terk edilebilmekte-
dir.** Bu nedenle dilin ikrari, kalbin tasdiki gibi, imanin erkanin teskil edecek 6nem derece-
sinde goriilmemistir. Ancak sonraki Matiiridilerde tasdik ile ikrar arasindaki bu ayrim bizzat
Matiiridi’ deki kadar keskin ve belirgin degildir. Onlar imarn1 “kalbin ve dilin tasdiki” seklinde
formiile ederek her iki 3geye de iman tamiminda esit bir rol verirler. Ornegin Miisdyere sari-
hine gore, dncekiler imani sozlitk anlamina dayanarak tasdik olarak tamimladiklarina gére, bu
tasdik, izan ve kabul anlaminda kalp ile olabilecegi gibi, vahdaniyeti ve risaletin hakikatini
ikrar anlaminda dil ile de olabilir. Bu durumda imanin mefhumu bu iki tasdikten olusur. Bu iki
tasdikten her biri imanin ritkkniidiir ve onun mefhumuna dahildir. Konusma engelliligi (ya da
ikrah) mazeret durumlari miistesna iman yalnizca bu iki tasdik ile olur. Tasdik, asli itibariyla
asla sukutu miimkiin olmayan bir riikiindiir. ikrar ise dilsiz ve miikrehin durumunda oldugu
gibi bazi durumlarda diisebilir.®® Bu durumda bazi durumlarda diisebilir olan ikrar, asil olamaz.
Oyleyse asil olan sadece tasdiktir. tkrar, miimin ya da Miisliman ismini almanin dolayisiyla
Miisliiman hukukundan istifade etmenin sartidir.

Ahirete ya da Allah’in ilmine bakan y6niiyle imanin kalp ile tasdik olarak tanimlanmasi
yeterlidir. Ancak bu alanda s6z sGyleyen bizler, imani tanimlarken, diinya yasaminda onu ken-
dimiz ya da Stekiler igin anlamh kilmaya ¢alisiriz. Salt kalbin tasdikine dayanan bir iman Allah
nezdinde gecerli ve kurtarici olsa da insana bakan y6niiyle kapali kalmaktadir ve bu haliyle
onu bagkalarina anlatabilmek de miimkiin gériinmiiyor. Matiiridi diisiiniirler imanin diinya
hayatina bakan yoniinii dikkate aldiklarinda, kalbin tasdikinin 6tesinde imanin/tasdikin diger
boyutlarini de hesaba kattiklarini ve iman anlayislarini bu zeminde kurguladiklarini séyleye-
biliriz. Bu ydniiyle bakildiginda, dilin ikrar1 bizler i¢in 6nemlidir ve sehadet getiren kimse kal-
binde olanin ne oldugunu bilmesek de miimin olarak kabul gérmektedir.® imanin diinya ya-
samina bakan y6niinii 6nceleyen bazi Hanefi-Matiirid] diisiiniirleri, iman tanimlarinda dilin
ikrarini énceleyerek imani “dil ile ikrar ve kalp ile tasdik” seklinde dile getirmislerdir. Ornegin
Eb{i Hanife, tevhidin asli ve inancin dayandigi seyi “Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygam-
berlerine, 6ldiikten sonra dirilmeye ve hayir ve serrin Allah’tan olduguna inandim demektir”

¢ Taftazani, Serhiil-akdid, 95.
¢ Kemal b. Eb1 Serif, Kitabu l-Miisdmere, 175, 276.
% Taftazani, Serhiil-akdid, 96.
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seklinde agiklayarak, “s6z ile sGyleme”yi®” dncelikli bir konuma yerlestirir.®® Benzer bir anla-

tim1 Pezdevi’de de gérmek miimkiindiir.*” Aslinda her iki diisiiniiriin de imani kalbin tasdiki
olarak gordiiklerini ve bu tiirden farkli anlatimlarin bir bakima tasdikin farkli boyutlarinin
dile getirilmesi olarak anlasildigini daha dnce ifade etmistik. Burada diisiiniirlerin dil ile ikrar
dncelikli olarak zikretmeleri, imanin diinya hayatina bakan y6nii ile iliskilidir. Kalbi tasdikin
batini bir durum olmasi nedeniyle insanlarin ona muttali olmalarinin miimkiin olmamas: se-
bebiyle insanlar agisindan bilinebilir olan dilin ikrar1 8ncelikli olarak zikredilmistir.”" Burada
dilin ikrari, kalp ile olan tasdikin bir gdstergesi olarak diistiniildiigiinden izhar bakimindan
kalp ile tasdikten énce gelmektedir.”” Bu nedenledir ki, kalbinde tasdiki olan birinin ziirsiiz
olarak dil ile ikrar1 terk etmesi dogru bulunmaz” ve bireyin insanlar nezdinde Miisliiman ola-
rak bilinebilirligi agisindan gereklidir. Clinkii insanlar nezdinde itibar, onlarin vukuf edebile-
cekleri seye olacaktir’ ve biz ancak insanlari onlarin dillerine yansiyan tasdik veya tekzipleri,
baska bir ifadeyle izhar ettikleri seyler dolayisiyla biliriz.”

Kalbin tasdiki, dil veya davranis vasitasiyla nesnel alana taginir ve gézlemlenebilir hale
gelir. Boyle bir iman anlayisinda, yalmzca kalbi tasdike nispetle daha fazla agikhik mevcuttur
ve bu biitiinliik igerisinde herhangi bir kapalilik durumuna da yer yoktur. Hatta imana boyle
bir yaklasim, daha kusaticidir ve imanin hem ahirete hem de diinyaya bakan boyutlarini daha
tutarl bir temelde agikliyor gdriintiyor. Bununla birlikte imana, diinyaya déniik yénii itiba-
riyla bakildiginda, bireyin goniil diinyasina niifuz edemedigimize gore, bilyiik dlglide disa vu-
rulan s6z veya davranisa gore hiikiim verebilmekteyiz ki, bu bir bakima kalpte olani 1skalamak
anlamina da gelebilir. Baska bir deyisle sozlii ikrarda bulunan her insany, teknik ya da dilbi-
limsel anlamda miimin olarak kabul etmekten baska ¢aremiz yoktur. Zira onlarin kalplerinde
olani bir insanin bilebilme imkani1 bulunmamaktadir. Ancak burada asil sorun, béyle bir ima-
nin ahirette ya da Allah nezdinde de gecerli olup olmamasi sorunudur.” Baska bir deyisle, eger

7 Eb{i Hanife'nin el-Fikhu’l-Ekber’inde yer alan bu “demek”(Js& o)1) ifadesini Ali el-Kari, “kalpte mevcut

olana uygun bir sekilde miikellefin séylemesi”( Bk.Ali Kari, Serhu kitdbi'l-Fikhi'l-Ekber (Beyrut: Daru'l-
Kiitubi'l-ilmiyye, 1984), 19.) olarak serheder. isaratii’l-Meram miiellifi ise bunu kalb ile tasdik yaninda
merdm, 70.

% Eb{i Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, 4.

®  Ppezdevi, Usilii'd-din, 148.

7 Bir érnek olarak Ebu Hanife, el-Vasiyye’de imami “dil ile ikrar ve kalp ile tasdik” seklinde tanimlasa

da hemen devaminda “tek basina ikrar iman olmaz” diyerek iman1 hakikatte “kalp ile tasdik’ten iba-

ret gérdiigiinii ifade etmektedir. Bk.Baberti, Serhu Vasiyye, 68.

7t Baberti, Serhu Vasiyye, 61.

72 Kari, Serhu'l-Fikhi'l-Ekber, 124.

7 Babertd, Serhu'l-Akideti't-Tahdviyye, 98.

7 Nesefi, Tabsira, 1:412.

7> Eb{i Hanife, el-Alim, 61.

76 Taftazani, Serhiil-akdid, 97.
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dilin ikrar1 kalpte olana dayanmiyorsa, bu nifak olmakta ve yalnizca dil ile séyleme, birey icin
te diinyada kurtarici olamamaktadir, Oyleyse ikrar olmaksizin kalbin tasdiki, imanin besere
bakan yonii itibariyla kapalilik ihtiva ettigi gibi, kalbin tasdikine dayanmayan salt bir ikrarin
da dinf gegerliligi tartismalidir.

Matiiridilere gore dilin ikrar1 ancak kalpte olani gosteriyor ya da ondan haber veri-
yorsa anlamlidir ve kalbin tasdikine dayanmayan salt dil ile séylemenin bir degeri yoktur. Ba-
zilar1 imanin 6zellikle dil ile ikrardan ibaret oldugunu sdylemislerse de iman igin en uygun
olan, onun kalp ile olmasidir. Bu durum hem akil hem de nas ile sabittir.”” Buradan hareketle
imanin kalpte tasdik olmaksizin yalnizca dil ile olacagini sylemek, naslar1 inkar etmeye esde-
ger goriilmiistiir.”*Matiirld], imanin dille ikrara indirgenmesini, daha dnce zikredilen ve imam
kalple iliskilendirilen ayetlere aykir1 buldugu gibi, akli agidan da tutarsiz bulur. imani dinf bir
tutum olarak gdren MAatiiridi, onu inanilmas: gereken hususlar arasinda gériir ve bunun da
ancak kalp ile olabilecegini ifade eder ki, bdyle bir imana hicbir harici tesir de etki edemeye-
cektir.”” Onlar her ne kadar dilleriyle iman izharinda bulunmuslarsa da bu durum onlarin kalp-
lerinde olanla tutarsizlik arz etmektedir ve Yiice Allah onlarin miimin olmadiklarini da pey-
gamberine haber vermistir.”

Makalat kitaplar: imanin yalnizca dil ile ikrar olusu goriisiinii Kerrdmiyye’ye nispet
etmis ve onlarin bu goriisleriyle miinafiklar1 da miimin saydiklarini iddia etmislerdir.** Ancak
hemen belirtelim ki, bizzat kendilerinden giiniimiize intikal eden bir eser yoktur. Onlarin aki-
deleri konusundaki diisiinceler daha cok muhalifleri tarafindan onlara nispet edilen gériisler-
dir. Gergekte bu goriisii savunup savunmadiklarini tam olarak bilemedigimiz gibi, bu diisiin-
celeriyle maksatlarinin ne olduguna iliskin de Makalat kitaplarinca birbirinden farkli gériisler
dile getirilmistir. Bazi kaynaklar onlarin Hz. Adem’in neslinden alinan misaki ve orada verilen
sozii dile getirdiklerini® ve imani yalnizca “baslangicta sézden ibaret” gordiiklerini nakletmis-
lerdir.”” Baz1 Matiiridi diistiniirleri ise, Kerramilerin bu goriislerinin aslinda 6zii itibariyla di-
gerlerinden pek de farkli diismedigini sdylerler. Ciinkii KerrAmilere gére bireyin dili ile ikrar
etmesi, kalbin tasdikine uygun diismiiyorsa, bu kisiye miimin denilebilse bile, ebediyyen ce-
hennemde kalacaktir.** Bu durumda Kerrdmilerin buradaki yaklagimi, biiyiik 6lgiide imanin
ahirete bakan yonii ile diinyaya bakan y6nii arasindaki ayrima olduk¢a yakin durmaktadir.
Eldeki verilere gdre Kerramilerin gercekte salt sdz1ii ikrari iman sayip saymadiklari ya da bu

77 Matiiridi, Tevhid, 373.
8 Nesefi, Tabsira, 2:805.
79 Matiiridi, Tevhid, 388.
8 Matiirdi, Te'vildt, 1:85.
8 Ebii'l-Hasan ibn Eb{l Bisr Ali b. ismail b. ishak Es'ari, Makaldtii'l-Islamiyyin ve ihtilafiil-musallin, nsr.
Helmut Ritter (Wiesbaden/Almanya: Franz Steiner Verlag, 1980), 141.

8 Ebu'l-Muzaffer isferiyini, et-Tabsir fi'd-din (Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1983), 115-116.

8 Abdulkahir Bagdads, el-Fark beyne'l-firak (Beyrut: Daru'l-Afaki'l-Cedide, 1977), 211.

8 Kemal b. Eb1 Serif, Kitabu l-Miisdmere, 175.
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diistinceyle tam olarak neyi kastettiklerini bilemiyoruz. Aslinda bizim bu aragtirmamiz agisin-
dan bunu bilmemiz bir 6nem de tagimiyor. Burada kesin olan bir sey var ki, o da Matiiridilerin
kalbin tasdikine dayanmayan salt bir sozlii anlatimi kesinlikle kabul etmemesidir. Ciinkii bu-
nun kabuli, biitiin nebiler, miiminler ve miinafiklar: birbirine esit saymak gibi tutarsiz ve ge-
gersiz bir sonuca gotirir.*

SONUC

Matiiridilikte iman, akledilebilenlerin en giizeli ve varliklarin en kiymetlisi oldugun-
dan insan i¢in hayati anlam tasir. Allah’a inanmay1 da akli bir gereklilik olarak géren Matiiridi
imanin ve nimet verene siikriin gerekliliginin de akil ile bilinebilecegi kanaatindedir. Sorum-
lulugun ve iman ile muhatap olusun temel sarti da akildir ve imanin hakikatinin de ancak dii-
stinme ve akil yiiriitme ile bilinebilecegini ileri siirer. Biitiin bunlar: kalp ile iliskilendiren
Mitiiridl'ye gore, imanda gegerli ve kurtarici olan yegine tasdik tiiriiniin de kalp ile olmas:
gerektigini diisiiniir ve o'na gore iman ncelikli olarak bir kalp isidir.

Matiiridilikte imanin esas: itibariyla tasdike dayandirilmasi bir gesit kesinligi ve agik-
lig1 gerekli kilar. Dolayisiyla Matiiridilerin kalbin tasdikiyle biitiinlesen ikrara dayali iman an-
lay1s1, imandaki herhangi bir kapalilik durumunu reddettigi gibi ayni zamanda iman ile amel
miinasebetine iliskin séylemler de giiniimiiz diinyasinin étekilestirici/tekfirci yaklasimlarina
karsi 8nemli bir cevap olma 6zelligi tasir.

MAtiiridi, iman tanimmnda kalbin tasdikini merkezi bir konuma yerlestirir. O, imanin
kavramsal semasi icerisinde tasdiki tek basina yeterli 6lgiit olarak kabul eder. Tasdiki tek ba-
sina yeterli gormesi ve bunu da bireyin kalbiyle iliskilendirmesi, kalplerde olana niifuz ede-
medigimizden, imani kisiye 8zgii hale getir ve en azindan diinyaya bakan yonii itibariyla belli
bir kapalilik durumunu ima eder. Oysaki Matiiridiler imani tasdik olarak tanimlamalar nede-
niyle onu epistemik bir temele oturturlar ve bireylerin kararli ve bilingli fiili olarak goriirler.
Onlar, bu tasdiki, kalp ile iligkilendirerek her ¢esit harici miidahalenin de disinda tutarlar. Bu
bakis agis1 icerisinde iman kesin, agik ve bir kararlihk géstergesidir. Bununla birlikte onlar
imany, ahirete bakan yéniiyle diinyaya bakan yoniinii birbirinden ayirt ederek tanimlama egi-
limindedirler, MAtiiridi'nin imanda tek basina kalbin tasdikini yeterli gérmesi teknik bir ko-
nudur ve imanin ahirete bakan ydnii itibariyladir. Matiiridilerin ¢ogunlugu ise imanin diin-
yaya ve insana bakan y6niinii dncelerler ve imani kalbin tasdiki ve dilin ikrari olarak tanim-
larlar, iman -diinya ve ahiret agisindan- en acik tanimina da “kalb ile tasdik ve dil ile ikrar”
olarak tanimlandiginda erismis oluyor ki, boyle bir anlayis icerisinde herhangi bir kapalilik
durumuna da yer yoktur.
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