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YESEVI’NiN DiVAN-I HIKMET’iNDE iLAHT ASK VE ALLAH DUSUNCESI

Mehmet Fatih KALIN®
Ozet

Hayatinin tek ve nihai amaci olarak Hakk’in rizasina ulagmayi aamaglayan Ahmed Yesevi, Hikmetlerine besmeleyle baslayarak
okuyucuyu eserinin iceriginden haberdar eder ve Hikmet yolcusuna sézlerinden maksadin ne oldugunu eserin basinda ilan
eder. Yesevi’ye gore, insan yasaminin eregi agk makamina ulasmak olmalidir. Ask makami, kisinin riza-i ilahi’ye nail oldugu, kul
olma bilinciyle ¢iktigi ask yolculugunda tiim fanf arzulardan gegerek Sonsuz Olan’a kavustugu, “Bir” ile birligin tecribe edildigi
bir mertebedir. Bu, evvela insanin kendi acz sifatinin farkina varmasi, nefs’den vazgegmesi ve bitiin alemin gergekte Bir'de
oldugunu idrak etmesiyle elde edilebilecek bir seviyedir. Hakk ve hakikat yolcusunun, kendi basina yapacagi bir takim ibadet
ve taaatlerle menzile ulagmasi Yesevi agisindan mimkiin gériilmemektedir. Ayrica, “ben”den gegerek bu fend alemini seyr
ederken sirlarin asikare gorilebilmesinde, kesret iginde “Bir”in tecellisine mazhar olunmasinda mutlaka bir rehbere ihtiyag
vardir. Zira ilim gérlinenin 6tesindeki “hakikat”i gormede insan igin yeterli degildir. Sirlarin sirrina erismedeyse, ancak kamil bir
mirsidin kilavuzlugu, kisiyi “maks(d”una ulastirabilir.

Anahtar Kelimeler: Allah, Fend, Fakr, Rizd, Ask, Birlik.

DIVINE LOVE AND THE THOUGHT OF GOD IN YASAWI'S DIVAN-E HIKMA
Abstract

Ahmed Yasawi, who aims to reach to the service of Allah as the sole and ultimate aim of his life, starts with the the name of
God and informs the reader about the contents of the book. According to Yasawi, the only source of human life should be to
reach the level of love. The level of love is a number where one has attained God's will and has given up in the world and all
the temporary desires. The level of love is also a level in which one has the experience of God and the experience of God. This
is a level that can be achieved by first recognizing man's own hunger, giving up his soul, and realizing that the whole world is
indeed in God. it is not possible to reach this level only by worshiping. According to Yesevi, a guide is absolutely necessary to
reach the love level. Because only information is not enough to understand the truth. Only a superior leader can reach the
target to reach the secret of the secrets.

Keywords: God, Fend, Fakr, Rizd, Love, Unity.

GiRi$: AHMED YESEVi VE DiVAN-I HIKMET

Ahmed Yesevi Bati Tirkistan’in Sayram kasabasinda diinyaya gelmistir ki, kendisi dogdugu yeri kutlu Turkistan
olarak ifade eder. (Yesevi, 2016: H. 16/38). Babasi keramet ve menkibeleriyle taninmis Hz. Ali soyundan olan
geldigi kabul edilen Seyh ibrahim Efendi, annesi Ayse Hatun’dur. Anne babasini kaybeden Ahmed Yesevi'yi ablasi
Gevher Sehnaz biylUtmustur. (Yesevi, H. 1/3-6; Eraslan, 1989: 11/160).

Hoca Ahmed Yesevi, XI-XIl. ylzyilda Maveraiinnehir bélgesinde batini ve rafizi tesirlerin ileri safhada oldugu
bir dénemde Tirkler arasinda birligin tesis edilmesine ve Kur’an ve siinnet cizgisinin yayginlasmansa énemli
faydalari bulunan ve Anadolu Mislimanliginin kaynagi olarak nitelendirebilecegimiz bir sahsiyettir. (Kenjetay,
1999: 110, 128). Ablasinin Yesi'ye yerlesmesiyle burada biytyen Hoca Ahmed’in Yesevi adiyla taninmasi da bu

*Dr. Ogretim Uyesi, Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bélimii, KARS.
e-posta:fkalin25@gmail.com (orcid.org/0000-0002-5537-0469)



Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1 32, Temmuz 2018 M.F.Kalin

sebeple olmustur. Tasavvufa intisabi, Yesi'ye yerlesmesi ve Arslan Baba ile tanismasi ile olmustur ki (Koprald,
1984: 63-64), kendisi bunu:

“Yedi yasta Arslan Baba’ya verdim selam;
‘Hakk Mustafa emanetini eyleyin armagan’
iste 0 zamanda bin bir zikrini eyledim tamam

Nefsim Olup I3 mekana yikseldim ben iste”
diyerek ifade eder. (H. 1/ 3-6).

Ahmed Yesevi’'nin, Arslan Baba’dan manevi bir terbiye aldigini da yine kendi agzindan, asagidaki dizelerden
anlamak mimkuindur.

“Hurma verip, basimi oksayip nazar eyledi

Bir firsatta ahirete dogru sefer eyledi

‘Elveda’ deyip bu dlemden gog eyledi

Medreseye varip, kaynayip cosup tastim ben iste” (H. 1/ 3-6).

Bu ifadelere bakilirsa Arslan Baba, nebevi bir emanet oldugu anlasilan ve hurma ile sembolize edilen vesileyi
Ahmed Yesevi'ye ulastirmistir. Arslan Baba, bahsi gecen sembolik emaneti vermekle, vazifeyi de Hoca Ahmed’e
devretmistir. Ondan emanet ve vazifeyi teslim alan Hoca Ahmed, ask yolculugunda kemale erme ve menzile
kilittenmek tGizere medresede yetismeye baslamistir.

Divan-1 Hikmet'te ifade edildigine gore Arslan Baba ashabtan olup Peygambere bagli ve saygili, Araplarin
ulusu, ashabin 6vglisiine mazhar olmus ve Hoca Ahmed icin muhafaza ettigi emaneti verdikten sonra canini teslim
eden, defin islemleri meleklerce yerine getirilen bir zattir. (H. 18/43-45). Hz. Peygamber’in isareti lizere Yesi’'ye
gelen Arslan Baba, Hoca Ahmed’i bulup irsad etmis, terbiyesiyle mesgul olmus ve emaneti ona teslim etmistir.
Arslan Baba’nin vefatindan sonra Buhara’ya gelen Hoca Ahmed, Yusuf el-Hemedani’ye intisap etmis zaman sonra
onun Uglncl halifesi olmustur. Yine seyhinin isaretiyle Yesi’'ye dénmus ve halki irsada burada devam etmistir.

(Eraslan, 1989: 160).

Ahmed Yesevi’'nin gercek kisiligi zamanla menkibevi bir kisilige donlismis ve Turk cografyasinda veli bir
sahsiyet olarak sohret bulmustur. (Eraslan, 1983: 14).

Ahmed Yesevi, Arapca ve Farsca 6grenmenin yani sira dinfilimleri de tahsil etmistir. Trklere islam’i sevdirmek
amaciyla tim hayati boyunca gayret sarf etmistir. (Eraslan, 1989: 161).

Tirk boylarinin islam’la tanismasini saglamasinin yaninda etkileri giinimiize kadar ulasan ve Anadolu
aydinlanmasi olarak nitelendirilebilecek bir dénemin baslangici da Ahmed Yesevi sayesinde olmustur. islam
disincesinin ser’i doktrinleriyle beraber varlik sevgisi, anlayis ve hosgoru ekseninde olusan tasavvufi anlayis da
Hoca Ahmed Yesevi'nin gayretleriyle tesis olunmustur. (Canbay vd. 2017: 44).

Nitekim Nihat Sami Banarli, Yesevi'nin Allah askina dayanan bir irade terbiyesiyle insani kemale erdirmek
amacini gattigunu ifade etmektedir. Kulluk gorevini hakkiyla yapabilmek icin bu dinya hayati ¢ok kisa
oldugundan Yesevi, 6mriin her aninin Yaradan’i zikretmekle gecirilmesini diisinmustir. Allah’a varabilmek ancak
nefsi 6ldiirmek ve aska erismekle miimkiindiir. Oyleyse gonlii sevgiyle doldurmak, benligi eritmek ve yanmak ask
yolcusunun davranis bigcimi olmalidir. (Banarh, 1983: 279-280).

Banarli, Divan-i1 Hikmet’in sadece Hoca Ahmed’e ait siirlerden mirekkeb olmadigini séylemektedir. Banarli’ya
gore, Hoca Ahmed yolundan giden sufiler hem yasam anlayiglarinda hem siirlerinde seyhlerinin Gslubunu takip
ve taklit etmisler, seyhlerinin adi ve sahsinda fani olmak dilegiyle siirlerine isim koymamislardir. Zaman iginde
bu siirlerin asil yazarlari unutuldugundan ve siirler Yesevi tarzinda oldugundan Divan-1 Hikmet iginde bir araya
gelmislerdir. Bu nedenle de eser, bitiinlyle Hoca Ahmed’e ait olmamakla beraber Yesevi yolunda olan ve Yesevi
tarzinda hikmetler sdyleyenlerin sézleriyle olusmus bir hikmetler kitabidir. (Banarl, 1983: 280).

Fuad Koprili’'ye gore ise, Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i, Tiirk islam edebiyatinda Kutadgu Bilig’den sonra en
eski drneklerden biri olmasi ve edebiyatta Tiirkliigiin milli unsurlari izerine islam ruhunu isleyen ilk eser olmasi
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hasebiyle de tasavv(fi Tirk edebiyatinin en eski ve mihim abidesi olarak kabul edilmesi gereken bir eserdir.
(Kopralt 1984: 119-120).

insani cehaletten, yadirganacak eylemlerde bulunmaktan ve adaletsizlikten koruyan bir vasif olarak hikmet,
icerisinde idrak, dogruluk ve merhameti barindiran bir haslet olarak inancin ve eylemlerin metafizik ve ruhani
boyutunu ortaya koyar. insani, dogruluk ve diiriistliik icinde yasayabilmesi icin hakikate sevk eder. insanin yapip
etmeleri hikmet ile iliskili oldugu 6lclide anlam ve amag kazanir. (Kalin, 2017: 3-4). iste bu ¢cercevede Hoca Ahmed
Yesevi de Tirk boylarinin Hakk’i ve hakikati bulmasi ve bilmesi icin gayret sarf etmis, hikmetlerinde Kur’an ve
Slinnet cizgisinden sapmadan nasihatlerde bulunmustur.

Biz bu makalemizde Hoca Ahmed’in hayati ve eserine dair bu kadarlik bilgiyle iktifa edecegiz. Simdi Hoca
Ahmed Yesevi'nin Allah distincesini incelemeye ¢alisalim.

HOCA AHMED YESEVI’NiN ASK YOLCULUGU

Hikmetlerinin ilkinde sdze besmele ile baslamasi, Ahmed Yesevinin ari imaninin bir gdstergesi ve Allah’in adi
ile yaptigl bu giris, onun hakikatin ve hikmetin Yaradan’da oldugu disiincesini izhar etme seklidir denilebilir.
Bundan sonrasinda o, ihtiya¢ sahiplerine dost olmayi, onlari desteklemeyi ve benlik sevdasi olanlardan uzak
durmayi 6gutlemektedir. Yine ayet ve hadislere dayanarak konusanlara kulak verilmesini ve kisinin rizkina ve
nasibine tevekkul gostermesini 6gutler. Kur’an’dan haberdar oldugu halde, onun hilkmiine uymayanlari Yesevi
elestirir ve insanin kotulige egilimli oldugunu belirtir. Kendisinin mirsid-i kamil yardimiyla seytanin serrinden
korundugunu ve nefis micadelesinde basari kazandigini soyler ki, (H. 1/3-5).

Resat Ongdren, miirsid kelimesinin tasavvuf alaninda veli ve pir kelimeleriyle beraber seyh kelimesinin
miradifi olarak kullanildigini belirtir. Ongéren miirsid kelimesinin Kehf sdresinde (18/17), “dogru yolu gdsteren
rehber” anlaminda kullanildigini da zikreder. (Ongéren, 2010: 50). Hoca Ahmed Yesevi hikmetlerinde bazen
kendisine yol gosteren, yardimci olan mirsidi olarak Hizir’'1 (H. 2/6-8) bazen de Pir-i kdmil diyerek Hz. Peygamber’i
(H. 2/9-10) dile getirmektedir.

Yaradilmis her varliga guzellikle muamele edilmesi gerektigini dusinen Hoca Ahmed, Allah’in gonl
incitenlerden hoglanmadigini, bu nedenle de kiifiir Gzere olanlara dahi incitici davranilmamasini tavsiye eder.
Kendisinin Hz. Peygamber’in stinnetlerine uygun hareket ettigini de dile getirir. (H. 1/5-6).

Yesevi'nin sodylediklerinden anlasildigina gore, bir yasindayken peygamberler, (¢ yasinda kirklar kendisini
ziyaret etmistir. Dort yasinda Peygamberin kendisine bir nevi vazife isareti olan “hurma”yi verdiginden bahseden
Yesevi, vazifesini ifa ile yani irsad ile nice glinahkarin dogru yola girmesine vesile oldugunu ve Hizir'in daima
kendisine yardimci oldugunu soyler. (H. 2/7-8). Ancak burada izaha muhtag bir nokta sudur ki, Hoca Ahmed
asagidaki dizelerde gorilduglu Gzere Birinci Hikmet'te kendisine “hurma”nin verildigi olaydan bahsederken
emaneti veren kisi olarak Arslan Baba’dan bahsetmektedir:

“Yedi yasta Arslan Baba’ya verdim selam;

‘Hakk Mustafa emanetini eyleyin armagan’

iste 0 zamanda bin bir zikrini eyledim tamam

Nefsim oOlip 1a mekana yiikseldim ben iste”

“Hurma verip, basimi oksayip nazar eyledi

Bir firsatta ahirete dogru sefer eyledi

‘Elveda’ deyip bu dlemden gog eyledi

Medreseye varip, kaynayip cosup tastim ben iste” (H. 1/5).

ikinci Hikmet’te ise, “Dért yasimda Hakk Mustafa verdi hurma” ifadesiyle “hurma”yi aldigi kisiyi Hz. Peygamber
olarak soylemektedir. (H. 2/8). Bu iki Hikmet’te emanetin alinma zamaninin da doért ve yedi olarak farkli yaslar
oldugu gorilmektedir.

Yesevi, ibadete bes yasinda basladigini, orug tuttugunu, altisinda uzlete gekildigini, meleklerden ders aldigini
ve dlnyay terk ettigini soyler. Yukarida da deginildigi gibi yedisinde Arslan Baba’dan “hurma”yi aldigini ifade
eder. (H. 1/5). Sabr ve riza makamlarini gegmesi de yine yedi yasinda olmustur. (H. 19/45). Sekiz yasinda hikmet
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sdylemesinin emir buyuruldugunu ve Pir-i Kdmil’in ona mey igirdigini, bu pirin de Hz. Muhammed oldugunu
belirtir. (H. 2/9-10).

On birinde fakr ve riza makamlarini gegmis olan Hoca Ahmed on ikisine geldiginde bitin ruhlarin kelamini
isitmis, hurilerce selamlanarak kendisine sir serbeti sunulmustur. On Ug¢ yasinda deryaya daldigini, marifet
cevherini sirdan derdigini, (H. 19/46) nefis micadelesine baslayarak, kibirden uzaklastigini ve boylece on
besindeyken Huri ve Gilman’in kendisine gelerek ona saygi gosterdigini, fakat Hakk’in cemalini arzuladigi icin
kendisine verilen haberi reddettigini ifade eder. On alti yasinda biitiin ruhlarin pay verdigini, Hz. Adem’in kendine
“evladim” hitabiyla sarildigini, on sekizinde kirklar ile sarab ictigini, zikir sdyleyip cennetleri dolastigini ve Hz.
Muhammed’in cemalini gordiiginu soyler. On dokuzunda kendisine yetmis makamin aciga cikarildigini, icinin ve
disinin temzilendigini ve nereye giderse Hizir'in yaninda oldugunu, yirmi yasina geldiginde makam astigini ve pirin
hizmetini tamam erdirdigini, diinayadaki kurdun kusun kendisini selamladigini anlatir. (H. 3/10-11).

“Ben yirmi iki yasinda fani oldum;
Merhem olup gergek dertliye deva oldum;

Sahte asik-gercek asiga tanik oldum;

O nedenle Hakk’a siginip geldim ben iste” (H. 4/12) dizelerinden anlasildigi Gizere Hoca Ahmed Yesevi, o
zamana kadarki gegcen siirede her ne kadar Hakk’i arayan bir kul olsa da, ask yolculugunda kat ettigi mesafe
heniiz yeterli olmamistir. Meleklerin selamladigi, nebilerin ziyaret ettigi, Hizir'in yoldas oldugu ve en énemlisi
Hikmet/2’de bahsedildigine gore alemlere rahmet Hz. Peygamber’in hurma vererek bizzat vazifelendirdigi
Yesevi’nin insan-1 kamil olma yolunda en dnemli haslet olan “6lmeden 6lmek”, diinyadan gecerek fani olmak
mertebesine erismesi yirmi iki yasinda gergeklesmistir. Yine de o, ibadetlerinin onu kurtaramayacagindan, daha
dogrusu Hakk’a ulasmada yeterli olmayacagindan duydugu endiseyle halinden memnun degildir ki, “Yirmi dorde
girdim, Hakk’tan uzak” (H. 4/12) ifadesini kullanir.

Ahmed Yesevi, kendisini Hallac-1 Mansur’a benzeterek yirmi alti yasinda cemalullah icin miicadeleye giristigini,
ancak bu mesakkatli yolda rehbersiz yani, pirsiz yliridgu icin de sikintiya distiglini, ancak yirmi yedisinde pirini
buldugunu ifade eder. Pirin rehberliginde sirra eren Yesevi, sirri muhafaza ettigini de belirtir ki, tasavvufta sirri
saklamak, perdeyi 6rtmek ¢cok dnemlidir. Yesevi’'nin de Hikmetlerinde ifade ettigi gibi, Hallac-1 Mansur’un ducar
oldugu eziyetin nedeni sirri ifsa etmesindendir. Onun ask makamina erismesi yirmi sekiz yasindayken olmustur.
Artik o, sadece glindiiz degil, geceleri de ibadetle ve nefis miicadelesiyle gegirerek sadik bir kul olmaya baslamistir.
Fakat ask oduyla yanarak diinyadan tamamen vazge¢me merhalesine gelmesi otuz yasinda gerceklesmistir. Onun
bu micadele ve micahedesinde ulular yine destekgisi olmustur. (H. 4/13).

Otuz bir yasina geldiginde Hizir elinden mey i¢mis, seytanin tasallutundan kurtulmus ve otuz ikisinde affa
mazhar olduguna dair Hakk’tan ferman almstir.

“Otuz dortte alim olup arif oldum;

‘Hikmet soyle!” dedi Rabbim, séyler oldum”

dizelerine gore Yesevi, ilim irfan seviyesine erisme zamanini ise otuz dort yas olarak zikreder ki, hikmet séylemesi
de bu yasta Allah tarafindan kendisine buyurulmustur. Yine ayni yasta yeniden kirklar ile sarap icmis, arkadaslik
etmis, ici disi nur ile dolmustur. (H. 5/14). Otuz altisina geldigin de ise keméle erdigini ve Hz. Peygamber’in
kendisine cemalini gosterdigini su sekilde soyler:

“Otuz alti yasta oldum kemal sahibi,

Hakk Mustafa gosterdiler bana cemal”.

Sonraki yaslarda omriiniin beyhude gectigini, hakkiyla ibadet edemedigini ve pismanliklarini dile getiren
Yesevi, Pir-i kdmil ickisinden tadarak gonlintin 1d mekéan’a eristigini (H. 5/15) ifade eder ki 6nceki hikmetlerinde
Pir-i kdmil'i Hz. Muhammed olarak agiklamisti. (H. 2/9-10).

Yesevi, kirk ikisine geldiginde arsi, kiirsiyi, levhi ve kalemi gezdigini, kirk dérdiinde muhabbetin pazarinda
dolasip Mansur gibi nefsini dara cektigini, kirk altisinda Allah’tan ilham aldigini, kirk yedisinde yedi yonden
ilhama mazhar oldugunu, sarap kadehini pirinin bizzat sundugunu soyler. (H. 6/16-17). Ellili yaslarin baslarinda
insanlardan, evinden barkindan uzaklasarak iman dahil her seyden vazgectigini, neticede elli G¢iinde vahdet
sarabinin kendisine nasip oldugunu ve elli dértte marifet meydaninda gezindigini su dizelerle anlatir:
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“Elli iki yasta gectim ev-barktan,

Ev-bark ne demek, belki candan”.

“Elli Ggte vahdet sarabindan nasib eyledi,
Yoldan azan giinahkar idim yola saldi”.
“Elli dortte bedenlerimi aglar eyledim,

Marifetin meydaninda gezindim”. (H. 7/18).

Yesevi glin gegtikge ve 6mri ilerledikge insanin Allah karsisindaki acziyetini, Yaradan’in ululugunu, insana
lutuf ve ihsanlarini daha iyi idrak etmektedir ve ellili yaslarin sonunda Rabbi karsisinda insanin amellerinin ne
kadar yetersiz oldugunu ve O’nun rahmeti olmaksizin perisanligini idrak eder.

“Altmis iki yasta Allah isik saldi
Bastan ayaga gafletlerim yok eyledi

Canim, gonlim, akhm, suurum ‘Allah!’ dedi”
diyerek o bu kavrayisini ifade eder. (H. 7/19).

Bir kuyuya girerek yasamini orada stirdiirmesi de yine Hakk buyrugu ile olmustur. Altmis U¢ yasinda yerin
altina girmesini, Hz. Peygamber Mirac’a c¢iktiginda orada ruhunun onunla karsilasmasi ve sohbet etmesiyle izah
eder. (H. 2/6-10, H. 8/21). Hoca Ahmed:

“Altmis Ugte cagri geldi; ‘Kul yere gir!,

Hem caninim, cananinim, canini ver,

Ha kilicini ele alip nefsini kir’...”
dizeleriyle gukura girme nedenini agiklamakla beraber, can ile cananin bir olmasi ifadesiyle “vahdet” diistincesine
de vurgu yapmaktadir. (H. 7/19-20). Onun Hz. Peygamber’e olan sevgisi, yeterince kulluk edememe endisesi
ve Allah’a karsi duydugu husu émriinii yer altinda gecirme kararinda etkili olmustur. Alemlere rahmet olan
peygamberin dmir suresinden fazlasini bu diinyada gegirmek istemeyen Hoca Ahmed, 6lmeden evvel 6lmenin
dinyadan vazgegmek oldugunu bildiginden nefsini bu sekilde fena dleminden koparmak istemistir. (H. 8/20-22,
H. 9/23-24, H. 10/24-26). Zira nefis dagini asmak, insani fenéfillaha yakinlastiran en 6nemli unsurdur. (H. 27/58).
Oyle ki, Hoca Ahmed Hakk’in rizasini kazanabilme, yani 4sik olma yolunda nefsini terbiye etmek icin rezil riisva
olmayi, perisanlik gekmeyi ve belalara dugar olmayi talep etmektedir. Onun bu talebinden maksadi, menzilinin
Allah olmasindandir. Asik kisi, Allah’in sevgisi ve rizasini kazanabilme ugruna diinyayi kendisine haram eyleyen,
baska hicbir seyi elde etme arzusunda bulunmayan kisidir. (H. 48/84, H. 135/214). Her kisinin kari olmayan ask
yolculugunu basarmada Allah’tan medet dileyen Hoca Ahmed, “Her ne eylersen, asik eyle ey Allah’im” diyerek bu
yolda her cileye boyun egecegini niyaz etmektedir. (H. 33/63-64).

Asik kisinin vasiflarini da bircok siirinde dile getiren Ahmed Yesevi’'ye gére, Hakk’a talip olan kisi evinden
barkindan, canindan, itibarindan gegcmis olmalidir. Gergek asik, namaz ve orug gibi ibadetler basta olmak Uzere
taatinde devamli olan, seherlerde Allah’i zikreden, O’nun sevgisini kazanamama endisesiyle aglayan, zikrinde
devamli ve stikir sahibi kimsedir. Boylesi bir asik, kendisini iki dlinyadan da tryan eyleyerek, sadece rizaya erisme
derdine dusendir. (H. 48/84, H. 59/97-99, H. 85/139).

HOCA AHMED YESEVI’DE ALLAH-iNSAN-ALEM iLiSKisi

Diisiince ve fikirleriyle Tiirk-islam diisiincesine dnemli ve etkili katkilari olan ilim, irfan ve diisiince insani Hoca
Ahmed Yesevi’nin fikirlerinin temelinde Kur’an ve Hz. Peygamber’in siinnetinin tesirlerini gormek mimkindur.
O, insanin olgunlasmasina vesile olacak hal ve hasletlerden ve bir takim ahlaki pratiklerden bahsederek,
hikmetlerinde kemale ve riza makamina ermenin yollarini géstermeye ¢alismistir. (Yildirim, 2017: 76).

Yesevi, insanin Yaratici ile bulusmasini saglayan bir eren-ozan olarak dikkat cekmektedir. O, yasadigi toplumun
insan yapisini dikkate alarak ele aldigi soyut dislinceleri ve kavramlari ari bir Tirkge ile anlatmaya c¢alismistir.
islam ile yeni tanisan bozkirin savasci ve gdcebe halkina dncelikle Yaraticl’yi bir kabul etme ve O’na yakarma
disiincesini asilamaya ugrasir. Hikmetlerdeki diger énemli tema peygambere bagliliktir. ictenlikle iman etmeyi
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ve sirkten, riyadan, diinyaya meyletmekten uzaklasmayi salik veren Yesevi’nin bu istikametteki sézleri sonradan
Yunus Emre ile birlikte devam etmistir. (Bozkurt 1995: 166). Simdi, Pir-i Turkistan’in Allah, evren ve varlikla ilgili
disincelerini ele almaya c¢alisalim.

Tasavvuftaki, evren anlayisi Askin Varlik’t tanimak O’na ulasmak icin bir yol bulabilmek gayesi Uzerine
oturtulmustur. Vahdet-i Viicld 6gretisinde her yerde, her seyde, var olan ne varsa bitiin mevcudatta Allah’in
tecellisini gormek s6z konusudur. Hoca Ahmet Yesevi de divaninda bu distinceyi soyle dile getirmektedir:

“Evvel H{, Ahir HO deyip, perisan ol,
Hakk cemalini gdstermezse ben ne olayim,
Zahir H(, Batin HG deyip yola gir,

Hakk cemalini gbstermezse perisan olunur”. (H. 95/150).

Burada, Ahmet Yesevi, Allah’i “ilk” ve “Son olan”, “ickin” ve “Askin”, hem “Gériinen” hem “Gizli olan” seklinde
tarif etmektedir. Yine, tiim benligiyle kulun kendisini Yaratici’da yok saymasini 6g(tleyip, var olmanin kiymetinin
ancak Allah’in cemaliyle mimkiin oldugunu ifade etmektedir. Allah’i, hem Zahir hem Batin olarak tanimayi “yola
girmek” olarak tasvir eden Yesevi, aksi bir gidisatin perisanhk oldugunu belirtir.

Ahmed Yesevi'ye gore, dini bilmeden mistik yolculugun sonug vermesi mimkiin degildir. Onun ask yolculugu
da kendi ifadesine gore hem seriat hem tarikat yolunu izlemesinden kaynakldir:

“Seriatin bostaninda cevlan eyledim,
Tarikatin gililzarinda seyran eyledim,
Hakikatten kanat tutup goklere ugtum,
Marifetin esigini actim dostlar”

“Elest sarabini Pir-i kamil doyasiya verdi,
iciverdim mikdarim kadar koyuverdi,
Kul Hoca Ahmed i¢im disim yaniverdi,

Taliplere inci-cevher sactim dostlar”. (H. 19/46-47).

Seriat olmadan nasil ilaht yolun yolcusu olunamazsa, marifet olmadan, sadece seriatin de yetmeyecegi ve
seriati tamam etmedikge tarikatin de yetmeyecegi vurgusu Hoca Ahmed’in bu konudaki en temel vurgusudur
ki, o bunu soyle beyan eder:

“Marifetin minberine binmeyince,
Seriatin iglerini bilse olmaz.
Seriatin islerini tamam eylemeyince,

Tarikatin meydanina girse olmaz”. (H. 124/196).

itikadi saglam olmayan, inancin tasdik ve amel boyutlarini tamam etmemis ve bir miirside baglanmamis
kimselerin ask makamina ulasamayacagini, Hakk’in rizasini kazanmak gayesinde olanin oncelikle mirsidin
memnuniyetini elde etmesi gerektigini de Yesevi yine su sekilde ifade eder:

“Tarikate seriatsiz girenlerin,

Seytan gelip imanini alir imis.

is bu yolu pirsiz iddia eyleyenleri,
Saskin olup ara yolda kalir imis.
Tarikate siyasetli mursid gerek,

O mirside itikatl marid gerek,
Hizmet kilip Pir rizasini bulmak gerek;

Boyle asik Hakk’tan pay alir imis”. (H. 109/176-177).
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Dolayisiyla Yesevi'ye gore insan tek basina hakikati bulamaz. Bu sebeple bir yol gostericiye ihtiyaci vardir. Clink
nefis insani hak yolundan saptirici arzu ve istiyaklarla donanmistir. Nefsin islahinda, kulun yolu bulmasinda ve
Allah rizasini kazanmada en énemli faktériin bir rehberin bulunmasi ve bu rehberin rizasinin kazanilmasi oldugu
fikrini Hoca Ahmed sikga islemektedir. (H. 1/5, H. 15/38, H. 22/51, H. 26/56, H. 59/98-99, H. 109/176, H. 128/202-
204, H. 139/220, H. 151/239).

“Is bu yolu pirsiz iddia eyleyenleri,
Saskin olup ara yolda kalir imis”
“Is bu yola ey kardes pirsiz girme

Hakk yadindan bir an gafil olup yariime” (H. 109/176)
tavsiye ve ikazi onun riza makamina erismede mursidin gerekliligi distncesini en iyi ifade eden anlatimdir.

insanin Hakk’a ve hakikate erismede her ne kadar miirside ihtiyaci varsa da, bu yolculugu ve nihayetinde
ulasilacak menzili nasip edecek yegane kudret sahibi ancak Allah’tir. Hoca Ahmed, halktan hi¢ kimsenin insanin
derdine derman bulamayacagini, ancak Halik olan Allah’in yol gosterici oldugunu, Allah’in bagislayiciligini,
Bir ve Var oldugunu, O’nun rahmeti olmaksizin insanin perisan olacagini, sadece O’nun litfuyla sikintilarin
giderilebilecegini acik olarak ifade etmektedir. Hikmet/21’de yer alan,

“Hig¢ kimse yok yerde gokte Sen’sin Kadir,
Stphem yoktur bu s6ziimde 6ziin tanik,
Hem teksin, bir tanesin stiphesiz hazir,

Elimi tutup yola koy ‘Ente’l-Hadi”

dizeleriyle o, Allah’in birligine, kudretine, her yerde hazir ve nazir olduguna vurgu yapmaktadir. (H. 21/50). Bir
sonraki hikmette de, kendisinden beklenti icinde olunabilecek yegane varligin Allah olduguna dikkat cekmekte,
zikrederek sadece Allah’tan yardim istenmesi gerektigini su sekilde dile getirmektedir:

“Cevabi O’'ndan dileyip eyle dua,
ihtiyacini hazir eyleyince ihtiyac gideren,
Rahmet deryasi dolup tasar yetse Firat,

Elimi tutup yola koy ‘Ente’l-Hadi"”.

“Kul olsan zikrini de, elini tutsun,
Yoldan saparsan rehber olup yola koysun,
Seherlerde agla rahmeti gelsin,

Elim tutup yola koy ‘Ente’l-Hadi”. (H. 22/51).

Ahmed Yesevi, insanin hakikati gériip anlamasinda, insanin alemdeki yerini ve Yaratici karsisindaki durumunu
kavramasinda Hakk’i zikretmenin, daima O’'nu anmanin 6neminden bahseder. Allah’i her sartta hatirlama ve
kendisini O’nun karsisinda, hatta O’nun varligiyla bir gérme bir ¢esit Ust ya da Ustiin insan modeli olarak karsimiza
cikmaktadir. Hoca Ahmed, Hakk’i zikretmekle artik sadece yoklugu idrak ettigini, yalnizca Allah’in hakikatte var
oldugunu, kendi varliginin Allah’in kudretiyle ve Allah icin oldugunu kavradigini ve fenafillah makamina ulastigini
soyler. Candan gecmedikge tekrarlanan, yani gonilde tesiri olmadan yapilan bir takim zahiri eylemlerin kiymetinin
olmayacagini belirtir. (H. 2/8, H. 50/87). Bu st insan derecesine ytikselisi Hoca Ahmed Yesevi fenéfillah makami
olarak degerlendirmektedir.

“Nam ve nisan hig¢ kalmad, ‘La... La..." oldum;
Allah zikrini diye diye ‘illa..." oldum;
Halis olup, mubhlis olup “....Lillah" oldum;

‘Fenafillah’ makamina gectim ben iste”. (H. 2/8).
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Allah’1 Zahir ve Batin olarak kabul etme, Hakk’tan pay alma, riza ve fena makamlarindan bahsetmesi vb. gibi
kavram ve ifadelerine bakildiginda Ahmed Yesevi'nin hikmetlerinde vahdet-i viicid 6gretisini acik bir sekilde
gormek mimkinddr. Hikmetlerinden birinde “Bir ve Var'im cemalini gériir miiyiim” diyerek Yaratici’ya yakarmasi,
elli Gg yasinda vahdet sarabindan ictigini, yoldan ¢cikmisken dogru yola iletildigini, elli dérdiinde bedeninden
gecerek marifet makaminda gezindigini anlatmasi yine vahdet-i viicd 6gretisinin yansimalaridir. Bu manevi
yolculugun nihayetinde maksadina eristigini de ayni Hikmet icerisinde su beyitlerde dile getirir:

“Elli beste cemal igin dilenci oldum,

Kavruldum, yandim, gl gibi ta ki yok oldum,

Allah’a hamdolsun cemal arayip eda oldum,

Bir ve Var’im, cemalini gorir miyim?” (H. 7/18-20).
“Kul Hoca Ahmed 6telerden gecip astim,

Ucan kus gibi 1d mekan’a astim ben iste” (H. 15/38).

Hoca Ahmed, beser nazariyla gorilemeyenleri gérerek birlik tecriibesini yasamasinda Hakk ile arasindaki
perdelerin kalktigini, vahdet meyini yudumladigini ve “Bir” ve “Var” olan Allah’in kendisine |13 mekan’da dersler
verdigini, yakarislari neticesinde de cemalini vadettigini soyler.

“Bir ve Var'im derler verdi perde agip;
Yer ve gokte duramadi seytan kacip;
Sélen eyleyip, vahdet meyinden doyasiya igip,

La mekan’da Hakk’tan derler aldim ben iste”.

“Aglar idim seher vaktinde nida geldi,

‘Cemalimi gostereyim’ deyip vaad eyledi,

Aklimi alip, saskin kilip askini saldi,

L4 mekan’da Hakk’tan derler aldim ben iste”. (H. 17/39-40).

Ahmed Yesevi’nin tizerinde durdugu &nemli hususlardan biri de, birlik/vahdet disiincesidir. Onun, islam
Diisiince tarihinde vahdet-i viicGd olarak anilan bu disiinceyi ibn-i Arabi’den daha 6énce ortaya koydugunu
belirtmek gerekir. (Kenjetay, 2003: 224).

Yine Yaratan ile yaratilanin bir oldugu, kulun kendini Allah’ta erittigi ve aradaki perdelerin kalktigi seviyeden de
Yesevi hikmetlerinde bahsedildigi gorulmektedir:

“Gercek dertliye kendim ilag, kendim derman;
Hem asikim hem masukum, kendim canan;
Rahmet eyleyim, adim Rahman, zatim Stibhan;

Bir nazarda iglerini safa eyledim” (H. 54/92).

dizeleri birlik tecriibesinin ifade edildigi anlatimlardir. Yaratici ile bir olma, kendini O’nda yok etme hali olarak
deneyimlenen bu mistik durum, “sonsuzluk okyanusundan sonlu alemin kiyilarina zaman zaman gelen devasa
inkisaf ve ilham dalgalarindan birinin cazibesine kapilip, o dalga ile birlikte onun Ezeli, Ebedi ve Sonsuz kaynagina
dogru stirtklenip gitme tecriibesi” seklinde tanimlanmaktadir. (Ertlirk, 2004: 75). Bu tecribede bir “bulusma” s6z
konusudur ki, bu bulusmanin bir tarafi “higlik”te kaybolan, kendisini “Bir”de var géren insan, diger tarafi ise, Zahir
ve Batin olan Halik’tir. Bu hali bazilari “ittihat”, bazilari “vus(l”, bazilar “kurb”, hatta bazilari “hul(l” kelimeleriyle
anlatmaya calismislardir. (Aydin, 2002: 91-92).

Ayni hikmet icerisinde namaz ve orug gibi ibadetleri yerine getirmekle beraber Allah ile bir olma haline
erisemeyen, Allah ile arasina baska seyler koyanlarin diinyevi nazarda seyh de olsalar son tahlilde imanlarinin
makbul olmadigi da;
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“Orug tutup halka riya eyleyenleri,

Namaz kilip tesbih ele alanlari,

Seyhim diye baska bina koyanlari,

Son anda imanindan ayri eyledim” (H. 54/93)

dizeleriyle vurgulanmaktadir. Hoca Ahmed’in bir¢cok Hikmet'inde ahir zaman seyhlerinin ve hocalarini elestirdigi
gorilmektedir. Bu kimselerin zahirleri dizgin gozikmekle beraber, batinlarinin bozuk oldugunu, bunlarin
diinyaya meylederek kibre, riyaya ve mal ve sohret gibi aldatici seylere tamah ettigini anlatan Hoca Ahmed,
bu sahte hocalarin ask’a erisemediklerinden s6z eder. (H. 85/139, H. 88/143, H. 95/150-151, H. 129/204, H.
147/231, H. 219/341-342, H. 220/343, H. 232/365-366). Dolayisiyla Yesevi distincesinde kulun Allah katinda
degerinin olmasi ve yapilan ibadetin kiymet ve kabuli ancak ilahi rizayi kazanmak amaciyla hareket edilmesine
baghdir.

“Dalgi¢ denizine girdim, varlik sehrini gezdim,
inciyi sedefte gérdiim, cevheri hazine icinde.

Ars ve Kiirst'yi yuridiim, Levh ve Kalem’i gérdiim,
Varlik sehrini gezdim, sdyledim bu can iginde.

Eri gbrdim erlestim, istedigimi sordum,

Hepsi sende dedi, kaldim hayret igcinde” (H. 62/103)

ifadeleriyle kesret alemini denize benzeten Yesevi, varliklara bakip her seyin aslini anladigini, ardindan ars ve
kiirst makamlarina eristigini, her seyin sirrinin insanda sakl oldugunu 6grendigini, eristigi bu makamda zahirde
olanin 6tesindeki batini gercekliklere hakim oldugunu dile getirir. Allah’in her yerde hazir ve nazir olmakla birlikte
mekandan miinezzeh oldugunu da ayni hikmetteki,

“Kul Hoca Ahmed cani, hem cevherdir hem hazine,

Her sey O’nun mekani, O 13 mekan iginde”
diyerek (H. 62/103) ifade eder.

Yesevi, ask’a ve Askin’a talip Salih bir miimindir. Ondaki ask, Allah ve elgisine olan sevgi ve baglilikanlamindadir.
Ask ona gore tipki iman gibi Allah’in insanlara bir litfudur. Askla yananlarin igi aydin olup nefisleri her tirlu
pislikten arinmistir. insan ancak hakiki ask ile benliginden siyrilip Hakk’ a kavusabilir. Zira agk ikiligi yok eder.
Fakat askin yakiciligi da mesakkatli ve tahammdilii zordur. Buna ragmen hakiki asik gticliklere katlanma sebatinda
olan, derdini zevk edinen, Hakk igin gdzyasi dokendir.

“Aski degse, yakicisi can ve bedeni,

Aski degse, viran eyler ben-benligi,

Ask olmasa bulup olmaz Mevla’m seni;
Her ne eylesen, asik eyle ey Allah’im.
Ask pazari ulu Pazar, sevda haram,
Asiklara senden baska kavga haram;
Ask yoluna girenlere diinya haram,

Her ne eylesen, asik eyle ey Allah’im.
Kul Hoca Ahmed asktan agir bela olmaz;
Merhem slirme, ask derdine deva olmaz;
Gozyasindan baska bir sey tanik olmaz;

Her ne eylesen, dsik eyle ey Allah’im”. (H. 33/63-64).
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O, Allah sevgisini ve gayesinin Allah’a erismek oldugunu yine su beyitle de dile getirir:
“Taalallah zihi ma’ni, Sen yarattin cisim ve cani,

Kulluk eyleyim gece glindiiz, bana Sen gereksin”. (H. 35/66).

Yesevi, asikhgin gereginin ise, Allah’1 zikretmek oldugunu ve Allah’in kendisini zikredenleri sevdigini de vurgular.
“Gelin dostlar, zakir kullar zikr edelim,
Zakirleri Huda stiphesiz sever imis.
Asksizlarin imani yok, ey yaranlar,

Cehennem icre dinmeden daim yanar imis”

diyerek ask olmadan inancin bos oldugunu, boylesi birimanin Allah’a erismede sahibine yetmeyecegini belirtir. (H.
154/244,H. 172/275, H. 210/328). Zira Hoca Ahmed’in de ifade ettigi lizere, hayvanlar dahi Yaratici’yi anarlarken
insanoglu bundan beri durmaktadir. (H. 172/275). iste bu noktada rizay talep eden sifinin sabir, ibadet ve
takvaya sarilarak, nefsinden gegmesi gerekir. (H. 119/189). Zira ahirette Allah’in huzurunda kiymet gérmenin,
sultan olmanin yolu, melamet hirkasini giymekten, batinini dlizeltip zahirini viran eylemekten ge¢mektedir. (H.
163/262). Dolayisiyla Hoca Ahmed igin ask ve rizaya erismek isteyen insanin kendisini sadece Hakk’a odaklayarak
Allah’tan gayri ne varsa her seyden vazgecmek gereklidir ki bu noktada onun “fakr”dan bahsettigini gormekteyiz.
ilk safilerin yoksulluk anlamina gelen “fakr” ile Allah’a muhtag olma anlamindaki “fakr”1 birlestirerek ve “fakr”i
Allah’a giden yol olarak anladiklari (Uludag 1995: 133) diistinuldiglinde bu yeni baglaminda fakr, kisinin benligini
asarak fenafillaha erismesi seklinde yeni bir mana kazanir. Buna gore, kendinden vazgegmeyi basararak varolugun
sirrini arastirmaya koyulan kisiye de fakir denilir. (Celik, 2001: 192).

Ahmed Yesevi, candan maldan gecerek, gozyasi doken ve sagi basi yoluk halde nefsini kovan ve Hakk’i arayan
kisiyi yigit kisi olarak nitelerken, Allah’i zikretmeyi, mesakkati rahat belleyerek fakirligi tercih etmeyi su sekilde
ogutler:

“Bu diinyada fakirligi adet eyleyen,
Hakirlik cekip mesakkati rahat bilen,
Kul Hoca Ahmed, iyilere hizmet eyleyen,

Kiyamet ginii dyle kisi sultan olur”. (H. 138/217-218).

Dinyadan ylz ¢evirmeyi, nefsin arzularina sirtini donmeyi fakirlik olarak tanimlayan Yesevi, ask’a ulasmada
fakr yolunu segmenin vazgecilmezligi lizerinde de durmaktadir.

“Kul Hoca Ahmed, hakirim, glinahimi okurum,

Dostum cevher, fakirim, fakirlikten vazgecemem” (H. 196/309)

diyen Hoca Ahmed’e gore fakirlik peygamber hasletidir ve son peygamber Hz. Muhammed de fakirlik izere
yasamis ve dervisligi Allah’tan almistir.

“Dinyayi sevmek hatalarin basidir,

O Mustafa bizi agah kilmadi mi?

‘El-fakru fahri’ diye Allah Rasul(,

Kadir'inden dervisligi almadi mi?” (H. 191/303).

Onun dikkat ¢ektigi noktalardan birisi de fakr halinin sadece bu diinya ile alakali olmayip, 6teki diinyayr da
kapsayan bir hal oldugudur. Yesevi'nin tasvirine gore fakir, bu diinyada glicligl, cileyi ve yoksullugu se¢mekle
kalmayip, sirf Hakk rizasini talep etmekten miitevellit ahiret nimetlerinde de gézii olmayan kimsedir. iste bu
sekilde bir vazgegisle sirf Allah’a yonelen, O'nun sevgisi ve rizasi disinda bir sey gézetmeyen kimse fena’nin da
Otesine gecerek fenafilfena derecesine erecektir.
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“Muhabbetin derdi degdi, eda oldum,
Deva arayip, esiklerde geda oldum,
Geda olup, fena icre fena oldum,

Bu diinyaya didar icin geldim, dostlar!

Kul Hoca Ahmed, kul olarak giryan oldum,

iki alem varligindan Giryan oldum,

Kulluk i¢re kulluk kilip, sultan oldum,

Bu dlinyaya didar icin geldim, dostlar!” (H. 246/390-392).

Yesevi varlik ve yaratilis Gzerine tefekkiir etmeye biiyiik dGnem verir. Mademki insan yaraticinin sanatini ve
hikmetini gosteren bir varliktir 6yleyse Yaraticinin kdinata yayilan tecellisinde onun sanat ve hikmetinin sinirlarini,
varliklarin yaradilis nedenlerini arastirmali, distinmelidir. Bu dislinceyi insan ilkin kendi varligindan baslatmalidir.

Ahmed Yesevi'nin, alem ile ilgili gdrislerini islam disiincesi cercevesinde ortaya koydugu anlasilmaktadir.
Yesevi Yaratici'ya soyle niyaz eder:

“Ya ilahi, Kadir, Allah’im
Rahmet eyle kuluna ey Rahman
Sigindim Zat’ina ey Allah’im
Yaradan bitiin alemin penahi” (H. 32/61).

Yesevi'nin bu beyitlerinde alemin var oldugu, her seyi yaratan bir yiice kudretin bulundugu ve Allah’in
merhametiyle varliklari ve dlemi korudugu, dolayisiyla siginilacak tek kudretin Allah oldugu diisiincesine vurgu
yaptigi gorilmektedir.

Koprall, “Yesevilik, hicbir zaman ince ve derin bir panteizmin nesr ve telkinine calismamis oldugu gibi,
onda, cesitli kaynaklardan gelen muhtelif akidelerin kaynasmasindan hasil olma bir takim fikir ve telakkilere de
rastlanmaz” diyerek Yesevi’'nin bu konudaki tavrini aciklamaktadir. (Képrald, 1984: 115).

Hoca Ahmed Yesevi'nin vahdet-i viicd konusunda Hallac-1 Mansur’dan etkilendigi ve onun dislincelerini
paylastigi Divan-1 Hikmet'te miikerrer olarak “Mansur gibi...” diyerek onunla kendisini benzestirdigi ifadelerinden
anlasilmaktadir. (H. 6/17, H. 11/26-29, H. 145/229, H. 180/289). Hoca Ahmed’in fenafillahda kendisini Hallac-i
Mansur’a benzetmekle kalmayip fikri anlamda da onun takipgisi oldugunu séylemek mimkindar.

“Ene’l-Hakk’in anlamini bilmez cahil,
Arif gerek bu yollarda, mertler denizi,
Akilli kullar Hakk yadina ‘sevgili’ dedi,
Candan gecip Sevgili'yi sevdim ben iste

Seyh Mansur’un ‘Ene’l-Hakk’ yersiz degil,
Yolu bulan bize benzer, glinahkar degil,
Biitlin soysuzlar bu sozlerden haberli degil,

Haberli olup Hakk kokusu aldim ben iste” (H. 11/27-28)

seklindeki beyitlerde Yesevi, Hallac’in ‘Ben Hakk’im” ifadesini cahil kimselerin anlayamayacagini, irfan sahibi akilli
kimselerin ancak kendilerinden vazgegerek Allah’i sevgili edinmekle bunu kavrayabilecegini, kendisinin ‘Ene’l-
Hakk’in manasindan haberdar oldugunu dile getirir. Bir diger Hikmet'te de zahire goére hiikiim veren kal ehlinin
varliga dair batini manayi sezemediklerinden Mansir’'u sapkinlikla ve kiifre diismekle itham ettiklerini, oysa
Mans(r’un kirklar katinda layik oldugu degeri gorerek serbetlendigini su sekilde anlatir:
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“Mans(r bir glin agladi, erenler rahm eyledi,
Kirklar serbet icirdi Mans(r’a degerini koyup
Mansur der ‘Ene’l-Hakk’; erenler isi dogru;
Mollalar der: ‘Dogru degil’ gonliine koti gelip
Soyleme “Ene’l Hakk’, kafir oldun Mans(r deyip,
‘Kur’an icinde budur’ deyip, éldirdiler tas atip,
Bilmediler mollalar Ene’l-Hakk’in manasini,

Zahir ehline hél ilmini Hakk gérmedi minasib”. (H. 96/155-156).

Hakikati bilen insan gercek aski ve neye goniil verilmesi gerektigini de bilendir. Ask yolu, mehafet ve seriat
yolundan ayri degildir. Bdyle bir ask anlayisi, insani cismani ve fani arzularin ilerisine tasir. insan, ancak ask
makamina yukseldiginde hakikati seyreyler. Dolayisiyla Hakk aski insanin bu manevi yiikselis gayesinde onun
yolunu aydinlatir. Bu gayede kulun yapmasi gereken ilk sey de fani olan ne varsa hepsinden vazge¢cmek ve gayeye
erisenlerin izini takip etmektir ki Hoca Ahmed Yesevi bunu soyle dile getirir:

“Hak kullari dervisler, hakikati bilmisler,
Hakk’a asik olanlar, Hak yoluna girmisler.
Hakk yoluna girenler, Allah diye yiriyenler,

Erenler izini izleyip memleketten gecmisler”. (H. 99/158).

Bu manada ask hem ontolojik hem de epistemolojik bir mertebeye karsilik gelmektedir. insanoglunun ¢ogu
kere his ve duygu temelinde psikolojik bir olay olarak ele aldigi askin, Hoca Ahmed’in hikmetlerinde vurguladigi
Uzere evrende kozmolojik bir islevi bulunmaktadir. Zira varlik aleminde olan her sey, nihai olarak agk-1 ilahinin
bir tecellisi olarak hareket eder. insan sz konusu oldugunda ask sadece beser diizleminde psikolojik bir halden
ibaret degildir. O, hakikate ulasmada aklin yolunu aydinlatan, insani yakine ulastiran, nefsi itmi’nana erdiren ve
insanin kemal sifatiyla bezenmesini saglayan bir olgudur. (Kalin, 2017: 9).

Ahmed Yesevi, aleme siradan bir bakisin yaratmanin esrarini anlamaya yetmeyecegini, ancak batini gormekle
sir perdesinin aralanip hakikatin anlasilabilecegini distinmektedir.

“Kul Hoca Ahmed’in iste bu soz,
Acaib degildir bakip gorse sirdan gozi,
‘Yokluk” makaminda 6zlin 6z,

‘Yokluk’ igeri bakip gorir dostlar” (H. 87/142)

dizelerinde o, varligin yoklukta gizli oldugu temasini islemektedir. Béylece o, sirra vakif olanlarin dlemde olup
biten hicbir seyi sasirtici bulmayacagini, hakikatin “yokluk” makaminda oldugunu, bu makam seviyesinden
bakanlarin varligin 6zini ve hakikati idrak edebilecegini séylemektedir.

Hikmetlerinde rizaya erisen asiklarin yeri olan tecelli makamindan bahsederken, o derecenin tevhid makami
oldugunu vurgular. Gonla Allah nuruyla dolan kullar, diinyevi anlamda suuru kaybeder ve kendilerinden gegerler.
Bu yolun sikintili yolculugunda bir rehbere ihtiyag olduguna Yesevi yine dikkat ¢eker. Rehber edinmeden gikilan
ask yolculugunda seytanin vesvese ve igvalarindan kurtulmak zordur. Ciinkl bu yolculugun sonunda tecelliye
mazhar olmak igin candan, bastan, mal-i milkten gegmek ve 6lmeden 6nce 6lmek basarilmasi zor bir imtihandir.
Tevhid makamini bir aga¢ metaforuyla simgeleyen Yesevi, bu noktaya erisenlerin riza-i ilahi ve ebedi hayat igin
diinyalarindan vazgegen kimseler olduklarini ve kendisinin marifet bostanindaki bu tevhid agacinin meyvesinden
yedigini belirtir. (H. 48/84, H. 88/143, H. 95/150, H. 135/214-215, H. 176/282).
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SONUC

Ahmed Yesevi’'nin Hikmetlerinde sevgi, hosgor(, ihlas ve ibadete oldukga fazla vurgu yapildigini ve tim
bunlarin insani ilaht aska gotliren vesile ve vasitalar oldugunu gérmek mimkiindir. Askin Olan’a duyulan sevgi,
Hoca Ahmed’e gore tevhid/birlik distncesinin temelidir. Ancak, Hakk’a ulasmada sadece kalpte sevgiye yer
vermenin insanin kurtulusuna yetmeyecegi, nefsin islahiyla beraber onu kemale eristirecek cesitli davranislarin
da elzem oldugu Hoca Ahmed’in siklikla vurguladigi bir noktadir. Ona gore, insan kendinden baslayarak evreni
seyreylemeye basladiginda cokluk icinde birligi, zahirde batini temasa edebilecektir. Boylelikle, riza makamina
eriserek kendini Allah’ta yok etme, Hakk ile bir olma, birligin hakikatine ulasarak O’nda daim olma s6z konusu
olacaktir. Allah’ta baki kalmanin yolu benligi eritmekten, candan ge¢cmekten, diinyadan yiiz cevirip Hakk’i
zikretmekten gecmektedir.

Ahmed Yesevi'nin Hikmetlerinde dikkat ¢ceken noktalardan biri de ask yolculugunda bir rehbere teslim olmanin
gerekliligine inanmasidir. insanin nefsiyle ve arzulariyla miicadelesinin giicligli nedeniyle Hoca Ahmed Yesevi,
kisiyi Hakk yolunda nihayete erdirecek bir kilavuza, bir pir-i kdmil’e ihtiya¢ oldugu kanaatindedir. Onun, “Bir”
ve “Var'im” dedigi Askin Olan’a ulagsma ve kavusmada esas vurgu yaptigi sey, bir takim uhrevi mikafatlar degil,
Hakk’in rizasi ve sevgisini kazanmaktir. Bu gayeye dogru yiriyen ask yolcusuna Hoca Ahmed, kimi zaman Hallac’a
kimi zaman Ibrahim Edhem’e benzemeyi tavsiye etmektedir. Zira bu iki Hakk yolcusunun yasam érneklerinde
oldugu gibi, rizayi secenlerin belli fedakarlklara, mesakkatlere ve belki eziyetlere katlanmasi, bu gibi hal ve
durumlari nefsi 6ldirmede bir ydontem olarak kabullenmesi ask yolculugunda mihimdir.

Ahmed Yesevi’nin tizerinde durdugu &nemli hususlardan biri de, birlik/vahdet disiincesidir. Onun, islam
Diisiince tarihinde vahdet-i viicid olarak anilan bu disiinceyi ibn-i Arabi’den daha énce ortaya koydugunu
belirtmek gerekir. Yesevi’nin esas davasi tevhid-i ilahidir, birliktir. O, Allah’in birligi ile toplumun birligi arasinda
baglanti kurar. Daginikhgin kesrete, beraberligin ise birlige gotlirecegine vurgu yaparak, insanlarin tek baslarina
hareket etmeyip bir araya gelerek toplum birligini tesis etmelerini arzular. Ozellikle ilim ve hikim sahibi
konumunda olanlarin haktan ve adaletten sapmadan bu birlik ve bitinlige katki yapmalarini tavsiye eden Hoca
Ahmed, benlik davasinda olan, menfaat izere yasayan insanlarin tolumun dagilip sacilmasina sebep olacaklarina
dikkat ceker. Birlik Gzerinde durup “Ben, benlik giiden kisilerden kactim ben iste” (H. 1/3) diyerek ayrilik gayrilik
gltmeyi yermistir.
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