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Öz Bu makalede, İslam düşüncesinde ahlâk ilminin konumu eleştirel bir bakış açısıyla 
değerlendirilmeye çalışılacaktır. Kur’an ve Sünnet ekseninde Kelam, Tasavvuf, Fıkıh ve 
İslam Felsefesi disiplinlerinin İslam düşüncesinde ahlâk ilminin teşekkülüne kaynaklık 
edişi üzerinde durulacaktır.  
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The Ethics in the Islamic Philosophy 

Abstract In this article the situation of Islamic Ethics within Islamic thought will be 
considered in a critical point of view. It is shown that ethics in Islam arise from these 
predominant sources: The Qur’an and Hadith; Kelâm (Islamic Theology); Tasawwuf 
(Islamic Mysticism); Fıqh (Islamic Law) and Islamic Philosophy. All of these branches 
are examined in relation to ethics.  
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Giri : slam’ n Ahlâk  
slam dü üncesinde ahlâk konusunun ele al naca  bu yaz da slam’da ahlâk 

ilminin sa l kl  bir altyap da de erlendirilmesi için ba lang çta sorulmas  ge-
reken sorular oldu unu dü ünüyoruz. Eskide yeniyi, yenide eskiyi bulmaya 
yönelik bir çaba içinde olma dü üncesini ifadelendirmeye çal aca z. nsan n 
yeryüzü serüveni asl nda tümüyle bir anlama çabas d r. Anlam bulundukça 
insan yoluna devam eder. Anlam yoksa hayat da yoktur. Yaya yürüyen insan-
la uça a binen insan n sadece konfor farkl l ndan söz edebiliriz. Anlam  
bulma arzusu ve idrak keskinli i konusunda bizden önceki ku aklar n daha 
az yetenekli oldu unu dü ünmek yan lg  olur. Öyle olmazsa bugün kurdu-
umuz fakültelerde akademik çevrelerde geçmi i ve onu in a eden dü ünür-

leri aç ml yor olmazd k. Dü ünceyi geli tiren, her soruya cevap bulmak de-
ildir. Sorular üretildikçe cevaplar varl k imkân na kavu ur.  

slam ahlâk  ifadesi, slam’da ahlâk ilmi vurgusundan farkl d r. Birincisi ken-
dine özgü bir özgünlü ü nitelerken ikincisi ise slam dü üncesinde ahlâk n 
ele al n n , alg s n  ve fenomen olarak konumunu i aret etmektedir.  

slam’da ahlâk ba l  bize, slam d nda da ahlâk anlay lar  oldu unu ifade 
eden bir terkiptir. Budist ahlâk , Yahudi ahlâk , H ristiyan ahlâk  bu kümede 
dü ünülmesi gereken ahlâklard r. Ahlâk n müstakil bir varl  var m d r, ne 
yapmal y m, iyi ve mutluluk nerededir sorular yla kar s nda bulu tu umuz 
felsefî ahlâk ne derecede ba ms z bir ahlâk kurabilmi tir? 

Bir Yahudi H ristiyan veya Müslüman’dan ahlâk  konu edinmeden kendi 
dinlerini anlatmalar n  istedi imizde bir dini anlatmak ne kadar mümkün ola-
cakt r? Dindarl k insan n ahsiyetiyle bütünle ip kimli in bir parças  olarak 
alg lan rken ahlâk neden sadece gönüllü bir hali ve kurumsall  olmayan bir 
yap y  ifade edegelmektedir? 

Genel olarak din, içerik bak m ndan bünyesinde iman, ibadet ve ahlâk boyut-
lar n  ihtiva ederken neden ço unlukla kendini ahlâk üzerinden sunar? Müs-
lüman Yahudi veya H ristiyan olmam neyi gerektirir sorusuna ahlâkî refe-
ranslar olmaks z n hangi cevaplar verilebilir? Ahlâkl  ve erdemli bir 
Müslüman , H ristiyan teolojisi sa’n n Tanr ’n n o lu oldu unu ve çarm ha 
gerilip tekrar dirildi ini kabul etmedi i sürece ebediyyen yoklukla cezalana-
cak, dirilmeyi bile hak etmeyen biri olarak de erlendirebilmektedir. Tevhide 
ula mayan bir H ristiyan’ n da erdemli bir hayat sürmesi slam itikad nca 
makbul say lmamaktad r. Her dini olan ahlâki midir, her ahlâki olan dinî mi-
dir? Peygamberler tarihine bakt m zda dinler tarihini helal ve haramlar tari-
hi olarak da okumak mümkündür.” E yada asl olan ibahad r” prensibiyle 
bak ld nda Kur’an da “harreme, hurrimet” veya “uhillet” formunda gelen ayet-
ler1 geçmi te helal olanlar  haram k lmakta veya yasaklar  helal k lmaktad r. 
Bu nokta bizi ahlâki de erlerin izafili i veya mutlakl  problemlerini tart -
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maya yönlendirebilecek hareket noktalar na ula t racakt r. Bu ayn  zamanda 
insanl n dü ünsel evrimine ve geli imine dikkatleri çeken bir noktad r.  

Yunan ahlâk , metafizik ahlâk n ilk örneklerindendir. Bu ahlâkta, tabiatüstü ve 
mistik bir prensip yer almaz. Bu ahlâklar n ortak gayesi, insan n saadetidir. Bu 
saadet hedonistlerde bedensel lezzetlere indirgenebildi i gibi Sokrates, Plato 
ve Aristoteles’te akli lezzetlere yönelebilmektedir. Bu ahlâk rasyonel bir karak-
ter ta r. Ahlâki hareketlerin ölçüsü ak ld r. yi ve do ru, kötü ve yanl n mu-
kabilidirler. Bu ahlâkta ço u kez “iyi ve “güzel” birbirlerinin yerini tutar. Tabi-
at n ahengi fikri egemendir. Ahenksizlik ve kar kl k ahlâk n z dd d r. Ahlâki 
güzellik metafizik yetkinliktir. Yunan ahlâk nda ferdi sorumluluk yoktur. Bu-
nunla birlikte adalet öne ç kar. Adalet ak l terazisiyle sosyal saadete ula t r r.2 

Aristo, Nikomakhos’a Etik eserinde bilgelik, erdem, adalet, cömertlik ve dost-
luktan söz ederken bu konudaki yorumlar n n bilgi kayna  neydi? Kendisi 
bir bilgi kayna  olan akl n, bilgi kayna  nedir?3 Ak l, d  dünyadan ne kadar 
ba ms zd r? Ak l, bilgi üreten bir kaynak m d r? Yoksa bilgileri birle tirip 
ay ran bir özellik mi ta r? Bu sorulara, epistemoloji aç s ndan bakt m zda 
görürüz ki, insan n bili sel sürecinde üzerinde uzla ya var lm  ortak bir gö-
rü  yoktur. Akli olan n ne kadar tecrübî, sezgisel olan n ise ne kadar aklî ve 
tecrübî oldu u derin tart malara aç kt r. Dinî ahlâk  göz ard  eden tutumla-
r n, aklî olan n s n rlar n  kayna  ve de eri aç s ndan ortaya koymalar  ge-
rekmektedir.  

Dinî olan, kendisini “vahiy kaynakl ” olarak daha ba lang çta “insan çabas  
ve dü ünsel sürecinin d nda” a k n bir olu um olarak sundu u için dinî re-
ferans kar tlar nca d lanmaktad r. Bu anlay lar, insan  her eyin merkezin-
de kabul ettiklerinden insani olmayana de er vermeme tutumunu geli tir-
mektedirler.4 

H ristiyan ahlâk  tabiatüstü bir ahlâkt r. Mistik karakterlidir. Ahlâki hareket ak-
l n de il Tanr ’n n buyru udur. Ahlâki fiilin gerçekle mesinde ak l ile iman çe-
li ti inde ak l b rak l r. Ahlâk n gayesi tabiatüstüdür. Bu ise ancak öbür dünya-
da gerçekle ecektir. Tabiat asl nda kötüdür. steklerimiz tabiattan gelir. Bunun 
için tabiat n ötesi için ya amak gerekir. Gaye, ezelî hayatt r. Bu ahlâk n en bü-
yük erdemi “Kurban”d r. nsan n bu anlay a göre, ezelî hayattaki kurtulu  için 
bu dünyada kendisini feda etmesi gerekir. Yunan ahlâk nda ideal insan bilge 
iken, H ristiyan ahlâk nda ideal insan velî ve aziz olarak sunulur.5 

 H ristiyan ahlâk na kaynakl k eden ncil’de “size denildi ki… ben size derim 
ki…” formunda yer alan ifadeler, amellerimizi niyete indirgemi tir.6 “Size 
denildi ki” formunda, zina yap lmayaca , ahde vefa gösterilece i, yalan yere 
yemin edilmeyece i vurgusu hat rlat l yor ard ndan “ben size derim ki” vur-
gusuyla, müntesipten niyetlerini gözden geçirmesi isteniyor. ncil’de sunulan 
bu hitap tarz  ba lang çta insan psikolojisi aç s ndan “kalbim temiz” savunu-
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suna insan  yöneltmekte, amelleri ihmale yol açmaktad r. Bu sebeple H risti-
yanl k için amelin ön planda olmad  zahiren bir sevgi ve iman  ön plana ç -
karma görünümüne sahip bir din yarg s n  ifade edebiliriz.  

slam Ahlâk : Amellerin Niyetle Yüceli i:  

Besmele: Niyetlerin Niyeti 

Kelime-i ehadet: En Yüksek Görev ve Sorumluluk Bilinci 

unu ifade etmeliyiz ki, slam ahlâk nda en temel ilke olan “Ameller niyetlere 
göredir” hadisine7 göre, amellerimizi yücelten niyetlerimizdir. Davran lar -
m z  zahiren iyi ve kötü olarak vas fland rmadan önce arka plandaki hareket 
noktas n n ne oldu u ölçümüz olmal d r. Bir fiilin olu mas nda önce zihinde 
bir gayenin tasavvuru söz konusu olmaktad r. Bu tasavvur dü ünmeye, sonra 
karara ve en son a amada da eyleme, harekete dönü mektedir. slâm felsefe-
si aç s ndan da kuvve halindeki akl n, âlime yani kendisini bilmesi, dü ünmesi, 
tasavvur etmesi sonucu âmile yani yap c  hale dönü mesinde gerçekle ir. Ni-
yet, bir yandan irade bir yandan da kast anlamlar n  ihtiva eder. Namaz, oruç, 
hac gibi ibadetlerde, onlar n ifâ edilmesinde, niyet öngörülen ko ullardan bi-
ridir. Zaten, slâm dü üncesinin ana kayna  olan Kur’an’da, “iman ve 
âmelin” birbirleri ard nca zikredilmesi bir aç dan insanda bu gücün, yani 
inanc n  amele dönü türme kapasitesinin oldu unu gösterdi i gibi, bir aç dan 
da iman edilen eyleri amele dönü türme niyetinin bulunmas  gerekti i anla-
t l r.8 “Allah’  inkar eden ona irk ko an, ahirete inanmayan kimselerin amel-
lerinin geçersiz (habitat)oldu unu” ifade eden ayetler9, slam’da sahih itika-
d n ve niyetin yüceli ini vurgulamaktad r.  

 slam dü üncesinin temel kavramlar ndan olan “Besmele”bu boyutuyla, 
davran  öncesi insan için en yüksek motivasyonu, haz r bulunu luk düzeyini 
ifade etmektedir. nsan  varl kla irtibata geçiren en yüksek duyarl l k rahmet, 
ku at c l k ve koruyuculuk uurunu ifade etmekte, niyetlerin niyeti olma özel-
li ini ta maktad r. slam dü üncesinde önemli bir di er anahtar kavram da 
ehadettir. ehadet bir eye tan kl k etmektir. Bir olaya ahit olan ki i, bu a-

hitli in sorumlulu unu yerine getirerek bilgisini d a vurur, çevresiyle payla-
r. Duydu u, gözlemledi i hususlar  ve kendisinde olu an bilgiyi payla ma-

mak insana huzursuzluk verdi i gibi insan n do as na ve özüne yabanc la -
mas  anlam na gelir. Güzel bir sanat eserini be enen ki i, ressam n veya mi-
mar n meydana getirdi i bu eser kar s nda be enisini itiraf etme zorunlulu-
unu hisseder. ahitlik; bir bilgi düzeyini, birikimini, anlamay , kavramay  ve 

bunu d a vurmay  nitelemektedir. Güzel olana, aklî olana, iyi olana hakk n  
vermek oldu u gibi, yanl  ve kötü olan  tan mak ve ondan uzakla may  ifade 
etmektedir. ehadet; insan n evren kitab n  okuyup veya evren tablosunu gö-
rüp bütün benli iyle bu ola anüstülü ü, düzeni, uyumu bütün hücreleriyle 
d a vuru u, itiraf  ve geçici de erlerin sömürüsünden kurtulup kal c  olana tes-
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limiyetin hayk r n  ifade eder. Bu boyutuyla eklen slam’a ilk giri in sembolü 
olmakla birlikte iç dünyada ya anan ve al nan kararlar aç s ndan bir olgunluk 
düzeyini niteler. nsan n mutsuzlu unun kayna nda ehadet getirememesi ve 
böylesi bir bilinçten uzak durmas  yatmaktad r. Bu kâinat  gözlemleyen insan n 
bu mükemmelli i itiraf etmesi ve d a vurmas  insan n ruhunu özgürle tirir. 
nsan üretken, yap c , ku at c  ve koruyucu bir zihniyete kavu ur. Kelime-i 
ehadet bu boyutuyla; insan n bir karar al n , hayat n  bu karara göre devam 

ettirmesini, huzur, özgürlük ve anlam içinde ölüme haz r olu unu nitelemek-
tedir. Besmele ve ehadet Müslüman n iradesinin çekirde ini olu turur. Bu 
aç dan “ameller niyetlere göredir” ilkesinin anahtar kavram  olan niyetin, bilgi 
ve irade ile yak n ilgisi vard r. slam ahlâk  bu aç dan bir bilgi, irade ve özgür-
lük ahlâk d r. slam ahlâk  insan n kapal  kalm  yeteneklerinin aç a ç kar lma-
s n  önceler. Bu boyutuyla bir özgürle me sürecidir.  

Gazzâlî, irade konusunda iki temel tan m sunarak onu geli tirir. Buna göre, 
maksada uygun bulunan bir eyin belirlenmesi10 irade oldu u gibi, bir de bu 
gayeci irade tan m n n yan  s ra özellik aç s ndan da onu tan mlayarak, “bir 
eyi, benzerinden ay rt etme, temyiz etme yetene i”11 olarak onu ele al r. 

Gazzâlî, irade meselesinin bir gaye boyutu oldu unu ve bir de vas ta boyutu 
oldu unu, ilmin bilgiye konu olanlar için söz konusu oldu u gibi iradenin de 
seçmeye konu olan eylemler için oldu unu ifade eder.12 Gazzâlî, bilgi ile ira-
de aras nda arac l k ba  kurarak, iradenin “bilinenin istenmesi” anlam na 
geldi ini belirtir. Ancak, bir istemede irade söz konusudur. steme ise, bilgi-
den kaynaklan r. Bilgisiz, bilinçsiz, bir istek, irade olarak görülemez. rade 
zorunlu olarak bilgiyi de muhtevidir.13  

slam’ n ahlâk : Allah’ n ahlâk   

Hz. Peygamber “Her dinin bir ahlâk  vard r. slam’ n da ahlâk  “hayâ”d r14 
vurgusunu yaparken, slam ahlâk n n ay rt edici özelli ini do rudan do ruya 
yüksek bir uyan kl k ve dirilik bilinciyle özde le tirmi tir. Hayâ etimolojik 
olarak “çekinmek” anlam na gelmektedir.15 Kelimenin kökeninde “Hay” ile 
ortak bir zemin vard r. Ki inin, hayâ sahibi olmas  bir anlamda yapt n  bil-
me, bildi ini yapma ve bir anl k gafleti kabul etmeme durumunu niteler. Ha-
yâ, insan n yanl  davran lara dü memek için uyan k ve diri bir bilince sahip 
olmas n  nitelemektedir. ffetin türlerinden olup, insanda hem f trî bilgi ola-
rak do u tan yer al r, bir de dinî bilgi olarak insana teklif edilir. nsanda, hem 
f trî ve hem de dinî bilgi sayesinde, ehvet gücünün a r l klar na kaçmadan 
utanacak eyler yapmaktan kendini korur. Ki i, olaylar n sebep ve sonuçlar -
n  bilmedi i oranda utanca maruz kal r.  

Felsefe, Kindî’nin diliyle, insan n gücü nispetinde yarat c n n fillerine ben-
zemesidir. Kindî, felsefeyi “insan n gücü yetti i ölçüde Yüce Allah’ n fiilleri-
ne benzemek” olarak16 tan mlarken asl nda felsefeyi ahlâki ve erdemli bir ya-
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ay la özde tirdi i gibi bir aç dan da din ve ahlâkla da özde le tirmektedir. 
slam felsefesinde, insan n nihai yetkinli ini ifade etmek için ilah kelimesin-

den türetilmi , metafizikçi filozof yerine, “müteellih” terimi kullan l r. 
Müteellih, teriminin en temel ça r m , bilgelik sevgisinin s radan teorik bir 
amaç olmay p Yarat c ya benzemek, yani ahlâki aç dan üstün bir konuma 
ula maya çal makt r. Hz. Peygamberin “Allah’ n ahlâk yla ahlâklan n”ifadesi 
Yarat c ya manen benzemeye çal maya bir vurgu ve ça r d r.  

slam ahlâk na bakt m z zaman, Müslüman insan n hayat tarz n n kayna  
yani ahlâk n n temel referanslar  a a daki gibi ekillenmektedir:  

Allah’a ve insanl a olan mesajlar na gönül r zas  ile inan p teslim olmak, Hz. 
Peygamberin Kur’an do rultusunda ya ad  hayat  örnek almak ve insan n 
do u tan sahip oldu u duru f trat n  ve vicdan n  kirletmemesi için mücadele 
içinde olmak.17 

slam Dü üncesinde Ahlâk lmi 
slam Dü ünce tarihinde ahlâk ilmi, çe itli perspektiflerden ele al nm t r. 

Buna göre, slam dü üncesinde Ahlâk ilmi vurgusu bizi u temel ba l klarla 
bulu turmaktad r;  

a) Ahlâk ilminin isimlendirili i ile ilgili kaynaklar (hikmet-i ameliyye, 
ilm’ül edeb, ilm-i tehzibü’n-nefs, es-s naatü’l hulkiyye, et-t bbu’r-
ruhani, T bbu’n-nüfüs), 

b) Ahlâk kelimesinin etimolojik yap s  hakk nda de erlendirmelerin 
yer ald  halk ve hulk ay r m n n temellendirilip i lendi i eserler,  

c) Ahlâk ilminin yerli ve yabanc  kaynaklar n n tespit edilmeye çal l-
d  eserler,  

d) Ahlâk ilminin olu umuna etki eden ahsiyetler,  

e) Ahlâk ilminin temel mevzular , 

f) slam dinin iman, ibadet ve ahlâk boyutundan biri olarak ahlâki 
emir ve ö ütlerin ele al nd  eserler, 

g) Kur’an ve hadislerde geçen ahlâki ilkeler, faziletler, 

h) Felsefî ahlâk çizgisinde olu an Tedbir’ün-Nefs, Tedbir’ül-Menzil 
ve Tedbir’ül-Müdün kurgusu, 

i) Ça da  dönemlerde klasik felsefenin dörtlü fazilet/erdem tasnifini 
a maya ve slami de erler çerçevesinde erdemlerin yeniden tasnifi-
ne yönelik çal malar.18 

slam dü üncesinde ahlâk söz konusu oldu unda ba lang çta üç temel saca-
ya  oldu unu görürüz. Bu din, ahlâk ve felsefe gibi üç temel disiplinin bir 
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araya geldi i bir olu umdur. Bu isimlendirme, onun tek ba na ne dinî ve ne 
de tek ba na felsefî bir sistem oldu unu ifade eder. slâm ahlâk  ifadesi, 
Kur’an ekseninde bir dinî ahlâk anlay n  vurgularken, slâm Ahlâk Felsefe-
si, dinî ahlâk n üzerine slâm dü üncesinin ürünleri olan Kelâm Tasavvuf, 
F k h ve slâm Felsefesinin tüm birikimlerini de kapsayan bir bütünlü ü ve 
anlay  ifade etmektedir. slâm Ahlâk Felsefesi, slâm’ n, ahlâk n ve felsefe-
nin ortak bir ürünüdür. Bu boyutuyla slâm Ahlâk Felsefesi, felsefe ve din 
uzla s n n imkân  üzerine ciddi bir gösterge olarak görülebilir.  

 slam Dü üncesinde ahlâk n konumu, matematiksel bir formül olarak bir 
ç rp da ifade edilmenin ötesinde ancak tümevar msal bir yakla mla, parçala-
r n doldurdu u bütünde görülüp anla labilecek bir mahiyete sahiptir. Tan -
m n n yap lmas n , kapsam n n geni li i zorla t rmaktad r. Bununla birlikte 
slâm Ahlâk Felsefesi denilince; Ahlâk felsefesinin problemlerine slâm dü-
üncesinin akli ve nakli verileriyle bakan, sorunlara bu ilkeler nda çö-

zümler üreten bir de erler sistemi ve hayat felsefesi anla labilir. slâm dü-
üncesinin bak  aç lar  olan Kelâm ve Tasavvuf içerik olarak bu de erler sis-

temini beslerler. Ahlâk kelimesi, etimolojisi itibariyle insan n psikolojik(hulk) 
ve fizyolojik(halk) yap s n  nitelemektedir. Bu kelimenin yaratmak ve yarat l  
ile ilgili yönü de vard r. Allah, Yarat c d r (Hâlik). Tüm canl  ve cans zlar 
onun yaratt klar d r (Mahlûkat). Bu boyutuyla ahlâk, insan n do as  ve yarat -
l n  ifade eder. Bu do ay , biçimlendiren, halk eden Allah’t r. nsan n ahlâkl  
olmas  bu aç dan bak ld nda, do as yla ve yarat l yla uyum içinde olmas  
demektir. Yalan söylemek, ahlâki olmayan bir tutumdur dedi imizde bunun 
aç l m  asl nda, “yalan söylemek, do am za ve yarat l m za uygun olmayan 
bir tutumdur” anlam n  içermektedir. slâm Ahlâk Felsefesi, bu yönüyle in-
san , do al ve özsel olan çizgisiyle de erlendirmeye çal an bir sistemdir. Ah-
lâki sorunlara felsefî bak  aç s d r. Bu bak  aç s  sadece felsefeden yarar-
lanmakla kalmaz dinî hakikatin perspektifiyle bu ara t rma sürecini zengin-
le tirir. slâm Ahlâk Felsefesinin içerik zenginli i kaynaklar n n çe itlili iyle 
orant l d r. Bu sistemin iç/yerli ve d /yabanc  kaynaklar  bulunmaktad r.19 

slâm Ahlâk Felsefesini besleyen ve geli tiren kaynaklar, iç/yerli ve 
d /yabanc  kaynaklar olmak üzere iki genel ba l k alt nda de erlendirilebilir. 
Kur’an-  Kerim ve Sünnet, slâm Ahlâk n n yerli/iç kaynaklar n  olu turur. 
slâm Ahlâk Felsefesi üzerine ara t rmalar  bulunan Hourani, slam dü ünce 

tarihinde ahlâkla ilgili kitaplar ;  

 Kural koyucu/normatif ve tahlilî/analitik olarak ikiye ay r r. Kural ko-
yucu ve tahlilî kitaplar  yine kendi içlerinde;  

 Dinî kural koyucu ve felsefî kural koyucu olarak ikiye ay r r.  

Hourani’ninkural koyucu dinî kitaplar dedi i ey, Kur’an merkezli kaynaklar s n f-
lamas na tekabül eder. Do rudan Kur’an’a ve hadislere dayanarak ahlâk 
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kâideleri tespit eden türdür. Bu tür ahlâk kitaplar  ve çal malar n n özelli i 
Kur’an ve hadis gibi dinî nass ve ilkelerin esas al nmas d r. Devlet adamlar  
için, siyaset sanat yla alâkal  yani siyasî hikemiyat gelene ine dayanan kural ko-
yucu felsefî kitaplar, erdemi esas alarak, ferdî ahlâk ile siyaset felsefesini kapsarlar. 
Bu da k smen yabanc  kaynaklara kar l k gelmektedir. Hourani, tahlilî kitaplar 
derken Mu’tezîle kelâmc lar n n ortaya koyduklar  ahlâkî de er tart malar n , 
iyiyi, kötüyü, hüsûn ve kubûhu inceleyen ve bunlar  ak l vas tas yla bulaca m -
z  savunanlar  kasteder. Tahlilî felsefî kitaplar derken de, ahlâk üzerine yaz lan 
kitaplar , teorik ve pratik ahlâk anlay lar n  ve ara t rmalar  zikreder.20  

slâm Ahlâk n n ç Dinami i olarak Kur’an-  Kerim ve Sünnet 
slâm Ahlâk n n en temel dayana  Kur’an-  Kerim’dir. Kur’an, insan  ayd n-

latan ilâhî bir rehber olarak, insan n iç ve d  dünyas n  e itmeyi, olgunla -
t rmay  hedefleyen fikir ve davran lar n teorik ve pratik olarak sunuldu u 
ilahî bir kitapt r. Kuran, insan  bilgilendirirken ideal bir davran  bütünlü ü-
nü hedeflemektedir. Kur’an’da tam ifade olarak “ahlâk” kelimesi bulunmaz. 
Bununla birlikte, tekil halde “Hulk” kelimesi yer al r.21 
Hikmet, Adalet, ffet ve ecaat; ahlâkî edebiyat n gerek klasik ve gerekse mo-
dern çal malar nda yer almaktad r. Bu kavramlar, Kur’an ahlâk n n çok bo-
yutlu bir özelli inin görünümü olarak ayetlerde kar m za ç kmaktad r. Grek, 
Fars ve Hind kültürleriyle kar la madan çok önce Müslümanlar, Kur’an’ n 
dü ünce ikliminden istifade ederek bu kavramlarla tan m lard .   

“Kur’an bir ahlâk kitab d r”vurgusu kendi içinde bir tart ma açabilmektedir. 
Bir aç dan Kur’an’ , ahlâk kitab  olarak nitelemek, Kur’an’  sadece ahlâka in-
dirgeme olarak alg lanmakta ve olumlu bir ifade olarak görülmeyebilmekte-
dir. Kur’an’ n tevhid, nübüvvet ve mead eksenindeki temel konular n n yan  
s ra kozmolojik, toplumsal ve hukuki vurgular  göz önüne al nd nda ve s-
lam’ n bir hayat nizam  oldu u dü ünüldü ünde “Kur’an bir ahlâk kitab d r” 
ifadesi seküler bir kap  aç kl  anlam na gelebilmektedir. Öte tarafta Kur’an 
da ahlâk ile ilgili olmayan ne vard r sorusunu kendimize sordu umuzda ilgi-
siz bir hususu bulmak da mümkün görünmemektedir. Söz gelimi, hlas sure-
si Allah’ n varl  ve birli inden, biricikli inden haber veren sure olarak ba -
lang çta ahlâkla ne ilgisi olabilir sorusuyla bulu tursa da ahlâki hayat n ba -
lang c nda içtenlik, samimiyet, özgürlük oldu unu dü ündü ümüzde ihlas ve 
tevhidin samimi bir ahlâki davran n temel ko ulu oldu u sonucuna ula r z. 
Hukuk ayetleri gaye aç s ndan okundu unda bunlar n bir ahlâki düzey in a-
s na yönelik oldu unu görürüz.  

Macit Fahri, ahlâk prensipleri hakk nda gerekli ipuçlar n  elde etmek için 
Kur’an pasajlar ndaki konulara bakmak gerekti i görü ündedir. Bunlar; do -
ru ve yanl n do as , ilahî adalet ve kudret, ahlâki özgürlük ve sorumluluk 
konular d r. Kur’an’da, ahlâkî davran lar n ve ilkelerin nazarî ve amelî olarak 
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ele al n p i lenildi ini görüyoruz. Yükümlülük, sorumluluk, müeyyide, niyet, fiil, 
amel, gayret gibi teorik ahlâk  me gul eden konular kadar ferdî ahlâk, emirler ve 
yasaklar, aile ahlâk , sosyal ahlâk, devlet ahlâk , dinî ahlâk gibi hem teorik hem de 
pratik konular vard r. Ayetlerdeki insan n tefekkür boyutunu aç  ve amelî 
sahada, seçimli davran larla hedeflenen tekâmül, Kur’an’ n, insan davran -
lar n  ku atan boyutunu gösterir. Kur’an’ n, hedefinin ahlâk oldu unu be-
lirtmek yerinde bir de erlendirme olacakt r. Kur’an, insan n önüne, iyi ve kö-
tü ahlâk n özelliklerini sunar. “Hayr”, “maruf”, “ihsan”, “hasene”, “s dk”, 
“istikame”, “ er”, “münker”, “seyyie”, “f sk”, “zülm”, “cehalet” ve “zan” 
kelimeleri Kur’an’da bu aç dan yer alan ifadelerdendir. Kur’an-  Kerim, in-
sanl  hem bilgilendirmekte ve hem de bu bilgilendirme neticesinde insan n 
sorumlulu unu vurgulamaktad r. nsan, özgür oldu u için mesul tutulmakta 
ve bilgilendirilmektedir. nsan, bilgilendi i ölçüde, ahlâk n  olgunla t rmakta 
ve gerçek hürriyete ula maktad r.22 

Kütüb-i Sitte ve hadis mecmualar nda “Kitabu’l Birr”, ”Kitabu Hüsni’l 
Hulk” gibi ba l klar alt nda ahlâk hadisleri bulunmaktad r. Bunlar n de er-
lendirilmesi ve üzerinde dü ünülmesi dü ünce ve ahlâk dünyam za yeni 
perspektifler sunmaktad r.  

Sünnet, Hz. Muhammed(sav)’in ya ay  modelini bize anlatan sistemdir. Hz. 
Peygamberin Ahlâk , Kur’an’la özde  oldu una göre Sünnet, Kur’an ahlâk -
n n nas l uygulanabilece ini Hz. Peygamberin ahs nda somutla t ran ve bize 
sunan uygulanabilirlik alan d r. Hz. Peygamber’in Kur’an’  insanlara sadece 
aktaran de il aç klayan bir misyonu oldu unu göz önünde bulundurdu u-
muzda, Sünnetin olgun ve ahlâkl  insan olma sürecinde izlenecek bir örnek-
lik sistemi oldu u unutulmamal d r. Sünnet bireye, ya ama sevinci, hayat fel-
sefesi sunan bir rehberlik okuludur. Bu okulda, insanlara güler bir yüzle 
bakmak sadaka yani do ruluk göstergesidir. Bu okul, insan n bütün canl larla 
ili kisini adalet, merhamet ve muhabbet düzleminde düzenler.  

Ahlâki teori aç s ndan hadislere bak ld nda ise hadislerin ilahî adalet, do -
runun tabiat  ve insan hürriyeti gibi kavramlar aras nda daha karma k bir 
ili ki sundu u söylenebilir. Buharî, Müslim gibi hadis kitaplar na bakt m z-
da, insan n bir eyleme ili kin gücünden çok ilahî kudrete vurgu yapan hadis-
ler rivayet etti ini görebiliriz. nsan n kaderinin önceden belirlendi i ve bu-
nun d nda ba ka bir ey yapamayaca na dair hadislerin yo un ekilde riva-
yet edildi i de a ikârd r.23 

slam Ahlak Felsefesinin Kayna  olarak Kelâm lmi 
slâm kelâm nda Mu’tezîle, E ’ârîye ve Matûridîye aras ndaki farkl l klar n teme-

linde itikadî konular kadar, bunlar n ahlâkî problemlere yakla mlar ndaki 
metod farklar , dayand klar  bilgi kaynaklar n n çe itli i ve ahlâkî ilkeleri an-
lama ve yorumlamalar  da vard r. Mu’tezilî Kelâmc lar slâm dü üncesinin ilk 
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ahlâkç lar d r. Mu’tezilî dü ünürler iyilik ve do ruluk, ilahî adalet ve insan n 
sorumlulu u konusunda ortaya ç kan üç temel ahlâki soruya cevap bulmakla 
kalmam lar, ayn  zamanda daha sonra ortaya ç kan ahlâk teorilerinin de te-
melini atm lard r. Mu’tezilî Kelâmc lar n be  temel ilkesinden (usulu’l-
hamse) biri “ahlâken tasvip edileni emretmek (emri maruf) ve ahlâken yeri-
leni (nehyi münker) de emretmek”tir. ehristanî’ye göre, Mu’tezilî Kelâmc -
lar n temel anlay , husun ve kubuhun ak l ile bilinebilece i üzerine temel-
lenmi tir. Mu’tezilî Kelâmc lar, bilgi ile do ru aras ndaki ili kiden hareketle, 
do ru ve yanl n tabiat n n aklî olarak bilinebilece ini ve bunun da nihai ola-
rak ilahî emirlerden ba ms z oldu unu temellendirmeye çal m lard r. Bu 
sorunun en sistematik tart mas  ise Kad  Abdulcabbar(ö.1025) taraf ndan 
“El-Mu nî” adl  eserinde ortaya konulmu tur. Kad  Abdulacabbar’a göre, fiil, 
irade ve güç sahibi failce öngörülen maksad  gösteren unsura göre tan m-
lanmal d r. Çünkü bütün fiiller, ahlâkî olarak belirlenmemi tir. yi ve kötü 
gibi s fatlarla tan mlanan ve failin iradesinden kaynaklanan eylemler ahlâkî 
olarak belirlenmi tir. Mu’tezîle, ahlâkî de erlerde aklî bilgiyi esas alarak, onla-
r  görecelikten ay rm  olur. Kad  Abdülcebbar ahlâkî yarg lar n, aklî teemmül-
le ula lan nesnel hükümler oldu unu belirterek, onlar  estetik hükümlerden 
ay r r. Kad  Abdülcebbar aklî bilgiyi esas alarak ahlâkî yarg lara yakla makta, 
nesnel bir bak  aç s  sergilemektedir.24 

Bakillanî (ö.403/1113), Kad  Abdülcebbar kar s nda, ba ka bir esasa daya-
narak, akl n tek ba na davran n, iyi ve kötü olup olmamas  konusunda hü-
küm verme gücünde olmad n  ve bunun ancak eriat n izah yla tespit edile-
ce ini belirterek, Mu’tezîle’ye kar  bir hüküm getirir. Kelâmî bilgi sistemi, 
kendi bünyesinde, hem aklî bilgi ve hem de dinî bilginin esas al nd  ak mla-
r  bar nd rmaktad r.25 

slâm ahlâk na ait, edebî ve felsefî nitelikteki eserler incelendi inde, bu eser-
lerde do rudan hürriyet meselesinin ele al nmad  görülür. slâm Ahlâk Fel-
sefesinde “hürriyet” konusunun ele al nd , incelendi i saha olarak kar m -
za kelâm ilmi ç kmaktad r. Klasik ahlâk kitaplar nda f trî ahlâk ve mükteseb 
ahlâk tasnifine gidilmi tir. Mükteseb ahlâk tabiri kazan lm , sonradan elde 
edilmi  ahlâk  niteler. Bu da gösteriyor ki, klasik ahlâk kitaplar , hürriyet me-
selesine ve onun insan davran lar  için söz konusu oldu una inand klar  için 
böylesi bir ay r ma gitmi lerdir. Klasik ahlâk kitaplar , hürriyet meselesini te-
orik planda ele almam lard r. Erdem ve rezîlet konular  incelenirken erdem-
lerin insanda yer edip etmeyece ini, huylar n de i ip de i meyece ini ara t -
r rken de, z mnen hürriyet meselesi ile ilgilenmi lerdir. Klasik ahlâk kitapla-
r n n yazarlar , kelâmî eserlerdeki irade, fiil, kader, hürriyet meselelerini bil-
mekle birlikte, kitaplar nda bunu müstakil ahlâkî bir mesele olarak ele alma-
m , ama erdem, rezîlet, huy, karakter ve saâdet meselelerinin içinde pratik 
olarak eritmi lerdir. Bu yüzden Encyclopaedia Iranica’ya ahlâk maddesini yazan 



Müfit Selim Saruhan/ slam Dü üncesinde Ahlâk lmi • 63 

 

 

Fazlurrahman’ n “ slâm’daki teolojik dü ünce (kelâm) ahlâk dü üncesi hatta 
f k h dü üncesi üzerinde fiilî bir tesirde bulunmam t r”26 eklindeki görü ü-
ne kat lmak da mümkün görülmemektedir.  

 slam Ahlak Felsefesinin Kayna  Olarak Tasavvuf 
Tasavvuf ahlâk , nefse kar  verilen bir sava  ve bu yolla hürriyete ula may  
hedefleyen sistemdir. nsan , bencil duygular ndan hürle tirme süreci olarak 
ifade edilmektedir.  

Sezgisel bilgilerle donan p tasavvufi tecrübelerle manevî ba ms zl a ula -
mak konunun bu boyutunu sergiler. Tasavvuf, kavramlar n farkl  anlamlar  
ihtiva etti i bir alan ve ahlâkî bir ekol olarak kar m za ç kmaktad r. Tasavvuf 
gelene i ve tarihi hakk nda bir Tabakât yazar  olan Sülemî’nin ifadesiyle, fakr 
“hiç bir eyin insana sahip olmamas d r.” Sülemî’nin bu fikri, bir aç dan sûfî dü-
üncenin aynas d r. Sülemî, bu ve benzer görü lerinde tüm sûfî gelene in 

sözcülü ünü yapmaktad r. Maddî imkânlardan mahrumiyet olarak bilinen 
fakirlik kavram , tasavvuf ahlâk nda görüldü ü üzere, manevî ahlâkî hürriyet 
anlam nda ele al n p incelenmi tir. Ahlâkî olgunluk, tasavvuf sistemindeki 
hürriyetle ayn d r. Tasavvuf tarihi, slâm Ahlâk Felsefesine manevi özgürlü-
ü gösteren boyutuyla kaynakl k etmektedir.27 

Tasavvuf, söylem ve yöntemleriyle bir pratik ahlâk okulu olarak anla labilir. 
Bu okul, bütün dinsel birikimi ahlâkî söylem çizgisinde de erlendirmeyi he-
deflemi tir.  

slam Ahlak Felsefesinin Kayna  olarak F k h  
Ahlâk ve hukuk birey ve toplum hayat n n vazgeçilmez iki temel ö esidir. 
Ahlâk ve hukuk gayeleri ve metotlar  aç s ndan benzerlikler gösterdikleri gibi 
farkl l klar da gösterebilmektedir. yiyi, adaleti, insan temel hak ve özgürlük-
lerini hedeflemeleri aç s ndan gaye birli i içinde olmakla birlikte, davran la-
r n ortaya ç kmas  ve ödül ve cezalardaki etkenlerin nitelikleri aç s ndan fark-
l l klar göstermektedirler. Ahlâk ve hukuk birey ve bireylerin olu turdu u 
toplumun düzenleyici unsurlar d r. Ahlâk bir görev ilmidir. Birey Ahlâkî gö-
revleri yerine getirdi i ölçüde özgürlü ünü güvence alt na al r.  

Ebû Hanife, itikâdla ilgili eserine “el-F khu’l Ekber” ad n  vermi tir. Ebû Ha-
nife, f kh n bir mesuliyetler ilmi oldu una i aret ederek f kh , “ki inin leh ve 
aleyhinde olan  bilmesidir” eklinde tan mlam t r. Bu, bir anlamda ki inin hak 
ve vazifelerini bilmesi anlam na gelir. Bu aç dan f kh , bir görevler ilmi olarak 
nazar-  dikkate alacak olursak o, görev ilmi olan ahlâkla da paralellik gösterir. 
Ahlâk felsefesi, ahlâk n temel ilkelerini felsefî olarak ele al p inceledi i gibi 
f k h da kendi alan ndaki konular  f k h usûlü ba l  alt nda tetkik eder. F k h 
usûlü k yas, burhan, tümdengelim ve tümevar m gibi metotlar  kullan rken, kendi 
içinde bir mant k disiplini bar nd rd n  gözler önüne sermektedir. Ahlâk 
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ilmi de, felsefî aç dan metodlarla iç içedir. F k h, helal ve haram  metodik 
olarak incelerken, ahlâk felsefesi de iyi ve kötüyü benzer metotlarla tetkik 
eder. F k h bir ara t rma sahas d r. Genelde insan n sorumlulu unu, sorum-
luluk derecelerini, helal ve haram , uygun (caiz) olan  ara t rmaktad r. Güncel 
bir mesele ile kar la nca, organ nakli veya iyile me umudu kalmayan bir 
hastan n ölme iste i (ötenazi) gibi durumlarda, böylesi sorunlara cevap bu-
lunmaya çal lmas  noktas nda f k h ve ahlâk kendi bilgi sistemlerinden ha-
reketle çözüm bulmaya çal rlar.   

slâm Ahlâk Felsefesinin Kayna  Olarak slâm Felsefesi 
Kindî (ö.860), Ebu Bekr Razî (ö.925), Fârâbî (ö.950), bn Miskeveyh (ö.1030), 
bn Sinâ (ö.1037), Gazzâlî (ö.1111), bn Bacce (ö.1138), bn Tufeyl (ö.1185), 
bn Rü d (ö.1198), Nasreddin Tusî (ö.1274), Celâleddin Devvanî (ö.1501) gibi 

filozoflar, slâm Ahlâk felsefesinin felsefî damar n  olu tururlar.  

slâm ahlâk felsefesine ve eserlerine çe itli etkilerin olmu  olmas , onun öz-
günlü ü için bir engel te kil etmez. nsanlarda sa duyu payla lan ortak bir 
nimettir. slâm toplumu, Grek felsefesi ile tercümeler vas tas  ile tan madan 
çok önceleri bile, Kur’an’da yer alan teorik ve pratik ahlâkî prensiplerle, er-
demler ve saâdet konusu ile iç içeydi.  

slâm felsefesinde ilimler tasnifinde Ahlâk ilmi de yerini bulur. Kindî, felsefî 
ilimler s n flamas nda, felsefî aklî ve felsefî amelî ilimler tasnifine giderek, ahlâk , 
felsefî amelî ba l  alt nda siyasetle birlikte s n fland r r. Fârâbî ise genelde, 
ilimleri, yap lar  ve karakterleri ve konular  aç s ndan s n fland r r. Karakterle-
ri ve gayeleri aç s ndan grupland rma yaparken nazarî/teorik ve amelî/pratik 
ilimler ba l n  açar. Ahlâk ilmini, onun ifadesiyle, “es S naâtü’l Hulkiyye”yi, 
amelî ilimler aras nda sayar. Ayr ca, ilimleri konu ve elde edili leri aç s ndan 
s n fland r rken de, lmü’l Medeni, ba l n n alt nda, siyaset ve ekonominin 
yan  s ra ahlâk ilmini de zikreder. “Aksamu’l Ulum il Aklîyye” eserinde ise bn 
Sinâ, ahlâk , amelî/pratik felsefe olarak kaydeder.28 

Ahlâk, nefsin yönetimi, evin yönetimi ve toplumlar n yönetimi gibi üç temel 
a amay  içerir. Klasik bir felsefi ahlâk kitab n  açt m zda kar m za ilk ç kan 
konu, nefsin bitkisel, hayvanî ve insanî nefis olmak üzere üç görünümüdür. 
Bu konu, ahlâk kitaplar n n ilk konusudur. Bunun iki amac  vard r. nsan  
maddî ve manevî boyutuyla tan yarak ahlâki bir varl k olarak konumland r-
maya çal mak, öte taraftan evrendeki kötülükleri aç klayabilmek ve mutluluk 
meselesini metafiziksel boyutu ile ortaya koyabilmektir. Nefsin dü ünen, öf-
ke ve ehvet kuvvetleri, erdemlerin olu umunda kaynak durumundad r. 
Saâdet meselesi de faal ak lla ittisalle ilgilidir. Bitkisel nefsin, beslenme, bü-
yüme ve üreme özellikleri varken, hayvanî nefsin bunlara ilaveten hareket ve 
idrak kuvvetleri vard r. Arzu ve nefret, insan n hareketinin kayna nda yer 
al rken ehvet ve öfkenin kayna d r. nsan n idrakinin be  duyusal boyutu 
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ile bunlar n i lendi i iç duyular  vard r. nsanî nefis ise tüm bu özeliklere sa-
hip olmakla birlikte bitkisel ve hayvanî nefiste bulunmayan bilme ve yapma 
gücü ve buna ba l  olarak olu an ak l gücüne sahiptir.29 

Sonuç 
slam dü üncesinde ahlâk ilmini konu edindi imiz bu makalede bir ilim ola-

rak ahlâk ilminin klasik kaynaklarda nas l ele al nd n , temel problemlerin 
neler oldu unu ve bu meseleler üzerine modern zamanlarda ne tür tart ma-
lar eklendi ini resmetmeye çal t k. Her dinin kendini sundu u iman, ibadet 
ve ahlâk üçgeninde, slam dü üncesinde ahlâk ilminin, teorik ve pratik veç-
heleriyle bu üçgenin kesi im noktalar nda bulundu unu görmekteyiz.  

Kur’an’da yer alan ahlâkî ilke, kavram ve de erler slam dü üncesinin en di-
namik yönüne kaynakl k etmekle birlikte, bu kavram ve de erler sistemi de-
rin bir hikmet penceresinden üzerinde yeterli teemmüle, tefekküre kavu -
mam t r. Bu kavu ma, bir süreç gerektirmektedir. Anlama ve kavrama bir 
anda olup konserve bir düzeye hapsolmak demek de ildir. Anlama ve kav-
rama her an geli en ve kendini açan bir nitelik arz eder. Bu bitmemi lik ve 
tüm zamanlar  kapsayan anlam n kendini açmas  ve sunmas  en kapsay c  e-
kilde kendisini u ayette sunar:  

“Zaman  geldi inde insana mesajlar m z  (evrenin) uçsuz bucaks z ufuklar n-
da ve kendi öz benliklerinde (bulduklar yla) tam olarak anlataca z ki, bu 
(vahy)in tart lmaz bir gerçek oldu u, apaç k ortaya ç ks n. Rabbinin her e-
ye tan k oldu u(nu bilmeleri onlara) hala yetmez mi?”30 

Bu aç dan denilebilir ki bu ayetin vurgusunda yer alan “anlataca z, göstere-
ce iz”vurgusu anlaman n, kavraman n dinamik aç l mlar içerdi idir. Süreç 
içinde anlayaca m z , anlamland raca m z , u an için anlad m z eyin bü-
tünün bir parças  oldu unu ifade etmektedir.  

Kelam, Tasavvuf, F k h ve slam Felsefesi birçok meselenin yan  s ra slam 
ahlâk n n anla lmaya çal ld  alanlard r. Bu disiplinlerde kavramlar ve da-
yand klar  epistemik kaynaklar, farkl l klar de i se de gaye birli i ortad r. s-
lam Ahlâk Felsefemizi Maturidî, Kad  Abdülcebbar (ö.1025), Dihlevî 
(ö.1762), Muhasibî (ö.857), bn Arabî (ö.1240), Karafî (ö.1285), atibî 
(ö.1388)’ye ba vurmadan sadece Farabî, bn Miskeveyh ve bn Sina ve 
Gazalî’den ç karmak ne kadar sa l kl  olabilir? 

slam dü üncesinde ahlâk ilmi, teorik ve pratik boyutuyla slam’ n dinamik 
yönünü i aret etmektedir. Bu alanda ortaya konulacak çal malar, slam me-
deniyetinin bir kez daha ve en kuvvetli ekilde aç mlanmas na katk  sa laya-
cakt r.  
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