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Halit ÜNAL  

 
Giri  
lim, insana do u tan verilen yetilerle elde edilen ve ö renme çabas yla dai-

ma canl  kalan, geli en ve yenilenen bir olgudur. lmi te vik eden ve canl  tu-
tan, kâinattaki hârikulâde güzellikler ile insan n merak duygusunu tahrik 
eden esrarengiz olaylar ve sürekli aray  içinde olan ve bir türlü tatmin olma-
yan insan ruhudur.  

 nsan n f trî bir özelli i olarak ö renme, anlama ve yorumlama faaliyeti ilk 
insandan beri var olmu tur. Maddî-manevî ihtiyaçlar, rahat ve konforlu ya-
ama arzusu ve entellektüel tatmin duygusu ilmî ve fikrî faaliyetleri geli tir-

mi ; farkl  ilim dallar n n meslek ve sanatlar n do mas na zemin haz rlam t r.  

F k h, mükellefin dinî naslarla bildirilen hak ve görevlerini bilmesi, naslar 
yard m yla eylem ve davran lar n n hukuki sonuçlar n  anlama çabas d r. Fel-
sefe ise “insan zihninin e yay  yorumlamas ; insan akl n n varl k ve olu u sor-
gulamas ” d r.1 Her iki bilim de akl  ve duyular  bilgi kayna  olarak kullan-
makla birlikte f k h dinî naslara felsefe ise akla ve aklî ç kar mlara öncelik ve-
rir.  

Bu makalede f k h ve felsefenin tan m  ve ilgi alanlar yla ilimler tasnifi için-
deki yerine temas ettikten sonra “dü ünme, anlama ve yorumlama” ortak 
paydas ndan hareketle bu iki ilim dal  aras ndaki ili kiyi, imkân nisbetinde or-
taya koymay  deneyece iz. F k h temel slâm bilimlerinden oldu u için ara -
t rmam z Kur’an ve Sünnet ve rey (ak l) kaynaklar na ba l  olarak gerçekle ti-
rilecektir.  
                                                 
 Prof. Dr., Avrupa slam Üniversitesi. 
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F k h-felsefe ili kisine geçmeden önce bu ilimleri temellendirmek üzere “f -
k h”la anlam benzerli i bulunan “ilm”in2 ve “felsefe” nin Arapça kar l  
olarak kullan lan “hikmet”in izah n  yapmam z gerekecektir.  

I. lim ve Hikmet 

1. lim 

“Bir eyin hakikatini idrak”3 manas na gelen ilim, slâm’a göre, bir nesneyi 
ve bir olay  Allah’ n ve O’nun elçisinin bildirmesiyle (vahiyle)4 ve/veya duyu-
lar ve ak l vas tas yla tan y p kavramakla5 elde edilen sistemli bilgidir.6 

nsan, duyular  vas tas yla varl klar  tan r ve alg lar; olaylar  mü ahede ederek 
zihninde o nesne ve olay hakk nda bir tasavvur olu turur. Buna duyular n 
bilgisi (mahsûs bilgi) denir. Ak l yürütme yoluyla elde edilen, delillerle 
isbatlanm  bilgi aklî bilgidir. nsan n ne oldu u, nereden gelip nereye gitti i 
ve ne olaca  gibi sorulara cevap arayan bilgi ise felsefî bilgidir.7 

Temel prensipleriyle birlikte ilim ve ilim objeleri ile ilgili en tatmin edici aç k-
lamay  yapan vahiy bilgisidir.” Görülen ve görülmeyen her eyi bilen” ve 
“her eyi yaratan”(Ra’d 60; En’am 102) Allah, Kur’an’da gerçek bilgiyi, ilim 
ve hikmeti, ö retmi  ve bu bilgiyle insanlar aras nda adaletle hükmetmesini 
Peygamberine emretmi tir.8 

limle ilgili bu genel malûmattan sonra konumuz olan “F k h-Felsefe ili ki-
si”ne haz rl k mahiyetinde f k h ile hikmet aras ndaki münasebete temas 
edelim:  

nsan n yarat l  gayesi Allah’  tan mak ve O’na kulluk oldu u için (Zâriyat 
56) slâm insanlar n irkten uzak sahih bir imanla i leyecekleri salih amele 
büyük de er vermi tir. Dolay s yla iman ve amelle ilgili ilimler olan Kelâm ve 
F k h slâmî ilimler içinde ayr  bir öneme sahiptir. Ebû Hanîfe (r.) n (v.80-
150) Kelâm ( tikad) bilgisine el-f khu’l-ekber (en büyük f k h) demesi, Kelâm 
ilminde belli bir noktaya geldikten sonra da insanlar n en çok ihtiyaç duydu-
u f kha yönelmesi bunun aç k ifadesidir.  

F k h, dinî hükümleri hikmet ve incelikleriyle anlamak demektir. Kur’an, 
mükellefin eylem ve davran lar na ili kin hükümleri hikmetleriyle aç klayan 
mübîn bir kitapt r. A a da aç klayaca m z gibi f k h, sadece dinî hükümleri 
bilmek de il ayn  zamanda uygulamakt r.9 Bu anlamda hikmet ile f k h ilim-
amel bütünlü ünü ifade eden ve birbiriyle yak n ili kisi bulunan iki kavram-
d r.  
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2. Hikmet 

Hikmet, “ilim ve ak lla hakk  bulmakt r.”10 Allah için hikmetin manas  
O’nun e yay  (varl klar ) en iyi bilen olmas 11 ve varl klar  bir gaye ve maksa-
da göre yaratmas d r. nsan için ise hikmet, onun varl klar  tan y p iyi i ler 
yapmas d r.12 Geni  bir anlam yelpazesine sahip olan hikmet “ insan  iyi ola-
na yönlendiren, çirkin ve kötü olandan al koyan”, “söz ve fiilde isabet”, 
“do ruyu bilmek, do ruyu yapmak”, “ilim-amel uygunlu u ve bütünlü ü” 
gibi anlamlara gelmektedir. Tehânevî “hikmet ilmi” (ilmü’l-hikme) tabirinin 
felsefe kar l nda kullan ld n  kaydeder.13 

Allah Tealâ Hakîmdir. Bo , gayesiz ve hikmetsiz hiçbir i  yapmaz. O,  
: “Hüküm verenlerin en üstünü”dür. Kur’an da hakîm bir kitapt r. 

Ayetleri muhkemdir.14 Hikmetin “Kur’an hakikatlerini bilmek, âyetlerin 
nâsih, mensuh, muhkem ve müte abihini bilmek” oldu u söylenmi tir.15 
“    ” “Onlara Kitab  ve Hikmeti ö retir” (Al-i mran 164) 
âyetinde Kitab Kur’an ile hikmet ise Sünnet ile tefsir edilmi tir.  

nsan n gayesiz ve ba bo  yarat lmad  baz  âyetlerde ifade edilmekte, 
(K yâme 36; Ankebût 2) müminlerin özelliklerinden söz edilirken “onlar bo  
söz ve i lerden yüz çevirirler.” (Mü’minûn 3; Furkan 72) denilmektedir. 
Mü’minlerin “yapmad klar n  söylememeleri”, “ba kalar na iyili i emredip 
kendilerini unutmamalar ” (Saff  2; Bakara 44) hat rlat lmaktad r. “ yilikle kö-
tülü ün bir olmad , kötülü ü en güzel yolla gidermek gerekti i”, “Hikmet 
ve güzel ö ütle Rabbin yoluna davet etmeyi” emreden (Fuss let 34; Nahl 
125) âyetlerle, “Allah’a ve âhiret gününe iman eden kimsenin ya hay r söyle-
mesi yahut susmas  gerekti i”ni (Câmiu’s-sa îr 2/164) ifade eden hadis de 
bu çerçevede de erlendirilmelidir.  

lim ve hikmet kavramlar  ile ilgili bu aç klama ve de erlendirmelerden sonra 
F k h ve Felsefe bilim dallar  ile ilgili tahlillerimize geçebiliriz.  

II. F k h ve Felsefe 

Sosyal bilimlerin önemli iki dal  olan f k h ve felsefenin alt yap s n  ve arka 
plan n  olu turmak ve bu iki bilim dal  aras ndaki ili kiyi ortaya ç karmak için 
ilim ve hikmet kavramlar n  aç klad k. Ayn  ekilde aralar ndaki ili kinin var-
l n  ve boyutunu tesbit edebilmek için, kayna , ilgi alanlar  ve ilimler tasni-
findeki yeri ile birlikte f k h ile felsefeyi de izah etmemiz gerekecektir.  

 Bilim “be  duyunun alg  alan na giren nesne, olgu veya ili kilerin; gözlem, 
test, tümevar m, tümdengelim, do rulama gibi yöntemlerle sistematik olarak 
incelenmesi” dir.16 “ er’î hükümlerin delilleriyle bilinmesi” anlam na gelen 
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ve do rudan do ruya müslüman n günlük hayat n  düzenledi i için Hz. Pey-
gamber döneminde fiilî olarak uygulanan “f k h”, mam âfiî’nin (h.150-
204) er-Risâle isimli eserinde usûl ve esaslar n  tedvin ettikten sonra erken 
dönemde ilim haline geldi. Tarih içinde olaylar n ak na ve ihtiyaçlara göre 
geli erek zenginle ti.  

 F k h insan n (mükellefin) eylem ve davran lar n n dinî-hukûkî hükmünün 
belirlenmesi çerçevesinde geli en, yukar daki tarife uygun bir bilim oldu u 
halde felsefe “varl n bilgisi veya bilimi”, “varl n ilk ilkelerini, ilk nedenle-
rini ara t ran bilim”17 gibi genel manada tan mlanan “her ilmin prensiplerini 
koyan, s n rlar n  belirleyen temel ve ku at c ” bir ilimdir.18 

Fârâbî ihsâu’l-ulûm’da Felsefeyi, Aristo’nun Metafizikas n  esas alarak dördün-
cü fas lda Metafizik/ilmü’l-ilâhî ad yla; f kh  ise Medenî ilimler (ahlâk ve 
siyâset) ve Kelâmla birlikte be inci fas lda zikretmi tir. Fârâbi’nin ilimler tas-
nifinde ilk dört fas l yani dil, mant k, matematik, fizik ve metafizik teorik 
ilimler aras nda; be inci fas l olan medenî ilimler ise pratik ilimler içinde yer 
almaktad r. Kelâm’ n pratik ilimler aras nda yer almas  Fârâbî’ye göre “kelâ-
m n, sadece inanç konusunda do ru ve kesin bilgi elde etmeyi de il ayn  za-
manda o bilgiyi hayata geçirmeyi amaçlamas ndand r.”19 

Buna göre felsefe teorik, f k h ise pratik bir ilim olmaktad r. O halde teorik 
olan felsefeyi pratik olan f k h ile ili kilendirmek yerine, onu f kh n bir bö-
lümü ve ayn  zamanda teorisi olan usûlü’l-f kh ile birlikte de erlendirmek 
daha do ru olur. Böylece “ilkeler ve nedenler bilimi” olan felsefe f kh n ilke 
ve esaslar n  aç klamada yard mc  bir rol üstlenmi  olur.  

1. Usûlü’l-F kh – slâm Hukuk Felsefesi 

Kelime anlam ndan hareketle f k h ile felsefe aras nda “aklî istidlâl yollar n  
kullanmak suretiyle dü ünme, yorum yapma ve yarg da bulunma” eklinde 
genel bir ili kinin ve mutabakat n oldu undan söz etmi tik.  

Burada f k h ilminin teorisi ve esaslar  anlam ndaki f k h usulünü ele alarak, 
bir görevi de “temel kavramlar , ilkeleri ve kanunlar  bulup kar la t rmak”20 
olan felsefenin bu ilimle ili kisini gösterme e çal aca z. Felsefe, aç kland  
gibi, k saca “kaynak, neden ve ilkeler” bilimidir. Usûlü’l-f k h da kaynak, 
neden ve ilkelerden söz eder. O halde her iki bilim de kaynak ve metod ilmi 
olmakta ortakt r. Ancak usûlü’l-f kh sadece f k h (hukuk) ilminin metod ve 
felsefesini incelerken felsefe “her ilmin prensiplerini inceler, s n rlar n  belir-
ler”.  
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F k h, “mükellefin, lehinde ve aleyhinde olan eylem ve davran lar n n hu-
kukî sonucunu, k saca haklar n  ve görevlerini bilmesi ve bunu inceleyen 
ilim, usûlü’l-f k h ise bu hak ve görevleri er’î delillerden ç karma yöntemi 
ve felsefesidir. 21 Meselâ  : “namaz  k l n z” er’î bir delildir. Buna 
göre namaz vaciptir (farzd r). Bu bilgi f k h bilgisidir. âri’ (kanun koyucu) 
olan Allah biz mükellef olan kullar ndan namaz k lmalar n  kesin bir ifade ile 
istemektedir. Usûlü’l-f k h bize   “namaz k l n z!” ifadesinden 
namaz k lman n kesin emir yani farz oldu unu delilden nas l ö rendi imizi 
aç klar:  emir fiilidir. Emir vücûb (kesinlik) ifade eder. Dolay s yla namaz 
k lmak farzd r.  

Bunun yan nda namaz n niçin farz oldu u ve hikmeti de aklî ve naklî delille-
riyle usûlü’l-f k h ilminde aç klan r. Meselâ bir âyette “namaz n insan n kötü 
ve çirkin davran lardan engelledi i ifade edilmi tir.” (Ankebût 45) Allah’ n 
“say lamayacak kadar nimetleri olan” ihsan  bol bir yarat c  oldu u da 
Kur’an’da ( brahim 34; Bakara 251) ifade edilmektedir. Bu nimetlere ükür 
aklen de bir gerekliliktir.22 

“Onlar n mallar ndan sadaka al; bununla onlar  (günahlardan) temizlersin, on-
lar  ar t p yüceltirsin. Ve onlar için dua et. Çünkü senin duan onlar için sü-
kûnettir (onlar  yat t r r.) Allah i itendir, bilendir” (Tevbe 103) âyetinde sada-
kan n, sadaka vereni temizleyip mal n n bereketini art rd , Hz. Peygam-
ber’in duas nn da sükûnet ve huzur sa lad  bildirilmektedir.  

O halde er’î delillerden hüküm ç karma yan nda âriin maksat ve gayesini 
dikkate alarak ve hükümlerin vazedili  hikmetini dü ünerek olaylar  de er-
lendirme de Usûlü’l-f k h: slam Hukuk Felsefesi çerçevesinde yap lan bir i -
lemdir. Buna hikmetü’te ri’ ( er’î hükümlerin hikmeti ve felsefesi) denmek-
tedir.  

er’î hükmün hikmet ve felsefesine Aile hukukundan bir örnek vererek bu 
bölüme son vermek istiyoruz. Câhiliye döneminde Araplar kad nlar n  bo ar, 
iddeti bitmeden tekrar al r, tekrar bo ar ve iddeti bitmeden tekrar al rd . Böy-
lece kad n huzursuz edilir ve onuru zedelenirdi. slâmiyet bo amay  “Allah’ n 
en çok bu zetti i helâl” olarak nitelendirmi , bu kötü âdeti kald rarak bo-
anmadan vazgeçme kap s n  aç k tutacak ekilde bo amay  üç ile s n rlan-

d rm t r. “Bo ayan erkek, iddet boyunca bo ad  kad na nafaka vermek 
mecburiyetindedir. Kad n n hamile olup olmad  birinci ayba  halinde anla-

labilecek ise de iddetin üç ayba  haline ç kar lmas , hamileli in olmad n n 
kesinlikle belirmesinin sa lanmas ndan ötede bir psikolojik ve sosyal gayeyi 
gözetmektedir. Bu da, bu süre içinde erke in vazgeçmesini temin ve kad n n 
da eksi ini izâle hususunda her ikisine dü ünüp ta nma f rsat  vermektir. 
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Dine en uygun olan bo anma budur ve ki ilerin böyle bir bo anmadan sonra 
tekrar evlenmelerine de cevaz verilmektedir. Ayr l n her iki tarafa zor gel-
mesi ve her ikisinin de hayat  biraz daha anlamalar  ve önceki tutum ve dav-
ran lar ndan vazgeçmeleri dü ünülerek ikinci defa evlenmeleri me ru say l-
m t r. kinci evlilikten sonra, tekrar bo anmay  gerektirecek durum avdet 
edebilir ve ikinci defa bo anabilirler ve son olarak bir üçüncü defa daha evli-
li i deneme ans  tan n r ve bu evlilikleri de iyi geçmez, neticede bo anma 
zorunda kal rlarsa art k bu üçüncü bo anmadan sonra tekrar pi man olup 
evlenmeleri me ru say lmam t r. Çünkü üç defa uzun bir süreyi kaplayan 
tecrübe ile art k geçinmelerinin mümkün olmad  sabit olmu tur.”23 

III. slâm Dü üncesinde Ak l-Nakil li kisi ve F k h Usûlü 
F k h-felsefe ili kisi ba lam nda ak l-nakil ili kisine de k saca yer vermemiz 
gerekir. Zira F k h hem aklî hem naklî delile dayan r. F k h Usûlü de hem de-
lilleri aç klayan hem de hükümleri yorumlayarak felsefesini yapan bilim ola-
rak akla ve nakle dayan r.24 Aklî istidlâl yollar n  kullanan felsefe ile f k h ve 
f k h usûlünün ortak taraf  üçünün de akl  hüküm ve delil kayna  olarak kul-
lanmas d r.  

Sahabe döneminden itibaren reyin (akl n) hüküm kayna  olarak kullan l p 
kullan lmayaca  tart lm 25 bu, sonraki dönemlere ak l-nakil çat mas  ek-
linde yans m t r. Prensip olarak slam’da ak l-nakil çat mas  olmad , akl n 
nakli anlamak için bir vas ta oldu u, dolay s yla ak l ve naklin birbirini ta-
mamlay c  bir bütün oldu u kabul edilmi tir.26 Bunu bn Teymiyye “sarih 
ak l, sahih nakle muvaf kt r” eklinde formüle ederek felsefeci ve sap k f rka 
mensuplar n n vehmi olarak nitelendirdi i “ak l-nakil tearuzu”nu gidermek 
üzere “Muvaf katu Sahihil-menkul Lisarihil-Ma’kul” isimli hacimli eserini ka-
leme alm t r.27 

slâm Hukuk dü üncesinde akl-nakil çat mas  olmay p ak l-nakil uygunlu u 
oldu unu kelâm ve usûlu’l-f k h ilminde tart lan “hüsün ve kubuh” konu-
suna temas ederek bitirelim:  

E ya ve fiillerdeki güzellik ve çirkinlik, ak lla anla labilir mi? Yoksa bu gü-
zellik ve çirkinli i anlamak için ari’in hitab  m  gereklidir? Bu konuda iki gö-
rü  vard r:  

1. Bir eyin güzelli i onun emredilmi  olmas yla, çirkinli i de nehyedilmi  
olmas yla anla l r. Ba ka bir ifadeyle emredilen ey güzel, yasaklanan ey çir-
kindir.  

2. Fiiller baz  k s mlara ayr l r: a) akl n tek ba na güzelli ini ve çirkinli ini an-
lad  fiiller. Do ru söylemenin güzelli i, yalan söylemenin çirkinli i gibi. b) 



Halit Ünal/F k h-felsefe li kisi • 167 

 

er’i bir bilgi olmaks z n akl n tek ba na güzelli ini ve çirkinli ini anlayama-
d  fiiller. Namaz, oruç, hac vb. ibadetlerin güzelli i; içki, domuz vb. haram 
k l nan eylerin çirkinli i.  

Akl  selim ile dü ünüldü ünde eriat n emir ve yasaklar nda güzellik oldu u 
anla l r. öyle ki:  

1. badetler, bizi yaratan ve bize nimet veren Allah’a kulluk ve ükür 
için.  

2. Muamelat, toplum düzeninin sa lanmas  ve ihtilaflar n sona ermesi 
için.  

3. Münakehat, neslin ço almas  için 

4. Ukubat ve hudut, din, can, mal, ak l ve namusun korunmas  için 
yap l r.28 

Görüldü ü gibi dinî emir ve yasaklar n aklî temelleri ve izahlar  vard r. Zira 
ak l teklifin esas d r ve din, ki ileri kendi hür iradeleri ile bu emir ve yasaklara 
uymaya sevk eden nizam n ad d r.  

Sonuç 
F k h-felsefe ili kisini bir makale çerçevesinde incelemeye çal t k. Akletmeyi 
ve dü ünmeyi emreden âyetleriyle, Hakîm olan Allah Teâla hakîm olan 
Kur’an’ n da vahyi anlamak için akl  aktif olarak kullanmam z  istemektedir. 
Teklifin esas  yani mükellefi dinî emir ve yasaklara uymakla sorumlu tutma-
n n esas  ak ld r. Dolay s yla akl  olmayan sorumlu de ildir. Dinin do ru an-
la l p yorumlanmas nda ve uygulanmas nda akl n ve aklî istidlâllerin önemi 
inkâr edilemez.  

F k h zahirî (objektif) delillere dayal  olarak bir eylem ve olay  anlay p hükme 
ba lamakt r. Sezgi (ke if, rüya vb.) objektif olmayan araçlar, din psikolojisi 
gibi ba ka bilim dallar nda de erlendirilebilirse de, f khî ç kar mda delil ola-
rak kullan lamaz. Çünkü bunlar de i ken ve sübjektiftir.  

llet ve hikmetini ak lla bilemeyece imiz ve oldu u gibi uygulamak zorunda 
oldu umuz s n rl  say daki emir ve yasaklar  (naslar ) bir tarafa b rak rsak 
sosyal hayatta cereyan eden birçok olay  naslar n ruhuna uygun olarak ak l ile 
çözebiliriz.  

Bu noktada felsefenin, zihne farkl  dü ünü  ve alg lama yollar  göstererek; 
çözüm öneri ve yöntemleri sunarak, f kha yard mc  oldu unu söyleyebiliriz. 
Hatta felsefenin bütün sosyal bilimler için problemlerin tahlili ve çözümün-
de perspektif sunan ve aç l m sa layan de erli katk lar  oldu u dü ünülebilir. 
Zira felsefe bütün insanl n ortak dü ünce hazinesidir.  
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Notlar 

 
1  Ömer Demir ve Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sözlü ü, Ankara: Vadi Y., s.87  
2  lim ve f k h kelimelerinin ikisi de bilmek anlamak ve kavramak manalar na gelir. lim bir 

eyin hakikat n  ve gerçek mahiyetini anlamak oldu u halde f k h inceliklerini, detaylar n  ve 
di er varl klarla ili kisini, özelliklerini anlamak demektir. Peygamberimiz (s. ) Abdullah b. 
Abbas (r. ) için        “Allah’ m onu dinde fakih (ilim ve anlay  sahibi) 
k l ve ona te’vîli (Kur’an’  tefsir ilmini) ö ret !” buyurmu tur.  

3          Bir eyin hakikatini idrak ya zât n  bilmekle yahut delillere dayanarak bir 
eyin varl na ve yoklu una hükmetmekle olur (Râg b el- sfahânî, Müfredât, 343).  

4  Nesnelerin bilgisini insanlara ö reten Allah oldu u gibi ak l ve dü ünce gibi ilim ö renme 
vas talar n  yaratan daAllah’t r. Allah Peygamberlere indirdi i vahiyle ilmi ö retmi tir.   

  “Allah bütün isimleri Âdem’e ö retti” (Bakara 31);       
 “Rahman Kur’an’  ö retti. nsan  yaratt . Ona aç klamay  ö retti.” (Rahmân 1-4) 

5  Bilgi, bilincin bir nesneye yönelik kavrama faaliyetidir; Bilinen bir nesneyi ve bir eyin 
biçiminin zihinde olu umunu ifade eder. (Sosyal Bilimler Ansiklopedisi Bilgi md. ) 

6  Tan m , türlerinin ay r m , de er ve s n r n n belirlenmesi gibi konular “bilgi teorisi”nde i le-
nen ilmin kaynaklar , slâm’a göre, duyular (havâss-  selîme), ak l ve vahiy (nakil/haber-i 
sâd k=do ru haber) dir.  

7  Bilgi, kazan lmas  ve uygulanmas na göre Nazarî(teorik: Varl klar n zihinde te ekkül eden 
bilgisi); Amelî (pratik: uygulanan bilgi); Sem’î (duyularak elde edilen: naklî bilgi) eklinde de 
ayr l r.  

8  Kur’an’da Allah’ n varl na ve büyüklü üne delil olmak üzere kâinat ve kâinatta cereyan eden 
olaylarla ilgili bilgi verildi i gibi insan, toplum, tarih ve sosyal olaylarla ilgi bilgiler de 
verilmektedir. Peygamberler Allah’tan ald klar  vahyi insanlara ö reten ve insanlar aras nda 
adaletle hüküm veren elçilerdir:            

     : “Nitekim kendi içinizden size âyetlerimizi okuyan, sizi 
kötülüklerden ar nd ran, size Kitab’  ve hikmeti talim edip bilmediklerinizi size ö reten bir 
Resûl gönderdik.” (Bakara 151);                

 “Allah’ n sana gösterdi i ekilde insanlar aras nda hükmedesin diye sana Kitab’  hak ile 
indirdik: hainlerden taraf olma!” (Nisâ 105);          : “Aralar nda 
Allah’ n indirdi i ile hükmet ve onlar n arzular na uyma!” (Mâide 49). Allah’ n ilmi zâtîdir ve 
küllîdir. Ö renme yoluyla ve vas tayla de ildir.      “O görülen ve 
görülmeyeni bilir. çok büyüktür, yücedir.” (Ra’d 60) nsan n bilgisi ise temelde “Allah’ n 
insanlara bilmediklerini ö retmesine”(Alak 5) dayan r.  

9  Hikmet do ru hüküm verme ve bu hükmü yerinde ve güzel uygulama demektir. F k h ile 
hikmetin bu ortak anlam n        : “Kime hikmet verilmi se ona çok 
hay r verilmi tir.” (Bakara 269) âyetiyle        : “Allah kimin hayr n  di-
lerse onu dinde fakih (anlay  sahibi) yapar.” (Câmiu’s-sa îr, 27169) hadisi teyid etmektedir. 
Zira hay r ancak ilim ve amelle gerçekle ir.  

10  Isfahânî, age., 127; Hikmet bir eyi yerli yerine koymak demektir. Hikmet ile ayn  kökten olan 
hüküm, hikmetten daha geneldir ve “ilim ve f k hla birlikte yarg da bulunmak”; bir dâvay  
adalet ve nesafet ilkelerine göre karara ba lamak manas na gelir. “Hikmet ve hüküm” 
“bilmek” (ilim) ve anlamak (f k h) manalar nda e  anlaml  iki kelimedir. Meselâ ona -Hz. 
Yahya’ya- çocuk iken hüküm verdik” (Meryem 12) âyetinde geçen hüküm “bilme ve anlama” 
manas yla hikmet demektir.” (D A, Hikmet md. ) 

11            “Yaratan hiç yaratt n  bilmez mi? O Latîftir, her eyden 
haberdard r. (Mülk 14)      : “O, gözlerin hâin bak lar n ve kalplerin 
gizlediklerini bilir.” (Mümin 19) 
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12            “Biz yeri, gö ü ve aras ndakileri bat l ve hikmetsiz olarak 

yaratmad k.” (Sâd 27)     “Biz Lokman’a hikmeti verdik.” (Lokman 12) 
13  Geni  bilgi için bkz. D A, Hikmet md.  
14          “Elif Lâm Râ. te bunlar hikmet dolu Kitab’ n âyetleridir.” (Yunus 1) 

          “Elif Lâm Râ, (Bu sana indirilen), hikmet sahibi (ve) 
her eyden haberdar olan (Allah) taraf ndan âyetleri sa lamla t r lm , sonra da aç klanm  bir 
kitapt r.” (Hûd 1) 

15  Isfahânî, age., “Hikmet” md.  
16  Demir ve Acar, age., s.37 
17  Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, “Felsefe” md.  
18  D A, “ hsâu’l-Ulûm” maddesi.  
19  D A, ayn  yer.  
20  Sosyal Bilimler Ansiklopedisi ayn  yer.  
21  Usûlü’l-f kha slâm Hukuk Felsefesi denilip denilmeyece i tart malar  için bkz. H. Atay slâm 

Hukuk Felsefesi 20 vd.  
22  er’î delillerden usulüne göre hüküm ç karma ve hükümlerin illet ve hikmetlerini aç klamaya 

birçok örnek verilebilir. Ezcümle   : “Oruç size farz k l nd ”      
: “Beyti haccetmek Allah’ n insanlar üzerindeki bir hakk d r” ayetlerinde orucun ve hacc n 

farz olmas  hükmünü  (yaz ld /farz k l nd ), ve  (insanlar üzerine bir borçtur) ma-
nas ndan ç kar yoruz. Buradaki hüküm ç kar rken dayana m z Arapça dilidir. Arapça’da  
yaz ld /farz k l nd  demektir.   de insanlar üzerine bir borçtur manas nad r. Orucun 
farz k l nmas  hikmetini âyetin sonundaki   “umulur ki korunursunuz” ifadesi aç kla-
maktad r.  

23  Abdulvehhab Hallaf, slâm Hukuk Felsefesi, çev. Hüseyin Atay, s.8,9. 
24  “F k h usulü yaln z naslar n hüküm ifade edi  keyfiyetini anlama metodolojisi de il bütün bir 

sosyal varl k alan n  hem tasvir hem de yeniden in â edip sürdürmeyi amaçlayan, bu haliyle 
hukuk, ahlâk, bilim ve sanat alanlar n  temellendirmeyi hedefleyen Bat l  disiplin ve 
yakla mlarla mukayeseye elveri li bir toplumsal teori eklinde görülmelidir. F k h usulü hem 
aklî hem naklî ilkeleri bünyesinde toplam , naklî yönü de bulunan aklî bir ilimdir.” (D A, 
Usûl-i F k h md. ) 

25  Sahabe döneminde re’y Kur’an ve sünnette hükmü bulunmayan er’i bir mesele hakk nda ehil 
bir kimsenin kendi kanaatini söylemesi eklinde anla lmaktayd . Hz. Ebu Bekir böyle bir 
durumda re’yi ile ictihat ederek: “Bu benim görü ümdür. E er do ruysa Allah’tand r yanl  ise 
bendendir. Bunun için de Allah’tan aff m  isterim.” demi tir. Hz. Ömer de: “Ey nsanlar! 
Yaln z Rasûlullah zaman ndaki re’y do ru idi. Çünkü Allah ona gösteriyordu. Bizim re’yimiz 
ise zandan ba ka bir ey de ildir.” Hz. Ömer bununla u ayeti i aret ediyordu: “Ey Muham-
med! Do rusu insanlar aras nda Allah’ n sana gösterdi i gibi hükmedesin diye Kitab’  sana 
hak olarak indirdik.” 

26  Bkz. Fazlurrahman, slam, çe. Mehmet Da , Mehmet Ayd n, s.140. 
27  bni Teymiyye ad  geçen eserinde ak l-nakil çat mas n n u ekilde giderilece ini ifade 

etmektedir: “Din ve ak l çat rsa dinin takdimi gerekir. Çünkü akl selim dinin bildirdi i 
eylerin tamam n  tasdik eder. Halbuki din akl n kabul etti i eylerin hepsini tasdik etmez.” ( . 

Teymiyye, age. I/116) 
28  Zencani, Tahricu’l-Furû’ ale’l-Usul, Beyrut 1987, s.244 vd.  




