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25- 1sta/44: “Onu tesbih etmeyen ve hamdetmeyen hichir sey yokinr, ama siy onlarmn
tesbibini kaviamazsimz” (17 Isrd/44) ayetinin biitin varliklarin Allah’t tesbih
ettigi ama insanlarin onlarin bu tesbihini kavramadigs seklinde anlasildigt g6-
rulmektedir.

Oysa ayetin 40. ayetten beri devam eden baglami, bitin insanlar degil,
Resulullah zamaninda ve baska zamanlarda Allah’a ortak kosan musrikler
baglamidir. Cinkt bu ayet olsun, varliklarin Allah’t tesbih ettigini sOyleyen
baska ayetler olsun bu tesbihin sézciiklerle degil, varliklarinin Allah’in ortak-
liktan ve eksikliklerden miinezzeh oldugunu gésterdigini, mitkemmel varlik-
lartyla buna sahitlik ettiklerini sdylemektedir. Yani varliklarin varligs hal diliy-
le ylice Allah’t sirkten ve her tiirli eksiklikten tenzih ettigi gibi, onun sonsuz
ylce ve mitkemmel oldugunu da géstermektedir. Bunu miiminler kavradig
halde Allah’a ortak kosanlar ytice Allah’in bu mitkemmelligini ve ortakliktan
miinezzeh olusunu kavramamaktadir. Ayetteki sitem, butiin insanlara degil,
bu ger¢egi kavramayip ona ortak kosmaya kalkisan musrikleredir.

* Bu makalenin birinci bolimii Eskiyeni 26. Say1 Bahar 2013’te yayinlanmustir.
** Prof. Dr., Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, emekli égretim tiyesi; ibrahimsarmis@yahoo. com. tr
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Ayetin, butiin varliklarin Allah’t tesbih ettigini belirttigini ve Kur’an’in ytz-
yillar 6ncesinden bunu bildirdigini agiklamak i¢in mesela TDV Mealinde
soyle bir agiklama yapailir:

“Tabiat ilimlerindeki inkisaf bu ayetin aciklanmasina yardimet olmustur. Ni-
tekim Onceleri cansiz ve hareketsiz oldugu sanilan varliklar da dahil olmak
{izere biitiin esya atomlardan meydana gelmistir. Iste atom ¢ekirdeklerinin
etrafindaki elektronlar, siirekli ve diizenli bir sekilde cekirdegin etrafinda
dénmektedirler ki belki de onlarin bu déntisleri ve bdylece ilahi kanuna, en
ufak bir sapma géstermeden boyun egmeleri Kur’an tarafindan Allah’t tesbih
olarak ifade edilmistir”(TDV Meali).

Elmalili ise su agiklamay1 yapmaktadir: “Coklari, bu tesbihin hal diliyle dela-
letten veya hal ve sézden daha genel oldugunu séylemislerdir. Fakat baz1 tef-
sirciler, hakiki manast tizere, sézle tesbih etmek oldugunda 1srar etmislerdir.
Cogunlugun gorisi, halkin akillarina ve anlayislarina en ¢ok dokunur goriin-
se de, AlGsi tefsirinde uzunca anlatildigr tizere Resulullahin elinde taglarin
tesbihinin duyulmas1 gibi rivayet edilen bir¢ok hadis ve eser (bkz. Altsi, Ru-
hu’l-Maani, XV, 84) bazi tefsircilerin gériisiint desteklemektedir. Muhyiddin
Arabi ve diger bircok sufiler de bu goristeditler” (Elmalili, 5/305, Isra/44.
ayetin tefsiri).

Oysa bu ve benzer aciklamalarla ayetin ilgisi yoktur. Belirttigimiz gibi ayet,
Allah’in eksikliklerden miinezzeh oldugunu bitiin varliklar gosterdigi halde
bunu anlamayip Allah’a ortak kosan miisrikleri kétilemktedir.

26- Isra/78: Istisnasiz piyasadaki biitiin meallerde ve bakabildigim tefsirler-
de 1sra/78. ayet, “glinesin batiya yénelmesinden gece iyice kararincaya kadar
namazt ve sabah namazini kil. Stiphesiz sabah namazi melekler tarafindan
tantk olunan (gorilen, kalbe dinginlik ve ferahlik veren) bir namaz-
dir’seklinde cevrilmektedir. Buna gbre ayetteki % duluki’s-semsi il gasaki’l-
leyli ve kur’dane’l-fecri” ifadeleri “gtinesin kaymasindan gecenin iyice kararmasi-
na ve sabah namazina kadar” kil demis olmaktadir. Bu ayetin 6gle namazin-
dan baslayarak sabah namazina kadar 24 saat icinde kilinmast gereken bes
vakit namazi belirttigini bazilart sdylemekle beraber, kurulan ctimleden kisi-
nin glinesin zeval vaktinden gecenin koyu karanligina ve sabaha kadar aralik-
s1z namaz kilmast gerektigi gibi bir anlam ¢itkmaktadur.

Opysa bu ifade 6glenin basindan gecenin tam kararmasina kadar devamli
namaz kil anlaminda degil, s6ylenen bu vakitlerde namaz kilmay: belirten bir
ifadedir. Bunu en faziletli amellerin gosterildigi rivayetlerden birinde nama-
zin vaktinde kilinmast anlamindaki “es-salatu li vaktiha” ifadesinde gériiyoruz.
Buradaki “li” edatt, “la yucelliha li vaktiha illa ha”(vaktinde onu ortaya cika-
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ran/meydana getiten ancak odur) (7 Araf/187) ayetindeki gibi “fi” anlamin-
da olup zarf belirtir.

Sozliklerde ve tefsitlerde hasibenin  “husbdn”(mesela 55 Rahman/5),
karubenin “kurbin” (mesela 5 Maide/27), seleta/ selleta’nin “sultan” (mesela 7
Araf/71), sekera'nin giikran, fafara’nin gufran mastatlari gibi, “fa’lan” kipinde
mastar olan “&ur'an” kelimesinin kokeni ile ilgili farkli yorumlar yapilmakta-
dir. Bazilarina gore bu kelimenin ti¢ harfli fiil kékii “ka-ra-e”, bazilarina gore
“ka-ra-ve”, bazilarina gore ise “ka-ra-ye” dir. Her t¢ kabule gére de masdar
olan “kur’an” kelimesinin sozIlik anlami, toplamak, bir araya getirmek, yo-
gunlastirmak, icinde tutmak’tir (bkz. Ibni Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Tuga,
ka-ra-ye kokd).

“Boganmus olan kadimlar ji¢c kuru’ beklerler’ (2 Bakara/228) ayetindeki “luru’”
kelimesini zit anlamli gibi sayarak hem temizlik hem hayiz gérme seklinde
yorumlayanlarin aksine, zit anlamlt olmayip hayiz kani rahimde toplanip bi-
riktigi icin ferc/vajina’da “temizlik” anlamindadir. Buradaki temizlik, rahmin
ceninden bos olmasi anlaminda degil, kanin akmayip rahimde toplanmasi ve
fercin temiz olmast anlamindadir. Cinkt 1400 sene 6nce bu stre icinde ra-
himde kan veya ¢ocuktan hangisinin bulundugu ancak kanin akip akmama-
styla bilinebilirdi. Onun igin bosamanin kadinin temiz oldugu/kanin akma-
dig1 bu dénemde yapilmast 6ngorilmektedir. Kz’ kelimesinin hem temizlik
hem kirlilik anlaminda celigkili kabul edilmesi ve bir karmasanin olmast, yu-
karida belirttigimiz gibi dilde zit anlamliligin pesinen kabul edilmesinden
kaynaklanmaktadir.

Gercekte anlam karmasasina yol acacagi icin kéken olarak dilde es anlamlilik
ve zit anlamhlik olamaz. Cinki 6rnegin, “gel” denildiginde hem gelmek
hem gitmek yahut “disi” denildiginde hem erkek hem disi anlasilirsa iki in-
sanin anlasmast mimkiin olmaz. Zaten dillerdeki es anlamlilik ve zit anlamli-
lik baslangicta degil, mevcut kelimelerin kok anlamlarina isim ve filler olarak
ya yeni anlamlar yiiklemek yahut karsit iki anlami1 da ifade etmek icin ayni
kelimeyi kullanmak seklinde zamanla kelimelere yiiklenen anlamlar sebebiyle
ancak olusmakta, yahut ayni kelimeyi kabilelerin zit anlamda kullanmasiyla
olusabilmektedir. Bunun da 6rnegimizde oldugu gibi anlasmada karigikliklara
sebep oldugu aciktir. Kur'an, Aj/el, Salat, Dua, Kuru', Cibad, Nefs, Cin, vd. bir
cok kavramin dogru anlamini tespitte zorlanmamizin, hatta ulemanin birbir-
lerini suclamasinin sebebi budur. Laik ve sekiiler Batili diistince ve hayat tar-
zinin toplumu kasip kavurmasi sonucu bir¢cok kavrami dogru anlamakta zor-
landigimiz gibi, ornegin 4 Nisa/34. ayetteki “darabe” fiilini bazilarinin
“dévmek”, bazilarinin “ayirmak”, bazilarinin ““ sevmek”, bazilarinin “ciftles-
tirmek” olarak anlamasinin sebebi de budur.
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Konumuz olan Isra/78. ayete gelince, sézlitk anlami toplamak, bir araya ge-
tirmek, icinde tutmak vd. olan “Kur’an” ismi de, terimsel anlam ile vahyin
toplandigr ve bir araya getirildigi yer anlamindadir. “Kwur'ane’l-fecr?” tamlama-
sindaki “#wur’an” kelimesi de bu ortak kokten olup fecrin, yani sabah safagi-
nin iyice yogunlasip toplanmast anlamindadir. Ayet, meal ve tefsitlerde soy-
lendigi gibi okunan Kur’an ayetlerine meleklerin yahut cemaatin tanik olma-
styla ilgisi olmayip safagin iyice yogunlastigr zaman sabah namazinin kilina-
cagint sOylemektedir. Zaten buitiin namazlar ayni degerde ve 6nemde olma-
sina karsin yalniz sabah-yatsi-ikindi namazina veya yalniz bunlardan birine
meleklerin tanik oldugunu soyleyen anlatimlari anlamak da zordur. Bununla
beraber her iki vakitte meleklerin namaza sahit olmast ayetin anlamint degis-
tirmez.

Ayetteki “kur'an” kelimesi, “akimi’s-salate” cimlesindeki “akim= k:l) fiilinin
zaman zarft olup “safak yogunlastiginda, aydmlik toplandiginda namazz ki, anla-
mindadir. Buna gore piyasadaki buitiin meallerde kiltiriin yonlendirmesiyle
yanlis ¢evrilen ayetin dogru cevirisi séyle olmalidir:

“Giines kaydiginda, gece koyn karardiginda ve safak iyice yogunlastiginda namazs kil.
Siiphesiz safagin yogunlagmas: goriiliir”. Cunkl imsaktan itibaren safagin tan ye-
rinde iyice yogunlastig1 ve agardigi, bakanlar tarafindan gorilebilir. Bu dogru
anlamlandirmay1 ve ¢eviriyi Abdulaziz Bayindir’a borglu oldugumuzu da be-
lirtmeliyiz.

27- 1sta/85: “Sana rubun ne oldugunu soruyorlar. De ki: Rub, Rabbimin emrinden-
dir. Size ancak a3 bir bilgi verilmisti” (17 1sra/85) ayetinde gecen “ruh”, meal-
lerde kisiye can veren sey olarak ¢evrildigi gibi, tefsirlerde de bu sekilde actk-
lanmaktadir. Yukarida da belirttigimiz gibi, ayeti bu sekilde ¢evirmenin ve
aciklamanin sebebi, Kur’anin, ash astar1 olmayan ve kitaplarda anlatilan kimi
rivayetlere ve kiltirel bagka bilgilere uydurularak anlasiimasinin carpikligidir.

Rivayetlerden birine gére ruh’u Medine’de yahudiler Hz. Peygambere sor-
muslar. Diger bir rivayete gore bu soru, Mekke’de Kitap Ehli’nden bazilar
yahut kimi muslimanlar tarafindan sorulmustur. Bagka rivayete gore,
Kureysli kafirler Hz. Peygamberi zor durumda birakmak i¢in Medine
yahudilerine danisarak Ruh, Ashabi Kehf ve Zilkarneyn konularinda soru
sormuslar, Hz. Peygamber de cevap vermek icin ‘ingaallah’ (Allah’in izniyle)
demeden bir glnlik siire istemis, ama cevap/vahiy giinlerce gecikmis ve
Peygamber cevap veremeyeceginden korkmus, nihayet giinler sonra vahiy
gelmis ve “Ruh Nedir?” sorusuna Isra suresinde bu ayetle cevap verirken,
Ashab1 Kehf ve Zilkarneyn konusundaki sorulara da Kehf suresinde cevap
vermistir.
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Oysa bu anlatimlar dogru degildir. Ciinkii Isra ve Kehf sureleri ayr1 zaman-
larda indigi gibi ayette gecen ‘ruh’ kelimesi de iddia edildigi gibi kisiye can
verdigi iddia edilen ruh degil, vahyin, yani Kur’an veya onu getiren Cebrail’in
kendisidir. Musrikler Hz. Muhammed’in vahiy dedigi seyin ne oldugunu so-
ruyotlardt. Allah da vahyi Allah’mn gonderdigini ve bu konuda bilgilerinin cok kit ol-
dugnnn siylemektedir. Ayetin devami olan “Istersek elbette sana vahyettigimiz
seyi yok ederiz” (17 Isra/86) ayetinde ve devaminda vahiyden sézedilmesi
de bunu gostermektedir. Ciinkii s6zkonusu ayet ile sonrast olan ayetler konu
biitiinligi olusturmaktadir.

Kur’an’da yalniz tekil olarak gegen Ruh, genel olarak IVahiy (17 1sra/85; 58
Miicadele/22 ve 6zel olarak Kur'an (bkz.16 Nahl/2; 40 Mumin/15; 42 Sa-
ra/52), bir de Cebrail (16 Nahl/102; 19 Meryem/17; 21 Enbiya/91; 26 Sua-
ra/193; 66 Tahrim/12; 70 Mearic/4; 78 Nebe’/38; 97 Kadr/4) anlamlarinda
kullanilir. “Rubu’l-Kudiis” ifadesi de Cebrail veya Vahiy anlaminda kullanil-
maktadir. (2 Bakara/87, 253; 5 Maide/110; 16 Nahl/102). Rshs, Riihibi,
Rithina/Rithand tamlamalarinda gecen “Rub” kelimesi de ya ylce Allah’in
kendisi veya Cebrail melegi anlamindadir.!

Kuran’da ‘hayat kaynagi’ veya ‘insana can veren sey’ anlaminda rub kelimesinin
kullanimi1 yoktur. Bazilarina gore “Bana vahyolundu, Allah’in indirdigi gibi
ben de indirecegim” diyenden daha zalim kim olabilir? Bu zalimleri can ceki-
sitflerken melekler ellerini uzatmus, “Nefislerinizi (enfiisekum) cikarmn verin, bu-
giin Allah’a karst haksiz yere s6ylediklerinizden, onun ayetlerine karst buyiik-
lik taslamanizdan Otiiri alcaltict azapla cezalandirlacaksiniz” derken bir
gorsen!” (6 Enam/93) ayetindeki “enflisekum” kelimesi ruh anlaminda kulla-
nilmistir. Oysa ayette #¢ff'in ¢ogulu olan enfiis kelimesi ruh anlaminda degil,
kisinin kendisi, can: anlamindadir. “Nefislerinizi/ canlarmizz verin” ifadesinden
maksat da, bedenlerin 6lmesi ve ruhlarin yasamaya devam etmesi degil, biyo-
lojik bir canlt olan insanin 6lmesidir. Bu ifade, Ttrkcede kullanilan “cani ¢ik-
t1”, yani 6ldii anlamindadir. Onun icin “Nefislerinizi ¢karm verin” ifadesi, me-
caz olarak “d/in”, yahut muhatabin kafirler oldugu g6z6niinde bulundurulur-
sa, argo deyisle “geberin” demektir.

“Onlarin mallar: ve cocuklar: seni imrendirmesin. Allah bunlarla diinya hayatinda ken-
dilerine azap etmeyi ve Rafir olarak canlarmin cikmasin: (texhaka enfiisiihiin)
[ dlmelerini istiyor” (9 tevbe/55, 85) ayetletinde de yuce Allah zehruce
ervabubum/ rublarmm cikmasint degil, tezhaka enfiisiibiim ifadesini kullanir.

Kut’an’da nefs, birey, kisi, kisinin kendisi, anlaminda kullanilir. “Herkes/her ne-
fis olumu tadacakut” (29 Ankebut/27), “Herkes/her nefis kazandigi karsili-
ginda bir rehindir” (74 Muddessir/37) vd. ayetlerindeki gibi. ‘Nefs” kelimesi
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insanin kendisini belirtmek icin kullanildigs gibi, Allah’in ve bagka bir varligin
kendisini belirtmek icin de kullanilir.

Kur’anin hicbir yerinde gelmek, gitmek, girmek, ¢tkmak, act ¢cekmek, seving
duymak, actkmak, doymak, uyumak, uyanmak, vd. gibi ruh’un fonksiyonla-
rindan s6z edilmez. Anne rahminde ¢ocuk olusurken veya hayatinin sonun-
da oOlirken ruhun girdigi veya ciktigi yahut yasadigt veya oldigiinden de s6z
edilmez. Séylendigi gibi hayat icin olmazsa olmaz olan bir seyin hicbir islevi-
nin veya fonksiyonunun giindeme gelmemesi distiinduriici degil midir?

“Kur'an’da nefs 16, niifiis 2 ve enfiis 153 yerde gelir. Hepsinde de anilan seyin maddi ve
manevi unsurlarsyla birlikte ‘kendisi, ats, i34’ manasina gelir.”>

Gergek bu sekilde iken, degisik kiltiirden beslenen rivayetlere dayanarak
ayetteki ruh’un kisiye can veren ruh oldugu séylenmekte ve ayet bu sekilde
cevrilmektedir. Insanlarin ruh hakkindaki bilgilerinin az olmast da bu sekilde
cevirinin dogruymus gibi kabul gérmesine yardimci olmaktadir. Oysa insana
can veren ruh hakkinda insanlarin zan ve tahminin Gtesinde, az veya ¢ok
gercek hicbir bilgileri yoktur. Nitekim tipta ruhun varhigr bile kabul edilmez.
Psikoloji de iddia edilen ruhun mahiyetini bilmek bir yana, dogru bir tanimi-
n1 bile yapmaktan acizdir.

Diger taraftan rubun mabhiyeti ve akibeti, kadin veya hadis/ yaratilmigs olup olmadsgs,
rub ve bedenden hangisinin dnce yaratildigs yabut ikisinin birlikte yaratildigs, rublarm
mekdns, oliimlii veya liimsiizliigh, gibi konularda vahye dayalt higbir bilgi olma-
dig1 i¢in ruh konusunda séylenenlerin timii zan ve akil yiriitmekten yahut
Yunan felsefesi gibi felsefelerin séylediklerinden Gteye gegmemektedir. Do-
laystyla ruh-beden iliskisi ve kabir azabi gibi konularda séylenenlerin Is-
lam’la hicbir ilgisi bulunmamaktadir. Nitekim Kur’anda 6lim olayint anlat-
mak icin “rubu gikty, cikarilds, rubu alind, rubu dldiiriildii vd” ifadeleri yerine, “ne-
Sisleri ikar, nefislerinizi ¢ikarim, Allab nefisleri dldiiriir, vb” ifadeler kullanilir. Ayni
sekilde Kur'an’da “rubunn tezkiye etmek” ifadeleri degil, “nefsini”, yani kendisi-
ni tezkiye etmek, ifedeleri kullaniir. Onun igin kiltiriimiizde ruhla ilgili an-
latilanlarin timi vahyin kendisinden degil, basta eski Yunan felsefesi olmak
Uzere bagka felsefe ve kiltitlerden devsirme anlatimlardir. Nitekim insant
ruh ve beden olarak gosteren dualist anlayts da Islam’in/vahyin séylemi de-
gil, eski yunan felsefesenin soylemidir. Ruh’un Nefs veya Nefs’in Ruh anla-
minda oldugunu soyleyen tezlerin de gercekle bir ilgisi bulunmamaktadir.

28- Meryem/71- “Sizden oraya gelmeyecek yoktur. Bu, Rabbinin kesin bir hiifmii-
diir”(19 Meryem/71) ayeti biitin kafirlerin cehenneme varacagini ve bunun
Allah’in kesin karart oldugunu belirttigi halde, biitiin insanlarin cehenenme
varip Uzerinde kurulu oldugu iddia edilen sirat koprisiinden gececegi ve
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muminler degisik sekillerde tzerinden gecip cennete giderken, kafirlerin
oradan cehenneme disecekleri, anlaminda cevrilmekte ve actklanmaktadir.

Ornegin, Diyanet/Heyet mealinde ayetle ilgili su agtklama yapilmaktadir:
“Bir rivayete gore, iyi veya kotii her insan cehenneme ugrayacak, ancak Allah
tyileri yakmayacak, oradan kurtaracaktir. Cabir’in naklettigi bir hadise gore,
cennetteki miiminler 6nce cehenneme ugrayacaklar, fakat cehennemde onla-
rin ugradig: yerlerin atesi sonecektir. Bir diger rivayete gore cennetlik mii-
minlerin cehenneme ugramalari, Sirat’tan ge¢melerinden ibarettir.”

Oysa ayetin baglami, “Rabbine and olsun ki bizg onlar: mutlaka uyduklar: seytaniar-
la beraber hasredecegiz. Sonra cebennemin yaninda dig coktiirerek hazir bulunduracagrs,.
Sonra her toplumdan Rabman’a en cok kimin bas kaldirdigin: ortaya ¢ikaracagiz. Ce-
henneme girmeye en layik olanlar: biz, biliriz. Sizden cebenneme varmayacak yoktur. Bu,
Rabbinin yapmayz iizerine aldigs kesinlesmis bir karardir. Sonra biz Allah’a kars: gel-
mekten sakinmus olanlar: kurtari, alimler de orada diz distii cokmiis olarak birafkr-
riz. Ayetleriniz, kendilerine apagik okundugn zaman inkar edenler inananlara: “Bu iki
takimn hangisinin makam: daba iyi ve yeri daha giizeldir?” derler. Onlardan dnce nice
nesilleri yok ettik ki, onlar varlikea ve gosterisee bunlardan daba iistiindiiler” (18 Met-
yem/68-74) ayetlerinde belirtilen dirilisi inkar eden ve Allah’in ayetlerine
karst ctkan kafirlerin baglamidir. Ayet de bu ayetler arasinda olup onlardan
sOzetmektedir.72. ayette Allabh’a kars: gelmekten sakinmis olanlarm kurtarimast
da atesin iginden cikarmak veya iigerinden gecerken atese diismekten korumak dedil,
man ve salih amelleriyle hesabin ardindan atese ugramadan kurtarmafktrr. Cinkta Al-
lah’a karst gelmekten sakinmis olanlar/miiminler, ahiret hayat: stirecini olus-
turan dirilis, mahserde toplanma, amel defterlerinin verilmesi, amellerin tar-
tilmasi, hesabin goriilmesi ve cennete yahut cehenneme gidis asamalarinin

higbirisinde korku ve hiiziin yasamayacaklar ve dogrudan cennete gidecek-
lerdir.

Dolayistyla miminlerin cehenneme girmeleri ve oradan ¢ikarilmalart yahut
sirattan gecerken icine diismekten korunmalart sézkonusu degildir. Sadece
kafirler bu asamalarin hepsinde korku ve hiizlin yasayacaklar, atese girecek-
ler ve temelli orada kalacaklardir.

Nitekim tipki Meryem/71. ayetteki gibi, 21 Enbiya/98. ayette de “Ey kafirler,
sizler ve Allah’n disinda taptiklarimiz cebennen odunusunnzg, oraya mutlaka geleceksi-
niz” denilerek gelis anlamindaki “vurid’ kelimesi kullanilmaktadir.71. ayetin
aralarinda bulundugu ayetlerin baglami tamamen cehennemlik kafirler oldu-
gu halde, miminlerin kurtulusunu belirten ayet sirf bunlar arasinda gectigi
icin cevirmenler ve tefsirciler tarafindan miminler de cehennemin tzerinden
gecirilmekte ve cehennemden kurtarilmaktadir. Oysa bu ceviri ve actklama-
lar yanlistir.
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M. Oztiitk, “(Ey kafirler)! Istisnasiz hepiniz Cebennemi boylayacaksimz. Bu, rabbi-
nin kesinlesmis hiikmiidiir” seklinde dogru ¢cevirmekte ve cehenneme gelecekle-
rin yalnizca kafirler oldugunu soyle belirtmektedir:

“Bu ayetteki “wminkum” kelimesi genellikle biitiin insanlara tesmil edilmekte
ve bu yorum tiim insanlarin cehenneme ugrayacag seklinde bir inanca temel
olusturmaktadir. Miminlerin Cehenneme ugramasi ise halk arasinda “sirat
kopriisti” diye bilinen kavramla izah edilmektedir. Akaid ve Kelam kitapla-
rindaki tanimlara gbre s6zkonusu képrii cehennemin tzerinde bulunmakta-
dir. Miiminler bu képriidden rahatlikla gececek, kafirler ise asagiya dusecektir.
Béylece biitlin insanlar cehenneme su veya bu sekilde ugramis olacaktir. An-
cak bu ayetin 6zellikle sibaki dikkate alindiginda “minkun’” lafzinin bitin in-
sanlara degil, kafirlere yonelik oldugu rahatlikla anlagilir. Nitekim Tbni Abbas
ve Ikrime gibi miifessitler de bu goriistedir (bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan,
8/3606)” (Kut’ant Kerim Meali, Meryem/71. ayetle ilgili dipnot).

M. Oztiirk bunu séylerken ondan sonraki 72. ayette gecen ve ‘sonra’ anla-
mina gelen ‘summe’ kelimesinin birtakim zevatin kiraatlerine goére ‘orada’
anlamina gelen “semme’ olarak okundugunu séyleyerek ayeti ona gore ce-
virmektedir. Oysa yukarida belirttigimiz gibi baz1 kiraatlerle kelimeleri degis-
tirmek son tahlilde kitab1 tahrif etmek oldugundan kabul edilmesi miimkiin
degildir. Bunun yerine, hesaptan sonra kafirlerin cehenneme génderilmesini,
ardindan da miiminlerin azapla yiizlesmeden cennete génderilmesini anla-
mak gayet miimkiindur.

Arap dilinde wurid, hayvanlarin su icmek i¢in suyun basmna gelmeleri anla-
mindadir. Ziddi, suyun basindan ayrilip gitmek anlamindaki mugidra’dix
Ayette kullandlan “viriduba’ kelimesi, hayvanlarin suyun basina geldigi gibi
kafirlerin de cehenneme geleceklerini ve bunun Allah’in verdigi kesin bir ka-
rar oldugunu benzetme yontemiyle anlatmaktadir. Nitekim ayetin sonunda
“Lalimleri icinde ¢okmils olarak birakiriz” denilerek muminlerin cehennemin
icinde olmayacaklari ve kafirlerle beraber ortak bir durumda bulunmayacak-
lart séylenir. Tlgingtir, ayet, “miminleri kurtaririz” dedigi halde, ayeti yorum-
layanlar miminlerin de cehenneme gelecegini, hatta cehenneme girdikten
sonra oradan kurtartlacagint soyletler. Oysa Allah “S7z7 alev sacan bir atesten
sakindirdin, ona ancak bedbabt olanlar girer. Allah’tan korkan ise ondan nzak tutula-
caktn?’ (92 Leyl/15-16) buyurmaktadir.

Miminlerin cehennemin bagina gelmeleri veya tzerinden ge¢meleri bir yana,
onun ugultusunu bile duymayacaklarint “Kendilerine en giizel miikafat verdigimiz
kigilere gelince, iste bunlar cehennemden nzak tutulurlar. Bunlar onun ngultusunu duy-
mazlar, goniillerinin  diledigi nimetler iginde ebedi kalirlar”(21 Enbiya/101-102)
ayetlerinde Kur’an agtkea belirtir.



Ibrahim Sarmis/Bazt Ayetlerin Cevirisi ve Yorumlanmasi Uzerine-2 * 185

29- Taha/15: “Kiyamet kesinlikle kopacak. Vaktini gizliyorum ki herkes pe-
sinde kostugunun karsiligint gorsiin” (Elmalili, R. Thsan Eliagik, Saban Piris,
Mustafa Yildiz, Mahmut Oztiirk), “Evet, belirlenmis vakit yoldadir. Olur ki
onu gizlerim. Her kisi cabasina gore karsihigint gorsiin diye”(M. Hamidullah),
“Kiyamet glinii mutlaka gelecektir. Herkes pesinde kostugu seyin karsiligin
bulsun diye neredeyse onu (kendimden) gizleyecegim” (TDV Heyet), “Ciin-
ki zamanint gizli tutmus olsam da, herkese (hayattayken) pesinden kostugu
seylere gore hak ettigi karsilik verilebilsin diye, son saat mutlaka gelecektir”
(M. Esed), “Kiyamet vakti gelmektedir. Herkes kendi islediginin karsilig1 ile
cezalandirilsin diye neredeyse onu gizleyecegim” (T. Kogyigit), “(Durusma
Saati) mutlaka gelecektir. Herkesin, pesinde kostugu isletle cezalanmast icin,
neredeyse onu gizleyecegim” (S. Ates), seklinde ¢evrilen ayetin dogu cevirisi,
“Cabasinmn karsilygins herkesin gormesi icin elbette kryamet saati gelecektir, bu o kadar
kesindir ki siylememe bile gerek yoktnr” seklinde olsa gerektir.

M. Islamoglu, “Her ne kadar zamanini (herkesten) gizli tutmussam da, her-
kese ¢abasinin karsihigr verilsin diye son saat kesinlikle gelecektir” seklinde
cevirirken, (yine bkz. A. Sener-C. Sofuoglu-M. Y. Yiice Kur’an), Mustafa
Oztiitk, “Onun vaktini gizli tutmayt diledim, zira herkes diinyada yapap ettiginin kar-
stlygina o giin gorsiin istedim” seklinde cevirir ve ilgili dipnotunda herkesin yapti-
ginin karsiligint gérmesi icin kiyametin kopmasinin kesin oldugunu, zamani-
nin ise kesin olarak gizli tutuldugunu soyleyerek ayeti buna gore ¢evirmek
gerektigini belirtmektedir.

Elmalili, S. Ates, R. Thsan Eliacik, T. Kocyigit, Saban Piris, M. Sait Simsek
ve onlar gibi cevirenlerin “I/aktini gizliyorum ki herkes pesinde kostugunun kars-
gz gorsiin” ifadelerinde bir kapalilik veya carpiklik bulunmaktadir. Sanki
herkesin pesinde kostugunun karsiligini gérmesi igin kiyamet saatinin gizli
tutulmasi gerekiyormus gibi bir anlam ortaya ¢itkmaktadir. Oysa herkesin pe-
sinde kostugunun karsiligini gdrmesi icin kiyamet saatinin belitli/agtk olmast
daha etkili olabilir. Gizli olmasinin bu gerekceye baglanmasi makul goriin-
memektedir. Bunun yerine, kiyamet saatinin gizlililigi kesin olmakla beraber
her an gelebilecegi, onun icin herkesin yapacaklarini ona gbre yapmasi ve te-
tikte beklemesi gerektigi séylenseydi daha makul ve anlasilir olurdu.

TDV’nin mealinin “... Herkes pesine kostugn seyin karstlggen: bulsun diye neredeyse
onu (kendimden) gizleyecegin” ifadesindeki mantik ise anlasilir gibi degildir. Us-
telik bu anlamin Ibni Mesud’a ait oldugu da séylenir (Bkz. M. Islamoglu,
ayetle ilgili 4. not). Digerlerinin séyledigini kismen paylasmakla beraber, Al-
lah’in kiyamet saatini neredeyse kendisinden bile gizlemesinin ne anlami ola-
bilir ki?! Kendisinin bile bilmedigi bir olaydan soz etmesi zaten aklen
sozkonusu olamaz. Cunki kendisi boyle bir seyi/olayt bilmez olur. Ne yazik
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ki ne demek istedigi anlasiimayan ve mantik tutarliligs bulunmayan ifadelerin
basmakalip kullanilmast meallerin cogunda gérdigtimuz bir olumsuzluktur.

30- Taha/96: Bu ayet, “Samiri: “Onlarin gérmedikleti bir sey gérdim ve o
sana gelen elcinin bastig1 yerden bir avug¢ avugladim. Bunu ziynet esyasinin
eritildigi potaya atttm. Nefsim boyle yaptirdi” dedi” (20 Taha/96) (H. Atay).
“O da: Ben onlarin gérmediklerini gérdiim. Zira, o elcinin izinden bir avug
(toprak) alip onu (erimis miicevheratin icine) attim. Bunu boyle nefsim bana
hos gosterdi” (Diyanet/Heyet, Elmalil), “Samiri: Ben onlarin gérmediklerini
gordiim. Musa’nin 6gretisinden bir kismini attim. Bence boylesi daha dogru”
dedi” (R. Thsan Eliacik, A. Sener-C. Sofuoglu-M. Yildirim), “Ben, dedi, On-
larin gérmediklerini gérdiim, bu ylizden o el¢inin bastigt yerden bir avug alip
attim...” (M. Sait Simsek) seklinde cevrilmekte ve bu elginin Cebrail oldugu
anlatilmaktadir. Nitekim M. Sait Simsek, Samiri’nin gérdim demesi uydurma
oldugundan bu izin Musa’nin veya Cebrail’in ayak izi olmast 6nemli degildir,
derken, Mahmut Kisa, mealinde “Melek Cebrail'in sana geldigini gérdim”
seklinde agtkga belirtir. Hamidullah da dipnotta Samiri’nin gérdiigi seyin
Cebrail oldugunu soyler. Yine “O dedi ki: “Ben (bu) ise onlarin bakmadiklar:
bir gbzle baktim. Bu nedenle de El¢i’nin (inang sisteminden) etkili bir parca-
y1 gekip aldim ve kaldirip attim. Zira giidilerim beni boyle yapmaya sevketti”
(M. Islamoglu), “Ben onlarin/Israilogullarinin géremedigi bazt seyleri gor-
dim. Gergi ben el¢inin (senin) din anlayisindan bir seyler 6grendim ve fakat
onlar1 reddettim, I¢imden béyle yapmak geldi” (Mustafa Oztiirk) seklinde
cevrilen ayetin dogru cevirisi herhalde séyle olmalidir:

“Onlarm girmedigini ben girdiim ve elginin/ senin yaptiinin bir benzerini yaptum, canum

biyle isteds, dedi”.

Anlagildigs kadariyla Samiri’nin gérdigl sey, asa mucizesi basta olmak tizere
Firavun’a ve kavmine Hz. Musa’nin gosterdigi ve halkin birer gercek olarak
g6rdigii mucizeleri bir nevi sihir/g6zbageiligt olarak gérmesi, halkin bunu
kavramadigt halde kendisinin kavradigini ve Musa’nin yolundan giderek
onun gibi olaganistl bir is yaparak gercek tanrinin Musa’nin soyledigi Allah
degil, buzagi oldugunu halka gostermek istemesi ve buzagtyt bunun icin yap-
tigint anlatmasidir. Kisaca, Musa’nin bu yolu kullandigini sandigini ve onu
taklit ederek caninin istedigi bir seyi yaptigint séylemektedir.

Ama meal yazarlari ve tefsirciler, putperest Samiri’nin Cebrail’t nasil gérebi-
lecegini distinmeden isin icine Cebrail’i ve onun ayaginin bastigi yeri, oradan
alinan bir avug topragy, ziynet esyasini, potayl, eritmeyi, inang sistemini, hatta
Cebrail’in atin1 vb. mitolojiler katarak ayeti kuyumcunun ve helkeltrasin at6l-
yesine ¢evirmektedir. Oysa belirttigimiz gibi ayette, Samiri’nin gbzbagct bir
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buytct olarak sandigt Musa’yr taklit ederek yaptiginin bir benzerini yapmaya
calistigt anlatdir.

31- Enbiya/30: Piyasadaki hemen butin meallerde “Yerin ve giklerin baslan-
guta yapisik iken ikisini ayirdigimize ve ber canlye sudan meydana getirdigimizi inan-
mayanlar gormiiyorlar m?” (21 Enbiya/30) seklinde cevrilen ayetin, baslangicta
yerin ve gogun bitisik iken ayristirildigt bilgisini insanlara vermeyi amaclamis
olarak degerlendirilmesi bir 6lctide anlagilir ise de, astronomi, fizik ve jeoloji
alaninda bilgisi sifir olan o glinki insanlardan bu ikisinin baslangicta ayni ol-
dugunu ve yiice Allah’in onlart ayirdigini gérmelerini istemek anlaminda ol-
dugunu séylemek dogru degildir. Clinkii o glinki muhatap toplumun bu ta-
rakta hi¢ mi hi¢ bezi yoktu.

Onun i¢in ayet, kozmolojik veya jeolojik bir olaya degil, bir yarigi veya catla-
g1 olmadigt halde gokten yagmurun yagdigini ve kurumus olan yerin de bu
su ile yarilip canl varliklar bitirdigini anlatmaktadir. Bunu her tiirden bilgin-
ler goriip bildigi gibi, bilgisi sifir olan herkes de gérmekte ve bilmektedir.
Onun igin ayet belli bir sinifa veya uzmana degil, herkese hitap etmektedir.

Yerin ve goklerin baslangicta yapisik iken ayrstirildigini astronomi veya
kozmoloji bilgisinin sifir oldugu o giinkiit Mekke toplumunda yastyan miis-
riklerin ve bagkalarinin nasil gorebilecekleri ve bundan hareketle yiice Al-
lah’in buytikligu, yaraticiligy, vahiy indirip peygamber génderecegi sonucunu
nasil ¢ikarabilecekleri distintilmeden, re& ve fetk sozctklerinin yapzsik ve ayri-
stk olmak anlaminda olduguna bakilarak baslangicta yerin ve goklerin tek
parca oldugu ve Allah’in bunlari ayirarak ikisini meydana getirdigi seklinde
agtklanmaktadir. Oysa ayet catlaksiz goriinen gokylzinin/atmosferin ve
yerytiziiniin yagmurla yarildigini ve bitki bitirdigini anlatir.

Yerin ve goklerin, kisaca evrenin alt1 evre icinde varedildigi ve sekillendiril-
digi Kutr’an’da belirtilmekle (11 Hud/7; 10 Yunus/3; 25 Furkan/59; 32 Sec-
de/4; 41 Fussilet/10; 50 Kaf/38; 57 Hadid/4) beraber Enbiya/30. ayetin
soylediginin bunlarla bir ilgisi bulunmamaktadur.

Cunkii ayette boyle bir islem anlatilmayip sadece ¢atlagi ve yarigt olmayan
gbkten yagmur suyunun indirildigi ve tizerine yagan bu su ile yerin catlayarak
ondan canllarin ortaya ¢iktigt séylenmektedir. Bu gercegi inanan insanlar
goriip yluce Allah’in buyiikligini kavradigt gibi inanmamakta 1srar eden in-
sanlarin da goriip Allah’in biytkligini ve vahiy indirip peygamber gonder-
digini kabul etmeleri gerektigi anlatilir. Ctinkid bu fiziksel olay o kadar aciktir
ki, bedevi insana kadar g6zt gbren ve akli eren herkesin biiyiikliigii karsisin-
da Allah’in ytceligini ve vahiy indirip peygamber génderdigini kabul etmesi
gerekir. Baska bir deyisle bu olay, bir kez meydana gelen ve insanlarin olmasi
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halinde inanacaklarini iddia ettikleri mucizenin 6tesinde, surekli tekrar eden
ve hayatin varligini ve devamini saglayan devamli bir mucize oldugu igin yi-
ce Allah inanmayanlarin dikkatini ona ¢ekmektedir. Bunu gérmeyip kiifiirde
1srar etmek ve olaganiistli baska bir olayin olmasini beklemek korliik, akilsiz-
lik ve hayvanliktan bagka bir sey olmaz. (bkz.7 Araf/179). (bkz. M. Sait Sim-
sek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 3/373).

Nitekim insanin yaratilist da boyle bir siire¢ seklinde gerceklesmektedir. Er-
kekten inen sperm, ekin bitirmesi yoniinden tarlaya benzetilen (2 Baka-
ra/223) kadindan gelen yumurta ile birlesince insan ortaya ¢ikmaktadir. Bu
da yuce Allah’in sirekli tekrar eden en biyik ayetlerinden/mucizelerin-
dendir. Onun icin Kur’an insanlarin dikkatlerini stk stk kendi yaratilislarina
da cekmektedit.

Diger taraftan, geleneksel ceviri sahiplerinin yaptiklart agiklamalarda oldugu
gibi, ayetin giinimiizde gerceklesen bilim ve teknoloji sayesinde ancak anla-
stlabildigini veya bu gelismenin ayetin anlagilmasina katki yaptigint sdylemek
dogru degildir. Ciinkii ayetin séyledigi olayin bilim ve teknolojininin gelis-
mesiyle bir ilgisi olmadigi gibi, béyle bir anlayis, sézkonusu ayetin
bindértytiz yil boyunca anlagilmadigt ve ancak gayri mislimlerin bilim ve
teknolojide ilerlemeleri sonucu anlasilabildigi sonucunu dogurur ki bunun
dogru olmadigt agiktir.

32- Hac/15: Gorebildigimiz kadariyla biri disinda, piyasadaki butiin meal-
lerde yanlis cevrilen ve dogru cevirisini kendisine bog¢lu oldugumuz bu aye-
tin cevirisindeki yanlislart Abdulaziz Bayindir’dan dinleyelim:

“Allah’in peygambere diinyada ve ahirette yardim etmeyecegini sanan kimse,
yukart bagladigt bir iple kendini asip bogsun; bir diisiinsiin bakalim, bu hilesi
kendisini 6fkelendiren seye engel olabilir mi?” (22 Hac/15) (H. Atay, Diya-
net/heyet, T. Kogyigit, Elmalili, Hasan Basri Cantay, Omer Nasuhi Bilmen
Bekir Sadak, Suat Yildirtm, M. Hamidullah, R. Thsan Eliacik, Mustafa
Oztiirk) veya “Kim diinyada da, ahirette de Allah’in kendisine yardim etme-
yecegini santyorsa, evinin tavanina bir ip uzatsin, sonra onunla intihar etsin
ve bu hilesinin 6fkesini giderip gidermedigine baksin” (Ismail Halki
Baltacioglu, Stleyman Ates, Ahmet Agirakca-Besir Eryarsoy) yahut “Kim
Allah’in kendisine bu diinyada da, ahirette de yardim etmeyecegini diisini-
yorsa g6ge baska bir yolla ulasmay1 denesin de yol alsin ve bdylece gorsiin
bakalim bu hilesi onu stkintisindan kurtaracak m1?” (Muhammed Esed) ya-
hut “Gége bir ip uzatsin, sonra kessin de baksin...” (M. Hamidullah) yahut
“bulabilecegi bir aragla gége yiikselsin de Allah ile miiminler arasindaki bag-
lantiy1 keserek ilahi latuf ve yardimlari engellesin”(Mahmut Kisa) seklinde
cevrilen ayetin anlami, “Kimz Allah’n kendisine, diinyada ve abirette yardum etneye-
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cegini sanzyorsa bir sekilde gige/ Allah’a yonelsin, baskalarmdan istemeyi derbal kessin
ve bu yolun kendini bunaltan seyi gercekten giderip gidermeyecedine baksin” seklinde-
dir. (Yani bagkalarina yalvarmay1 biraksin ve Allah’a yonelsin de o zaman
kendisini bunaltan seylerden kurtulup kurtulmayacagini gérsiin).

M. Sait Simsek, 11 ve 12. ayetlerin bir u¢urumun kenarindaymis gibi Allah’a
ibadet eden birinden s6z ettigini ve bu kisinin Allah’tan istedigi yardimin
aninda gelmedigini goriince baskalarina yonelip yalvardigint soyleyerek ayet-
teki zamirin onu gosterdigini séyliiyorsa da, sonunda Allah’tan istedigi yar-
dimin gelmemesi halinde o kisinin giicii yetiyorsa goge ¢ikip bakmasini, bu-
nu yapamayacagina gore Allah’in diledigi zaman1 beklemesi gerektigini séy-
leyerek o da digerleri gibi adam1 gége ¢ikarir. (M. Sait Simgek).

Ayetin baglami, inang ve ibadetlerde baska varliklart Allah’a orta kosma ve
stkintilarint gidermeleri i¢in dua ederken baskalarini aracilar yapma/tevesstl
etme baglamudir. (11-15). Bu ¢ercevede 15. ayet, bast derde diisen ve zor du-
rumda kalip umitsizlige disen kisilerin aracilar Gizerinden dua etmeyi biraka-
rak inanglarini tevhide kavusturup dogrudan Allah’a dua etmeleri halinde si-
kintt ve zorluklarinin Allah tarafindan giderilecegini, diinyada da, ahirette de
Allah’in kendilerine yardim edecegini, aracilar yaparak tizererinden dua ettik-
leri varliklarin ise kendilerine bir yarar saglamadigini goreceklerini séylemek-

tedir.

Yukarida/15. ayette sozu edilen kisinin aracilarla Allah’t ikna etme c¢abalari
basarisizlikla sonuclanmis, bu onu bunalima sokmus vc korumasiz birakmis-

tir. Aslinda o, her seyin Allah’in elinde oldugunu da bilir.

“31. De ki: “Gokten ve yerden size rizik veren kimdir? Kulak ve gézlerin
sahibi kimdir? Diriyi 6liden ¢tkaran, 6layu de diriden ¢tkaran kimdir? Her isi
diizenleyen kimdir?” Onlar: “Allah’tir! “ diyecekler. “O halde O’na karst
gelmekten sakinmaz musiniz?” de. 32. Iste gercek Rabbiniz Allah budur.
Gergegin disinda sadece sapiklik vardir. Oyleyse nasil olup da déndiiriiliiyor-
sunuz?” (10 Yunus/31-32).

Sikintt ge¢meyince, diinyada da ahirette de Allah’tan yardim gérmeyecegi
kanaatine varir. Allah, sonsuz merhameti ile s6éyle demis oluyor: “O yanlis
yollar1 birak, emrime uy ve dogrudan bana yonel, bunalimdan ¢ikip ¢itkmaya-
cagint gor’3.

33- Furkan/77: “Allab’tan baskasina yalvarmaniz olmasa, Allah sizinle ngrasmaz;
(sizi cezalandirmag), sizler (bu ogretiyi) yalanladiniz, onun igin azap yakanizi birak-
mayacakti’’ (25 Furkan/77) anlamindaki ayet, Allah’tan bagka tanrilar edinip
onlara dua eden ve bundan dolay1 cezayr hak eden migrikleri Allah’in ceza-
landirdigint belirttigi halde, Mesela, “De ki: “Ibadetiniz olmasa Rabbim size
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ne diye deger versin? Ey inkarcilar! Yalanladiginiz icin, azap yakanizi birak-
mayacaktir” (H. Atay), “De ki, kulluk ve yalvarmaniz olmasa, Rabbim size
ne diye deger versin? (Ey inkarcilar! Size Resuliin bildirdiklerini) kesinkes ya-
lan saydiniz, onun icin azap yakanizi birakmayacaktir” (Diyanet/Heyet),
“(Inanmayanlara) de ki, dua ve yonelisleriniz, ona olan inanciniz igin degilse,
Rabbim size nicin deger versin? (Ve inkarcilara de ki): Gergek su ki siz (Al-
lah’in mesajin1) yalanladiniz, artitk bu (giinah) yakanizi birakmayacaktir” (M.
Esed), “Dua ve ibadetlerinizle karsilik vermeniz olmasa rabbim sizi ne yap-
sin?  Siz ise bunlart yalan saydiiz. Bunun da karsiigini  yakinda
greceksiniz”(R. Thsan Eliacik), “(Miminlere) deki: Eger duaniz olmasaydi
Rabbim size ni¢in deger verecekti ki? (Kafirlere) de ki: sonucta siz de yalan-
lamis bulunuyorsunuz, bundan béyle (inkariniz) sizin yakanizi birakmayacak-
tir” (M. Islamoglu), “Duaniz olmasa Rabbim size 6nem vermez. Siz yalan-
lamistiniz, evet, ve bu sizin olacak”(M. Hamidullah), “Deki, Rabbim, duala-
rin1z olmasa size ne deger verecektir? Yalanladiniz hal Azap yakaniza yapisa-
caktir” (M. Sait Simsek), “Deki o kafirlere/musriklere: Allah’in birligine
imaniniz, ibadet ve ihlasiniz olmadiktan sonra Rabbin size ne diye deger ver-
sin? seklinde ¢evrilmektedir. Siz ki Allah’in ayetlerini yalan saydiniz, bunun
vebali yakanizt hi¢ birakmayacak” (M. Oztiirk).

Oysa bu ceviride ayetin icine hem Allah’a dua edildigi icin onun insanlara
deger verdigi, hem yalanladiklari icin onlart cezalandirdigl, hem azabin yaka-
larint birakmayacagl, hem miiminler hem kafirler celiskisi yerlestirilmektedir.
Nedense ¢evirenler bu celiskiyi gérmedikleri gibi, Abdulaziz Bayindir'in be-
lirttigi gibi, dua sézciigiinii de ibadet olarak cevirerek ayet tamamen séyle-
minin disina c¢ikarilmaktadir. Halbuki bir seye ibadet etmek baskadir, ona
dua etmek, yani ondan istemek baskadir ve ikisi de yalniz Allah’a yapilmasi
gereken birer ibadettir.

Meallerde “Allah’tan bagkasina dua etmek” anlamindaki ayetler nedense hep
“Allah’tan bagka varliklara tapinmak” seklinde ¢evrilmistir. Béylece bilerek
veya bilmeyerek Allah’tan bagka kisilere dua edip onlardan hayir veya ser is-
temenin Allah’a ortak kogsmak oldugu dikkatlerden uzak kalmistir.

Diger yandan, Allah’in insanlara deger vermesi i¢in sadece ona dua etmenin
yeterli olmadigr bir gercektir. Mesela namaz, orug, hac, zekat, infak, cihad,
tesettlr ve diger farzlarin yaninda butiin haramlardan da kisilerin kaginmast
gerekir. Duanin hepsinden kinaye olarak kullanildigr veya hepsini sembolize
ettigi gibi yorumlar akla gelmekle beraber, durup dururken sadece duanin
belirtilmesi bunun uzak bir ihtimal oldugunu gosterir. Onun igin ayetteki
duadan maksat, miiminlerin Allah’a yaptiklart dua degil, musriklerin putlari-
na yaptiklart ve bundan dolay: yakalarini birakmayacak olan cezay1 hak ettik-
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leri dua olmast gerekir. Nitekim duanin yerine imani, ibadeti ve ihlasi koya-
rak bundan yoksun olan mustiklere/kafitlere Allah’in deger vermeyecegini
ve bunun vebalinin yakalarini birakmayacagint séyleyen Mustafa Oztiirk’iin
mealinde gordiik.

Sonu¢ olarak, insanlarin Allah’a dua etmelerini tesvik etmek icin “Duaniz
olmasa Allah size nicin deger versin” seklinde cevirip seslendiren hocalarin
ve vaizlerin olsun, meal ve tefsir yazarlarinin olsun, ayeti miminlerle iliski-
lendirmeleri dogru degildir. Ciinkii ayet tamamen Allah’tan baska varliklara
ve Ozellikle vahyin ilk muhataplari olarak Arap misriklerine seslenmekte ve
putlara dua edip yalvardiklari icin Allah’in kendilerini cezalandiracagini ve
cezanin yahut Mustafa Oztiirk’iin dedigi gibi bunun vebalinin yakalarint bi-
rakmayacagini séylemektedir.

34- Suara/20: “Onu isledigim aman dalalette olanlardandin?’ (26 Suara/20) aye-
tini mealler kimi iman ve tevhidin karsiti olarak, kimi vahiy bilgisinden yok-
sun yasamakla beraber sirke bulasmadan ama cahiliye toplumundan ¢ikis yo-
lunun ne oldugunu da bilmeden toplumun bir ferdi olarak yasamak veya yo-
lunu sasirmak anlaminda olmak tizere degisik sekillerde ¢evirmektedir.

Nitekim “Seni yolunn yitirmis bulup dogru yolu gistermedi mi?”(Duha 93/7) aye-
tindeki “dallen” sézctugini de kimileri tevhidin karsit1 olarak dalalet anla-
minda cevirirken, kimileri ise yolunu yitirmek, kaybolmak, sasirmatk, cikis yolu bu-
lamamatk, gibi anlamlarda ¢evirmektedir. Tefsirler de ayetin aher iki sekilde
aciklamasini yapmaktadir.

Terim olarak dallen (cogulu, dillin-dallin) s6zcigi tevhitten sapmis anlamina
gelmekle beraber, Kur’an burada terim olarak kiftr veya sirk anlaminda kul-
lanmus olsaydi herhalde “fi dalaletin® veya “ald daliletin” ifadelerinden birini
kullanarak séylerdi.

Stiphesiz Peygamber olmadan 6nce Hz. Muhammed’in hentiz gelmemis
olan Kur’an’in tarif ettigi tevhit ve hidayet tGzere oldugunu soylemek, ayeti
tahrif etmek ve Peygamberi kurtarmak adina Allah’t (hasa) yalanci ¢tkarmak
anlamina gelecegini unutmamak gerekir Ctinkti Kur’an onun hakkinda “Sex
kitap nedir, iman nedir bilmiyordun” (42 Sura/52) diyerek vahyin 6grettigi ima-
nin ne oldugunu o zaman bilmedigini belirtir. Onun icin yiiceltmek adina
vahiy almadan 6nce de peygamber olup tevhit tizere bulundugunu séyleyen
mitolojik anlatimlara itibar etmemek gerekir.

Ancak imanin ve kitabin ne oldugunu bilmemekle beraber daillen-dallin s6z-
ciiklerinin bazilarinin ileri strdiigi gibi Hz. Muhammed’in ve Hz. Musa’nin
misrikler gibi putlari 6vdiigi veya onlara taparak sirk kostugu anlamina gel-
digini séylemek de isabetli olmasa gerektir. Ctinkt her iki peygamberin ha-
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yatlarinda musrikler gibi inandiklarina ve yasadiklarina iliskin saglam bilgiler
mevcut degildir. Onun i¢in her iki peygamber icin kullanilan “dalaler’ s6zci-
guniin terimsel anlamda sirk ve kifiir olarak degil, sézliik anlamda £aybol-
mak, sasirmak, cikas yolu bulamamak anlaminda kullanildigr anlasilmaktadir. Da-
lalet kelimesinin bu anlamda oldugunu Mevdudi séyle belirtir:

“Dalalet, her zaman ‘yoldan ¢tkmak’ demek degildir. Kelime, cehalet, yanilgi,
unutkanlik, saskinlik ve dikkatsizlik anlamlarinda da kullanilir...” (Tethim,
4/17, Istanbul: Insan Yayinlari, 1996).

Onun icin buradaki “dallen-dallin” sézctkleti olsa olsa “Yoldan ciknus korler:
dodru yola getirecek degilsin (ve ma ente bi hadi'l-umyi an daldletibim)’ (27 Neml/81;
30 Rum/53) ayetlerindeki gibi toplumun cahiliyye yasantisindan bir ¢ikis yo-
lu bulamayan, bocalayan veya toplumda kaybolmus, anlaminda kullanilmis
olmalidir*. Nitekim Hz. Peygamberin “Alah’im! Kullarmmn sana nasil ibadet et-
melerini istedigini bilmiyorum. Eger dogru ibadet seklini bilseydim, sana dyle ibadet eder-
dim” dedigi belirtilir>. (Hz. Muhammed’in peygamberlikten 6nceki dini du-
rumu, ginah isleyip islemedigi ve ismet’in anlami hakkinda genis bilgi icin
bakiniz: Ibrahim Sarmis Hz. Muhammed’i Dogru Anlamak, 277-323, Diisiin
Yayincilik, Istanbul 2011).

35- Lokman/34: Lokman suresinin 34. ayeti bir ikisi disinda, meallerde
“Kiyametin bilgisi yalniz Allah’in katindadir. Yagmuru o yagdirir ve rahim-
lerde olant o bilir. Hi¢ kimse yarin eline ne gececegini bilmez ve nerede 6le-
cegini bilmez. Ama Allah her seyi bilen, her seyden haberdar olandir” (31
Lokman/34) seklinde cevrilir.

Bu sekilde cevrilmesinin sebebi, ayette gecen ve mugayyebats hamse olarak bili-
nen bes seyi ancak Allah’in bildigi Buhari ve diger rivayet kitaplarinda belir-
tilmis olmasi, tefsircilerin bu rivayete dayanarak ayeti bu sekilde acgiklamasi
ve okuyuculari yonlendirmesidir. Mesela Buhari’de, ayette gecen bes seyin
gaybin anahtarlari olup Allah’tan baska onlar1 kimsenin bilmedigini Hz. Pey-
gamberin soyledigi soyle belirtilir:

“Gaybin anahtarlar: bestir, onlar: Allab’tan baska kimse bilmez. Rabimlerde ne oldu-
Gunu Allah’tan baska kimse bilmez, yarm ne olacagini Allah’tan baska kimse bilmez,
yagmurun ne Jaman yagacagin: Allah’tan baska kimse bilmez, kisinin nerede dlecedini
Allab’tan baska kinse bilmez, Keyametin ne zaman kopacagin: Allah tan baska kimse
bilmez’®.

Opysa ayetin dogru cevirisi soyle olmalidir: “Siiphesiz kzyamet saatinin bilgisi
onun yanindadzr. Y agmuru indirir ve rabimlerde olan: bilir. Hicbir kimse yarm ne ka-
zanacagin: bilemez, ve hichir kimse nerede dlecegini bilemez. Siiphesiz Allah bilendir, her
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seyden haberdar olandsr.”(31 Lokman/34). Mustafa Oztiirk, M. Hamidullah ve
M. Sait Simsek bu sekilde cevirit.

Ayette kiyamet saati ile ilgili “Sijphesiz keyamet saatinin bilgisi onun yanindadir”
ciimlesinde bu bilginin yalniz  Allah’in  yaninda  oldugunu  belirten
hasr/6zellistirme anlami, isim cimlesinde haber olarak kullanilan “onun ya-
nindadyy’” anlamindaki “inde” zarfinin mitbtedadan 6nce gelmesiyle gercek-
lestirilmistir. Bu da s6zkonusu bilgiye Allah’tan baska kimsenin sahip olma-
digint belirtir. Dolayistyla kiyametin ne zaman kopacagini Allah’tan baska
kimse bilmez.

Ondan sonra gelen “Yagmuru indirir ve rabimlerde olanz bilir” ctimleleri ise tak-
dim-tehir olmaksizin gelen diz ctumlelerdir ve ikisinde de bu
hast/6zellestirme yoktur. Yagmurun ne zaman yagacagini ve rahimlerde ne
oldugunu Allah’tan baska kimsenin bilmedigini degil, yasamaniz icin suyu
nasil o indiriyorsa, annelerinizin rahminde sizi yaratan ve yasatan da odur,
demektedir. Zaten yagmurun nerede ve ne zaman yagacagint ve rahimlerde
neyin oldugunu Allah’tan baska kimsenin bilmedigini séylemek en azindan
bugiin i¢in bilimsel gerceklere de aykirt bulunmaktadir. Clinkii glinimiizde
arttk meteoroloji, glinler, hatta haftalar ve aylar 6ncesinden yagmurun nere-
de, ne zaman ve ne sekilde yagacagini az cok tespit edebildigi gibi, tip bilimi
de rahimlerde olani/olugant artik her yénden tespit edebilmekte, hatta erke-
gin spermi ile kadiin yumurtasint rahimde, bunun da Otesinde
laboratuvarda bulusturarak isteyene erkek, isteyene kiz, hem de gézlerinin
rengine kadar neredeyse rengini de belirleyerek cocugu olusturmaktadir.
Onun igin her iki konuda ayetin yapmadig: sinirlandirmayi rivayetlerle ve
ona dayanan agiklamalarla ona yiikleyerek bu isleri yalniz Allah’in bildigini
soylemek, ama bilim ve teknoloji bunun aksini ortaya koyunca yapilanlarin
ayetle, daha dogrusu kafamizdaki bilgilerle catismadigint géstermek icin de
yorum Ustiine yorum yapmak dogru degildir.

Ayetin ondan sonraki “bichir kimse yarm ne kazanacagm: bilmez ve highir kimse
nerede dlecegini bilemez.” ctimlelerinde ise, bu seyleri ancak Allah’in bilecegini
belirten hast/6zellestirme uslubu kullanilmustir. Bu da Arap dilinde 6zne ve-
ya nesne olarak belirtisiz/nekre bir ismin olumsuz bir cimlede kullanilma-
styla gerceklestirilmektedir. Higbir kimse gelmez, hichir kimse gitmez, ctimleleri
gibi. Ayetteki her iki ctimlenin uslubu budur. Onun icin kesin bilgi ifade et-
meyen tahmin ve temenni disinda, Allah’tan baska hicbir kimse yarin ne ka-
zanacagini kesin olarak bilmedigi gibi, hi¢bir kimse de nerede 6lecegini bil-
mez.
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Dolayistyle ayette ancak Allah’mn bildigi ve insanlarmn bilmedigi seyler bes dedil, iic tane-
dir. Ciinkii yagmurun nerede ve ne zaman yagacagin: ve rabimlerde olanlar: artike bili-
min ilerlemesiyle insanlar da bilebilmektedir.

Ayetin metni bunu séylemesine karsin, o giinkii Arap toplumunda egemen
olan anlayist seslendirdigi acik olan rivayetler ve onlara dayali yapilan yorum-
larla ayete baska bir anlam yiiklenmekte, boylece bilerek veya bilmeyerek va-
hiy ile bilimin ¢atistig1 imajinin ortaya ¢tkmasina yol acilmaktadir.

36- Ahzab/56: Bu ayet “Sa//’ fiilinden dolayt meallerde gercek anlamindan
uzak sekillerde cevrilmektedir. Ornegin, Talat Kogyigit ve Diyanet/heyet)
meallerinde: “Siphesiz Allah ve melekleri Peygambere salat ederler, ey inananlar! iz
de ona salat ve selam getirin” (33 Ahzab/50).

Elmalili ve Durmus Bulgur’un Mevdudi meali’'nde “Gergekten Allah ve melekle-
ri Peygambere salat ederler. Ey iman edenler, siz de ona tesliniiyetle salat ve selam edin’.

Hiseyin Atay-Yasar Kutluay mealinde “$ziphesiz Allah ve melekleri Peygamberi
dverler; ey inananlar! Sz de onu dviin, ona salat ve selam getirin” (33 Ahzab/50).

M. Esed mealinde “Alllah ve melekleri, siiphesiz Peygamberi kutsarlar, (o halde) ey
man etmis olanlar si de onn kutsayin ve kendinizi onun rebberligine tam bir tesliniyet-

le terk edin)”.

Saban Piris mealinde “Alah ve melekler: peygambere rahmet eder. Ey iman edenler,
513 de onun icin rabmet ve esenlik dileyin” seklinde degisik olarak ¢evrilmektedir.

Goruldugu gibi ayette yer alan salat ve selam kelimeleri oldugu gibi aktaril-
makta, anlamlar1 da sonra yapilan aciklamarla verilmektedir. Ornegin, Diya-
net/Heyet mealinde ceviriden sonra soyle bir aciklama yapilmaktadir:

“Allah’mn salavaty, rahmet etmek ve kulunun sanm yiiceltmektir. Meleklerin salavat,
Peygamberin sann yiiceltmek, miininlere bags dilemek, anlamindadir Miiminlerin sa-
lat: ise, dua anlamina gelmektedir...”. Ayn aciklamayr Ragib Isfahani de el-
Miifredat kitabinda yapmaktadir. (sa-la maddesi, sayfa, 285-286). Mahmut
Kisa mealinde ise “salla” kelimesinin icine bir asura kazan1 gibi buitiin anlam-
lar ve yorumlar doldurulmaktadir.

Oysa bu agiklamalar dogru ve tutarl degildir. Ciinkii kelimenin kipi veya kul-
lanildigt yer degismedigi siirece degisik kisilerin kullanmastyla anlaminin de-
gismesi veya farkli anlamlar belirtmesi sézkonusu degildir. Mesela, Tiirkce
olarak birine “kos” denildigi zaman bunun A kisiye gore kosmak, B kisiye
gore oturmak, C kisiye gére yatmak, D kisiye gore kalkmak, anlamina gelme-
si distintlemez.



Ibrahim Sarmis/Bazt Ayetlerin Cevirisi ve Yorumlanmasi Uzerine-2 * 195

Onun i¢in aynt kelime olan “sa/a?” kelimesinin Allah i¢in kullanildigt zaman
baska anlam, melekler i¢cin kullanildigr zaman baska anlam, insanlar i¢in kul-
lanildig1 zaman bagka anlam ifade ettigi sGylenemez. Bu bakimdan anlamada
ve ceviride yapilan yanlist 6rtbas etmek icin yapilan bu yorumlar da siibjektif
yorumlar olup dilin kullanilisina aykiridir. Bu durumu Yiice Kur’an meali ya-
zarlari dipnotta soyle belirtirler:

“Ayetteki yusalli’ fiilinin iki 6znesi bulunmaktadir; Allah ve Melekler. Mufes-
sitlerin biiytik ¢cogunlugu bu fiilin Allah ile kullanilmasi halinde ‘rahmet ve
magfiret’, melekler ile kullanilmasi halinde ise ‘istigfar ve dua’ anlamina gel-
digini belirtmiglerdir. Ebussuud, bir fiile ayn1 ctimlede nitelikleri farkl iki
6zneden dolayt iki mananin verilmesinin mimkin olmayacagini séyler” (A.
Sener-C. Sofuoglu-M. Yildirim, Yice Kur’an, Ahzab/43. ayetle ilgili not).

Dogrusu, klasik Arapca sézliklerde “sa-la, yas-1i/yas-10” kok kelimesine ve-
rilen anlamlar Arap sagina donmus ve hangisinin kék olup temel anlamu ifa-
de ettigini belirlemek hayli zorlasmustir.

Ayetteki Salat kelimesinin Namaz kimak veya salavat getirmek anlaminda
degil, sozlik anlamiyla desteklemek anlaminda kullanildigint belirten asagidaki
agiklamalar dogruyu yansitmaktadir:

“Ayette gecen ‘salli’ s6zctiginiin ‘sa-la-ye’ kokiinden tiiremedigi kesin oldu-
guna gore, bu kelime ‘sa-le-ve” kékiinden tiiremis olmalidir.

‘Sa-la-ve’ sozclgl, isim olarak ‘uyluk, fiil olarak da “uyluklart hareket ettir-
mek” demektir. Bir kimsenin herhangi bir yiike destek vermek istedigi za-
man uylugunu (bacagin diz ile kalga arasindaki bolimii) yatay hale getirip
yukiin altina sokarak destek saglamast da bu sézciikle ifade edilir...” Kelime-
nin etimolojisini ve ugradigi degisiklikleri belirttikten sonra séyle devam edi-
lir:

“Biitiin bunlar bize gostermektedir ki bu ayette gecen “salli” sézctigt kesin-
likle ‘sa-le-ve’ kokiinden tiiremistir. Dilbilgisi kurallarina gbre ash ‘salvet’
olan mastarinin, ge¢mis zaman belirten bir fiil olan ‘salla’ sézciigiiniin emir
kipi olan ‘salli’ ve ¢ogulu ‘sall’ sozctiklerinin hepsinin birden ‘sa-le-ve’ ko-
kiinden tiiredigi acik¢a belli olsa da, konunun 6nemi ve bugiine kadarki yan-
lis anlamlandirmalar dolayistyla her insanin zihninde bir ‘acaba” sorusu kala-
bilmektedir. Ama Kur’an bu soruya da cevap vermis ve Kiyame suresinin
31-32. ayetlerinde “salla” s6zctigini karsit anlamu ile birlikte kullanmak su-
retiyle bu konuyu acikliga kavusturmustur.

Kiyame: 31-32: “Fe Ja saddaka ve la salla ve lakin kezzebe ve tevella=o, ne tasdik et-
1 ne de ¢aba harcads/ destekleds, ama yalanlad: ve geri durdn”.
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Ayette gecen dort eylemin ikisi, diger ikisinin karsiti (zit anlamlist) olarak
gosterilmistir. “Kezzebe” (yalanladr)’nin karsiti “saddaka”(dogruladi) olarak
belirtilirken, stirekli geri durmak, siirekli yliz ¢evirmek, ilgisiz kalmak, ilgisiz-
lik, pasiflik ve yapilmakta olan girisimleri kdsteklemek, anlamlarina gelen
“tevella” sozcuguntn karsitt/zit anlamlist olarak da “salla” sozcugu kulla-
nilmistir. (...)

Namaz anlamima gelen lam-1 tarifli es-Salatn yapilmasi, icrasi, namaz
kil/kiliniz emitleri kilmakla ilgili cimleleri, Kut’anda ‘salla’ seklinde degil de,
‘akimi’s-salate’ gibi ikame fiili ile birlikte kullanilmis halde toplam 67 yerde
gecmektedir”.

Yazar, kelimelerin anlamlarinda kaymalarin olabilecegini ve salat kelimesinin
“caba harcamak, desteklemek” anlamindan c¢ikmasinin sebebinin Israiliyat
kultira oldugunu, Ibranice dilindeki “selamlama, selam durma” anlamina
gelen “saluta” kelimesinin bir yansimasi olarak “salat” kelimesine bu anlamin
verildigini, Bati dillerinde de bunun yansimalarinin oldugunu séyledikten
sonra sOyle der:

“Goriinen o ki sézciigiin Ibranice anlami, Arapca anlamini bastirmis ve
mislimanlar ile Kur’an arasina yiice daglar gibi girip oturmustur. Clinki
“saluta” so6zcugunin tirevlerinden olan Salavat socligi, Hac suresinin 40.
ayetinde Ibranice anlamiyla, yani “manastirla’ anlamiyla yer almasina ragmen
bu husus miusliimanlarca dikkate alinmamis ve hala da alinmamaktadir. (...)

Bu konunun saptirilmasi ya da cehalet ytztiinden yanhs anlamlandirilmasinin
sonucu bir de “Salavat getirme/salavatt serife okuma” ortaya ¢tkmistir. Bu-
glin icin piyasadaki bitin ilmihal kitaplarina gore “Alabumme salli” ya da
bunun degisik versiyonlarini séylemek demek olan “Salavat”, Kur’an’da
bambaska bir anlamda kullanddmistir. Ne gariptir ki Kur’ani degil de, rivayet-
leri 6nplana gikaran bu kitaplar da kendi uydurduklar: “salavat” kavramini
Kur’an’a, Ahzab/56. ayetine dayandirdiklarint iddia etmekteditler. Ama on-
larin Tirkge diye sunduklart da Arapca oldugundan kimse sozctklerin ger-
cek anlamlarini 6grenememekte ve gercekler, yalan ya da cehalet Ortiist al-
tinda kalmaktadir. Yukarida yaptigimiz tahliller 15181 altinda konunun anahta-
11 olan ayet sudur:

“Siiphesiz Allah ve melefleri Peygamberi destekliyorlar/ ona yardum ediyorlar/ onun icin
gerekeni yapryorlar. Ey miiminler! Stz de ona destefe olun/ ona yardum edin/ onun icin
gerekent yapin ve onun giivenligini tam bir givenlikle saglaym/ tam teslimiyet gisterin”

(33 Ahzab/56). (...).

Bu ayet indigi zaman Ashab’in bir koseye ¢ekilip “Allahumme salli ve sel-
lim...” demedigi, ama variyla yoguyla, caniyla harekete gecip Allah yolunda
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peygamberimize destek olup givenligini sagladig tartismasiz olarak bellidir.
Boyle olmasina ragmen Allah’in dinine bu tip uydurmalari sokmaya c¢alisan-
lar ya kasitl ihanet icindedirler ya da 6zendirme amaglt cehaleti temsil et-
mekteditler.” Kevser Suresindeki (108 Kevser/2) ayet de “Rabbin iin destek-
le/ sirke ve taguta kars: caba gister/ sosyal yardim yap” anlamindadir. (Hakk: Yil-
maz, Tste Kur’an, 1/283-286, Istanbul: Tsaret yayinlari, 2007).

Nitekim M. Sait Simsek, M. islamoglu, Mustafa Oztiirk, M. Hamidullah, R.
Ihsan Eliactk, A. Sener-C. Sofuoglu-M. Yildirim da ortalama olarak “A/ab ve
melekleri Peygamberi destekliyor; hig kuskn yok. Ey iman edenler! Siz de onu destekle-
yin ve emirlerine tam feslimiyetle itaat edin/ esenlife dileyin” diye anlamlandirir. (Ge-
nis bilgi icin bakiniz: Ibrahim Sarmis, Hz. Muhammed’i Dogru Anlamak,
109-110).

37- Sebe’/13: Sirk tapinmalarda tapilan seyler tarih boyunca ‘heykel’le temsil
edilmistir. Bunu Kur’an1 Kerim’in miicadelelerinden kesitler verdigi 6rnegin
Nuh, Ibrahim, Musa ve Hz. Muhammed dénemlerinde gériiyoruz. Sigira ta-
pan Firavunlar zamaninda olsun, uzun stire onlarin esareti altinda yasayan
Israilogullart déneminde de olsun putculugun heykellerle temsil edildigini
goriiyoruz. Mesela dismandan kurtulup Kizildeniz’in  dogusuna ¢ikan
Israilogullart bir kavmin putlara taptigint goriince Hz. Musa’dan onlarin put-
larina  benzer kendilerinin de puta/ilaha sahip olmak istediklerini (7
Araf/138) ve Tur Dagmna giden Hz. Musa’'un yoklugunu firsat bilen
Samiti’nin yaptigt buzagi heykeline tapmaya basladiklarint (20 Taha/87-97)
goriiyoruz. Bu tehlikeden dolayidir ki Islam’in ilk donemlerinde insan, hay-
van, melek, seytan gibi canlilarin heykelini yapmanin rivayetlerde yasaklandi-
gint goriyoruz.

Bitin bunlara karsin, meal ve tefsirlerde “Cinler Siilleyman icin mihraplar,
heykeller, havuz gibi ¢anaklar ve sabit kazanlar yaptyordu” (32 Sebe’/13)
ayetinde gecen ‘Temdsil kelimesinin “Heykeller” diye cevrildigini ve bu hey-
kellerin Hz. Siilleymanin emri ile cinlere yaptirildiginin seslendirildigini gorii-
yoruz. Mesela Elmalili bunu séyle anlatir:

“Temasil, Timsal kelimesinin ¢oguludur. Timsal, canli veya cansiz bir seyin bi-
cimine benzer yapilan herhangi bir sekildir. Burada “Temasil”, melekler,
Peygamberler ve salih insanlarin sekilleridir, denilmistir. Halk gbrstin de on-
lar gibi ibadet etsinler, diye mescitlerde bakirdan, pirincten, sircadan, mer-
merden bunlarin sekilleri yapilirdi. Béylece heykellerin yapilmasina Sileyman
nasil izin verdi? diye sorabilirsin. Cevaben derim ki, tasvir, yalan ve zuliim
gibi aklin kétt gordigii seylerden degildir. Boyle olanlarda seriatlerin birbi-
rinden farkli hitkiim getirmeleri miimkindir. Ebu’l-Aliye’den rivayet edildi-
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gine gbre o zaman resim yapmak haram kilinmamusti...” (Elmalili, Hak Dini
Kur’an Dili, 6/356, Sebe’/13. ayetin tefsiri).

Mesela M. Sait Simsek bunu soyle anlatir: “Cinlerin yaptiklart heykellere ge-
lince, bunlarin bakir, cam, tas vs’den yapilmis melek ve hayvan sekilleri ol-
duklari s6ylenir. Mesela sarayinin ¢evresinde aslan heykelleri vardi. Bazilart
ise Hz. Stileyman’a cinlerin yaptiklart heykellerin agac gibi cansiz varliklarin
heykelleri olduklarini séylerler”(M. Sait Simsek, Hayat kaynagi Kur’an tefsiri,
4/217, Sebe’/13. ayetin tefsiti).

Bu anlatimi meal ve tefsitlerin hemen hepsinde gérmek mumkiindir. Oysa
ayetteki zemdsil kelimesini, canlt varliklarin dikilen heykelleri olarak degil, il-
kenin sanayi ve savunma islerinde kullanilmak tizere Siilleyman Peygamberin
emrinde ¢alisan yabanci sanatkarlarin her Grlin icin yaptigt ‘model ornekler’
veya anztsal eserler olarak anlamak daha makul ve inang agisindan daha sag-
likli g6riinmektedir. Ctinki tevhide ¢agiran bir peygamberin, sirkin ve putpe-
restligin semboli olan heykellerle ¢evresini doldurmasinin mantig yoktur.
Bunu sanatseverlikle aciklamak da saglikli olmaz. Clinki tarih boyunca put-
perestligin sembolii olan seyleri bir peygamberin sanatseverlik adina onayla-
masi ve tervic etmesi makul degildir.

38- Sebe’/23: Kur’an’in soyledikleri, rivayetler ve onlarin olusturdugu anla-
yis dogrultusunda anlagildigs veya bu kiltir Kur’an anlayisimizi yonlendirdigi
icin Sefaatle ilgili Sebe’/23. ayeti, “Allah’in huzurunda, &endisinin izin verdigi
kimselerden baskasinin sefaati fayda vermez...” (Sileyman Ates, Saban Piris, Talat
Kogyigit, R. Thsan Eliacik, Muhammed Esed, TDV, Elmalil, Hiiseyin Atay-
Yasar Kutluay, vd.) veya “Kendisine izin verdigi miistesna. Onun katinda sefaat de
Jfayda vermez” (M. Sait Simsek) seklinde anlasilip cevrilmektedir. Oysa ayet, M.
Islamoglu ve M. Oztiirk’iin cevirdigi gibi “Allah katinda sefaat, onun izin ver-
diklerinden baska kimseye fayda vermez...” anlamindadir.

Aradaki fark acik degil mi? [/kinde Allah’m bazu kisilere sefaat yetkisi verecedi ve
bunlarm sefaatinin yarar saglayacagr anlagilirken, digerinde, Allah’in izin verdigi kusi-
lerden baskasina sefaatin yarar saglamayacg anlasimarktadsr.

Yine, belirtilen meallerde yanlis olarak “O giin, Rabmain'mn kendisine izin verdigi
ve soziinden hosnut oldugn kimselerden baskasinin sefaati fayda vermez” (20 Ta-
ha/109) seklinde ¢evrilen ayetin dogru cevirisi, “O gin, Rabman’in igin verdigi
ve sidinden hoslandigs kisilerden baskasina sefaat fayda vermez” seklinde olmast ge-
rekir.

¢

39- Fatir/10: Meallerde genel olarak bu ayet soyle cevrilir: “..gizel sozler
O’na yiikselir, o sizleri de yararly is yiikseltir...” (35 Fatir/10). Buna gore sehadet
kelimesinin ve benzeri giizel sézlerin giizel ameli yiikselttigi kabul edilir. Ce-
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viri yapanlar ve tefsirciler “yerfan” fiilinin 6znesi olarak kimisi Allah oldugu-
nu soylerken kimisi salih amelin oldugunu séyleyerek celiskili agiklamalar
yaparlar ve giizel séztin Allah’a yiikselmesi i¢in ardindan salih amelin islen-
mesi gerektigini sdyletler. Mesela, M. Oztiirk ve M. Sait Simsek giizel s6zii
salih amelin yukariya ¢ikardigint séylerken, M. Islamoglu, “yerfan” fiilinin 6z-
nesinin Allah olabilecegini séyledigi halde ayeti yine de “Ona sadece giizel
sozler yiikselir, o sozleri ylicelten ise imana uygun eylemlerdir” seklinde ¢evi-
rif.

Oysa bu sekilde anlamanin bir mantigr yoktur. Ciinki gilizel s6z de kendi ba-
sina salih bir ameldir ve Allah onu bosa gotiirmez. Ornegin, kelime-i
sehadet, Allah’t tenzih etmek/tesbih, sonsuz yiiceltmek/hamd, dua, bagkasi-
na yapilan gizel bir 6giit, iyiligi emretme veya kotilikten sakindirma gibi
s6zler bizatihi iyilik olup bosa gitmez. Diger salih ameller de ayn1 sekilde bo-
sa gitmez. Onun icin anlatdmak istenen sey, giizel s6ziin de, salih amelin de
Allah tarafindan kabul edildigi ve bosa gitmedigidir. Buna gore ayeti, “Giige/
so3leri de, salih ameli de Allah kabul eder” veya *“ Giizel sozler de, salib amel de bosa
gimmez” seklinde ¢evirmek yanlis olmaz.

Siiphesiz Islam, iman ve salih amel biitiniidiir. Imansiz amel gecer-
siz/degersiz oldugu gibi amelsiz iman da yararsizdir. Ancak belirttigimiz gibi
ikisinin Allah’in yaninda degerli olmas1 birinin digerini yiikseltmesine bagl
degildir.

40- Zumer/42: “Uykuda dlenlerin de, giinliik hayat icinde lenterin de ildiiklerinde
canmni alan Allabtir. Oliim vakti gelenlerin canini alrr, digerlerini ise eceli gelinceye fa-
dar birakar, eceli geldiginde onlarm da canme alir. Siiphesiz diisiinen bir toplum icin
bunda dersler vardy” (39 Zimer/42) ayeti meallerde ne dedigi anlagilmayacak
sekilde cevrilmektedir. Ornegin, A. Golpinarly, S. Ates, M. Esed, Saban Pris,
Ali Bulag. Y. Nuri Oztiirk, S. Yildirim, Talat Kogyigit, R. Ihsan Eliacik,
Atay-Kutluay, 1. H. Baltacioglu, M. Islamoglu, M. Oztiirk, M. Sait Simsek,
Diyanetin her iki meali, vd. meallerinde “Allah, eceli gelenlerin ruhlarini
olumleri aninda, eceli heniiz gelmeyenlerin de uykularinda alir...” seklinde
cevrilir ki okuyucunun bundan dogru bir sey anlamasi mimkiin degildir.
Acaba kisiler 6liim anindan baska bir vakitte mi Sliirler? Elbette ya uykuda
veya baska bir anda ama herkes eceli gelince/yasamt bitince/vucudun canli-
lik fonksiyonlari bitince 6lir. Bunu agik bir dille séylemek ¢ok mu zordut!

Ayet, insanlardan bazilarinin uyku sirasinda, bazilarinin da giinlik hayat
icinde oldigiini, eceli gelenlerin o anda 6ldigini, eceli hentiz gelmemis
olanlarin ise 6lecegi zamana kadar yasamaya devam ettigini ve eceli geldigin-
de oldigiini, boylece hepsinin 6liip yaptiklarinin hesabint vereceklerini séy-
ler.
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41- Miimin/46: Kultirel bilgilerle olusturulup bazi ayetlerin de payanda
olarak kullaniddigr kabir azabi inancini Kur’an’la desteklemek icin Mi-
min/406. ayeti, “Sabah aksam atese arzolunurlar, kiyamet koptugu giin de Firavun'un
adamlarmz en siddetli azaba sokun, denilir” seklinde ¢evrilmektedir.

Tefsir ve meallerde ayetin agtklamast da bu dogrultuda yapilmaktadir. Orne-
gin, Tethimu’l-Kur’an soyle aciklar:

“Bu ayet, berzah aleminde vuku bulacak azabi ispatlamaktadir. Nitekim bu
husus bir¢cok hadis kitabinda “kabir azab1” bashg: altinda yer almustir. Allah
Teala burada acik bir sekilde s6zkonusu azabin iki sathasini belirtmistir. Bi-
rinci safha, Ali Firavun’a verilecek olan siddeti az olan azaptir. Bu azap soyle
olcaktir: Onlar sabah aksam cehennem atesiyle karst karsiya getirilerek deh-
set icinde kalacaklardir. Yani onlar bogulduktan sonra, kiyamet giiniine ka-
dar gececek siire icinde sabah aksam o ates kendilerine gosterilecektir. An-
cak bu azap sadece Firavun ve kavmine mahsus olmayip, tim kafirler kiya-
mete kadar ayni muameleye tabi tutulacaklardir...” (Tethimu’l-Kur’an,
5/151, Istanbul: Insan Yaynlari, 1996).

Mustafa Oztiirk ise, “ennaru yu'raduna aleyha gudnvven ve asiyyen” ifadesi icin
“Ehli sinnet alimlerince berzah alemine, dolayisiyla kabir azabina delil g6s-
terilir” diyerek sahiplenmedigi goriinen ehli siinnet alimleri gibi ayeti ¢evir-
mekte ve bu inan¢ konusunda sessizligi tercih etmektedir.

Ayetin bu sekilde ¢evrilmesinin sebebi, belirttigimiz gibi devsirme kiltirin
olusturdugu kabir azabinin varligina iliskin kulttirel bilgilerin yonlendirmesi-

dir. Bu bilgiler 6ncelenerek, ayet onun dogrultusunda anlasilip ¢evrilmekte-
dir.

Oysa kiyametten 6nce ve sonra olmak tizere iki azaptan s6zedildigine bakila-
rak ayetin “sabah aksam atese argolunurlar” diye gevrilen kismi, gercekte kabir
azabindan degil, &iffiirde israr ederek olmeleri durnmunda sozkonusn insanlarmn mut-
laka cebennemde ceza goreceklerine iliskin yapilan siirekli uyar: ve tehdidi belirtmektedir.
Ayette sabah-aksam, devamliliktan kinayedir.

M. Esed, ayetle ilgili dipnotunda “Yani, Peygamberler ve bu pasajda sizii edilen
miiminler tarafindan gece giindiiz uyarimns olduklar: atese” diyerek bu gercegi be-
lirtmektedir.

6«

Bunun bir benzeri “... Zulmedenlere, siiphesiz, bundan baska da azap vardur; fakat
onlarm cogu bilmezler” (52 Tr/47) ifadesidir. Goruldugi gibi ayette iki tane
azaptan sOzedilmektedir. Burada s6zi edilen ilk azap, dinyada
miisliimanlarin elleriyle Allah’in kafirleri cezalandirmasidir. Bu da onlarin
yenilmeleri ve perisan olmalaridir. Nitekim inanmamakta direnen ve dis-
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manlik yapan musrikler ayetin bildirdigi sekilde miisliimanlarin elleriyle ye-
nilmis ve cezalarini gérmislerdir. Tkinci azap ise, ahirette Allah’in onlara ve-
recegini bildirdigi cehennem azabidir. Ayette iki azaptan sézedildigine baka-
rak birincisinin kabir azabi, ikincisinin de kiyamet saatinden sonraki cehen-
nem azab1 oldugunu séylemek dogru degildir.

Benzeri baska bir ayet de “Andolsun, yollarmdan donmeleri igin onlara bijyiik azap-
tan once yakin agaptan tattirry’ (32 Secde/21) ayetidir. Burada da buytk azap
ve yakin azap olmak tizere iki azaptan s6zedilir. Stiphesiz yakin azap, dinya-
da baslarina gelecek olan yenilgi, felaket vb. cezadir. Biyiik azap ise,
ahiretteki cehennem azabidir. Ayette iki azaptan sézedildigine bakarak bii-
yuk azaptan 6nce kabir azabinin oldugunu séylemek de dogru degildir.

Bunun da 6tesinde, “Cevrenizdeki bedevi Araplardan ve Medine halkindan
ikiytzliler vardir ki munafiklikta hinerlesmislerdir. Onlart sen bilmezsin,
ancak biz biliriz onlart. Onlara iki kez azap edecediz, sonra da onlar bijyiik bir aza-
ba ugratiirlar” (9 Tevbe/101) ayetinde Ug¢ kez azaptan sézedilir. Ayette kabir
azabindan sézedilmedigi halde sirf 6nbilgilerin yonlendirmesiyle bu azaplar-
dan birinin diinya hayatinda hezimete ugramak, ikincisinin kabir azabi,
tclnciisinin de cehennem azabi oldugu belirtilir ve tefsitlerin genelinde
ayet bu sekilde yorumlanir.

Nedense ulemamiz, anlamint kavrayamadiklart kimi ayetleri mensuh sayarak
isin icinden ¢tkmay1 veya kendilerinden 6énceki buytik olarak bilinen kisilerin
soylediklerini tistiinkorii tekrar etmeyi marifet bildikleri gibi, 6zellikle M-
min/46 ve Tevbe/101 ayetlerini de kabir azabiyla iliskilendirmeyi ve béylece
Ehli Stnnet’ten olduklarini gdstermeyi bir marifet sayarak isin icinden ¢ik-
maktadirlar. Belki bir iki kisi disinda, Meal yazarlarimiz da geleneksel anlayi-
sin etkisiyle meallerde bu dogrultuda aciklamalar yaparak her iki ayeti bu se-
kilde yonlendirme yoluna gitmektedir.

Oysa ancak vahyin bildirecedi gaybi bir konn olarak insanlarmn geleceginde bu kadar
donemli goriilen kabir azabm: Kur'an bir inang ilkesi olarak sarabaten ne bildirmis, ne
kabul edip etmemekle ilgili bir degerlendirme yapmus, ne de abvalini belirtmistir.

Bu kadar 6nemli bir olaya Kur’anin deginmemesi ve bir inang yahut bir uy-
gulama olarak belirtmemesi ne kadar makul olabilir? Durum boyleyken, ge-
lenekgiligi, taklitciligi, mezhep bagnazligint ve bulanik kiltiri esas alarak
sanki vahyin belirttigi kesin bir inang ilkesiymis gibi Allah’in ayetlerini kulti-
rin olusturdugu varsayima dayali bir anlayisla agiklamak ve insanlart buna
inandirmak hi¢ de usule ve akla uygun bir yontem degildir. Hele kabir azabi-
nt (ve sefaati) kabul etmeyenleri Bid’at Ehli, kabul edenleri de Stinnet Ehli
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diye niteyelerek muslimanlari buna gore tasnif etmek ve bunu ayirict 6lgt
yapmak, ne Kur’an’la, ne de akil ve insafla bagdastr.

Tevbe/101. ayetin séyledigi, M. Esed’in “Onlara (bu diinyada) iki kat azap vere-
cediz, (te diinyada ise) onlar ¢ok (daha) gorln bir azaba terkedileceklerdir” (ilgili aye-
tin meali) dedigi gibi, munafiklikta kasarlanmis olan kisilerin diinyada
muslimanlarin verecegi katmerli cezaya carptirilacaklart ve ahirette cehen-
nem azabina ugrayacaklaridir. Nitekim de boyle olmustur. Allah i¢ytizlerini
desifre ederek defalarca rezil etmis, kurduklart komplo ve tuzaklar defalarca
ortaya c¢ikarilarak suglart yizlerine vurulup halka teshir edilmis ve
muslimanlar tarafindan tiirli cezalara carptirilmislardir. (bkz. Tevbe/42-68,
47 Muhammed/29, 6zellikle Tevbe/14, 53, 55, 74). Munafik olarak 6lenlerin
ahirette cehennem azabina ugrayacaklari, hatta cehennemin dibinde olacak-
lat1 (4 Nisa/145) kesin olarak belirtilmistir.

M. Izzet Derveze, tevbe/101. ayette sozii edilen azapla ilgili olarak “Durum
ne olursa olsun bu tabir, onlarmn teblikelerinin bijyiikliigiivle, faktirlerinin dnemiyle mii-
nasip olan bir azaba kat kat ugrayacaklarm belirtmek icindir” (et-Tefsiru’l-Hadis,
7/404) diyerek bu gercegi belirtmistit. Durum bu kadar acik olmasina karsin,
ayetler taklitci gelenesel bilgilerin yanhs yonlendirmesiyle kabir azabinin delili
gibi algilanmis ve yorumlanmustir.

Isin tuhaf yani, gerek cevredeki Araplardan, gerekse Medine halkindan mii-
nafiklikta hiinerlesmis kisileri ancak Allah’in bildigini, Peygamberin ise bil-
medigini ayet actkca belirttigi halde, gerek hadislerde, gerekse tefsitlerde Hz.
Peygamberin miinafiklarin isimlerini ashaptan Huzeyfe’ye bildirdigi, Hz.
Omer’in de 6len kisilerin namazini kilmak icin onlardan olup olmadigin
Huzeyfe’ye sorarak ogrendigi anlatilir. Gortldigi gibi ayet, Peygamber’in
miinafiklart bilmedigini, “Isteseydik biz onlar: sana gisterirdik; sen de onlars yigle-
rinden tansrdm. And olsun ki sen, onlar: konugmalarmdan tanirsiny Allah isledikleri-
nizd bilir” (47 Muhammed/29-30) ayeti belirttigi gibi, sadece sz ve tavitla-
rindan ancak ¢ikarsamalarla onlari teshis edip tantyabilecegini séylerken, ri-
vayetler ve agiklamalar Hz. Peygamberin miinafiklart Huzeyfe’ye bildirdigini
ileri stirer.

Sonug¢ olarak, mumin/46. ayet, kabir azabt ve kiyamet saatinden sonraki ce-
hennem azab1 olmak tzere iki azaptan degil, inanmamakta israr eden ve
dismanlik yapan Firavun ve adamlarinin Hz. Musa, mimin adam ve diger
muminler tarafindan sabah aksam uyarilip ahirette devamli azapla tehdit
edildigini belirttigi gibi, Tevbe/101. ayet de miinafiklarin diinya hayatinda
mislimanlarin eliyle cok kez cezalandirilacagini, ahirette de cehennem aza-
bina ugrayacaklarini belirtir. Sabah aksamdan maksat, tipkit Meryem/62’de
oldugu gibi ¢okluktan kinaye olarak bu uyarinin ¢okca yapildigini anlatir.
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Yoksa olimden dirilise kadar olan zaman araliginda/berzah’ta bunlara bir
azabin olacagini, kiyamet koptuktan sonra da en siddetli azabin olacagini be-
lirtmez. Cinkd kiyamet saatinden 6nce bir azabin oldugu soylemi, Kur’anin
degil, kiiltirin séylemidir. (Kiltiirde anlatildigt gibi Kur’an’da kabir azabinin
olmadigina iliskin genis bilgi icin bakiniz: Mehmet Okuyan, Kur'an't Kerins'e
Gire Kabir Azab: Var Ma? Istanbul: Diigiin Y ayimcilik; Tbrahim Sarmus, Rivayetler
ve Yorumlarla Akaid Olugturmak Ve Kabir Azabz, Tstanbul: Diisiin Yayincilik,
2012)

42- Stra/23: “Allab, iman eden ve salih amel isleyen kullarme iste bununla miijdele-
mefktedir. De ki Allah’a yakinlik/ rizasm: kazanma disinda bunun karsiigimda sizden
bir dicret istemiyorum. ...” (42 Stra/23) ayetindeki “el-meveddete fi’l-kurba” ifadesi
meallerde “akrabay: sevmek” veya “akrabalik hatirina kendisine yakmlbk gisteril-
mesi” seklinde cevrilmekte ve tefsirlerde “Peygamberligime karst ¢ikiyorsu-
nuz, bari sizden biri oldugumu ve akrabalik bagini gbzeterek bana inanmani-
z1 istiyorum” seklinde agiklanmaktadir. (bkz. Elmalii, Talat Kogyigit, Siley-
man Ates (dipnot), TDV, Mehmet Tirk, Durmus Bulgur (Tefhimu’l-
Kur’an), Saban Piris, Mustafa Yildiz (Son Mesaj), Muhammed Esed, M.
Opztiirk, R. Thsan Eliacik, Yusuf Isictk (KKur'an Meali), Mahmut Kisa, vd.).

M. islamoglu, biraz ilave ile beraber yaptigimiz gibi gevirirken, a¢iklamada
her iki anlami1 da vererek kimseyi mahrum etmemeyi tercih etmis gibidir. Su-
renin Mekki oldugunu belirttigi halde Sia’nin ayeti “ehli beyt sevgisi” olarak
yorumlamasini ciddiye almasini ve adini koymak yerine, “ehli beyt okulu”
demeyi tercih etmesini riigvet-i kelam olarak degerlendiriyoruz. (bkz. Su-
ra/23. ayetle ilgili 1. dipnot).

Hicbir Peygamberin halkindan bu sekilde bir talebinin olmast ve sirf akraba-
lar1 oldugu icin bir peygamberi halkinin bagrina basmast yahut akrabalik ba-
gindan dolayt iman etmesi s6zkonusu degildir. Nedense bu gercekler diisii-
nilmeden ya Onceki tefsircilerden veya dilcilerden birisi béyle anlamistir,
denilerek miisrik diigman bir kavminden sevgi dilenciligi edebiyat: yapilmak-
tadur.

Mesela Zemahseri, (61.528 h) kurba’ s6zcigunin bugra, iilfa, husna, gibi bir
mastar olup “bi ma’na karabetin”(yakinhk anlaminda) (Kessaf, 4/219, Su-
ra/23. ayetin tefsiri) oldugunu séyledigi halde, Peygamberin misriklerden
yakinlarini sevmelerinden bagka bir sey istemedigine iliskin dizmece bir inis
sebebi vermekte, Sia’nin Ehli Beyt edebiyatina malzeme olarak kullandig: bir
stirli uydurmay1 aktarmakta ve dil oyunlartyla bunun kisiler icin sevgi istemek
anlaminda oldugunu belirtmektedir. (Kessaf, 4/219-221, Sura/23. ayetin tef-
siri).
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Opysa egemen statitkoya muhalefette Sia ile Mutezile’nin paralel disiinme-
sinden olsa gerek, dilci bir mifessir olan Zemahseri ayeti, Kur’an’da Hz.
Peygamberin aile fertlerini belirten siradan bir ifade olarak kullanilmasina
karsin, sonradan siyasi amacli siyasal bir kavrama doénustiirtlecek olan “ehli
beyt” sevgisi ile aciklarken, mesela Tbni Faris (61.395 h), meshur Mucemu
Mekayisi’l-Luga sozliigiinde “el-kurba”nin akrabalar anlaminda degil, sadece
yakinlik anlaminda oldugunu belirtir (karabe maddesi).

Nitekim benzer ifade Hz. Ibrahim’in putlar edinen kavmine soyledigi
“meveddete beynikum fi'l-hayati'd-diinya” (29 Ankebut/25) ayetinde de yer almak-
tadir. Ayetteki anlami, “birbirinizin (veya tanrilastirdiginiz seylerin) sevgisi-
ni/rizasint kazanmak icin”dir.

Nitekim Mustafa Oztiirk, bu anlamin Sia’nin ortaya ¢tkmasindan ve Ehli
Beyt ifadesini siyasal olarak kavramlastirmasindan sonra olustugunu belirte-
rek s6yle der:

“Ayetteki ‘zlle’l-meveddete fi’l-kurbi’ ifadesi Sii mifessirlerce ‘Ehli Beytimi se-
vin’ seklinde izah edilmektedir. (bkz. Tabersi, Mecmau’l-Beyan, IX, 35). An-
cak bu izah mezhebi-siyasi olmasinin yaninda tarihi vakaya da aykiridur.
Cunkii bu surenin nazil oldugu tarihte, Sia’nin anladigt manada Ehli Beyt'ten
s6z etme imkani yoktur. Bu ayetin Medinede nazil oldugu yolundaki rivayet
de muhtemelen tarihi vakaya aykirilik (anakronizm) problemini halletmek
maksadiyla ihdas edilmistir”(Kur’ant Kerim Meali, dipnot).

Kur’an’da ve Arap dilinde “el-kurba” kelimesinin akraba anlaminda kulla-
nilmast dogrudan kelimenin akraba anlaminda olmasindan degil, agik veya
takdiri olarak “sahip” anlamindaki “z#”(za-37) s6zcigiyle beraber kullanil-
masindandir. Tek basina oldugunda akrabaligr degil, sadece yakinligi ifade
eder. “zu” s6zctgu ile beraber kulanildiginda mutlak olarak “yakinlik sahibi”
anlamina geldigi halde bu kullanis “akrabalar” anlaminda 6zellestirilmistir.
“sahip” anlaminda kullanilan “Gla/Gl” s6zcigiyle kullanimi da boyledir.
“kurbd” ve “tla/uli” sézctklerinin gectigi mesela 2/83, 177, 4/8, 36, 5/100,
6/152, 8/41, 9/113, 16/90, 17/26, 24/22, 30/38, 35/18, 59/7) ayetlerin
timiinde akraba anlaminda anlasilmast s6zctiglin “akraba” olarak kavramlas-
tilmasindandir. Cinkd zi’l-kurba ifadesinin yaninda zi’l-cahi, zi'l-ilmi, zi’l-
akli, zi’l-vukufi, zi’l-mali, gibi dilde genel bir kullanimz1 vardir.

Onun igin ayette akrabalik sevgisi falan degil, actk¢a vahyi teblig etmesi ve
insanlart uyarmasi karsiliginda Allah’in rizasini kazanmanin disinda kendile-
rinden higbir sey istemedigini, maddi bir ticret pesinde olmadgini séylemesi
istenmektedir. Zaten bu gercek 6 Enam/90; 11 Hud/29; 25 Furkan/57; 26
Suara/109, 127, 145, 164, 180; 38 Sad/86 ayetlerinde acik¢a ve 12 Yu-
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suf/104; 23 Miminun/72; 52 Tut/40; 68 kalem/46 gibi ayetlerde dolaylt
olarak hem baska peygamberler hem Hz. Peygamber tarafindan belirtilmek-
tedir. Onun icin ayet, “sizden yakinlagsma icin sevgiden bagka bir karsilik
beklemiyorum” diye ¢eviren M. Hamidullah’in ilgili dipnotunda séyledigi
“Peygamberlerin istedigi karsilik, insanlarin Allah’a yaklasmayr sevmelerin-
den ibarettit” anlaminda olmalidir. Sonug olarak, Sura/32. ayetteki ‘e/
meveddete fi'l-kurba” ifadesinin anlami, akraba sevgisi degil, “Allah’a yakin-
lik/Allah r1zast” olarak anlagilip cevrilmesi ve agiklanmast gerekir.

43- Fussilet/3, Hud/1-3, vb: “Bu Kitap, cok merbametli olan Allah katindan
indirilmisti; Arapea bir Kur'an olarak, mijjdeci ve nyarict olmafk iizere, bilen bir mil-
let igin ayetleri arvdr ardina siralanmas/harmanlanmas/detaylandiridmas”
(41 Fussilet/3) ve “Elif; Ldm, Ra. Bu Kitap, hakin ve habir olan Allah tarafindan,
Allab’tan baskasina kulluk etmemeniz icin ayetleri nmubkem kilnmis, sonra ards ards-
na swalanmis/ harmanlanmas / detaylandirilmas  bir kitapt’ (11 Hud/1-3)
ayetlerindeki “fussile?” kelimesi “aciklanmis™ olarak degil, “harmanlanmas/
detaylandirilmas” olarak ¢evrilmesi daha uygun olsa gerektir. Nitekim mese-
la M. Oztiirk Hud/1. ayeti “ayetleri/mesajlart mitkemmel bicimde ortaya
konulmus ve etraflica idrakinize sunulmustur”(Kur’an-1 Kerim Meali) sek-
linde ceviritken, Fussilet/3. ayetteki “fussilet” kelimesini actk ve anlagilir ki-
linmistir” seklinde ¢evirerek daha ¢ok tefsir ve tebyin anlamini 6ne ¢ikarmus-
tir.

Tafsil etmek, agklamak, anlasiler olmak (41 Fussilet/44), detaylandirmalk anlanmi-
nt da icermekle beraber, daba cok terzinin elbise yapmak icin kumast bir dlgifye gore bo-
liimleyip ayerdsgs, miibendisin ingaat icin arsaye parselledigi gibi, birbirinden ayirmak,
biilmek, boliimlemek, arasme ayirmak/ fasletmek, diizenlemek, harmanlamak, gibi an-
lamlarda kullanilir (bkz. Ragib Isfahani, el-Mifredat, fa-sa-/a, maddest; Ibni
Faris, Mucemu Mekayisi’l-Luga, fa-sa-la, maddesi). Kur'an’da fa-sa-/a, kékiin-
den gecen kelimelerin anlamlarina bakilabilir.

Ornegin o, Bakara/249, Yusuf/94 ayetlerinde bir yerden ayrilmak anlaminda
kullanildig gibi, Hac/17, Secde/25, Mumtehine/3 gibi yerlerde ayetlerin ka-
palt veya anlasilmayan anlamint agiklayarak insanlari aydinlatmak degil, ihtilaf
ettikleri konularda insanlarin arasinda hitkiim vererek birbirinden ayirmak
anlamlarinda kullanilmaktadir. Diger ayetlerde de hakim olan anlam budur.

Ornegin, “Allah size Kitabt mufassal olarak indirmisken ondan baska bir ha-
kem mi isteyeyim?...” (6 Enam/114) anlamindaki ayette oldugu gibi, fa-sa-la
kokiinden kelimelerin gectigi diger ayetleri de “agklanmis” olarak cevirmek
yerine, detaylandirilmis olarak ¢evirmek, daha uygun olsa gerektir.
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Buradan anliyoruz ki yukaridaki ayette gecen ve meallerde “agzklannis” olarak
cevrilen ‘“fussilet” kelimesi, “tefsir etmek, agklamak” anlaminda degildir. Bu da
ayetlerin detaylandirilmasinin veya harmanlanmasinin Allah tarafindan oldu-
gunu gosterir.

Zaten Kuran’da “acik-agklanmis” anlaminda “be-ye-ne” kokiinden gelen
beyyene, beyyenna, tiibeyyinu, yitbeyyinu, niibeyyinu, beyan, miibin, beyyinat, tibyin, gibi
kelimeler kullanilmaktadir. Ntekim Kut’an, ayetlerinin Beyyinat/acik, (Baka-
ra/99, Hac/16, Casiye/25, Ahkaf/7 Hadid/9, Mucadele/5, vb) oldugunu

belirtir ki, onlarin ayrica agiklanmalari sézkonusu degildir.

Nitekim vahiylerin Kur’an’da yerlestirilmesiyle ilgili gelen rivayetlerde ayetle-
rin nereye yerlestirilecegini Hz. Peygamberin vahiy katiplerine belirttigini g6-
riyoruz. Bundan da anlagiliyor ki her vahiy getirdiginde Cebrail, ayetleri ne-
reye yerlestirecegini de ona belirtmis, béylece Kur’an’da ayetlerin yerlestiril-
mesi salt Peygamber’in tasarrufu ile degil, Cebrail’in yonlendirmesiyle olmus-
tur (bkz. Buhati, 66/4, hadis no, 2). Zaten yirmi ti¢ yil gibi uzun siirede bo-
lim bolim gelen vahiylerin birbitiyle celismeden (4 Nisa/82), ahenk ve
uyumu bozulmadan, karisikliga meydan vermeden bu kadar miikemmel bir
uyum icinde Kur’anda yerlestirildigi gibi salt bir beserin ¢abastyla yerlestiril-
mesi mimkiin degildir. Bunun bir géstergesi olarak Kur’an, Allah tarafindan
indirildigine inanmayanlara seslenerek ve isbirligi yaptiklarini iddia ettikleri
cinleri de yanlarina almalarini sGyleyerek bir suresinin veya on suresinin veya
timiinin bir benzerini ortaya koymalarini isteyip meydan okudugu halde
Arabindan Acemine kadar bugiine kadar hi¢bir kimse bunu yapamamustir.

Onun icin Fussilet soézctkleri, Kur’an ayetlerinin agiklandigint veya tefsir
edildigini degil, Allah tarafindan harmanlanip detaylandirildiginit belirtiyor ol-
sa gerektir.

44- Zuhruf/61: Hz. Isa’nin dogumunda ve yasamindaki olaganiistii seylerin
kiyametin alametlerinden oldugu anlayisindan hareketle Zuhruf/61. ayetin-
deki “0” zamiri Hz. Isa’ya gonderilerek “O, kzyamet icin bir bilgidir, o saatin gele-
ceginden siiphe etmeyin, bana uyun, dogrn yol budur”(43 Zuhruf/61) seklinde cev-
rilmekte ve aciklanmaktadir.

Oysa ayetin “o, kzyamet icin bir bilgidir” kismindaki “0” zamirinin geleneksel
anlaysta iddia edildigi gibi Hz. Isa’ya degil, Kur’ant Kerime gonderilmesi ge-
rekir. Cinki ayetin Hz. Isa’dan s6z eden ayetler arasinda yer almast disinda,
ondan s6z ettigini ve “0” zamirinin Hz. Isa’y1 gosterdigini belirten higbir ka-
rine/delil yoktur. Aksine, dyetteki zamir Kur’an’t Kerim’i gostermektedir.
Cunkt “O, kzyamet igin bir bilgidir, o saatin gelecedinden siiphe etmeyin, bana uynn, bu
dogru yoldur.” sdzlerini seslendiren kisi, Hz. Muhammed olup kendisine
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uyulmasint istemekte, Kur’anin gésterdigi yolun dogru yol oldugunu séyle-
mektedir. Nitekim M. Hamidullah ayeti “Bu Kur'an gercekte Belirlenmis 1 akit
hakkinda bir bilgidir” seklinde gevirirken, dipnotlarinda “o0” zamirinin Isa’ya
degil, Kur’an’a gitmesi gerektigini ve Incil’in isaretle sézetmesi disinda, baska
kutsal kitaplarin ahiret bilgisinden sézetmedigini belirtir (Aziz Kur’an).

Onun igin dyette Hz. Isa’nin kiyametten 6nce iddia edilen ikinci gelisiyle ilgili
bir bilginin bulunmast bir yana, Hz. Isa’dan s6z ettigini gosteren en ufak bir
belirti bile yoktur. Bununla beraber birtakim &zelliklerinden hareketle onun
kiyametin kopmasinin veya oliimden sonra dirilisin bir delili oldugu yorum-
lart yapilir. Oysa biitiin peygamberler kiyametin kopacagini séylemek, ahireti
bildirmek ve insanlart uyarmak agisindan hepsi aynt sekilde ahiret hakkinda
bilgi verdiklerinden, Hz. Isa icin séylenen “bilgi olma” 6zelligi, onunla sinirh
olmayip biitiin peygamberlerin de 6zelligidir. Kaldi ki Hz. Isa’nin olagandist
bir sekilde yaratilmis olmasinin kiyametin olacagina iliskin bilgi veya delil
olusturmasinin da bir mantig1 yoktur.

Diger yandan, ayette kiyamet igin bilgi oldugu soylenen sey, somut bir var-
Itk /kisi degil, soyut olan bilgi olmast gerekir. Cinki “adam akil kipudiir, ha-
zinedir, para kasasidir, gibi” mecazi anlatimin disinda, dil bakimindan “&7s
bilgidir”, “adam akildir”, “agac rubtur” tarzinda maddi seyin soyut sey oldugunu
soylemek dilin fesahati agisindan dogru degildir. Onun icin bu niteleme an-
cak Kur’an gibi kendisi bilgi olan bir sey icin yapilabilir. Bu sebepten ayetteki
zamirin ancak Kur’an’a gitmesi durumunda anlatim dogru olabilir.

Nitekim Muhammed Esed, M. Islamoglu ve M. Oztiirk, Zuhruf/61 ayetin-
deki “0” zamirini Kur’ana gondererek kiyamet i¢in bilgi olan seyin Kur’an
oldugunu soyler ve gerekeelerini belirtitler.

45- Zuhruf/44: “Siiphesiz bu Kur'an sana ve kavmine bir idiittiir, ondan sorumin
tutulacaksiniz” (Diyanet-Heyet, M. Hamidullah, M. Sait Simgek, Piris, Atay-
Kutluay, R. 1. Eliacik) seklinde cevrilmesi gereken ayet, “Siiphesiz bu Kur'an
senin ve kavmin icin bir sereftir ve ondan sorumln tutnlacaksiniz” (43 Zuhruf/44)
seklinde yanlis cevrilmektedir (Elmalth, Kogyigit, M. Esed, Islamoglu,
Mevdudi/Durmus Bulgur, M. Oztiirk, A. Sener-C. Sofuoglu-M. Yildirim,
vd.)

Kur’an su veya bu kisilere seref olarak degil, insanlara hidayet, rahmet, zi-
kir/hatitlatma, 6gut/mevize, Ol¢li/mizan, furkan/ayrag, burhan/delil,
beyyine/actk delil, biisra/miijde, basair/basiretler vd. olarak gonderilmistir.
Diger taraftan Kut’an Hz. Peygambere ve kavmine zikir/hatirlatma oldugu
kadar, butlin insanlara da bir hatirlatma/zikirdir. Cinki 6gut yahut uyari,
hem Hz. Peygambere ve kavmine, hem biitiin miisliimanlara ve insanlara
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yapilmaktadir. Zaten ayetin baglami da onu gosterdigi gibi, devami da seref-
ten degil, herkesin ona uyup uymamaktan sorumlu tutulacagini séylemekte-
dir. Nitekim Kur’an’in isim/stfatlarindan biri Zikr oldugu gibi, 6rnegin “Sige
ggiit olan (zikrukum) bir kitap indirdik, anlamwyor musunuz?’(21 Enbiya/10) ve
“Deki, bu benim ve benden o6ncekilerin zikri/uyarisidir...”(21 Enbiya/24)
demesi emredilmektedir. Onun i¢in Zuhruf/44. ayet bazi zihinlere yetlestigi
gibi Kur’anin suna buna san ve seref oldugunu degil, uyar: ve hatirlatma ola-
rak indirildigini belirtir. Ayrica ayetin devaminda belirtildigi gibi insanlar,
Kur’anin kendileri igin seref olup olmamasindan degil, yaptigt uyartyr kabul
edip etmemekten sorumlu tutulacaklardir.

46- Ahkaf/4-6: Meallerde, “De ki: siylesenize, Allah’s biraksp taptiginez seyler yer-
yiiziinde ne yaratmugslar, gistersenize bana! Yoksa onlarm goklerde ortakliklar: m var-
dir? Eger dogru soyleyenlerden iseniz, bundan evvel (size indirilmis) bir kitap yabut bir
bilgi kalntist varsa onu bana getirin. Allah’t birakap da kzyamet giiniine kadar kendi-
sine cevap veremeyecek seylere tapandan daha sapik kim olabilir? (Oysa) onlar bunlarn
tapmalarmdan habersizdirler. Insanlar bir araya toplandiklar: zaman (miisrikler) ta-
pindiklar: seylere diisman kesilirler ve onlara kulluk ettiklerini inkar ederler” (46
Ahkaf/4-6) ayetlerinde kendilerine dua edilen kisiler, cansiz seyler olarak an-
lamlandirilmis ve yukarida elestirdigimiz gibi dua, ibadet olarak ¢evrilmistir.

Biri genel, digeri 6zel olan ibadet ve duay1t ayni anlamda kullanarak Kur’an
tefsitlerinin ve meallerin sirkle ilgili ayetleri nasil anlasiimaz hale getirdigi ve
hurafelere zemin hazirladigs s6yle anlatdir:

“... Mesela, Kuran’da hem ibadet, hem de dua kelimeleri geger. Ibadet, kul-
luk etmek, dua, ¢agrida bulunmak ve yardim istemektir. Tefsir ve meallerin
cogu, duaya “ibadet” anlami vererek asil anlamin kaybolmasina yol agmustir.
Ibadet, yapilan duanin kabuliine yonelik olacagi icin bu iki kelime arasinda
sik1 bag vardir. Peygamberimiz “dua ibadetin iligidir, 6ztadtur”” buyurmustur.
Ama dua, ibadet diye terciime edilince, birini olagan dis1 yollarla yardima ¢a-
girmanin ibadet oldugu anlami kaybolmaktadir. (...).

Duaya ibadet anlami verilince yeni anlam kaymalart kaginilmaz olmustur.
Hata hatayr dogurmus ve ayetlerin asil anlami kaybolmustur. Bu farks, Ttrki-
ye Diyanet Vakfi tarafindan yayimlanan ve Tirkiye’de en yaygin olan meal-
den gorebiliriz.

“De ki: soylesenize, Allah’s barikap taptiginiz seyler yeryiigiinde ne yaratmiglar, goster-
senize bana! Yoksa onlarin giklerde ortakliklar: mi vardir? Eger dogru soyleyenlerden
iseniz, bundan evvel (size indirilmis) bir yahut bir bilgi kalintis: varsa onun bana getirin.
Allah’t birakap da kayamet giiniine kadar kendisine cevap veremeyecek seylere tapandan
daba sapik. kim olabilir? (Oysa) onlar bunlarm tapmalarindan habersizdirler. Insanlar
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bir araya toplandiklar: zaman (miisrikler) onlara (tapindiklarna) dijsman kesilirler ve
onlara knllnk ettiklerini inkar ederler” (46 Ahkaf/4-6)8.

“Dua” yerine ibadet, “kimseler” yerine seyler denmis, “seyler” de putlar di-

ye aciklanmig ve ayetin anlami tamamen degismistir. “Putlara tapan” nerde,
kiyamet gliniine kadar kendine cevap veremeyecek kimseleri yardima ¢agi-
ran” nerde! Ayetlere bu anlami verebilmek icin bes ciddi hatayr yapmak ka-
cinllmaz olmustur. Bu hatalar sunlardir:

a- Duaya ibadet anlaminin verilmesi.
b- “Men” kelimesine “ma” anlaminin verilmesi.

Arapgada “men”, kimse veya kimseler anlamina gelir ve akilli varliklar icin
kullaniit®. “Ma” ise sey veya seyler demektir. Ahkaf 5. ayette ti¢ kere “men”
kelimesi geger. Duaya ibadet anlami verenler, onlardan ikisine “men”
tcunsine de “ma” anlami vermek zorunda kalmislardir.

c- “Hum” zamirine “hiye” anlami verilmesi.

“Bunlar” diye terciime edilen hum, Arapca’da akilli erkek varliklart gosterir.
Kur’an’da kadimnlar1 da kapsamina alir. Ama “Men”e seyler anlami verildigi
icin “hum” zamirine de ya men’in lafzini gbsteren “huve” ya da manasini
gbsteren “hiye” anlamini vermek kaginilmaz olmustur. Bu, 6nemli bir hata-

dir.
d- Cem’i miizekker salime yanls anlam verilmesi.

“Habersizdirler” diye tercim edilen “gafilun” kelimesi, cem’i muzekker sa-
limdir; akillt erkekler icin kullaniir. Kur’anda kadimnlart da kapsar. Men’e sey-
ler anlami verilmesi bu anlami da yok etmistir.

e-Putlar cansiz varliklardir. Ahirette yeniden dirilecek ve kendilerini yardima
cagiranlara konusacak olanlar ise insanlardir. Dolayistyla “kiyamet gliniine
kadar kendisine cevap veremeyecek seyler...” sézu yanlistir. Sonug olarak bu
ayet, savunulmast imkansiz hatalarla dolu olarak terciime edilmistir. Bircok
Arapca tefsirde de durum aynidir!®. Onlar da bu ayetleri dogru anlamay1 im-
kansiz hale getirmislerdir”!!.

47- Rahman/19-20: “T&i denizi birbirine kavusacak sekilde salmstir, ama arala-
rinda bir engel vardm, onu agip kavusamazlar” (55 Rahman/19-20) seklinde ¢ev-
rilmesi gereken ayetler, mesela “Tki denizi birbirine kavusmalari icin saliver-
mistir, fakat aralarinda bir engel vardir ki birbirine karisip sularin 6zellikleri
bozulmaz”(T. Kogyigit) veya “(Sulari tatl ve act olan) iki denizi salivermistir,
birbirine kavusuyorlar. Fakat aralarinda bir engel vardir, birbirine gecip ka-



210 » Eskiyeni 28/Bahar 2014

rismiyorlar” (DIB ve Heyet Meali) seklinde hem anlam hem anlatim olarak
yanlis cevrilmektedir.

Bu yanlis anlama ve ¢eviriden hareketle Atlas Okyanusu icinde Cebeli Tarik
bogazinin 6tesinde gaya tatl ve tuzlu iki suyun karismadigini kaptan Custo
kesfetmis de Kur’an’in bindort yiiz yil dncesinden haber verdigi ama bu ke-
sif yapilana kadar anlasiimayan ayetleri anlasiimis ve bir mucize ortaya ¢itkmis
diye anlatilir. Kur’anda pozitif bilimler arayanlar da mal bulmus magribi gibi
bu mitolojiye sarilirlar.

Oysa ayetler boyle bir kimyasal olayr degil, kara parcalarinin denizlerin ara-
sinda engel (berzah) olusturdugunu ve kavusup yeryiiziini kaplamasini 6n-
ledigini anlatir. Burada iddia edildigi gibi ne pozitif bilimle ilgili bir mucize
vardir, ne de kaptan Custo’nun buna bakarak misliman olmasi
s6zkonusudur. Sicak ve soguk, tatlt ve tuzlu, berrak ve bulanik sularin bir
mesafe veya bir siire sonra da olsa birbirine karistig1, aralarinda herhangi bir
sintrin yahut engelin bulunmadigr agtktir. Miminun/100, Rahman/20, Fut-
kan/53. ayetlerinde gecen betrzah sézcigl de, salt enge/ anlaminda olup de-
nizlerin birbirine kavusup karayr kaplamasina engel olan kara parcalaridir.
Ornegin, Karadeniz ile Akdenizin kavusup aradaki cografyayi kaplamasini
Anadolu kara parcast engellemektedir.

“Tki denizi salan odur. Biri tatls ve hog, digers tuzln ve acidor, aralarma da birbirine ka-
vugmasme engelleyeceke tam bir engel koymustur” (25 Furkan/53) ayetinde de tatlt
ve tuzlu act olduklarr icin birbirine kavusmadigr sdylenmedigi halde meal ya-
zarlart sirf act ve tatlt sularin birbirine karismadig varsayimindan hareketle
iki denizin karismadigini yazarlar. Oysa ayetlerde sularin tadindan degil, ara-
larindaki kesin engelden soézedilmektedir.

1ki denizin birbirine karismamast, sularinin tadinin veya 6zgiil agirliginin de-
gisik olmasindan degil, aralarindaki bu buytk kara parcalarinin engel olarak
bulunmasindandir. Yag ve su gibi, 6zgtl agirliklar: farkli olan maddelerin ka-
rismamast fizik kanunlarina ne kadar uygun ise, deniz sulari gibi 6zgiil agirli-
g1 ayni veya yaklasik olan sularin karismamasi ise sézkonusu degildir.

48- Vaki1a/78-79: “O korunmus bir kitaptadsr. Temiz kilinan/ yaratilaniardan
baskas: ona dokunmaz (56 Vakia/79) anlaminda olmasi gereken ayetler, degi-
sik sekillerde cevrildigi gibi, “kitabin meknun” ifadesi de farkli olarak agik-
lanmaktadir. Mesela Muhammed Esed, “Ona ancak kalben temiz olanlar doku-
nabilir’(M. Esed) seklinde cevirirken, yalniz temiz kalpli olanlarin onu dogru
anlayip yararlanabilecegi, anlamina geldigini séylemektedir (Age.1108, dip-
not, 27).
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Mustafa Islamoglu (Hayat kitabi, 79. ayetle ilgili 2. not), M. Sait Simsek ve
Mevdudi, “kitabin meknun’dan maksadin Allah’in bilgisi/levh-i mahfuz oldu-
gunu ve ona ancak meleklerin dokunabildigini soylerken, 79. ayetin elimiz-
deki Kur’an’a abdestsiz dokunma ve okuma ile bir ilgisinin olmadigini, zaten
“dokunma” anlamindaki “yemessu” fiilinin basindaki ‘1a” harfinin yasaklama
degil, sadece olumsuzluk ifade ettigini, onun icin her durumda mushafin tu-
tulup okunabilecegini belirtir (M. Sait Simsek, Tefsir, 5/160, Tethim, 6/106-
108, Insan Yaynlari, Istanbul 1996)!2,

Stileyman Ates, ayetteki sakli bir kitap olanin Levhi Mahfuz olmadigini, ak-
sine Kitap Ehli’nin ancak temizlerin dokunabildigini séyledikleri kendi kitap-
lar1 olabilecegi gibi, Mushaf’in da olabilecegini, ancak abdestsiz ve ciinup
olarak da Mushafin hem tutulabilecegini hem okunabilecegini soyler.
(Kur’ani Kerim ve Yiice Meali, 536 ve 1. dipnot).

Mustafa Oztiirk ise abdest ayetinin Medine’de indigini belirterek Mekke’de
inmis olan ayetin Mushafa abdestsiz dokunma ile ilgisinin olmadigini, nite-
kim o dénemde simdiki gibi Mushaf diye bir kitabin heniiz olusmadigini ve
temiz olanlardan maksadin melekler oldugunu séylerken, hamiyeti diniyyesi
tuttugundan olsa gerek, doniip Kur’ana saygidan dolay1 ancak abdestli do-
kunmak ve okumak gerektigini, boylece geleneksel anlayist strdirdigini
sOyle anlatir:

“Islam ulemasinin bu ayete atifla Mushaf’a abdestsiz dokunmanin caiz ol-
madigint soylemesi, dini duyarlilik agisindan bakildiginda kesinlikle isabetli-
dir. Cunkd Kur’an ve dolayisiyla onun cisimlesmis sekli olan Mushaf, Allah
kelamidir ve her tirli hiirmete layiktir. Bu itibarla, Mushaf’a abdestli doku-
nulmali, Kur’an abdestli okunmalidir. Kut’an’a htirmetin bir icabi da budur”
(Kur’an-1 Kerim Meali, 79. ayetle ilgili 519 nolu not).

Diyanet/Heyet mealinde Kut’an’a abdestsiz dokunulamayacagi, ciintibin ise
hem dokunamayacagi, hem okuyamayacagi belirtilmektedir (sayfa 536, ilgili
ayet).

Ayet, Kur’an’a ancak abdestli olanlarin dokunabilecegine delil gibi gosteril-
mesine!?® karsin, ancak abdestli olarak dokunmay1 6ngérmekle bir ilgisi yok-
tur. Zaten Vakia suresi Mekke’de ¢ok 6nceden indigi halde abdest ayetinin
bulundugu Maide suresi ¢cok sonra Medine’de inmistir. Ayet, musriklerin id-
dia ettigi gibi vahyin/Kut’an’in cinler tarafindan degil, Allah tarafindan indi-
rildigini, sair veya kahin szt degil, degerli bir Kur’an oldugunu, bir kitapta
korundugunu, temiz olanlardan bagkasinin vahye dokunmadigini belirtmek-
tedir. Yukarida belirttigimiz gibi Mevdudi bunu s6yle anlatir:
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“Bu ayetten Kur'an'a abdestsiz dokunmak yasaktr’ seklinde fikhi bir hikim
ctkarmak dogru degildir ve agikca ayetin inis sebebinin de bu olmadigini s6y-
leyebiliriz .14

Onun icin Muhammed Esed, Korunmus Levha anlamindaki Levhi Mah-
fuz’dan maksadin Kur’an’in kendisi olup mecazi bir anlatim olarak Allah ta-
rafindan koruma altinda oldugu icin bozulmasinin sézkonusu olmadigt an-
lamina geldigini ve bu goriisit Taberd, Razi, Begavi ve Ibni Kesir’in paylasti-
gint soyler (Bkz. Kur’an Mesaji, 1255, Buruc/21. ayetle ilgili 11. dipnot).
Onun i¢in meknun kitab’in Levhi Mahfuz/Allah’in bilgisi veya oradan indi-
rilen vahyin/Kur’an’in olmast durumu degistirmez!5.

49- Hadid/16: Meal ve tefsitlerde 57 Hadid/13-15 ayetler grubu munafikla-
r1 veya mislimanliklart tam olgunlasmamis miiminleri anlattigi halde 16.
ayet bunlardan ayri olarak sirf muminler icin degerlendirilmektedir. Oysa
bunlardan maksat goriiniirde inanmis olan ama Allah’a ve indirdigi gerce-
ge/kitab’a kalpleti heniiz boyun egmemis bulunan miinafiklar yahut tam ol-
gunlasmamis miiminler olmalidur.

Agiklamalara gore ayetteki Allah’in Zikri'nden maksat, Enfal/2’de oldugu
gibi. Allah’in adinin anilmasidir, haktan inen de Kut’an/ayetlerdir. Bu muh-
temel olmakla beraber, iki ifade arasindaki “vav” harfi, tertip degil,
beyaniye/actklayict olarak kabul edildiginde ceviri yerine oturur ve “Tnanmis
(gdriinenlerin) kalplerinin Allahin Zikri'ne, yani inen hakka boyun egme amani gel-
medi mi?” seklinde netlesir. Evet, Allah’in Zikri, Allah’t anmak anlaminda
olabilecegi gibi, Zikr olan Kur’an da olabilir. Ancak “Gner” ifadesi Allah’in
zikrinden maksadin Kur’an oldugunu gosterir. Onun i¢in ayetin dogru ¢evi-
tisi “Tnananlarm kalplerinin Allah’m Zikri'ne, yani inen hakka boyun eme 3aman:
gelmedi mi?” seklinde olmasi daha dogru olur.

Kur’an inmeye devam ederken Allah’a ve onun indirdiklerine karst kalbi hu-
su icinde olan, yani boyun egen samimi muminler zaten tasvir edilen kitap
chli gibi degildirler. Onlarin tzerinden heniiz uzun zaman da ge¢memis,
kalpleri onlar gibi katilasmamis ve fasik olup Allah’in yolundan da ¢tkmamig-
lardir. Onun igin ayette “muminler” diye nitelenen ve uyarilan kisiler, olsa
olsa miminler gibi goriinen veya Allah’in indirdikleri karsisinda hentiz tam
teslimiyet gosteremeyen kisiler olmalidir. Nitekim ondan sonraki 17. ayet,
Allah’in 6l topraga hayat verdigi gibi imanin da kalplere hayat verdigini be-
lirterek s6zkonusu kisilerin kaplerinin hentiz imanla hayat bulmadigi ve artik
Allah’in Zikri’ne boyun egerek hayat bulmasi gerektigini anlatir.

Tefsirlerde, ayet daha ¢ok zihd mantigiyla acgiklanarak Mekke’de yoksululk
icinde iken Medine’de kazandiklari ganimetlerle kisa zamanda diinyaya yone-
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len ve kalpleri katilasan muslimanlart uyardigy, hatta kinadigy, seklinde acik-
lantyorsa da (6rnegin, Kessaf, 4/477, Elmalili, 7/427, vb), biz bunun dogru
olmadigint diisiniyoruz.

50- Hadid/28-29: Meal ve tefsir yazarlarinin herhalde anlayip cevirmekte
en ¢ok zorlandiklari ayetlerden biri de 57 Hadid/28-29. ayetleri oldugu anla-
stlmaktadir (bkz. Mustafa Oztiirk, Kur’ant Kerim Meali, 29. ayetle ilgili 524.
dipnot). Bu ayetlerdeki inanmis olanlardan maksadin, meallerde (H. Atay,
Elmalili, T. Kogyigit, R. Ihsan Eliacik, M. Esed, vb.) Hz. Isa’ya inanmis
olanlar degil, Hz. Muhammed’e inanmis olanlar oldugu, boylece iki kat ecir
kazanmis olacaklart ve Kitap Ehli’nin Allah’in litfundan bir seye giiclerinin
yetmedigini bilmeleri, seklinde ¢evrilmektedir.

Oysa ayette, Hz. Isa’ya inanmis olan Hiristiyanlarin Hz. Muhammed’e de
inanmalar istenmekte, her iki peygambere de inandiklari iin iki kat ecir ka-
zanacaklart séylenmekte ve bu imanlarinin bosa gitmeyecegi, dinyada da
ahirette de 6nlerini aydinlatacag: belirtilmektedir. Degilse, Hz. Muhammed’e
inanmis ve aydinhginda yiirtyecekleri bir 1518a sahip olmus bulunan kisilerin
tekrar ona inanmalarini istemenin, boyle bir 1518a sahip olacaklarint séyleme-
nin ve bundan dolay1 ecitlerinin iki kat olmasint belirtmenin, aynt sekilde Ki-
tap Ehli’nin Allah’in litfundan bir sey elde etmeye gliclerinin yetmeyecegini
soylemenin anlami yoktur. Onun i¢in ayetin dogru cevirisi soyle olmast ge-

rekir:

“Ey onceki peygamberlere inanmags olantar! Allah’tan sakinm, (Mubammed) peygambe-
rine de inanin ki, Allab size rabmetini iki kat versin, size aydimbiginda yiiriyeceginiz bir
15tk var etsin, sizi bagislasin. Allah bagislayandsr, actyandsr. Boylece Kitap ehli Allah’m
Iutfundan ellerine bir sey gecmeyecedini diisiinmesinler, lutuf Allah’m elindedir, onn dile-
_yene/ diledigine verir. Allah biiyiik lutuf sabibidir’ (57 Hadid/28-29).

Nitekim M. Islamoglu 28. ayeti, “Siz ey tevhide iman eden (kitap ehli)...”
seklinde cevirerek bunlardan maksadin teslisi red eden ve tevhide inanan
Iseviler oldugunu soylerken, 29. ayeti de “boylece kitap Ehli kendilerinin Al-
lah’in liitfundan higbir sey elde edemeyeceklerini diisiinmesinler...” (Hayat
Kitab: Kur’an, ilgili ayetin ¢evirisi ve dipnotu) diyerek yaptigimiz gibi ¢evir-
mektedir.

M. Oztiirk ise tevhide inanan inanmayan ayirimi yapmadan 28. ayeti “ey 6n-
ceki peygamberlere inananlar....” seklinde ¢evirirken, 29. ayeti ise “Yahudi-
ler ve Hiristiyanlar iyi bilmeliler ki Allah’in vahiy ve Peygamberlik litfuna
onlar karisamazlar” diyerek digerleri gibi yanls ¢evirmektedir.
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M. Sait Simsek de 28. ayetteki miiminlerden maksadin Kitap Ehli oldugunu
soylerken, 29. ayetin de bunlarin Allah’in litfuna karisamayacagr ve onu di-
ledigi yere verebilecegi anlaminda oldugunu belirtir.

Diyanet/Heyet mealinde 28. ayette inanmis olanlarin kimler oldugu ve
inanmalari istenen peygamberin kim oldugu belirtilmedigi halde, altinda ya-
pilan agiklamada bunlarin Kitap Ehli ve Peygamberin de Hz. Muhammed
oldugu belirtilmis, ama 29. ayete gelince, digerlerinde oldugu gibi ayet yanlis
olarak ¢evrilmistir. Oysa ayetlerin baglami, ¢evirisinin yaptigimiz gibi olmast
gerektigini gosterir.

51- Tahrim/5: “Ey Peygamberin esleri! Eder o sizi bosarsa, Rabbi ona; sizden daha
i olan, kendini Allah’a veren, inanan, boyun eden, tevbe eden, kulluk eden, saihat/ orue
tutan-seyahat eden-hayer yolunda kosan- dul ve bakire esler verebilir” (66 Tahrim/5)
ayetinde gecen “saithat” kelimesi meallerde gorildugt gibi “orug tutan” veya
“seyabat eden” seklinde cevrilmektedir. (S. Ates, M. Sait Simsek, Diya-
net/heyet, H. Atay-Y. Kutluay, Elmalili, M. Esed, T. Kogyigit, Bul-
gur/Tethimu’l-Kur’an, S. Pitis, Mustafa Yildiz, Yusuf Isicik, M. islamoglu,
Isfahani/Mifredat, vd.).

Mehmet Tirk, “Hayir icin her ise kosan”(Allah’in Kelami Meal Tefsir) sek-
linde cevirirken, Mustafa Oztiirk, “Allah yolunda hicreti géze alan” olarak
cevirmektedir.

Sozliklerde “saih” kelimesinin anlamlarindan biri oruc tutmak, seyahat et-
mek olarak veriliyorsa da bu ayette belirtilen anlamlarda degil, &endisini dizgin-
leyen, ablakin: kornyan, entrikalara girmeyen, gibi anlamlarda kullanildigr agiktir.
Zaten bu anlam ile kendini dizginlemek olan oru¢ tutmak anlami birlesmek-
tedir. Ama nedense, bu ntians gézoniinde bulundurulmadan dogrudan seya-
hat etmek, hicret etmek veya oruc tutmak, seklinde cevrilmektedir. Oysa
Resulullahin esleri turist gibi stirekli gezen yahut Resulullahla beraber hicret
etmeyen olmadiklart gibi, bu kelimeden hemen 6nce zaten ‘abidat=ibadet
eden” kelimesi kullanilmaktadir ki orug¢ tutmak ve hayir yolunda kosmak da
ibadet sekillerinden biridir. Dolayisiyla stirekli seyahat eden veya hicret eden
anlami uygun dismedigi gibi, ondan 6nce ibadet eden ifadesi gectigi icin
orug tutan veya hayir yolunda kosan anlami da tekrar olusturmaktadir. Onun
icin ayetin dogru cevirisi, “... kendini tutmasin bilen...” (R. 1. Eliagik) veya buna
yakin olarak “entrikalara girmeyen” seklinde olmast gerekir.

52- Kayamet/16-19: “Acele bellemek icin onunla dilini oynatma. Siiphesiz onu kal-
bine yerlestirmek ve okutturmak bize diiser. Big onu okudugumnz zaman, okumay ig-
le. Sonra onu agiklamak bize diiser.” (75 Kiyamet/16-19) seklinde cevrilen ayet-
leri, tefsir ve meallerde olsun, Buhari ve Muslim’in “Onunla dilini oynatma”
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ayeti hakkmda Said b. Cubeyr, Ibni Abbas’tan *“ Resulullah, inen vahyi akhnda tut-
maga caliser ve exberlemek igin dudaklarini hareket ettirirdi. Tbni Abbas, dudaklarmm
hareket ettirdigim gibi Resulullah dudaklarm: hareket ettirirdi, dedi. Said de, Tbni Ab-
bas’in yaptigr gibi dudaklarm: hareket ettirerek gosterirdi. Allah “Cabufk ezberlenek
Zgin dilini onunla oynatma, onu aklnda toplamafk ve sana okutmatk bizim gorevimizdir”
ayetlerini indirdi. Yani onu kalbine biz yerlestirecediz ve okuyacaksm. “Onu okudngu-
muzda sen de okumayr i3le”. Okunusunn dinle ve izle. “Onu beyan etmek de bize dii-
ser”. Yani big sana okutaca@iz. Ondan sonra Cebrail vahiy getirdigi zaman Resulullah
dinlerdi, Cebrail ayrildiktan sonra Resulullah onun okudugu gibi okurdu™° rivayetle-
rinde olsun, vahyin Hz. Peygamberin hafizasina/kalbine yetlestirilmesi ve
Cebrail'in okuttugu gibi unutmadan ve karistirmadan okumast anlaminda
yorumlanmustir.

Oysa Hz. Peygambere vahyin indirilis seklinin kalbine indirmek suretiyle ol-
dugu (2 Bakara/97; 26 Suara/193), dokuzuncu sure olarak inen A’la sure-
sinde Allah’in Hz. Peygambere ‘Sana okutacagiz ve unutmayacaksin” (86
Ala/6) diyerek unutmayacagini soyledigi ve “Kur'an sana vabyedilirken,
vahyedilisi bitmeden once acele etme’ (20 Taha/114) diyerek Peygambere vahyi
nasil belleyecegini 6grettigi ve otomatik olarak ezberlenmis olacagint belirtti-
gi, “Siphesiz Zikri biz indirdik ve onu biz kornrnz” (15 Hicr/9) sozleriyle vahyin
korunmasini garantiledigi ve Kiyamet suresinin en erken 30. sirada nazil
olup o zamana kadar vahyi belleme konusunda Peygamberin acemilik d6-
neminin ¢oktan, hem de daha isin basinda ge¢cmis olmasi gerektigi karsisinda
bu ayetlerin séylenen anlamda olmadigr anlasilir.

Onun i¢in bu ayetler belirtilen anlamda olmayip kiifiir ve isyanlarla doldur-
duklart amel defterlerini kiyamet giinii okumaya bir tirlii cesaret edemeyip
geveleyen yahut amellerinin yilizlerine vurulmasini istemeyerek carcabuk ge-
cistirmeye calisan kisilerin durumunu tasvir etttigi ve bir bitiin olarak ahiret
sturecinde kafirlerin perisanligindan s6z eden sure icinde ayetlerin baglaminin
da bunu gosterdigi anlasiimaktadir. Kisaca, buradaki okuma, vahiy veya
Kur’an ile ilgili bir okuma degil, kafirlerin amel defterleriyle ilgili bir okuma-
dir ve okumaya dili varmayan kafir insandir!?. Nitekim M. Tslamoglu ve M.
Opztiirk, bu gercekleri ve surenin konu biitiinliigiinii g6zoniinde bulundura-
rak ayetleri, “Acele gecistirmek icin agzinda geveleme. Siiphesiz onn big topladik, big
okuyacagz, okudugnmuzda da igleyeceksin, ortaya koymak bizim gorevimizdir” sekil-
de gevirerek bunun Ka’bi’nin ve Kaffal''n anlayisina gore yapildigini belirt-
mektedir.

M. Sait Simsek de “Acele ederek onunla dilini deprestirip durma, onn okudugnmuzda
sen okunusunu takip et...” seklinde cevirdigi ayetlerin ve devaminin Hz. Pey-
gamberin vahyi alis sekline iliskin degil, Razi’nin Kaffal’dan verdigi goriisiin
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soyledigi gibi kuftr ve kotiliklerle dolan amel defterini kiyamet glinii oku-
maya yanasmayip geveleyerek gecistirmeye calisan kafirin durumunu anlatti-
ginit belirtir. (Tefsir, 5/353-354).

Surenin genel konusuna ve ayetlerin baglamina bakildiginda gergekten, gelen
vahyi Hz. Peygamberin hafizasinda tutma cabasindan degil, kafirlerin kiya-
met glini elinin ayaginin dolagsmasindan ve perisan bir duruma diismelerin-
den sozettigi gorilir. Surenin genel konusu bu iken, 6ncesi ve sonrast ile
baglantisiz, damdan diser gibi Peygamberin vahyi ezberlemek i¢in ¢irpinma-
sindan sozetmesi, Kur'anin anlatim teknigine ve konu biitiinligiine uyma-
maktadir. Bu yanlis anlamanin sebebi de tefsirlerde belirtildigi gibi niizul se-
bebi olarak verilen bir hadistir. Onun icin burada sézkonusu edilen kisiler,
amel defterleri kiifiir ve isyanla dolmus bulunan kafirler olup onlara nasil
okunacagint séyleyen ve okuyup aciklayacak olan da Allah’in kendisidir.

53- Tekvir/24: “O/Peygamber gorilmeyenler hakkinda soylediklerinden
otirt tohmet altinda tutulamaz” (81 Tekvir/24) (H. Atay, T. Kogyigit, vb),
“Aldig1 bilgiler gecim kaynagr degildir” (R. Thsan Eliagik), “O, baska birine
vahyedilmis olan insan kavrayisinin 6tesindeki seylerin bilgisinden dolayr on-
lar1 kiskanan biri degildir” (M. Esed), “Gayb (vahiy) konusunda o asla saibeli
(ve de cimri) degildir” (Y. Isicik) diye cevrilen ayetin dogru gevirisi, “o, vahyi
gizlemez” seklinde olmalidir. Herhalde bazi meal yazarlari, %z” harfi ile yazilan
ve “sanmak’” anlaminda olan”zanne” fiili ile, bir seye cok deger verdigi icin
onu baskalarindan esirgemek, gizlemek, anlamindaki iz harfi ile yazilan
“danne” fiilini kanstirdigindan ayeti yanlis cevirmektedir.

Ayetteki ‘0’ zamiri Peygamber yerine, “Bu Kur’an, arsin sahibi katinda de-
gerli, giicli, s6zi dinlenen ve giivenilen serefli bir el¢cinin getirdigi sézdir.
Arkadasiniz (Muhammed) asla deli degildir. And olsun ki o, Cebrail’i apagik
ufukta gérmustir” (81 Tekvir/19-23) ayetlerinde nitelikleri sayilan Cebrail
melegine gitmesi daha uygundur. Ctinkd Allah’in yaninda degerli, giicld, so-
zii dinlenen ve giivenilen serefli bir el¢i olup vahyi iletmesi konusunda giive-
nilir bir el¢i odur. Yahut Cebrail vahiy konusunda béyle oldugu gibi, Pey-
gamber de vahyi iletmesi konusunda bu sekilde gtivenilir bir kisidir.

Ornegin, Zemahseri, Abdullah b. Mesud mushafinda ayetteki fiilin “zt” harfi
ile “zanne”, Ubey b. Ka’b mushafinda ise ‘dat’ harfi ile “danne” oldugunu ve
Resulullahin her iki sekilde okudugunu (Kessaf, 4/713, ilgili ayetlerin tefsiri),
M. Oztiirk, Ibni Kesir, Ebu Amr ve Kisai’nin farkli okudugunu belirterek ki-
raat farkliligi hastaligini seslendiriyorsa da, bunun iki harfin hem yazihigindaki
hem telaffuzundaki yakinliktan kaynaklanan bir yanilma oldugunda siiphe
yoktur. Ciinkii Allah’in vahyettigi metin bir tanedir ve o da ya Ibni Mesud’un
mushafindaki gibi zannetmek anlamindaki “zanne” fiili iledir ya da bitiin
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miuslimanlarin elindeki mushafta oldugu gibiki inancimiz odur-esirgemek,
gizlemek, cimrilik etmek, anlamindaki “danne” fiili iledir. Telaffuzda su veya
bu sebepten farklilik olabilir, ama Kur’an’in metninde farklilik olamaz. Su
veya bu kisinin mushafinda farkhiliklarin bulunmast Allah’in kitabint degil,
yazan o kisileri baglar. Onun icin ayetin dogru cevirisi, “o, vahyi gizlemez” sek-
linde olmalidir. Nitekim M. Sait Simsek, Diyanet/Heyet, Elmalili, M.
Oztirk, M. 1slamoglu, “O, Allah’in katindan aldig1 vahiylerin/bilgilerin hic-
birini sizden saklamaz/esirgemez/gizlemez” seklinde cevirmektedir.

54- Kevser/1: Kevser suresinin birinci ayetinde gecen Kevserden maksat
Resulullahin hayatinda vahyi devam eden ve gittikce ¢ogalan Kur’anin ken-
disi olmasi en uygun iken, Meal ve tefsirler cennette bir nehirden baslayarak
ashap, immet, makami mahmud’a kadar sayist 20’ya varan farkl seylerle
actklamaya calisirlar ve bunlarin arasindan daha cok Kevser’in cennette bir
nehir oldugu tercih edilir. Bu sekilde bunca teville ayetin medlulti anlasiimaz
ve bilinmez olmaktadur.

Oysa Kevser’in cennette bir nehir anlaminda olmasinin fazla bir anlami yok-
tur. Ciinkii cennet zaten baglar, bahgeler, pinarlar, irmaklar, saraylar vs. olup
ayrica Kevser adinda bir nehrin Hz. Peygambere verilmesinin bir anlam1 bu-
lunmamaktadir. Ayrica anlamada ntizul sebebi, yeri ve zamanindan ¢ok, s6-
zin dizimi, baglami1 ve mesajt 6ncelikle go6zoniinde bulundurulmasi gerekir-
ken, kultiirel bilgilerle anlatim “degdi degmedi” fikrasindaki anlatima do-
nusmektedir. Herhalde Kevser’in ne oldugunu Resulullah ve ashab: biliyor-
du ki ayrica bunun izahina ihtiya¢ duyulmamustir. Bunun da Hz. Peygambere
ve biitiin insanhga verilen en biiylik nimet olarak Kur’an olsa gerektir. Onun
icin haklt olarak M. Islamoglu ve M. Oztiirk’iin de belirttigi gibi bundan
maksadin gittikce vahyi cogalan Kur’an olarak degerlendirilmesi yerinde
olur. Nitekim M. Sait Simsek, Kur’an olarak tasrih etmeden bunun bol ni-
met ve ¢ok hayir anlaminda oldugunu séyler.

“Bu sure hakim goriise gére, Mekki 16. suredir. Bu durumda, ayette gecen
“salli” kelimesini, namaz olarak almak isabetli olmayacaktir. Ayni sekilde
“venher” kelimesi de bilinen sekliyle kurban olamaz. Ciinkii Mekke done-
minde namazin farz olusu s6z konusu degil! Namaz bu ayetle farz kilindiysa,
“venher” kelimesini, bilinen manasiyla “kurban kesmek” olarak anlaya-
caksak; o zaman kurban da farz olmaz mi? Zira ikisi bitlikte zikredilmekte-
dir. “Rabbin i¢in namaz kil ve kurban kes” eger boyleyse, neden namaz
farz ve kurban mezheplere gore vacib, siinnet gibi degiskenlik arz etmekte-
dir. Tkisi de emir sigastyla (namaz kil, kurban kes) zikredilmektedir. Namaz
farz ama kurban neden degil?
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Turhan Yesilcicek’in namazin yonelmek ve nahr’in gégsti agmak anlaminda
oldugu yorumuna gére surenin anlamu, soyle olabilir: “Big sana Kur'an'z verdik.
Rabbine yonel ve gigsiinii ag. Sana kitiiliik diisiinenterin bu nurdan feyzi kesiktir.”

Calismalarim sirasinda Mustafa Oztiirk’iin Kur’an-1 Kerim Meali’nde yanlis
oldugunu gordigim cevirilerin listesi:!8

1- Bakara/102. ayetin meali i¢in yukaridaki listede verdigimiz meale bakiniz.
M. Oztiirk, Harut ve Marut’un gercekten melek olduklarint ve halki uyardik-
larini, ama halkin onlardan sihir 6grendiklerini soyliiyor. Oysa bu Stileyman
peygambere iftira edenlerin Babil’den 6grendikleri mitolojiden baska bir sey
degildi.

2- Bakara/282. ayetin ¢evirisinde kullanilan “kadinlardan birisi sahitlik ettigi
seyl tam hatirlayamazsa digeri ona hatirlatsin” gevirisi yanlistir. Dogrusu,
“biri haktan saparsa digeri onu uyarsin” seklindedir. Nitekim M. Oztiirk ilgili
ayetle ilgili yazdig1 dipnotta “Dolayisiyla kadinin sahitligiyle ilgili bu hitkiim
her zaman ve zeminde, her durum ve sartta ayniyla tatbik mevkiine konul-
masint mucip bir muhtevaya sahip degildir” diyerek tarihselciligini orntaya
koymustur. Oysa ayetin hitkmi tarihsel olmadigt gibi, onun ve benzer ¢eviri
yapanlarin yaptiklart degerlendirme de dogru degildir.

3- Ali Imran/7. ayetteki muhkem ve miitesabih tanimini kendi anlayisina g0-
re yapmaktadir. Oysa bu soyledigi gibi kesin degildir. Benim anladigim kada-
riyla mitesabih ayetler, Allah’in ve insanin fiil ve sifatlart arasindaki benzer-
liktir. Mesela Allah goriir insan da goriir, Allah isitir insan da isitir, Allah ki-
zar insan da kizar, Allah cezalandirir insan da cezalandirir, Allah alir verir in-
san da alir verir vd. Insant tanimlayan ayetlerin hem sozel/lafiz anlamint bili-
riz hem mesajint biliriz, ama Allah’in fiil ve sifatlarini dile getiren ayetlerin la-
fiz/literal anlamini biliriz ama ifade ettigi fiilin ve sifatin kiinhtind ise bilmi-
yoruz. Clnki gayb alani olup vahiy o konuda bize bilgi vermemistir. Vahyin
bilgi vermedigi gayble ilgili bir konuyu kavramak icin pesine disenler ancak
kalplerinde hastalik olan ve sapitanlardir. Ciinkti amaglar fitne ¢ikarmak ve
heveslerine gore yaptiklart yorumlarla ortaligt karistirmaktir. Bu benim olabi-
lecegini diisiindiigiim miitesabih anlastyimdir. Onun igin M. Oztiirk’iin bu
konuda yaptig1 actklama da ancak kendi goriisudur.

4- Nisa/3. ayetle ilgili yaptig1 ceviti ve sinirsiz evlenme serbestligi bana gore
isabetli degildir. Ayrica htr kadinlara adaletsizlik yapmaktan c¢ekindigi icin
evlenmesi yasak olan bir kisinin evlenecegi cariyelere haksizlik yapmayacag:
ne malum? Yahut cariyelere adaletsiz ve haksizlik yapmak caiz midir? Ayrica
ayetteki, kiltiriimiizde hep cariyeler olarak anlasilan ve cevrilen “meleket
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eymanukum” ifadesinden maksat, Islam 6ncesi dénemden potansiyel olarak
devam eden cariyeler olmakla beraber esas anlami, savasta diismandan alinan
savag esiti kadmlardir. Bunlar kole/cariye degil, sadece esirdirler. Bu ikisi
arasindaki fark aciktir. Bunlar istedikleri ve imkan bulduklar1 anda fidyelerini
vererek 6zgirliiklerine kavusabilirler ama kole-cariye boyle degildir (Genis
bilgi icin bakiniz. Ali Riza Demircan, Kuran ve Siinnet Isiginda Cariyeler ve Simii-
ritlen Cinsellikleri, Ensar Yayilari, 2. Baski).

5- Nisa/24. ayetin cevirisi mut’a evliligi dogrultusunda yapilmistir. Nitekim
M. Oztiitk, Tefsirde Ebli Siinnet & Sia Polemikleri kitabinda mut’a evliligini sa-
vunmakta ve ayeti bir delil gibi gostermektedir. Oysa Nisa/24. ayet stiresiz
normal evlilikte verilecek mehirle ilgili hitkmt agiklamaktadir. Rivayer Kiiltiirii
ve Olumsuz, Kadm Algest kitabinda Mut'a Evliligi ve Kadm bolimiinde bunu de-
gerlendirmistim.

6- Nisa/34. ayeti, “Kocalar karilarinin amiri/reisi konumundadit” seklinde
cevirir. Oysa ayetin anlami “erkekler kadimnlarin islerini goriirler” seklinde
olmalidir. Cinkiit KAVVAMLIK, malini milking idare edemeyen kisilere
devletin bu isi gbrmek tizere atadigt kisidir. Bu kisi sézkonusu kisilerin reisi
veya amiri degil, mallarini idare eden, yani onlarin islerini gériip hizmet eden
kisidir. Onun i¢in kavvamligi, mutlak olarak amirlik/reislik olarak anlamak
ve ¢evirmek isabetli degildir.

7- Nisa/46. ayet de bana gore yanlis cevrilmektedir. Dogru anlami ve gevirisi
icin yukaridaki listede ayetin cevirisine bakiniz.

8- Nisa/159. ayetin dogru cevirisi i¢in verdigim listede ayetin anlamina baki-
niz.

9- Yusuf/110. ayetin dogru anlami ve cevirisi icin verdigim listeye bakiniz.
10- Hicr/90-91 ayetlerini anlami ve dogru cevitisi i¢in listeye bakiniz.

11- Nahl/62. ayetin son ciimlesinin dogru cevirisi, “Kopan tespih taneleri
gibi atese dokileceklerdir” seklinde olmalidir. Ayetteki “mufratun” kelimesi,
ismi fail/6zne degil, ismi meful/nesne kipindedir. Onun i¢in onlar 6nde gi-
denlerdir, seklinde ¢evrilmesi dogru degildir.

12- Tsra/78. ayetin dogru anlami ve gevirisi igin listeye bakintz.
13- Taha/96. ayetin dogru anlami ve gevirisi i¢in listeye bakiniz.
14- Enbiya/30. ayet icin de listeye bakiniz.

15- Hac/15. ayetin anlami ve cevirisi icin 6zellikle listeye bakiniz.
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16- Hac/31. ayetin dogru cevirisi soyle olsa gerektir: “Allah’a ortak kosanlar
gokten dustip kusun kaptigr veya firtinanin derin uguruma attigt kisi gibidir-
ler”. Bunlar riizgara/hevese kapilarak ve baskalarina uyarak ortak kosuyor-
lar.

17- Miminun/4. ayetin dogru ¢evirisi, “Onlar zekat verme gorevlerini yapa-
rak kendilerini tezkiye ediyorlar” seklinde olsa gerektir.

18- Sad/23-24-25 ayetleri icin M. Oztiirk’iin yazdigt 429 ve 430 nolu dipnot-
Rivayet Kiiltiirii ve Yanles Din Anlayes: kitabima bakintz. Ayetlerde hasim iki ki-
sinin davasinda iki tarafi da dinlemeden Davud’un acele karar vermesi elesti-
rilmekte, sonra yaptig yanlist anlayarak bundan dolay: tevbe istigfar etmek-
tedir. Bu tavri Hz. Peygamber’e bir 6rnek olarak sunulmaktadir. Yoksa kart
ve katil isleri degildir.

19- Sad/31-33. ayetlerde de Suleyman Peygamberin atlarla mesgul olarak
namaz kilmay1 unutmast degil, Allah’in verdigi giizel atlar sebebiyle Allah’
anmasi ve ona siikretmesi anlatilir. Stileyman, Allah’t anarak hayir islemek is-
tedigi séyler. Clinkd bu giizel atlarla diismana karsi savasma imkani vermis-
tir.

20- Ztmer/42. ayetin anlam1 ve dogru ¢evirisi i¢in listeye bakiniz.

21- Mimin/46. ayeti Ehlistinnetin gelencksel kabir azabi anlayist dogrultu-
sunda anlayip ¢evirmektedir. Oysa ayetin kabir azabit veya berzeh alemi de-
dikleri alemle bir ilgisi yoktur. Ayet, Hz. Musa ve muminler tarafindan Fira-
vun ve yandaslarinin sabah aksam, yani devamli ates azabiyla uyarildiklarin,
inanmadiklari igin de kiyamet giinti uyarildiklar: bu atese atilacaklarini anlatir.

22- Sura/23. ayette Peygamberin miustiklerden akrabalik dilenmesi degil,
yaptgi teblig karsihiginda Allah’a yakinlik/r1zasint kazanmaktan baska bir is-
teginin olmadig1 anlatilir.

23- Zuhruf/44. ayet, Kur’anin Peygamber ve kavmi i¢in bir seref oldugunu
degil, bir zikir/uyar1, hatirlatma oldugunu séyler. Prensip olarak Kut’an Pey-
gamber ve biitiin miminler i¢in bir seref olmakla beraber, ayetin bununla bir
ilgisi yoktur. Ustelik Peygamberin kavminin cogu inanmadan oliip gittiler,
Kur’an onlar icin nasil bir seref olabilir ki?

24- Hucurat/12. ayette zandan ¢ok sakinmak degil, zannin bircogundan sa-
kinmak gerektigi soylenir. Anlamin boyle olmasi gerektigi, ayetin devamin-
daki “stphesiz zannin bazist glinahtir” ifadesinden de anlasiimaktadir. De-
mek ki, zannin bazist giinah degildir. Ilke olarak zandan kaginmak gerek-
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mekle beraber, ayetin soyledigi zandan ¢ok kaginmak degil, bircogundan ka-
cinmaktir.

25- Hadid/29. ayetin dogru anlami ve cevirisi soyle olmalidir: “Kitap Ehli
Allah’in lutfundan ellerine bir sey gecmeyecek seklinde anlamasinlar, Lituf
Allah’in elindedir, onu diledigi kisilere verir. Allah biytik lituf sahibidir”.

Ayet, kitap ehlinin Muhammed’e de inanmalart durumunda ellerine bir seyin
gecmeyecegini disinmemelerini istiyor. Aksine hem 6nceki peygamberlere
ve kitaplara inandiklart icin hem Muhammed’e ve Kur’ana inanacaklari i¢in
iki kat ecir kazanacaklarint séyliyor.

26- Tahrim/5. teki “sdshar’ kelimesi hicret edenler seklinde cevrilmektedir.
Oysa anlami, “kendilerini dizginleyenler” seklindedir. Bilindigi gibi ayet Hz.
Peygamberin hanimlariyla olan stirtiismesine deginiyor ve onlari bosayacak
olsa onlarin yerine kendileri gibi davranmayan esler verecegini séyliyor.
Yoksa hicret eden veya turist gibi gezen eslerden s6z etmiyor.
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