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Mezhepleri Anlama Yéntemi

ir diisiincenin toplulugun giindemine girmesinin
Bardmdan goriiniirlesmesi, kurumsallagmasi (ob-
jektiflesmesi) siirecinde yasananlar din igin de ge-
gerlidir. Insanlarin ic diinyalarinda yer etmeye
baslayan din, kaginilmaz bigimde sosyallesmeye
baslar. Siireg insanlarin bireysel ve toplumsal dayra-
niglan Gizerinden gergeklesir ve din, kendi antropo-
lojik ve kiiltiirel nesnesini olusturur. Ancak olusan
sey, dinin kendisi degil onun yorumlarindan olugan
teolojilerdir. Iki 8nemli noktanin alt cizilmelidir: Ik
olarak; teoloji beseri ve yorumsal bir yap1 olmasina
ragmen zamanla fiilen dinin yerini almaya baglar.
ikinci olarak; farkh teolojik yapilardan séz etmek
miimkiindiir. Hakikat adina bu farkliliklar teke in-
dirmeye ¢aligan anlayislar, dogmatizme diiserler.

Mezhebi ve teolojik yapilardan her biri, dinin esas-
larimt izah ve ispat etmek amag ve iddiastyla ortaya
¢tkmug iken zamanla dinin yerini almaya baglar. in-
sanin toplumsallasma siirecinde kurumlar i¢selles-
tirmesi dini de kurumsallasmig bir yapt olarak
algilamasina yol agar. Kurumsallagan din, dokun-
dugu seyleri toplumsal amag ve ihtiyaglari kargila-
yacak bigimde yapilanmaya zorlar. Bu, onun
diinya-koruma isleviyle ilgilidir, Béyle bir dinsel ya-



piy1 igsellestiren insanin, gercekte neyi benimsedigi
tartiymaya agik bir husustur,

Dindar ya da din karsut1 bir insan, teolojik gesitleme-
lere kulak verdiginde, Tanri ile oldugu kadar toplum
ile de diyalog kurar. Bu husus teolojik agidan ilgi ¢e-
kici bir duruma yol agar. Eger din tiimiiyle gergekles-
mis degilse ya da tarihsel nedenlerden dolay heniiz
amaglari gergeklesmemis ise bu farkindalik, dine ye-
niden ve tekrar tekrar dénmeyi mesril ve hatta zo-
runlu kalar. Her ¢agda farkli adlarla ifade edilen
yeniden yapilanma girisimlerinin gerisinde bu 6ze
doniis arzusu yatar,

Inang ve pratik olarak dini konu alan kapsaml: bir
metodolojinin yaninda bagimsiz olarak kelam ekol-

sosyolojik yaklagim, dini yapt ve olugumlarin din ags-
sindan gegerliligini sorgulamaz. Buna gorevi ve ye-
kisi yoktur. Teolojik yaklagim, dinin ilk orlaya
koydugu 6zgiin Ggretiyi esas alarak sonradan ortaya
¢ikan inang ve diisiincelerin sihhat ve gegerliligini
tespit eder. Farklilagmalarin teolojik anlamini ortaya
koymay1 amaglar. Teolojik g6ziimleme, dini anlayig-
larn igsel isleyislerini izler, dini kavramlarin Gzgiin
dini 6gretiye uygun kullanilip kullaniimadigim 6lger.
Savunulan goriislerin nasslar kargisindaki gecerlili-

gini tartisir. Dinf diisiince ile sosyal hayat arasindaki
iliskiyi arastirir,

Mezhebi ve teolojik yapilardan her biri,

lerini (teolojik yapi ve siiregleri) arastiran metodolo-
jilere de ihtiyag vardir. Bunun gerekliligini, mezhep-
lerle ilgili sorunlari ve bunlarin giincel yansimalarini
tartisirken daha iyi anliyoruz. Bu metodolojinin, teo-

dinin esaslarin izah ve ispat etmek amac ve
iddiasiyla ortaya cikmis iken zamanla dinin
yerini almaya baslar. insanin toplumsallasma
siirecinde kurumlari icsellestirmesi dini de

lojik kavram ve goriislere dayanmasi, hig olmazsa
bunlardan yararlanmasi kagimilmazdr, Sosyal bilim-
lerin katkilarindan yararlanmak 6nemli olmakla bir-
likte sadece sosyal bilimlerin kavram ve yontem-
leriyle bu yapilan kavramak imkansizdir. islam dii-
siincesinin iginde konumlanan ve kendini yiikiimlii
ve sorumlu hisseden bir yaklasim olmadan sorunlann

yanindan ve tizerinden gegilebilir, ancak niifiz edile-
mez.

iki alamin kesistigi ortak alani anlatan teo-sosyoloji
kavrami, yontemleri ve hedefleri temelde farkli olan
sosyal bilimler ile teolojinin, ayn1 nesneye yonelme-
lerine ve konu birlikteligine isaret eder. Bu bakimdan
ortada bir yontem birlikteliginden soz etmek gerek-
sizdir, yanilticidir. Her iki diigiince bigimi kendi kav-
ram ve yontemlerini kullanir. Biri digaridan betim-
lemeye, digeri de igeriden bir karara ve hiikme ulas-
maya galigir. Teo-sosyoloji bu nedenle salt sosyolojik
yaklagimdan farklidir. Sosyolojik diigiinme ile teolo-
jik diisiinmenin hedefleri, dncelikleri, kaynaklar ara-
sinda belirli bir uyusmazhk vardir ve bu normaldir.
Normal olmayan, bunlar uzlastirmaya ¢aligmak ve
aralarinda fark yokmus gibi yapmaktir. Bununla be-
raber incelenen konu, bu iki yaklasimi yaklastirmig
ve birbirlerinden yararlanmay: gerekli kilmigtir.?

Sosyolojik yaklagim, sosyal hayata etkisi agisindan
bir kurum olarak dini ve dinsel kurumlar inceler.
Kendi kavram ve yontemleriyle olgusal olarak ince-
lemesini siirdiiriir. Betimleyici bir yontem izleyen

kurumsallasmis bir yapi olarak
algilamasina yol acar.

Din ve Mezhep: Kimlik Olusturma Sorunu

Islam dininin cografi geniglemesi farkli kékenlerden
kitlelerin Miislimanlasmasi olgusunu dogurdu. Is-
lamlagmak ya da Miisliimanlagmak adi verilen olgu-
nun, teolojik ve sosyolojik anlami nedir? Bir kitle ne
yapmis oldugunda Islamlagmis sayilir? tiiriinden soru
ve sorunlar 1gi3inda mezheplere bakildiginda konu-
nun inang, diigiince, siyaset ve kimlik gibi oldukga
genis bir alan1 icerdigi fark edilir.

Dinsel kimlik olugturma siirecinde mezheplerin dne
stirdigii farkl fikirlerin arka plam incelendiginde tar-
tismanin sadece teolojik bir igerige sahip olmadi
goriiliir. Konuyu agmak adina su sorulari soralim:
Miisliiman olmak, 6nceden Miisliiman olmug bir top-
lumun siyasi, kiiltiirel ve ekonomik iktidari altina gir-
mek midir? Allah’a teslim olmak demek olan
Miisliimanlik, 6nceden Allah’a teslim olanlara teslim
olmakla degis tokus edilebilir mi? Bu doniisiimiin an-
lam1 nedir? Islam’mn inang ve ibadet esaslarini benim-
semek ve uygulamak yeterli degil midir?

Sosyolojik agidan bakildiginda Islamlagmak/Miislii-
manlasmak, inang ve kiiltiir diinyasinin birlikte har-
manlandig1 ve yeni sentezler kazandif éngériilemez
insani bir gelismedir. Mezhep ad1 verilen yapilar, bir
yandan Islamlagmayi saglarken, diger yandan da kiil-
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tiirel zenginligi korumaktadir. Bunun tasidif riskleri
fark ederek femel’e yani saf haliyle ed-din’e dikkat
geken bir iist sdyleme tutunmak gerekir. Teolojinin,
sosyolojiye feda edilmesine de sosyal/insani farkh-
lagmalarin inkdr edilmesine de aymi derecede karsi
¢tkan elestirel bir yaklasim gelistirilmelidir, islam’in
ilk donemlerinde uslii yani dinin asil ilkelerini tespit
etmeyi amaglayan Kelam ilminin ortaya ¢ikmas: bek-
lenen bir geligmedir. Bu agidan Kelam’1 kafa karigik-
ligina ve fitneye bagli olarak tesekkiil eden arzi bir
caba olarak algilayan goriisler isabetsizdir.

Dindar ya da din kargit: bir insan, teolojik
cesitlemelere kulak verdiginde,

Tann ile oldugu kadar toplum ile de
diyalog kurar. Bu husus teolojik
acgidan ilgi cekici bir duruma yol acar.

Mezheplerin teolojik islevi ve sosyo-kiiltiirel tagiyi-
cihig1 sorunu hald ¢dziimlenmeyi bekleyen dnemli bir
dini ve sosyal problemdir. Miisliiman niifusun gogun-
lugunun teolojik kimligini belirleyen Siinnilik, iki ana
damar tarafindan temsil edilir. Esariligin tarihsel ve
din{ etkisi ortadadir. Ulkemizde bir siiredir Méturidi-
lik {izerine yapilan galigmalar dikkat gekmektedir.
Maturidi’nin eserlerinin yayimlanmas: ve Maturidi
kelam anlayisi {izerinde ¢aligmalarimin artmasi, Siin-
nilik iginde yeniden yapilanmaya dair bir dikkat ve
heyecan olusturmaktadir. Din anlayiginda yenilenme
ihtiyacinin hissedildigi dénemlerde, tarihten bir da-
yanak bulma ¢abalari da hizlanmaktadir. Bu gabalar,
zaman zaman ilmi ve metodolojik ilkelerin g6z ardi
edilerek donemsel egilimlere uygun fikirler 6ne sii-
riilmesine neden olabilmektedir. Dini ve tarihsel ag1-
dan dayaniksiz olan bu tiirden girigimler, yenilenme
heyecanini 6ldiirmesinin yaninda, yonelinen tarihsel
yapiy1 itibar kaybina ugratmaktadir. Maturidilik ¢a-
lismalarinin bu tarz bir akibete ugramamasi igin ciddi
ilmi yontemlere ihtiyag vardir.

Mezhepler arasindaki iligkilerin, bagindan bu yana
aym sekilde siiregeldigini diisiinmek gergeklerle bag-
dasmaz. Ne ki bu tarz diistinceler Islam diinyasinda
yaygindir. Giinlimiizde bir Miisliiman, kendi mezhe-
binin sonradan tegekkiil ettigini, belirli uzlasimlar ya
da catigmalar sonucunda belirginlik kazandigini dii-
siinmek yerine, heniiz Hz. Peygamber déneminde var
olduguna inanma egilimindedir. Bunda mezheplerin
kendi din anlayiglarini rakiplerinin tezlerine kars1 sa-
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vunurken bagvurduklan teolojik kanitlamanin etkisi
bilytiktiir. Ekollerin, kendilerinin dine uygunlugunu
naslara dayandirmalar hususu, baghlarinin zihinle-
rinde daha ciddi sonuglar dogurmus goriiniiyor. Bir
dénemde yapilan ilmi ve entelektiiel tartisma, za-
manla mezhebi kimliklerin iyice sertlesmesiyle bir
iman meselesi haline gelebilmektedir. Kelamin inang
olusturma iglevi bu tarzda islemektedir. Bu nedenle
teolojik tartismalan tarihsel sonuglarina ve etkilerine
bakarak degil de yapildiklari donemdeki isleyisi dik-
kate alarak ¢6ziimlemek gerekir. Ciinkil bir fikrin so-
nuglar, kimliklerin de etkisiyle tarih iginde abartili
bigimlere biiriinebilmektedir.

islam’da Kelam ekolleri, en bagindan bu yana kendi
vadisinde yetigen bagimsiz birer bitki degildir. Bun-
larin arasinda samldiginin 6tesinde bir etkilesim var-
dir. Bu etkilesimin sadece ¢atisma olarak cereyan
ettigini diigiinmek de hatadir. Dayanisma ve destek
iligkileri, ekoller arasinda eksik olmamustir. iste Ehl-
i Siinnet anlayigi da olusum siirecinde tabii olarak
diger ekollerle karmagik bir ¢atigma ve dayanigma
iligkisi i¢inde olmugtur. Bu, en ¢ok irca fikri ile ilgili
bir durumdur. Maturidi, Irak’ta Hanefi-Mutezili sen-
tezini gerceklestirmeye ¢alisan bir girisimle ve bunun
yam sira bolgedeki etkinligi gittikge artan Esarilikle
miicadele etmigtir. Onun Ka’bi ile olan miicadelesinin
oziinde Hanefiligin Mutezile tarafindan igsellestiril-
mesine karsi Siinnilige mal ettirme ¢abasi vardir.

Stinnilik iginde yer alan fikir ve yapilan degerlendi-
rirken iki lgiitiin etkin bigimde kullamlacagini ve
bunlarin agiklayici deger tagidiklarini diisiiniiyorum.
Bunlardan ilkini, iktidar olugturma yolunda 6ne sii-
rillen goriisler olugturur. Digeri ise iktidar elde etme
ya da iktidar tarafindan sahiplenilme, iktidara kendini
birakma yolundaki gériislerdir.

Maturidi kelaminin incelenmesi, onun bazi gériigle-
rinin (diyanet-siyaset ayrimi, haber kurama, biiyiik
glinah meselesi, iman-Islam ayrimi, nasslari yorum-
lama y6ntemi vb.) kiiltiirel agidan olumlu bir potan-
siyel tagir. Ancak onun sosyolojisinin Esarilik kadar
yaygin olmadigi goz 6niinde bulunduruldugunda,
temel arglimanlarinin gelistirilmeye ihtiya¢ duydugu
goriiliir.

Bir teolojinin tarih kargisindaki kirtlganhig ya da sag-
lamlig1, onun dinin dnceliklerine mi yoksa tarihsel ve
toplumsal kaygilara mi1 agirlik verdigiyle yakindan il-
gilidir. Maturidilige dair giincel beklentilerimiz, ona



dair diisiincelerimizi ve tespitlerimizi de belirler, Bu
nedenle Maturidi kelamina ait klasik metinlerin ya-
yinlanmasi ve bunlar {izerinde titiz ¢alismalarin ya-
pimasi, bu alanda bilimsel birikimin olugmas:
onemlidir. Sadece nesir degil, bunlar iizerinde yapi-
lacak olan yiizlerce incelemenin de yapilarak saglikly
bir anlayigin olugturulmas: gerekir,

Mezheplesme olgusunun ardinda yatan gergeklerin
dile getirilmesinde nasil bir sdylem tutturulacag ko-
nusunda bir sorun var gibi goriiniiyor. Mezheplesme
konusunda geleneksel firka yazarlarinin sergiledigi
tutum ortadadir. Firka-1 niciye/kurtuluga eren firka-
nin agikliga kavusturulmasi ve sapik firkalarin goriig-
lerinin tanmitilmas: amactyla yazilan bu eserlerin
Uslubu dogal olarak dislayicidir. Bununla birlikte teo-
lojik islubun mutlaka dislayici olmas; gerekmez.
Mezheplesme olgusuna daha rasyonel bakma gansi-
nin arttig1 giiniimiizde konuya dair sosyolojik ¢6ziim-
lemeler de miimkiin hale gelmistir.

Firkalagmay: teolojik olarak destekleyen/onaylayan
geleneksel sdylemi bir kenara birakma siireci, sadece
sosyal degisimle agiklanamaz. Modernlegme ile bir-
likte eski diinyanin ve ona ait paradigmalarin bosluga
duistiigi, yine bu eksende teolojilerinin ve metafizigin
sahipsiz kaldig1 dogrudur. Ancak teolojiye duyulan
ihtiyacin ortadan kalkmadig, aksine daha yetkin bir
teolojinin gerekli oldugu anlasildi. islam diinyasinda
firkalari ve mezhepleri konu edinen yaklagimin faz-
lasiyla sosyolojiklesmesi, yeni bir teolojiye duyulan
ihtiyacin entelektiiel sonucudur.

Maturidi’nin Teolojik Egilimi

Maturidi’nin yasadig1 cografya Semerkant, Buhara
ve Seyhun-Ceyhun nehirlerinin olugturdugu Mavera-
iinnehir bolgesidir. Bu bolge kiiltiirel ve cografi agi-
dan kapali degil, agik bir 6zellik tagir. En énemli
ozelligi bir bulusma ve kaynasma alani olmasidir.
Bolge iran’a yakinhigi nedeniyle iran’in eski dinle-
rinden olan Mecusilik ve Maniheizm inanglarinin et-
kisi altindadir. Bu iki inancin yaninda Maturid?’
yasadig1 donemde Seneviyye, Sabiilik, Siimeniyye,
Menaniyye, Merkiiniyye/MerkayQniyye, ]E)eysﬁniyye
dinleri yagindi. Bu noktada Maturidi’nin Islam inang
esaslarini ele aldig1 ve savundugu temel kitabi olan
Kitabu t-Tevhid’ de Mani dinine ve Mecusilige ait fi-
kirlere degindigini goriiriiz.’ Bizans, Hint, Cin uygar-
liklarinin da bulusma noktasi olan bélge bu
kiiltiirlerin inanglarina da aginadir. Ticaret yollarinin

nin

kesistigi bir yer olmas nedeniyle niifus hareketliligi
yogundur. Ayrica merkezi yonetimler tarafindan des-
teklenen inang ve diigiincelere muhalefet eden akim-
lar siginacak bir yer aradiklarinda bolge onlara kucak
agmigtir. Merkez tarafindan diglanan ve bask gbren
alimler, diisiince ve inang farkliliginin 6zgiirce yasan-
dig1 bu bolgede kendilerini giivende hissetmis ve ¢a-
lismalarini burada stirdirmiistiir. Dolay1siyla bolge

tarihsel olarak da ok kiiltiirlii ve ¢ogulcu dzelligini
korumustur.

Maturidi’nin déneminde Buhara ve Semerkant, Ha-
nefilige bagh Samanilerin yonetimi altinda bulun-
maktaydi. Bu dnem siyasi agidan istikrarliyd: ve
bilim, kiiltiir, sanat ve diigiince agisindan da oldukca
zengin ve hareketliydi.* Maturidi’nin diigtince yapisi,
bilyiik oranda Hanefi alimlerden aldig1 egitimle se-
killendi. O, Semerkant’taki Hanefi alimlerin elinde
yetisti. Bazi eserlerde onu yetistiren Hanefi hocalari-

nin Ebu Hanife'ye kadar uzanan listelerine yer veri-
lir

iki alanin kesistigi ortak alani anlatan

teo-sosyoloji kavrami, yontemleri ve hedefleri

temelde farkl olan sosyal bilimler ile
teolojinin, ayni nesneye yonelmelerine ve

konu birlikteligine isaret eder. Bu balamdan

ortada bir yontem birlikteliginden
s6z etmek gereksizdir, yanilticidir.

Miéturidi’nin teolojiye ve teolojik yapilara olan baki-
sin1 tespit etmede izlenmesi gereken yol, onun teolo-
jik kavramsallagtirma y&ntemini incelemektir. Bin
yildan fazla bir siire dnce yasamis olan bir diisiiniir-
den, giiniimiizde tartigilan sorunlari yine giiniimiiz
terminolojisiyle ele almasi beklenemez. Ancak onun
benzer teolojik sorunlarin varligini hissettigini ve bir
problematik olarak ele almaya calistigim anlamak
miimkiindiir. O nedenle Maturidi’nin din ile dinin yo-
rumu arasindaki farki nasil kavramsallagtirdigin
aragtirmak énemlidir.

Maturidi’nin teolojik tutumunu tespit etmede ilk goze
carpan nokta, onun eserine verdigi isimdir. Bilindigi
gibi Kur’an tefsiri niteligi tagiyan hacimli eserine
Te'vilatu’l-Kur 'an adin1 veren diigiiniiriimiiz, neden
bu kavramu tercih ettigini gerekgeleriyle agiklar. Tef-
sir ve tevil kavramlan arasindaki farki hatirlatan dii-
siiniirlimiiz, tefsirin kesinlik ifade ettigini ve farkl
anlayislara izin vermedigini buna karsilik tevilin ise
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farkli yorumlan banindirdigini syler$ Bir ayetten
neyin kast edildiginin tespiti, sadece onun lafzina
sahip olmakla basarilamaz, Bunun yaminda daha ileri
diizeydeki bilgilere thtiyag vardir, Ayetin indigi orta-
min, kisilerin ve olaylarin bilinmesi, ayetin inigine
sahit olan kisilere 0zgiidir. Bu ise Hz, Peygambere
ve bazi sahabeye has bir durumdur. Onlar ayetlerden
neyin kast edildigini en iyi bilenlerdir. Bu nedenle tef-
sir, peygambere ve sahabeye hasr edilir. Bunlarin di-
sindakilere tefsir ile kast edilen bilgilerin nispet
edilmesi yanhstir. Tefsirde bir kesinlik vardir. Tefsir
yapan kisi Allah’1 ahit tutmaktadir. Buna kargilik te-
vilde farkl yorumlar vardir. Bunu doguran neden, za-
manla niizul g¢agindan uzaklagilmasidir. Tefsir,
sonrakilerin Kur’an bilgisinin kesinlikten ¢ok gore-
lilik ve gesitlilik ifade etmesinden dolayr Maturidi’ye
gore Kur’an’in anlasilmasi konusunda kullamiimas;
gereken en uygun kelime tevil olacaktir. Boylece as-
linda kendisi goreli olan bir yorumun, kesinlik elde
ederek diger yorumlan diglamasi 6nlenmis olacaktir.

Mezhep adi verilen yapilar, bir yandan
islamlasmay: saglarken, diger yandan da
kiiltiirel zenginligi korumaktadir.

Bunun tasidig riskleri fark ederek
temel’e yani saf haliyle ed-din’e dikkat
ceken bir iist séyleme tutunmak gerekir.

Baz diistiniirler, Maturidi’nin Tevilat adim tagiyan
eserinin tefsir tarihinde bir doniim noktas: teskil etti-
gini ve dirayet tefsirinin bundan sonra sistematik bi-
¢imde gelencge eklemlenmeye bagladigim belirtirler.”
Oyle anlagtliyor ki Méturidi’nin Tevilit’s, Kur’an yo-
rumlanmasinda daha 6zgiir ve akilci bir gelenege 6z-
giiven agilamig olmalidir,

islam diisiince geleneginde etkileri giinimiizde de
devam eden ve batini din anlayisi olarak niteleyebi-
lecegimiz bir yaklagim vardir. Bu anlayss, dini ger-
geklerin herkese agik olmadigimi, sadece secilmis
bazi insanlarn dini sirlara ulagabilecegini, bunun di-
ginda kalan gogunlugun ise dinin goriintiisel/zahir
yoniine takilip kaldigin1 &ne siirer. Din{ bilgiyi kendi
iginde zahir ve batin olmak iizere ikiye ayiran bu an-
lay1s, yerlesik nas anlayigini da ortadan kaldirarak,
kendine 6zgii bir nas fikrini yerlestirmeye galigmak-
tadir. Insanlar avam ve havas olarak ikiye ayiran bu
anlayis, din icinde daha 6zel ve segkinci bir hakikat
kavramini dngbriir.
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Méturidi bir yandan dini anlamada ve bilgi iiretmede
akl bagimsiz bir bilgi kaynag ve otorite sayarken,
diger yandan da tasavvufi yapilara yaknlik gosterdig;
goriiliir, Bu konu, Maturidilik tizerinde ¢aligan ve onu
epistemolojik olarak konum landirmaya galisan arag-

tirmacilar agisindan ¢6ziimlenmesi gil¢ bir paradoks
olusturur.

Mituridi’nin Dini Anlama Yéntemi

Bir diistiniiriin diliinsel ve entelektiie] kimligi, onun
kargi ve taraf oldugu fikirlere ve bunlarin sahiplerine
yonelik tutumuna bakarak tespit edilebilir. Oneml;
soru sudur: Maturidilik, Stinniligi temsil konusunda

diger ortag1 olan Esarilige oranla nerede durmakta-
dir?

Eser kaleme almis diger kelamcilar gibi Méturidi de
Islam inang sistemini agiklarken kendi bolgesinde
yaygn olan islam digi inang ve felsefi gorisleri dik-
kate almig, bunlarin itirazlan dogrultusunda bir teo-
lojik temellendirmeye girismistir. Bir kelamcinin
disartya yani Miisliiman olmayan muhataplarinin gg-
riislerine karg: gelistirdigi sylemler ve yaptigi ¢6-
ziimlemeler, bir 6lgiiye kadar onun teolojik kimligi
hakkinda ipuglari verebilir, Ancak asil ayirt edici kri-
ter, kelameinin islam gelenegindeki diger kelamf an-
layislar karsisinda sergiledigi tutumdur. Hiristiyanhk,
Yahudilik, Zerdiistilik ve Maniheizm gibi Islam di-
sindaki inanglarin gériiglerini giriitiirken izledigi teo-
lojik yontem, Maturidi’nin nas ve akil konularindaki
yaklagimunt bir 6lgiide ortaya koymaktadir. Fakat bir
kelamcinin yaratici giiciinii ve entelektiiel yetenegini
tiim 6zgfiveniyle islam’in i¢ sorunlarin: olugturan ko-
nulan tartisirken ortaya koymasi beklenir. Zira baska
inanglar iptal ederken sergilenen cesur yaklagimlar
Milsliiman kiiltiirii tarafindan tegvik edilirken, bunlar
Islam teolojisinin igsel problemlerini ¢dziimlemek
igin kullamldiginda ayni miisamaha ile karsilanma-
yabilmektedir. Bu nedenle gogu kelamc ve filozof,
disartya kars olabildigince rahat ve goziipek bir akil
ytiriitme sergilerken, Islam diistincesinin igsel sorun-
larina geldiginde bir tutum degisikligine gittigi gorii-
liir.

Mituridi tevhid, niibiivvet ve ahiret gibi temel inang
konularinda muhaliflerinin iddialarin: rasyonel bir tu-
tumla giiriitmeye galismigtir,. Uzun uzadiya yaptigi
agiklamalar, onun, rasyonel 6zelligi belirgin bir teo-
lojik sistemden yana oldugunu ve akla énem verdi-
gini ihsas eder. Ancak bildigimiz gibi o, akla belirgin



bir 6nem atfeden Mutezile kelamina da kars: ¢ikar.
Kitdbu t-Tevhid'inde sikga goriislerini elestirdigi
Ebu’l Kasim el-Ka’bi (6. 319/931) Mutezile kelam-
cisidir. Akileihgiyla taninan bir teolojiden kendini
ayr tuttuguna gore Maturidi’nin hangi sinira kadar
akla 6nem verdigi ve yetki tamidig, buna karsilik nas-
sin otoritesini ne sekilde uyguladig: da agikliga ka-
vusturulmasi gereken 6nemli konulardandir.

Maturidi’nin Hanefi ekoliinden geldigi bilinen bir
gergektir. O, Hanefi hocalarin elinde yetismistir. Eser-
lerinde de basta Ebd Hanife (6. 150/767) olmak iizere
Evzii (157/774), Ebu Yusuf (6. 182/798), Seybéni (6.
189/804) gibi meshur Hanefi dlimlerinin goriislerine
yer verir. Safii’nin goriislerine de atifta bulunan Ma-
turidi, onu ve kelam alaninda Safii’nin yontemine
bagh kalan Esari’yi elestirir.

Maturidi’nin nassa yaklagimi ve kelami konularda
nass1 nasil uyguladigi meselesi, en ¢ok hadis konusu
iizerinden anlagilabilir. Zira Kelam konularinda
Kur’an’a yer verilmesi hususunda tiim kelamcilar or-
taktir. Yorumlarda birbirlerinden aynlirlar. Asil, had-
islerin nasil anlasildig: ve bir biitiin olarak hadislerin
otoritesinin nasil algilandig1 konusu ayirt edicidir.
Maturidi, eserlerinde hadislere ve bilgi kaynagi ola-
rak haberlere elbette yer verir.® Ancak bunlar verig
bi¢imi onun gekilden ¢ok anlama odaklandigini or-
taya koyar. Hadislerin rivayet zincirini gogu zaman
zikretmez. Baz isimlere atifta bulunurken belirsiz
ifadeler kullanir. Oyle ki okuyucu kimin kast edildigi
konusunda zaman zaman kugkuya diiser. Yine hadis-
leri ve rivayetleri degerlendirirken cerh ve ta’dil bil-
gilerine deginmez. Diger tefsir eserleriyle, 6megin
Taberi’nin tefsiriyle karsilastinldiginda Tevilat, riva-
yetlerin kullanimi agisindan gelenegin digina gikar ve
sekil sart bakimindan hayli elestiri alir. Ozensizlik
olarak nitelendirilen bu durum’ elbette salt ilmi ye-
tersizlikle agiklanamaz. Bunun ardinda metodolojik
bir tercih ve nassa dair belirli bir bakis agis1 yatar.
Maturidi’nin rivayetlere bakiginin Ehl-i Hadisinkin-
den farkli oldugunu rahatlikla sGyleyebiliriz.

Maturidiligin Siinnilik iginde Konumlandiriimas:

Bu baslik altinda iki metodolojik nokta 6ne gikar. ilki
Maturidiligi ele alirken onu diger bir mezhebe ben-
zestirmeksizin ya da karg1 kargiya getirmeksizin yal-
niz bagina incelemektir. Bu durumda Maturidiligin
diger teolojik sistemlerle kurulmaya gahisilan olumlu
ya da olumsuz nitelikteki bagintilan goz ardi edilir.

ikincisinde ise onu daha bilyiik teolojik bir sistemin
pargasi olarak incelemek yer alir. Bu durumda da ba-
kigimuz, iist ¢ati olan Ehl-i Siinnet’in teolojik, tarih-
sel ve cografi gelisimine odaklariz ve bu genel
gerceve ¢oziimlememizin de baglamini olusturur,
Maturidilige bizatihi 6zgiin bir olusum olarak bak-
mak ile onu Siinniligin bir pargasi olarak algilamak
arasindaki fark, g6z ardi edilecek tiirden degildir. Bu,
islam’in teolojik gelisimini daima belirli biiyiik ka-
liplar ve karakteristik yapilar ekseninde algilamaya
aligmug olan zihinlerimizin ezberini bozan bir etki ya-
pacak ve farkli teolojik damarlari ve anlayis zengin-
ligini ortaya gikaracak bir bakis agis1 verebilecektir.

Ekollerin, kendilerinin dine uygunlugunu

nasslara dayandirmalari hususu, baghlarinin

zihinlerinde daha ciddi sonuclar dogurmus
goriiniiyor. Bir donemde yapilan ilmi ve
entelektiiel tartisma, zamanla mezhebi
kimliklerin iyice sertlesmesiyle bir iman
meselesi haline gelebilmektedir. Kelamin

inanc olusturma islevi bu tarzda islemektedir.

Islam diinyas: tarihsel siire¢ boyunca siirekli olarak
istikrar ihtiyaci i¢inde olmustur. Gerek igteki iktidar
miicadeleleri gerek Mogol istilas1, Hagh Seferleri gibi
digsal etkenler yiiziinden bir tiirlii diizen, huzur ve is-
tikrar saglanamamigtir. Diisiince, bilim ve sanat gibi
yiiksek toplumsal yapilar, kurumsal gelenekleri
giiclii, istikrar1 saglamig, cogulculuga imkén taniyan
yerlesik toplumlarda daha hizh gelisir ve koklesir.
[slam diinyasi ise kurulusundan bu yana kurumsal-
lasma sorunlar ile ugrasmaktadir. Istikrar ve giiven
ihtiyacindan dolay: siyaset diger kurumlardan daha
belirleyici olmustur. Islam toplumunun agini politik
gelisimi diger gelismeleri baskilamis ve kendine tabi
kilmustir. Siyasal oncelikler ilmi ve hatta dini 6née-
liklerin dniine gegmistir. Bu durum, bagimsiz bir ilmi
kurumsallasmay1 6nlemistir. Tarihte kurulan giiglii
devletler ve bunlarin yoneticilerinden ilim ve diigiin-
ceye 6nem verenler, ilim adamlarina destek vermisler
ve onlara imkanlar hazirlamiglardir. Aslinda bir ag1-
dan 6vgiiye deger olan bu tutumlar diger yandan ilim
hayatinin zayif kalmasina neden olmustur. Zira y&-
neticilerin yaninda yer alan ilim adamlari onlarin po-
litikalaryla ters diisecek fikirler 6ne siirmekten uzak
durmuslardir. Siyasal ve toplumsal dengenin sanki
bigak sirtinda durdugu bir ortamda farkli diistinceler
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daima kuskuyla kargilanmis ve bu durum dilgiince ve
bilim 6zgiirliigiini kisitlamistir. Bu durum gevredeki
diigiince zenginliginin merkezlerdekinden neden daha
parlak oldugunu agiklar.

Maveraiinnehir ve Semerkant bélgesi, bilim ve siya-
set merkezlerinin kenarinda yer almaktadir. Burada
egemen olan yonetimler ¢ok giiclii olmadiklarindan
diisiince hayat: iizerinde diizenleyici gii¢ kullanma
durumunda olmadiklar diisiiniilebilir. Bunun yerine
bolgede egemen olan inang akimlar arasinda bir
denge politikas: giitmils ve saygin limlerin destegini
kazanmaya galigmslardir,

Ancak yine de bolgede bir ilmi rekabetin yasandig
dikkatlerden kagamaz. Maturidi’nin eserinde sik¢a
goriislerine atifta bulundugu ve goriislerini tenkit et-
tigi Ebu’l-Kasim el-Belhi el- Ka’bi, Hanefi kokenli-
dir. Kelami goriigleri agisindan ise Hanefilik ile
Mutezile’yi uzlagtirmaya caligir. Ka’bi Irak ulema-
sindandir. Bagdat Mutezilesinin 6nde gelenlerinden-
dir. Irak o tarihlerde Mutezili fikirlerin yaygin oldugu
bir bolgedir. Bu nedenle Irak’ta Ebu Hanife’nin go-
riigleri ile Mutezileyi birbirine yaklagtirmaya galisan
yaklasimlar eksik olmamustir. Iste Méturidi bu yak-
lagima kars1 Hanefiligin Stinni temellerine sahip gik-
mus ve bu temellerden yola gikarak teolojik bir sistem
gelistirmeyi hedeflemistir. Bazi ilim adamlari Matu-
ridi’nin fikihta $afii’yi kelamda ise Mutezile'yi kar-
sisina almasini, bolgede yaygin olan ve birbiriyle
rekabet eden mezhepler arasindaki ¢ekigme bagla-
minda ele ahr.'

Bir teolojinin tarih karsisindaki kinlganhg ya

da saglamhigi, onun dinin énceliklerine mi
yoksa tarihsel ve toplumsal kaygilara mi
agirhk verdigiyle yakindan ilgilidir.
Maituridilige dair giincel beklentilerimiz,
ona dair diigiincelerimizi ve
tespitlerimizi de belirler.

Dogmakta olan bir anlayisin uyuma zorlanarak ya da
eklemlenmeye tabi olarak muhtemel agiriliklarinin
torpillenmesidir yasanan sey. Merkezilik, olugmaya
bagladiktan sonra her seyi kendine uyum goéstermeye
zorlar. Siire¢ kaba olmaktan gok el altindan ve zihin-
sel/diisiinsel/mistik bir tarzda igler. Bu sekilde ¢aligan
sistemlesme, sonugta ortodoksiyi ortaya ¢ikanr. Siin-
niligin izledigi yol ve karakteristigi géz oniinde bu-
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lunduruldugunda ikili siirecin birbirine paralel ilerle-
digi ve zamanla birlestigi anlagilir. Bir yandan yiik-
selen, giderek giiglenen her yapida oldugu gibi
doniistiiriiciilitk 6zelligi artan Siinni biling, diger yan-
dan da bu bilyiik yapmnin bir pargasi olma siirecine
giren bir ekol... Biitiiniin uyguladigi “igerme ve kabul
etme” politikas: ile parganin izledigi “taninma ve
kabul edilme” politikas bir yakinlagma ve uzlasma
saglamustir,

Ancak bu yakinlagma tam bir entegrasyonla mi so-
nuglandi? Bu soruya evet cevabini vermek zordur. Iki
nedenden dolay:: {1k olarak Siinnilik diger islam mez-
hepleri kadar kesin, kat1 ve agir1 belirlenmis degildir.
Daha gevsek ve ¢ok unsurlu bir dokuya sahiptir. Bu,
Siinniligin, karsitlar bir araya getiren, barigtiran
uyuma ve uzlagiya zorlayan islevinin bir sonucudur.
Bu nedenle béylesi bir teolojik yapinin talep edecegi
kabul sartlar: dogal olarak esnek olacaktir. Bir eko-
liin bu esnekligi gostermekle beraber farkli bir epis-
temolojik potansiyeli tagtyor olmasi pekdla miim-
kiindiir. Ikincisi ve daha onemlisi ise aradan gegen
zamana ragmen Siinniligin tamamlanmis ve nihai
agamasina ulasmig bir ekol olmamasidir. Degisken
bir yapiya uyum saglanmasi ise zor olmakla birlikte
imkansiz degildir. Ancak bu konuda karar vermek sa-
dece di§ kosullara ve sekli sartlara bakarak miimkiin
olabilir. Bu ise igerik ve derinlik hakkinda yeterli bir
yargiya ulasmaya imkén tanimaz.

Maturidilik zamanla eklemlendigi ve giiglenmesine
katkida bulundugu Siinnilik iginde entelektiiel niteligi
agir basan bir teolojik modeli temsil eder. Konuya
farkli perspektiflerden bakilabilir. Esasen tarihte ve
toplumsal hayatta yegane perspektif olmadig ancak
bir perspektifin digerlerini saf dig1 ettigi sSylenebilir.
Bu eksende Maturidi kelaminin Siinnilik i¢inde say-
gin bir konum edinme siirecini, Stinniligin genigle-
mesi perspektifinden irdelemek miimkiindiir. Ancak
bunun yaninda diger bakis agilar da vardir ki, bunlar
da dikkate alinmalidir. Olaya Miircie’nin ayn mezhep
olarak varligin siirdiirmesinin imkansizlif1 ve baska
ekollerin teolojilerine sizarak entelektiiel bir tarzda
yasamaya devam etmesi olarak da bakilabilir. Bu
bakis hi¢ de temellerden yoksun degildir. Zira aradan
uzun zaman gegmis olmasina ragmen ircd fikrinin ta-
s1dig1 teolojik ve sosyal mesaj gegerliligini siirdiirm-
igtiir. Ircd fikrine diger ekollerin kayitsiz kalama-
yisinin iki nedeni olabilir, fIki, irca doktrininin ken-



disine alternatif olarak ¢iktifin tekfir ideolojisinin agi-
nhigy, keskinligi ve her an sirasini beklemesi olgusu-
dur. Tekfir, Islam toplumunda salt bir anlayis ve goriis
degil, uygulamaya konulmug etkin bir politikadir. By
Yizden Milsliimanlarin tekfir ideolojisi kargisindaki
duygusu oldukga keklii ve glicliidiir. Korku ve nef-
retle kangik bu duygy, irca ile dengelendi. Iste irca
doktrininin giicii buradan kaynaklanmaktadir.

Ikinci neden ise toplumsaldir. Dinin en temel toplum-

sal islevlerinden biri olan “diinya kurma” ve “diinya

koruma” gorevi!! tekfirden ¢ok ircd goriisiiniin tutun-

masina yol agmustir. Tekfir ideolojisi ile bir diinya
kurmak ve onu gelistirmek miimkiin degildir. Dola-
yistyla tekfiri bastirip ircdy: 6ne gikaran etken her
seyden nce toplumsaldir, Bu etken tarih boyunca is-
levselligini korumus goriinmektedir. Bir toplum ve
¢oBulcu bir medeniyet kurmak isteyen her toplum ve
her iktidar, sonugta katiliktan ¢ok gevseklik ideoloji-
sini benimsemek durumundadir. Semerkant ve Ma-
veratinnehir bdlgesinin kiiltiirel ve siyasi 6zellikleri
g6z dniinde bulunduruldugunda, ikinci nedenin daha
gliclii oldugu anlagilir. irc doktrini, sonradan Miis-

liiman olan toplumlarin dogal olarak benimseyecek-
leri bir anlayistir.

Mituridi’nin Referanslari: Eb& Hanife ve irca

Sunnilik i¢inde Maturidiligin kargilastig1 sikintilara
bakildiginda bunlarin, en ¢ok irca ile olan baglanti-
sindan kaynaklandi: fark edilir. S6zgelimi Ebu Ha-
nife adi etrafinda yapilan tartismalar, ona yéneltilen
suglamalar ya da Hanefi 4limlerin onu savunma ¢a-
balari, irca doktrinine karg1 duyulan kuskunun bir de-
vamidir. Bu gerilim, tarihin bir déneminde yatigmis
olsa da asla sonlanmig degildir. Nitekim Siinnilik
i¢inde bir yeniden yapilanma arayis: iginde olan gii-
niimiiz disiiniirlerinin, bu gerilimi unutmus gériin-
mek yerine muhtemel riskleri gdze alarak bunun
lizerine gittikleri ve akilci bir din anlayisinin temel-
lerinin daha ¢ok Maturidi teolojisinden elde edilece-
gine dair bir fikir tagidiklan goriiliir.,

Maturidi’nin dilsiinsel ve teolojik referanslari dogal
olarak bolgede hikim olan ilmi zihniyet gergevesinde
aranacaktir. Bazi yazarlar Maturidi’yi koruma adina
onun Miircii kaynaklarini 6rtbas etmeye ¢aligmakta-
dirlar. Bu gereksiz bir kollamadir. Oncelikle su iyi bi-
linmelidir: Bir diisiiniiriin beslendigi kaynaklarin
neler oldugunu saymak, onun diiiinsel kimliginin tii-
miiyle bunlara indirgenmesini gerektirmez. Dilsiince

tarihinde gopu disiiniir, kendini besleyen kaynaklar
asmig ve daha ileri diizeyde bir anlayis gelistirmeyi

basarmistir. Bu bakimdan koken arastirmasi 6neml;

olmakla birlikte nihai ¢tkarimlari vermekten uzaktir.

Maturidi’nin Miircie ve diger mezheplere dair goriis-
lerini eserlerinden yola gikarak dikkatli bicimde or-
taya koymak gerekir. Maturidi Tevhid’ inde Miir-
cie’den s6z eder. Miircie’nin iman-amel iligkisi, Al-
lah1n fiilleri ve insanin sorumlulugu hakkindaki gé-
riiglerini tartigir, diger mezheplerin goriisleriyle
karsilagtirir. Onun Mutezile, Batiniye, Kaderiye, Ceb-
riye ve Sia’nin gorislerini ele alirken sert ve hirgm
bir dil kullanmasina kargilik, Miircie’den s6z etti-
ginde daha gok tammlayici ve betimleyici bir iisluba
bagvurmas dikkat cekicidir. Hatta bir yerde “Umme-
timden su iki gruba sefaatim erigmez; Kaderiyye ve
Miircie'dir” ve “Miircie’nin yetmis dilde lanetlen-
digi” séziinii Hz. Peygamberden gelen bir rivayet
olarak nakleder. Ancak bu rivayetlerin farkli sekil-
lerde yorumlanabilecegini syleyerek, burada kast
edilenin gergek Miircie degil, Cebriye oldugunu séy-
ler. Aslinda Cebriye ve Kaderiye karsit iki gruptur.
Ancak igine diistiikleri sapkinlik dolayisiyla kinan-
mada birlestirilmislerdir. Kaderiye, fiillerdeki kudreti
insana miinhasir kilmistir. Cebriye ise tersine filler-
deki girkinlikleri Allah’a nispet etmistir. Boylece bu
iki grup agirilikta 8mek olugturmuslardir. Maturi-
di’nin Miircie’yi aklamaya ya da savunmaya yonelik
bu tarz yorumlarina eserlerinde rastlamak miimkiin-
diir.'?

Bununla birlikte teolojik iislubun mutizka
dislayici olmasi gerekmez. Mezheplesme
olgusuna daha rasyonel bakma sansinin
arttig: giiniimiizde konuya dair sosyolojik
¢oziimlemeler de miimkiin hale gelmistir.

Milrcii goriisler, mevali bolgesi olarak nitelenen Ho-
rasan ve Maveraiinneir bolgesinde 6teden beri bilin-
mekteydi. Sadece bilinmekle kalmamis, Sia ve
Mutezile’nin yaninda Ehl-i Siinnet’in bélgedeki tem-
sileiligini yapan Hanefilikle paralel bir griintii ser-
gilemistir. Ebu Hanife’nin yaninda ondan yararlanan
ve gorils aligveriginde bulundugu Miircii goriisleri sa-
vunan kimseler de bulunmaktaydi."® Teolojide yon-
tem olarak Ebu Hanife’ye bagli olan Maturidi’nin de
bu etkiye acik oldugu hususu anlasilir bir durumdur.
Maturidi’nin Miircie ile olan iligkisinin Ebu Hani-
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fe’den geldigi anlasiliyor. Ayrica bdlgenin sosyo-kiil-
titrel yapisinin, bu goriige ihtiya¢ duydugunu gézden
uzak tutmamak gerekir.

Hanefi-Maturidi ekoliiniin Miircie ile olan iliskisinin
klasik mezhepler tarihi ve makalét yazarlarinca gor-
mezden gelinmeye ya da yatistinlmaya galisiimasinin
kendince nedenleri bulundugu anlasiimaktadir. Mo-
dern galigmalarda da Ebu Hanife’nin Miircie ile olan
iliskisini ele alan yaklagimlara rastlamir. Eger Esari
ve diger makalat yazarlari onun bir Miircii oldugunu
yazmamus olsalardi durum daha kolay kapatilabilirdi.
Ancak Siinnilik igindeki bu rekabet gizlenemeyecek
boyutta alenilik kazanmstir. Esari, Miircie’nin doku-
zuncu firkasini sayarken bu grubun Ebu Hanife ve ta-
raftarlan oldugunu sdyler. Keza Sehristini de Ebu
Hanife’nin hangi gériislerinden dolay1 Milrcii sayil-
digin anlatir. Oyle goriilityor ki bu durum Siinni
mezhepler tarihgilerini zora sokmustur. Geleneksel
tevil ve uzlagtirma yontemine basvurarak ortam ya-
tistirlmaya ve genel Siinni anlayiga zarar verilme-
meye caligilmigtir. Izlenen yontem sudur: Miircie’den
kast edilen anlam ikidir. Birincisi dviilen Miircie, di-
geri ise lanetlenmis olan Miircie’dir. Ebu Hanife vii-
len Miircie’nin goriiglerine tbi olmus ve digerinin
goriislerinden uzak durmustur. Bu agiklama iki tiir
Miircie anlayis1 ortaya koyar: Saf Miircie (Halis
Miircie), Ehl-i Siinnet Miirciesi.'

Mezheplere dair sdylemlerin iyice keskinlestigi ve
aradaki teolojik sinirlarin daha rahat bigimde goste-
rilmeye baglandi donemlerde Miircie’ye olan atiflar
ve kurulan iligki Siinni ulema tarafindan bir suglama
olarak algilandi. Ve bu durum &nceden var olan iligki
ve iletisimin reddedilmeye baslanmasina yol agti.
Ancak giiniimiizde bu iliskiyi daha sogukkanl: bi-
¢imde degerlendirebilecek durumdayiz.

islam diinyasinda firkalari ve mezhepleri
konu edinen yaklasimin fazlasiyla
sosyolojiklesmesi, yeni bir teolojiye
duyulan ihtiyacin entelektiiel sonucudur.

Mezhepler arasi ilikilerin her zaman rekabet ve mii-
cadele olmadig1 bunun yaninda ortak noktalarda pay-
lagma ve yardimlagmanin da bulundugu bir gercektir.
Hangi tarihi sartlarin Ehl-i Siinnet ile Miircie’yi bir-
birine yaklastirdigina baktigimizda Islam’m ilk d&-
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nemlerine kadar giden bir siiregle karilaginz. Hari-
cilerin iman-amel konusunda baglattiklan tartigma
kisa zamanda ¢ok sert bir ¢atigma ortaminin dogma-
sina neden oldu. iman-amel 6zdesligini savunan Ha-
riciler, islam dairesini oldukga dar bigimde gizdiler.
Sadece dini (miirtekib-i kebirenin durumu) degil, po-
litik goriigleri de (Osman ve Ali’nin durumu, kaa-
de’nin tekfir edilmesi) iman konusuna dahil ettiler.
Ortaya gikan sonug tam anlamiyla bir kaos idi. Miis-
liimanlarin ¢ogu Haricilerin goziinde Islam dairesinin
digindayds. Onlar inkarci olarak gordiikleri herkesi
yok etmeye galistilar. Bu biiyiik fitne ve i¢ savas top-
lumda korku ve dehsete yol agmasimin yaninda
¢oziim arayislarina da hiz verdi. Iste Miircie’nin ro-
liinii bu noktadan sonra aramak gerekir. Miircie’nin
irc gorilsii, sosyolojik olarak toplumu miimkiin kilan
bir formiildii. iman: amelden ayiran Miircie, giinah-
larindan dolay: kimsenin Islam digina itilemeyece-
gini, bu konuda hiikiim verme yetkisinin Allah’a
birakilmas: gerektigini savundu. Bu gériis dini ol-

maktan ¢ok toplumsal ve kiiltiirel imalan agisindan

onemlidir. Bir arada yagama ve farkliliklara hoggoril

mesaj1 tagiyan ircd goriigii, zamanla Ehl-i Siinnet ta-

rafindan da dikkate alindi ve bazi revizyonlarla be-

nimsedi. Bizce Miircie tam tesekkiillii bir mezhep

degil, siyasal dengeleyicilik ve orta yolculuk arayisi-

nin bir yansimasidir. Nitekim tistlendigi bu tarihsel

rolii yerine getirdikten sonra teolojik mirasini Ehl-i

Siinnete devredip ortadan kalkmistir."®

Yeni Miisliiman olmug topluluklarin irc fikrine ya-
kinlik duymalarinin arka planinda, olumsuz niyetler
aramak yerine, bu kitlelerin ihtiyag duydugu kabul
edilme ve taninma ihtiyaglarini aragtirmak gerekir.
Merkezde tutunamayan bazi fikirlerin kenara itilmesi
ve zamanla diglanmasi siirecine bagli olarak Miir-
cie’nin Horasan ve Maveraiinnehir bélgesinde yayil-
dif1 diigiiniilebilir. Ancak neden olarak gosterilen bu
durumu da agiklamak igin daha dikkatli incelemeler
yapmak gerekir. Miircie neden diglandi? Ehl-i Siin-
net’in Miircie’nin mirasindan 6nemli 8lgiide yarar-
landig1 bir gergektir. Ancak Miircie neden “yetmiy
dille tel’in edilen” sapik bir mezhep haline geldi? i1k
bakista Miircie’nin Haricilere kargi bir kalkan gor-
evini gordiikten ve Haricilik iyice etkisini yitirdikten
sonra Miircie’ye gerek kalmadig: yolunda bir agik-
lama yapilabilir. Bu agiklama fslam’mn siyasi ve dini
merkezi sayilan bolgelerindeki gelismeleri anlatirken,
cevredeki olaylar1 agiklamaktan uzaktir, Kaynaklar



Miircii alimlerin goriislerinin Horasan’da yayginhk
kazandigim soylerler ve Horasan halkinin ircasindan
86z ederler.'® Bir fikrin iistelik merkezden diglanmig
bir akimin sadece by ylizden gevredekiler tarafindan
benimsenmig olacagini diisiinmek ¢ok da dogru de-
gildir. Baska etkenlerin varhgint tartismak gerekir,
Bizce bu etkenler, bolgenin sosyo-kiiltiirel dokusuyla
yakindan ilgilidir, Bolge her agidan gok kiltiirl, ¢ok
dinli, ok etnisiteli bir karakter tagir. Tarih boyunca
da farkli diinyalarin birbirleriyle bulustugu bir kargi-
lasma ve bulugma alan olmustur. Bélge dogas: geregi
tek tipgi ve monist ideolojilere kapalidir. Aksine ha-
reketli, dinamik, farkl; inang ve disiincelere izin
veren yaklagimlan ¢agiran bir 6zelliktedir. Bunun ya-
ninda Islam’1 yeni taniyan ve eski sistemleri ile Is-
lam’n ilkelerini uzlagtirmaya ¢alisan bir cografyada
iman-amel iligkisini gevsek tutan Miircienin goriis-
leri dogal olarak daha tamidik gelmis olmalidur.

Insanlani davranislanindan dolay: yargilamamak ve
hitkmii Allah’ a birakmak, bir arada yasamanin teo-
lojik gerekgesini ve garantisini sunuyordu. Dinin sa-
dece Allah ile kul arasindaki manevi bag oldugunu
ileri siiren gorilg, biiyiik ihtimalle irca goriisiinden
gelmektedir.

Kimlikler netlestikge bunlarin tanimlarindaki keskin-
lik de o oranda belirginlesmekte, dislayicilik Gesi de
giiclenmektedir. Bu nedenle Ehl-i Siinnet ile Miircie
arasindaki teolojik yakinlagmayi anlamak igin is-
lam’in erken donemlerine geri donmek gerekir. Ha-
ricilige karsi tutum nedeniyle olusan tepki heniiz bir
teolojik biling degil, premature teolojik yapidir. Hatta
bu bile degildir. “Amel imandan bir ciiz degildir,
bilyiik gtinah sahibi kafir degildir, onun durumunu Al-
lah'a birakmak gerekir.” gbriisii bir sistemin degil,
bir yonelimin ifadesidir. Bu y6nelimin ne gibi bir teo-
lojik yapiya doniisecegi, bir sistemlesme sorunudur;
hangi akimin onu sahiplenip kendine mal edecegi so-
runudur. Bu bakimdan “amel imandan ciiz degildir,
miirtekib-i kebire kéfir degildir, onun durumunun ne
olacagini bilmeyiz, miimin oldugunu dilgiiniiriiz.”
Onermelerine dayanan irca goriisii, kendinden daha
sert ve kesin hiikiimler igeren teze karsi, degilleme-
lerle ilerleyen rahatlatict bir islev iistlenmigti. Agresif
bir goriisii dengelemeye ¢ahstigr igin tam da bu ne-
denle dogasi1 geregi ilimh olmak durumundadir ve ag-
resif olamaz. Bu, negatif teolojik yontemdir ve
¢ogunlukla gérme ve diigiinme fazlaliginin, her seyi
~ ve herkesi yargilama aginhiginin yol agtig1 teolojik ve

politik tansiyonu diisiirme, ortami dengeleme ve ya-
tigtirma ihtiyacina denk diiser, Bu gorisiin siki temel-
lendirilmig dogmalara gore degil de, daha gok hayatin
gereklerine gore yasamaya egilimli kesimler tarafin-
dan benimsenecegi kolaylikla tahmin edilebilir.

Temsil Sorunu ve Siinni Yakinlagma
Maturidiligin belirli bir tarihten itibaren Esarilik ile
birlikte aym anda ifade edilmeye baglamasi, onun 6z-
glnliigiiniin ve karakterinin taninmasinda bir engel
olusturmaktadir. Bu iki ekoliin ayni biitiiniin birer
parcasi olarak zikredilmesi, aym safta goriilmek is-
tenmesinin bir sonucudur. Maturidiligin de, Esariligin
de kendilerine 6zgii bir tarihleri, teolojileri ve cograf-
yalan vardir. Yakinlagma bagsinda isteksiz bigimde
baglamig; ancak sonugta Siinnfligin sadece teolojisini
degil, cografyasini da gizmistir. Bu saf olusturma ve
siir belirleme siirecinin, teolojik zorlamalar sonunda
gergeklestigini sdylemek zordur. Zira metinlere ve
kargilikli suglayict betimlemelere bakacak olursak,
bu iki ekoliin bir araya gelme ve ayni ¢at1 altinda bir
ittifak olusturma niyeti tagidiklarins ¢ikarmak pek
miimkiin degildir. Bu telif ve yakinlagtirma iinin
sonraki dénemlerde kotarildig1 anlagilmaktadir.

Maturidi’nin doneminde Buhara ve
Semerkant, Hanefilige bagh Samanilerin
yonetimi altinda bulunmaktaydi. Bu dénem
siyasi acidan istikrarliyd: ve bilim, kiiltiir,
sanat ve diisiince acisindan da oldukca zengin
ve hareketliydi. Maturidi’nin diisiince yapis,
biiyiik oranda Hanefi alimlerden aldig
egitimle sekillendi.

Siinnilik tizerinde ¢aliganlarin hemen fark edecegi
temel gergek sudur: Esarilik, Siinniligi ve dinsel ha-
kikati temsil konusunda daima Maturidiligin 6niinde
olmustur. Aslinda bu konuda Méturidiligin Esarilik
kargisinda gok da sansi yoktur. Siinni kitlelerin din
anlayiginin olusmasinda Egsariligin baskin bir etkisi
vardir. Maturidilik ise kendi cografyasinda merkez-
den uzak yerlerdeki sorunlan Siinni &greti hesabina
¢6zen bir yapi gbriiniimiindedir. Maturidilik, Siinni
yapt iginde sanki tamamlayici ve destekleyici bir
unsur, Ulrich Rudolf’un benzetmesiyle ‘daha kiigiik
bir miittefik ve diisiik hisseli ortak’ olarak algilanir."

Ortak diismanlar kargisinda bir araya gelen ve giiglii
iktidarlar tarafindan ayni safta yer almasi arzu edilen
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bu iki yapy, esit olmayan bir sekilde ittifak kurdu.
Teolojik agidan miizakerenin olgunlagmadi ve itti-
fakin ideolojik boyutunun tamamlanamadig hususu
agiktir. Stinnilik igindeki bu hiyerarsi bilinse de
acikea dile getirilip itiraf edilmez. Zamanla kurulan
onemli ve duyarl: ittifakin korunmasi ve zarar gor-
memesi adina diplomatik ve teolojik nezaket geregi
bir uyum, denge ve birliktelik sOylemine bagvurulur,
Bu durum, Siinniligin genel karakteristigi olan bir-
lestiricilik, uzlagtirma ve istikrar Ozellikleriyle de
uyumludur. Ne ki, tiim yatistirma stratejilerine rag-
men gerilim hissedilmektedir. Ciinkii farkli yénlere
sahip bu iki yapinin, dikis izlerini tamamen ortadan
kaldiracak sekilde bir araya getirilmesi gercekten de
zordur. lyi niyetlere ve zekice uzlastirma girisimle-
rine karsin bu iki ekoliin tam bir mutabakati sajlana-
mamstir. Clinkii ortada ciddi ve gérmezden geline-
meyecek bir teolojik ayrim vardir.

Maturidilik zamanla eklemlendigi ve
giiclenmesine katkida bulundugu Siinnilik
icinde entelektiiel niteligi agir basan bir

teolojik modeli temsil eder.

Bu iki Siinni ekol arasindaki farklan sayarken say1yi
aza indirgeyenler bu farklarin daha gok lafzi oldu-
gunu ve dnemli say1lamayacagni ileri siirmiiglerdir.'®
Telif ve uzlastirmadan yana olanlarin karsgisinda, bu
iki anlayigin hicbir sekilde bir araya gelemeyecegini
iddia edenler de vardir. Hadimi ve son Osmanli sey-
hiilislamlanindan Mustafa Sabri bunlarin son 6rek-
leri arasinda yer alir. Onlara gore Maturidilik ile
Esariligi bir araya getirmeye ¢alisanlarin gayretleri
sonugsuzdur. Daha gok Esari diislincesi agisindan
bakan bu diisiiniirler, Maturidiligi bazi konularda Mu-
tezile’den bile daha tehlikeli ve aginn bulurlar. Matu-
ridilik ile Esarilik arasindaki iligki konusunda her iki
kesimin iddia ve goriislerini inceledigimizde agik
soylemek gerekirse farklihg vurgulayanlarin daha
agir bastig1 goriiliir. Bu farklihin Esariligin merkez
alinarak Esari lehine vurgulanmasi bir hatadir.

Maturidiligin One Cikmas: ve Hatirlanan Métu-
ridilik

Maturidiligi 6ne ¢ikaran nedenlerin salt teolojik ve
ilmi olmadigy, siyasi bir nitelik tasidig1 fark edilmek-

tedir. Bir ekoliin ve anlayigin gelisip giiglenmesi igin
bazi sartlarin yerine gelmesi gerekir. Ilk olarak ken-
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disinden ekol olarak sz edilmeyi hak edecek bir di-
stinsel gelenegin olugmasi gelir. Bir ncii diisiiniire
ve onun fikirlerine dayanan, dayanmakla kalmayip
bu fikirleri agiklama, yorum, 6gretim ve yayin yo-
luyla ¢evreye yayan diisiiniirler toplulugun bulunmas:
¢ok dnemlidir. Islam geleneginde bu saydigimiz du-
rumu saglayan gelencksel araglar serh, hasiye, med-
rese, firak edebiyati gibi unsurlardir. Bu ilmi ve
diisiinsel sarttir. Diger yandan siyasi destek de bir dii-
stincenin gelisip koklesmesini saglar. islam tarihi in-
celendiginde ilmi ve dini diigiincenin siyasi iktidar
miicadeleleriyle paralel ilerledigi anlasilir. Mutezi-
le’nin giiglenmesinde ve ardindan tasfiye edilme-
sinde, Siinniligin 6ne g¢ikarak dini diisiincenin en
bilyiik temsilcisi olma sifatini elde etmesinde siyasi
iktidarlarin tutumlarinin belirleyici rolii vardir.

Bir karsilagtirma yapildiginda Maturidi-Hanefi alim-
lerin Maturidi’ye, Esari alimlerin Esari’ye verdikleri
degerin birazini bile vermedikleri goriiliir. Esari’nin
eserleri genis bir cografyada siyasal destekle okun-
mus, okutulmus, gelistirilmis, serh edilmis, agiklan-
mis ve bizzat ders konusu olmustur. Maturidi ve onun
eserleri igin bunu sdylemek pek miimkiin degildir.
Daha sinirli ve dar bir ¢evrede kalan Maturidilik, Ha-
nefilik ile birlikte belki Hanefilik sayesinde anilir ol-
mustur. Daha ok bir fikih gelenegi olarak belirginlik
kazanan Hanefilik dogrudan degil, dolayh bigimde
Maturidilige destek ve ilham vermis olabilir. Fikihta
rey taraftarhgy, kelamda akiler bir yontem izlemeyi
dogurmus olabilir. Hanefilik ile Maturidilik arasin-
daki iligkinin yaninda bu iki yapiya hayat veren kiil-
tiirel ve zihinsel ortamin 6zelliklerini g6z oniinde
bulundurmak daha dogru olur. Bir otorite olugturma
sorunuyla kars1 kargiyayiz. Hanefi dlimler Eb{i Hani-
fe’nin otoritesini koruma diistincesiyle Maturidi’nin
6ne ¢ikmasina razi olmamus olabilirler,

Maturidi ya da bir bagka diisiiniirii Islam diisiince ta-
rihinde dogru konumlandirmak igin yasadig1 bolge-
nin dzelliklerini bilmek elbette énemlidir. Ancak bu,
calismanin bir ayagini olusturur, Difer yandan bir din
ve diinya goriisii olarak Islam’1n izledigi hareketlili-
gin de incelenmesi gerekir. Maturidi kelamini ortaya
gikaracak etkenler, Isldm toplumunun tarihsel, kiiltii-
rel ve politik gelisimiyle birlikte anlagilabilir. Bu, Is-
lam’1 yeni kabul etmis olan topluluklarin islamlagma
siireglerini, kendilerini ‘profesyonel Miisliimanlar’
olarak goren ilk Milsliimanlar ve onlan izleyen ku-



saklarin otorite ve merkezilik aligkanhg), islam gele-
neginde gittikge belirginlesen mezheplesme olgusu,
politik ve kiiltirel etkenlerin din anlayislar {izerin-
deki etkilerini igeren karmagik bir problemdir.

Dindarhk mi entelektiializm mi? ¢ekigmesi, her
biiyiik dinin karsi kargiya kaldig1 getrefil bir konudur.
Esas olarak bu rekabet, naslarin nasil anlagilacag ve
agiklanacag sorunuyla birlikte yavag yavas belirgin-
lik kazanir. Ardindan dinsel hakikatin baskalarina ak-
tarilmasini konu alan teolojik ve felsefi yontemlerin
arastinlmasina paralel olarak kurumsallasma siirecine
girer. Bu noktada, 6nceden aym sylem iginde bangik
bulunan iki farkli inang ve diigiince tarzinin birbirle-

rinden ayngmaya basladiklan ve karsit bir hal almaya
basladiklari gériiliir,

Maturidi {izerinde galigmalar yapan bazi diigtiniirler,
onu ortaya gikaran nedenin Islam entelektiializmi kar-
sisinda kalan ve Selefilik ve Ehl-i Hadis akimlari ta-
rafindan temsil edilen dindarlik hareketinin yetersiz
kalmasina baglarlar. Bu degerlendirme Maturidi’nin,
gelistirdigi yontemle ve yazdigi eserlerle dindarlikla
entelektiializmi dengelemeye ve hizalamaya cahsti-
g savunur. Diisiince tarihine bakildiginda ilk fark
edilecek olanlarin kutuplar ve ug fikirler oldugu var-
sayilirsa kelam ekolleri arasinda Maturidiligin, Mu-
tezile, $ia ve Esarilik yaninda biraz zor tefrik
edilecegi anlasilir. Yine de bu agiklama, hem kelam
hem de literatiir geleneginde Maturidiligin nigin gor-
mezden gelindigi konusunu agiklamamaktadir.

Konuya dair agiklama modellerinden biri de dogal
teoloji ve vahiy teolojisi kavramsallastirmalaridir.
Dogal teoloji (natural theology) ile vahiy teolojisi (re-
velaed theology) arasindaki fark, ilki vahiyden ba-
gimsiz akil yiiriitmeye mesruiyet tanirken digerinin
hareket ve vang noktasi olarak vahyi kabul etmesidir.
Dogal teoloji vahiyden ¢ok akla dayanir ve teolojik
gergeklerin insan akl tarafindan gikarsanabilecegine
giiven duyar. Dolayisiyla izledigi yontem de bu dog-
rultuda sekillenir. Vahiy teolojisi, tiim ¢ikarsamala-
rinda vahyi esas alir. Vahiyden bagimsiz bir teolojik
diislince yontemini, sonugta teolojik verileri dogru-
lasa bile kugkuyla kargilar. Ona gore akil, her zaman
vahiy tarafindan kontrol edilmesi gereken bir glictiir.
Bu iki teolojik yapi arasindaki farki ortaya koymak
agisindan verilecek pek gok drnekten en garpici olani,
islam diisiince geleneginden hiisiin-kubuh meselesi-
dir. Egari kelamcilan, sadece dini ilkelerin degil, esya

hakkindaki bilgilerimizi de dine bor¢lu oldugumuzu,
ayni gekilde iyi ve kotii niteliklerin akil tarafindan ta-
niamayacagini, bunlarin din tarafindan bildirilmekle
anlasilacagini ileri stirmiiglerdir. Buna karsilik Mute-
zile kelameilary, insan aklinin iyi ve kotiiyii kendi im-
kdnlariyla bilmesinin yaninda dini ilkelerin de
bazilarini da kavrayabilecegini savunmuglardir. Oyle
goriiniiyor ki, Esari kelameilari, dogal teolojiye karsi
koyma adina vahiy teolojisinin talep ettiginden bile
agin bir tutum sergileyerek aklin alanini daraltmiglar
ve aragsal bir nitclemeyle aklin islevlerini sadece
vahyi anlama gdreviyle simrlamiglardr,

Bizce Miircie tam tesekkiillii bir mezhep

degil siyasal dengeleyicilik ve orta yolculuk

arayiginin bir yansimasidir. Nitekim iistlendigi

bu tarihsel rolii yerine getirdikten sonra
teolojik mirasini Ehl-i Siinnete devredip
ortadan kalkmistir.

Modemn dénemlerde dikkatlerin Maturidilik iizerine
yogunlagmasinin nedenleri ile tarihsel olarak bu eko-
liin ortaya ¢ikmasini saglayan nedenler arasinda ben-
zerlikler vardir. Hatirlanacag) iizere Maturidi’nin ads
ve teolojisi, Stinnilik bir yana Hanefiler arasinda bile
zaman i¢inde belirginlik kazanmistir. Giiniimiizde de
modern donemin yenilikgi &nciileri (Muhammed
Abduh, Afgani, Muhammed Tkbal, Mehmed Akif vb.)
tarafindan baslatilan dinde yeniden yapilanma, dini
diisiinceyi yenileme girigimlerinin ilkelerinde akilci
din anlayiginin temellendirilmeye galisildi; goriiliir,
Geleneksel din anlayiginin problemleri iizerinde du-
rurken akiler bir teolojiye duyulan ihtiyag temelinde
Mituridilik 6ne ¢gikmaya baglamistir.

Teolojik konumlar ve yontemler durduk yerde ortaya
¢ikmaz ve nedensizce segilmez. Maturidiligin nas an-
layisini belirleyen en énemli etken bdlgenin yapisidir.
Daha gok Islam dist eski inang ve felsefi akimlarla
miicadele etmek zorunda kalan Hanefi-Maturidi
alimler, dogal olarak rasyonel yonii agir basan bir teo-
lojik yontem izlemek durumunda kaldilar. Sorun nas-
lara daha ¢ok ya da daha az yer verme sorunu
degildir. Aksine naslar1 anlarken izlenen ySntemin ni-
teligi, yorumun sinurlari, nesh olayina bakis, rivayet-
lerin nasil ele alindigidir. Ancak temel bir metin
olmasi bakimindan Maturidi’nin Kitdbu t-Tevhid'i in-
celendiginde, ayetlere ¢okga yer verilmedigi, verilse
de tenkitlere cevap verme sadedinde hatirlatildig1 ve
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bolca dilsel, semantik ve teolojik yorum ve agiklama-
lara girildigi gorilliir.
Bu durum genel anlamda kelam ilminin ortaya ¢ikma
nedeniyle ve bu ilmin amaciyla yakindan ilgilidir. s-
tidlal yonteminde akil-nakil dengesinin nasil kurula-
cagy, epistemolojik oldugu kadar kiltiirel ve stratejik
bir sorun olarak da karsimiza gikar. Baglangicta islam
dininin inang esaslarini diger din ve inanglardan gelen
saldin ve elestirilere karsi savunma amacini giiden
kelam geleneginde akilcr yontemlerin izlenmis ol-
masi dogaldur. Ve surast ilgingtir ki kelami yontemde
akileilik muhafazakar tutumu énceler. Kelam gelene-
ginde sonradan olusan literatiir, daha gok ig teolojik
sorunlar ve Islam’in teolojik temsilciligini elde etme
amacina yonelik bir anlayis 1s13inda hazirland. Bu
nedenle firkalarin birbirleriyle olan tartismalarina
agirlik verildi. Bu anlayis Esari metinlerde daha be-
lirgindir. Kendilerini Ehl-i Siinnet ile 6zdeslestiren
Esari kelamcilarda daha merkeziyetgi bir {islup goze
¢arpar. Diger mezheplere kargi ve bu arada Méturidi-
lige karsi da belirgin bir diglayicilik sergiler.

Xy

Maturidiligin de, Esariligin de kendilerine
ozgii bir tarihleri, teolojileri ve cografyalan
vardir. Yakinlasma basinda isteksiz bicimde
baglamus; ancak sonucta Siinniligin sadece
teolojisini degil cografyasimi da cizmistir.

Mutezile ve Sia’min farkli kollariyla olan rekabet,
Maturidiligin Siinni temellerinin net bigimde tanim-
lanmasinda ve béylece ayn bir teolojik kimlik kazan-
masinda etkili oldu. Bunun yaninda Esarilik ile olan
teolojik rekabeti de ona Siinnilik iginde 6zgiin bir yer
kazandirdi. Maveraiinnehir bolgesinde farkli Hanefi
hukukgulan her biri kendi ortaminda dersler veriyor
ve Ebu Hanife’nin yontemi ve anlayigini kendince
yasatiyordu. Ebu Hanife’nin katilima, istisareye ve
farkli yorumlara izin ve nem veren metodu, keskin
ve sistematik bir yapilanmanin olugmasim geciktiri-
yordu. Ayrica ortada ciddi bir tehdit bulunmadigi igin
bir otorite etrafinda bir araya gelmeye ihtiyag duyul-
muyordu.

Irak’ta Mutezile ekoliiniin etkinligini kaybetmeye
baglamas: ile bu bdlgede Esarilik gii¢ kazandi.
Esari’nin Mutezile’yi terk edip Siinniliie gegmesi sa-
dece kisisel bir olay degil, tarihsel ve sosyal bir me-
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tafordur. Mutezilenin etkin oldugu cografya hizla
Esarilesmeye bagladi. Siyasi iktidarlarin destegini ar-
kasina alan Esarilik tek basina Siinniligin temsilcili-
gini Gstlenmeye yoneldi ve bir otorite olugturdu. Bu
siiregte dzcellikle bazi Esari dlimlerin sert bicimde Ebu
Hanife’yi suglamalari ve Méturidi-Hanefi ekoliinii
hedef alan eserler kaleme almalan, Maturidi ¢evre-
lerde apolojik girigimlerin gelismesine yol agti. Ge-
riye dogru bakarak tarih ve biling olusturma gabasina
bagli olarak Maturidi ve onun eserleri nem kazand.
Oyle ki Esarilerin kullandig sert ve dislayici syleme
bazi Maturidi kelamcilarin da bagvurdugu goriilmek-
tedir. Kendilerini Ehl-i Siinnet’in savunucusu olarak
goren Méturidi alimler, Esariligi Hasevilikle suglayip
onu Ehl-i Siinnet dig1 bir ekol saydilar. Karsilikli ola-
rak dislayici suglamalarin ne zamandan itibaren terk
edilmeye ve kabullenici bir sdylem kullanilmaya bag-
landig1 konusu firak gelenefinden izlenmelidir.

Ancak buradaki talihsizlik suradadir: Maturidilik

firak gelenegi olugturma agisindan Esariler kadar is-

tekli olmamgtir. Oyle ki elimizdeki firak eserlerine

bakildiginda neredeyse biiyiik qogunlugunuri Esari

alimler tarafindan yazildig1 goriiliir. Dolayisiyla bu

durum kargtlikli olarak séylemlerin yumusama siire-

cinin aydimlatiimasinda 6nemli bir eksiklik olugtur-

maktadir.

Maturidiligin ihmali Sorunu

Maturidi’nin Islam diisiince tarihinde ihmal edildigi
goriigiine itiraz edenler de vardir. Bu gériiste olanlar
en azindan Hanefi gevrelerde onun eserlerinin ve go-
riiglerinin dikkate alindigini ileri siirerler. Gergekten
de yeni yeni negredilen bazi Hanefi kaynaklarda Ma-
turidi’den 6vgiiyle soz edildigi ve onun gériislerine
sahip ¢ikildig1 goriilmektedir. Ancak bizce bu, yine
de Méturidi’nin ihmal edildigi gergegini degistirmez.
Her geyden 6nce Maturidi’nin goriislerini serh eden
ya da savunan eserlerin neden bu kadar uzun siireden
sonra yaymlandig sorusu ortadadir, Tiim bu eserler
bir yana Méturidi’nin kendi eserlerinin bile daha yeni
giindeme geldigi, onun goriigleri ve eserlerine dair bi-
limsel caligmalarin tarihinin eskiye gitmedigi bir ger-
¢ektir. Buna karsilik iilkemizde ve Siinni Islam
diinyasinda Esari’nin gériiglerinin yaygin oldugu ve
Esari kelamcilarmin eserlerinin de oldukga bol ol-
dugu bir gergektir. Oyle ki Esarilik nerdeyse tek ba-
sina Ehl-i Sitinnet’in temsilciligini yiiriitmektedir. Her
ne kadar Ehl-i Siinnet’in iki bilyiik imami oldugu



syleniyorsa da fiilen Egari’nin Stinni topluluklarin
anlayisim belirledigi gozlemlenmektedir. Cagdag dini
sdylemin yapisi ve temel teolojik konulardaki gorils-
leri incelendiginde bu gercek anlasilacaktir. Son za-
manlarda bir arayis giindeme geldiyse bu, dini
diisiincede yenilenmeye duyulan ihtiyacin zorlama-
sinin bir sonucudur. Nitekim iilkemizde bir siiredir
Esari kelam anlayisimin elestirel bir yaklasimla ele
alindig1 ve Maturidi’ye olan ilginin arttigint gozlem-
ledigimiz, yagadigimiz siirecin de bununla eszamanli
bigimde gelistigi goriiliir.
Maturidiligin teolojik yapism inceleyen arastirmaci-
lar, onun Esarilik kadar etkin olamayigimn nedenle-
rini aragtinrken bazi nedenler iizerinde dururlar."
Bunlarin baginda Maturidiligin Esarilik kadar siyasi
iktidarlar tarafindan desteklenmemis olmasi gelir.
Tiirklerin Miisliiman olmas: islam diinyasindaki den-
geleri degistirmistir. Once Emevi-Arap iktidarina
kars1 diger mevéli unsurlarla birlikte hareket eden
Tiirkler kisa zamanda siyasi ve askeri agidan {istiin-
ligii ele gegirdiler. Abbasilerin son donemlerine
dogru ortaya gikan islam devletgikleri doneminden
sonra da biiyiik imparatorluklar kurdular. Ozellikle
Seleuklu donemi Sinniligin giiglenmesi agisindan
onem tagir. Sii-Batini firkalara kargt Ehl-i Siinnet
inanglarim savunmak ve yaymak amactyla kurulan
Nizamiye medresesi, Esariligin de giiglenmesinin en
bityiik nedenlerindendir. Bu kurumda yetisen alimler
islam diinyasinin degigik bolgelerine giderek Siinni-
Esari teolojinin yayginlagmasimi ve kurumsallagma-
sini saglamislardir. iktidar ile Egarilik arasindaki bu
bilyiik dayanisma Siinniligin temsilcisi olma yolunda
ona gok biiyilk bir istiinlitk kazandirmistir.

Esarilik, etkinligini yitirmis eski mezheplerin ya-
ninda, yasayan mezheplerle de milcadele etmistir.
Asil gilciinil de Sii-Batini firkalara karss verdigi mi-
cadeleyle elde etmistir. Ancak burada Esarilik agisin-
dan bilyilk bir paradoks vardir. Ciinkil Esarilik, karst
¢iktigt Siilikle benzer teolojik ilkeleri paylagir. Sufi-
lige belirgin bigimde yer veren Esarilik, ozellikle
Gazzali’nin gergeklestirdigi ilimlerin yeniden yapi-
landirmast projesinde goriildiiji tizere, batini din an-
layiginin naslari tevil etme yontemine sahip gikar. Bir
taraftan nas kargisinda edilgenlik ifade eden imsdk,
teslim, kef gibi tutumlan dverken diger yandan da
naslarin asirt yorumlanmasinin bir 8regi olan mistik
gizemciligie sahip gikar. {lhama bilgi edinme yontemi
olarak en Ustiin degeri verir. Oysa Maturidi’nin yak-

lasiminda sufilik kendine o kadar da rahat yer bula-
maz. Bu durum, Maturidilige, yoneticilerin de kus-
kuyla bakug elestirel bir nitelik kazandirmig
olmalidir. Digger yandan Maturidi’nin eserlerinde Ehl-
i Siinnet savunmas, Eari metinlerdeki kadar agik ve
arzulu bigimde yapilmaz. Bu da bir diglide onun ke-
narda birakilmasina neden olmustur.

Maturidiligi 6ne cikaran nedenlerin salt
teolojik ve ilmi olmadig siyasi bir nitelik
tasidigs fark edilmektedir. Bir ekoliin ve an-
layisin gelisip giiclenmesi icin bazi sartlarin
yerine gelmesi gerekir.

Burada yine de son kertede siyasi ve toplumsal etken-
lerin bir bilesimiyle karsi karsiya kaliyoruz. Esarilik,
celiski ve tutarsizlik igine diigme pahasina Siilige
kars1 miicadele verirken mistik akimlart Siinnilige ka-
zandiracak kapilan da agik tutmay: basarmistir. Mé-
turidi, segtigi teolojik yontem geregi giincel teolojik
akimlarla ve bblgesinde yaygin inanglarla ilgilenmis-
tir. Onun eserinde giincelin teolojisini kurmaya yo-
nelik bir girigim gozlemlenebilir. Hatta belki de bu
yiizden eserinde imamet-hilafet konusuna deginme-
mistir. Bazilarina gore bu baliimi yazmaya omrii yel-
memistir. Ama diger yandan diyanet-siyaset ayrimi
yapan bir kelamcimin inang konusu olarak gbrmedigi

bir meseleyi inang baglaminda ele almamis olmas
onun agisindan tutarhhk drnegidir.

Esari kelam metinlerinde ise bir belgesel havas: goze
garpar. Gegmiste yagamis, ancak etkinligini yitirmis
mezheplere de yer verilir, onlann gorisleri anlatihir.
Bu yaklagim tarihi kendine mal etmeye galisan bir ba-
kisin firiinfidiir. {ktidarlar tarafindan da desteklenen
Esari bakis agis1 tarihte ortaya gikmis tiim inanglan
sayarak aslinda onlar tarafindan garpitilan hakikati
sahiplendigini ilan etmis olmaktadir. Bu yiizden mez-
hepler tarihi yazicilig1 konusunda Esari kelamcilan
digerlerinden daha istekli ve yaraticidir. Ustelik bu
tarih yazicihi gelenegi bugfin bile gofumuzun geg-
misi incelerken bagvurdugu temel referanslan olug-
turur.

Kiiltiirel Tahakkiim Sorunu

islam dini yayildigt cografyada kiiltiirleri yok etmek
ve bastirmak gibi bir amag giitmedi. Miislimanlar
kiiltiirel ve dinsel farkliliktan rahatsiz olmadilar.
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Onlar bunu giderilmesi gereken bir sorun olarak al-
gilamadilar. Elbette islam oretisinde ve Hz, Pey-
gamberin uygulamasinda Miisliimanlari yayilma-
cilifa ve hilkmetmeye tesvik eden bir mesaj vardir.
Ancak bu mesaj, otoritesini kabul ettirmekle sinirli-
dir. Tektiplestirmeyi icermez. Miislimanlar hiikmet-
tikleri yerlerdeki farkly inang ve yasam bigimlerinin
varligim, adaletlerinin bir geregi ve gostergesi olarak
gordiiler.

Islam yayildigi cografyaya kendi rengini verdigi
kadar cesitli kiiltiirlerin renklerinden de biinyesine
kabul etmistir. §u halde Islamlasma ad1 verilen siireg,
din ve metafizik olarak islam’1 kabul etmenin ya-
ninda kiiltiirel olarak da farkli bir sentez olusturmayi
ifade eder. Zira her seyden énce islam dini, insanlara
bu genisligi tammaktadir. Miisliimanlar islam dinine
mensubiyetin &l¢iilerini ortaya koymuslardir, inang
esaslari inanilmasi zorunlu olan ilkelerdir. Bunlara
inandiktan sonra bir kimsenin hayatin tiimiiyle ters
yiiz etmesi gerekmez. Islam’in duyarli oldugu konu-
larda bir uzlas: saglandiktan sonra pekild yeni Miis-
limanlhk versiyonlart miimkiindiir. Ancak bu
farklilasma teolojik degil, sosyolojiktir. Bu nedenle
de sosyolojik agidan aragtiriimahdr.

Mutezile’nin giiclenmesinde ve ardindan
tasfiye edilmesinde, Siinniligin éne cikarak
dini diisiincenin en biiyiik temsilcisi olma
sifatin1 elde etmesinde siyasi iktidarlarin
tutumlarimin belirleyici rolii vardir.

Islam dini belirli bir kiiltiire digerlerinin dniinde iis-
tiinliik saglamak amaciyla gelmedi. Kiiltiirler arasi
iliskiler insanlarin serbest diinya isleri arasinda yer
alir. Dolayistyla Islam dinini belirli bir kiiltiiril ebe-
dilestirecek tarzda yorumlamak kadar onun mesajina
ters bir yaklagim olamaz. Dogrusu asabiyete dayali
bir miicadele olarak niteleyebilecegimiz bir iistiinliik
takintist islam dininin yerlestirmeye ¢aligtigi deger
odakli erdeme ve adalete dayali bir insan ve toplum
anlayisina zarar vermistir. Ge¢miste klasik donem
eserlerine kadar sizabilmeyi bagarmig olan bu tiir asa-
biyet séylemleri Hz. Peygambere nispet edilebilmis-
tir. Arap kavminin digerlerine iistiinliigiinii teolojik
olarak vurgulayan rivayetler Miisliiman milletler ara-
sindaki iligkileri siirekli bask: ve gerilim altinda tut-
mustur, bugiin de tutmaya devam etmektedir.
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islam 6ncesinde oldukea kaba ve aleni bigimde yapi-
lan tistiinliik miicadelesi, islam’dan sonra dini kav-
ram ve agiklamalar {izerinde yapilmakta, Miislii-
manlar arasinda ortak bir aklin ve vicdanin olugma-
sini 6nlemektedir. Gegmiste aleni ve kaba bigimde
stirdiiriilen asabiyet miicadelesi bu kez daha dona-
mmli farkh bir siiriimiyle/versiyonuyla kargimiza
¢tkmaktadir. Miisliimanlarin Peygambere olan diig-
kiinligiinii ve gelenege olan saygisini arkasina alan
bu anlayis, dinf goriiniimler altinda asabiyet ve irk¢1-
lik politikast yapmakta ve bizlerden ona boyun eg-
memizi istemektedir. Teolojik ve toplumsal agidan
sorunlarla dolu bu manevrayi ve kurnazlig: agiga ¢1-
karacak, onun anlayiglarimiz iizerindeki zararlarini
tanimlayacak ve alternatif bir yaklagimin temellerini
atacak bir teolojiye ihtiyacimiz vardur.

Kiiltiirel asabiyet egilimleri ilimlere ve ilim anlayss-
larina da yansidi. Burada konumuzla sinirli tutacak
olursak sunu belirtmemiz gerekir: Dini ilimlerdeki
farkli metodolojik yonelimlerin ardindaki 6geler in-
celendiginde, kiiltiirel 5gelerin de 6nemli §lgiide rol
oynadif goriilecektir. Esari-Safii geleneginin nas an-
layisinda Arap-merkezli bir kiiltiir anlayiginin yansi-
malarini okumak miimkiindiir.2° Ozellikle Safii’nin
ortaya koydugu siinnet merkezli nas anlayisinda bu
husus etkindir. Siinneti yeniden tanimlayan Safii, son-
raki kusaklann uygulamalarin: siinnetin kapsamindan
¢ikararak aslinda siinnetin nas olarak etkinligini ar-
tirmig ve ona dogmatik bir anlam vermistir. Safii’nin
geleneksel Siinni din anlayisinin olusumundaki etkisi
iizerinde galismalar yapilmig ve onun metodolojisi
farkl agilardan ele alinmigtir.!

Diger yandan bu nas ve ilim anlayigina kars: alternatif
arayiglar da eksik olmadi. Miisliimanlar tarih bo-
yunca Islam’in mesajiyla ve toplumsal hedefleriyle
asla uyusmayan bu tiirden asabiyet egilimlerinin ilim,
diisiince ve siyaset alanlarindaki tezahiirlerine karsi
koydular ve buradaki agirihiklan dengelemeye ¢alig-
tilar. Stinnilik i¢inde de bu dengeleme gabalarina rast-
lamak miimkiindiir. Iste Ebu Hanife ile baslayan ve
Maturidi tarafindan kelam alaninda daha da sistem-
lestirilmeye galigilan anlayigin ardindaki kiiltiirel
niyet arastinildiginda, bizce Islam’in Arap-merkezli
kiiltiir anlayist tarafindan tiiketilmesine itiraz eden,
bunu yanlis bulan Islam’in getirdigi hakikatin diger
tiim milletler igin de gecerli olduguna yiirekten ina-
nan bir anlayis bulunacaktir. Bu baglamda farkli din
anlayislani arasindaki ¢ekismenin temelinde politik



amaglarin yattigim fark etmek dnemli olmakla bir-
likte, bu rekabetin baz spesifik alanlarda da yiiriidii-
glinii tahmin etmek zor degildir. Buna gore her kesim
kendi gelistirdigi nas anlayist tizerinden dini hakikati
sahiplenme miicadelesi verdi ya da en azindan karsit
sdylemlerin etkisini hafifletme cabasi iginde oldu.

Peygamberin siinnetinin diger kiiltiirleri bask: altinda
tutacak ve onlari tiimiiyle i¢inde eritecek bigimde ge-
nisletildigi bir nas anlayigina karsi itiraz, 6nce Ebu
Hanife tarafindan yontemlestirilmeye c¢alisildi. El-
bette bu konu tarih boyunca oldugu gibi giinlimiizde
de oldukga hassas ve bir o kadar da yanlis anlamalara
agik bir problem alamidir. Ancak islam’in mesajinin
¢arpitmalardan uzak bigimde yeniden anlasiimas: ve
yanlis tarihsel anlayislarin tasfiye edilmesi de elzem-
dir. Gelenek ve bu arada siinnet yorumlari, islam’in
Ogretisini dogru yansittig lgiide gérevini ifa etmis
olur. Aksi halde nassin yerine ikame edilmeye ¢alis:-
lan carpik bir gelenek ve siinnet anlayisi, biiyiik bir
problem olmaya devam edecektir.? Miisliimanlarin
zihninde yer alan peygamber anlayisim koruyan, ko-
rurken onu tashih de eden bir ilim anlayigina duyulan
ihtiyag, Gyle goriiniiyor ki sadece bizim degil, tarih
boyunca yasamis Miisliiman kusaklarin da ana giin-
demi olmustur.

Burada dikkat edilmesi gereken diger bir sorun daha
vardir. O da asabiyetin farkli bir versiyonu olan gu-
bilik tehlikesidir.?® Arap Islam’na kars: bir mevali Is-
lam’1n1n teolojik imkanlarin aramak ¢oziim bulmak
degil, sorunu derinlestirmektir. Ulkemizde Maturidi-
lik iizerine yazilan baz1 galigmalarda bir Tiirk Is-
lam’inin teolojik temellerini olugturma ve bunu
Maturidilige dayandirma yoniinde yaklagimlar goz-
lemlenmektedir. Tiirkiye’de egemen olan din anlayi-
sinin sorunlarini 6zel bir baglamda ¢oziimlemeye
baglamak pekala miimkiin ve mesriidur. Ancak politik
gerekgelerle 6zel bir islam yorumu ortaya koymak ve
bunu bagka Miisliiman milletlerinin Islam anlayisla-
rina kars: bir alternatif olarak yerlestirmeye ¢aligmak
hi¢ de dogru degildir. Bu yaklasim, teolojik agidan
kabul edilemez olmasinin yaninda sosyal, tarihsel ve
hatta politik agilardan da yanhsliklarla doludur. Her
seyden 6nce pratik agidan bakildiginda gittikge kiire-
sellesen' ve kilgiik bir kdye doniigmiis bulunan giinii-
miiz diinyasinda, ige déniik politikalarin gegerlilik
sanst yoktur. Bir iilkenin, kendini, ait oldugu killtiirel
ve politik biitiinden ayirarak bir kenara koymasi so-
runlarini tek basina iistelik dtekilestirme yontemiyle

¢6zmesi artik hi¢ miimkiin degildir. islam anlayisi
agisindan onlarda dogru olup da bizde yanlis olan
seyler ya da tersine onlarda yanlis olup da bizde
dogru olan seyler ekonomi, politika ve kiiltiir gibi
alanlarda s6z konusu olabilir. Din alaninda her Miis-
liiman’1n topyekiin ve biitiinliik¢ii bir anlayig iginde
duymaya ve dilsiinmeye gayret etmesi gerekir. Ancak
dini diigiince alaninda gittikce biitiinlestiren, tiim
Miisliman milletlerin yararini gozeten kusatic1 ve
thmli yaklagimlarin da giiglendirilmesinden yanay\z.

Bu baglamda Maturidiligi amacindan uzaklagtirmak-
tan sakinmahdir, Ozel bir islam anlayisi kurma havas
vererek onun bize sunacagi imkanlan tiiketmek ye-
rine, genel olarak din anlayisimizi yeniden yapilan-
dirmada ayaklan yere basan bilimsel calismalar
yapmak gerekir. Oyle goriililyor ki Maturidilik konu-
sunda henilz isin bagindayiz ve yapilacak daha cok ig
vardir. Maturidi’nin iki meshur eserinden Kitdbu 1-
Tevhid'in yetkin bir ¢evirisinin yakin zaman 6nce, Te-
vilar'in da heniiz yayinlanmis olmas: diisiindiiriicii

Daha sinirh ve dar bir cevrede kalan
Maturidilik, Hanefilik ile birlikte belki
Hanefilik sayesinde amilir olmustur.

Daha ¢ok bir fikih gelenegi olarak belirginlik

kazanan Hanefilik dogrudan degil dolayis

bicimde Maturidilige destek ve ilham
vermis olabilir.

olmasinin yaninda oldukga sevindiricidir. Maturidilik
lizerine yapilacak nesirler ve modern incelemelerle
konu hakkinda saglam bir anlayis olusacaktir. O
zaman Maturidi kelam anlayisinin gergekten ondan
bekledigimiz katkilar1 bizlere sunup sunmayacag da
agiklifa kavusmus olacaktir. Sonug her ne olursa
olsun bizce dini diisiince dnemli kazanimlar elde ede-
cektir. Her seyden dnce Islam diisiince geleneginde
tek bir anlayisin egemen olmadigini, aksine Siinnilik
icinde bile farkli ve zengin teolojik okuma bigimle-
rinin bulundugunu fark etmek, yeni acilimlar i¢in bir
birikim ve dzgiiven olusturacaktir.ll
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