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Girig
Mu’tezile ekolil, iginde bulundugu ¢agn dini, si-
yasi, kiiltiirel ve sosyal kosullan neticesinde
viicut bulmus ve baska din ve kiiltiirlerle kaynasma/
etkilesim siirecinde diisiinsel boyutuyla temayiiz et-
mistir. islam diisiincesinin rasyonellesmesi siirecinde
ekol, akilcl, 6zgiirliikeil, bireysel, elestirel ve sorgu-
layici din sdylemini benimseyen ve gelistiren bir zih-
niyet olarak diisiince yelpazesinde segkin bir konum
edinmigtir.

Tarihsel gegmisine bakildiginda kentlesme siirecinin
sekillendirdigi entelektiiel ortamin ve bu toplumun
ileri diizeyde bir bilgiye duydugu gereksinimin ivme
kazandirdigt Mu’tezili diigiince, ozellikle Abbasiler
déneminde islam cografyasinin birgok bolgesinde ve
sehrinde kabul gormilsti. Gliniimiize gelindiginde
bolge, iilke ya da sehir bazinda Mu’tezile’nin takip-
gisinin kalmadig1 anlasiimaktadir. Ancak akilcilik ve
felsefi diisiinceyle karsilasma basta olmak iizere bazi
faktorlerin kurumsallagma siireglerindeki etkisi, mo-
dernist diisiince bigimi ile Mu'tezile arasinda bazi
benzerliklerin olusmasina neden oldu. Teolojik ras-
yonalistler olarak tanimlanan Mu’tezile, tesekkiil et-




tigi donemde yabanc kiiltiir ve medeniyetlerin sal-
dirgan sorularina kars: islim kiiltiiriiniin ve Miislii-
man toplumun yararina cevaplar formiile eden bir
diiiince ekolil olmustu.' Benzer sekilde bu mezhep,
19. yiizyilda rasyonel diigiincenin 6nem kazanmasiyla
beraber tekrar giindeme geldi. Bu siiregte Mu’tezile,
akli ve bilimi 8nceleyen modernistler tarafindan
ozenle izlendi, fikirleri 6zgiin bulundu ve olumlu bir
sekilde tamitild1. fsldm cografyasinin gesitli bolgele-
rinde akilc1 din s6ylemini benimsemeleri sebebiyle,
Mu’tezile ekolil ile iligkilendirilenler ya da kendini
bu isimle ifade etmekten 6viing duyan kisiler ve dini
cereyanlar ortaya ¢ikti. Bu konuda Hint-Pakistan bol-
gesi ve Misir bagi gekti.

islim diisiincesinin rasyonellesmesi siirecinde

ekol, akilci, dzgiirliikgii, bireysel, elestirel ve
sorgulayia din sdylemini benimseyen ve
gelistiren bir zihniyet olarak diisiince
yelpazesinde seckin bir konum edinmistir.

Hint-Pakistan bolgesinde yenilikgi diisiinceler adina
etkin bir rol {istlenen Mu’tezili egilimler, Misir’a gore
daha erken donemde sahneye ¢iktilar. Bu bolgede Sah
Veliyyulldh Dehlevi (1703-1762) ve onun takipgisi
Ubeydulldh Sindi (1872-1944), Islam’in akilcr y6-
niine ilk defa vurgu yapan isimler arasindadir. Hint-
Pakistan bolgesinde kendilerini Neo-Mu’tezile olarak
adlandiran Seyyid Ahmed Han (1817-1898) ve onun
yontemini izleyen Seyyid Emir Ali (1879-1928), bu
ybnelisteki ug bir ¢izginin temsilcisi oldular. Hindis-
tan’da Mu’tezile isminden rahatsizlik duymayan ve
birgok konuda ekole referansta bulunan Sibli Numani
(1857-1914) de Mu’tezili fikirlerin yeniden canlan-
dinlmasina 6nemli Slgiide katkida bulundu.? Ayrica
Cemileddin Afgani (1839-1897) ve Muhammed
Ikbal gibi diistiniirler de Mu’tezile akilcihigina daya-
narak, fslim kiiltiiriiyle Avrupa medeniyeti arasindaki
ortak bir alani belirleme ugrunda efor sarfettiler. Mi-
sir’da ise Muhammed Abduh (1849-1905) ile basla-
yan akilcilik hareketi, Ahmed Emin (1886-1954) ile
etki alamim biraz daha genisletti. Bunlarin diginda,
giiniimiize daha yakin bir donemde Endonezya’da,
Harun Nasution (1919-1998) bilyiik bir istekle ve ki-
vangla kendisini dogrudan Mu’tezile’nin modern bir
takipeisi olarak takdim eden ve bu bzelligini egitime
yonelik proje/program alanina aktaran bir dilsiiniir
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oldu.? Kahire’de Ezher Universitesinde okuyan ve
Abduh’un &gretilerinden etkilenen Nasution, Islam
dilsiincesinin akilc ve merkeze insani alan prensip-
lerine vurgu yapmaya 6zen gosterdi. Sozil edilen
isimlere ek olarak Fazlurrahman, Muhammed Ar-
koun, Hasan Hanefi, Nasr Hamid Ebu Zeyd gibi ¢ag-
das islam diisinirlerinin de izledikleri yontemle ve
savunduklan gbriislerle dolayh olarak Mu’tezili ¢iz-
giyi devam ettirdikleri soylenebilir.

Mu’tezile ve islim Modernizmi

Mu’tezile ekoliiniin modernist Isldm diisiincesi iize-
rindeki etkilerini ve yanstmalariny, her iki diisiince bi-
¢iminin dogup gelistikleri ortam, izledikleri meto-
doloji ve dini sorunlara ydnelik ¢6zlim 6nerileri bag-
laminda ele almak miimkiindiir.

Ekolii ya da Olguyu Ortaya Cikaran Kosullar A¢i-
sindan

Mu’tezile akileiliginin ortaya gikisinda ve mezhebin
temel ilkelerinin tesekkiiliinde etkili olan belli bagli
faktorler; Miisliimanlar arasindaki ayriliklara/sorun-
lara ¢éziim arayislar, yabanci din ve ideolojilere
kargt Islam’1 savunma psikolojisi ve terciime faali-
yetleriyle birlikte felsefeye yonelis olarak siralanabi-
lir.

Islim Modernizminin dogusuna etkide bulunan ko-
sullari ise Bati’nin bilim ve teknoloji odakl1 basarila-
riyla Islim diinyas: iizerindeki dominant etkisine
karsi alternatif bir durug sergilemek, yabanci din ve
ideolojilerin Isldm’a yénelik saldirilarina kars: dur-
mak, oryantalistlerin Isldm diisiincesine yonelik aras-
tirmalarinin etkisiyle gelenegi elestiri siizgecinden
gegirme ve dini anlama/anlamlandirmada yeni yon-
tem arayiglan olarak belirtebiliriz. Bu dénemde Batils
egemen giiglerin Isldm’a iliskin indirgemeci yakla-
simlari ile pozitivist akimlara kars: tavir alan baz
Miisliman aydinlar, dini degerleri savunmanin yani
sira zihniyet ve metot yoniinden 6zelestiri yapma ge-
regi duymugslardir,

Bu noktada ekoliin olusum kosullari ile islam Moder-
nizminin olusum kosullar arasinda akilc yaklagim,
sekiller bakis agis1, yabanci dinler/ideolojiler ve bun-
lara kars: dini savunma psikolojisi gibi unsurlarin
ortak payda oldugu dikkat ceker, Mu’tezile’nin dogus
stirecine bakildiginda dis diinyaya fetihler yoluyla
agilma ve buna bagl olarak sinirlarin genislemesi,
baska din ve kiiltiirlerle kargilagmay1 kaginilmaz



kildi, Bu kaynasma ya da etkilegim siirecinde, Mu’te-
zili diigiintirlerin kendi inang ve goriislerini, ayn dii-
stince iklimini paylagtiklari yabanci unsurlara karsi
savunmaya galistiklan bilinmektedir.

Bu zaman diliminde diger din ve kiiltirlere karg fs-
ldm*1 savunma psikolojisiyle harcket eden Mu’tezile,
miicadelesinde ¢ok giiglii rakiplerle kargi kargiya
geldi. Ekol mensuplar bu gergevede Ehl-i Kitap’la
birlikte Seneviyye (diialistler), Siimeniyye (Budizm),
Mecusiler, inkére: filozoflar ve zindiklarla miicadele
etti. Mu’tezile’nin bu akimlarla iligki kurmast islam
dinini diigiince platformunda savunma amacina yo-
nelikti. Boylesi kutsal bir misyonla hareket eden
Mu’tezile ekolii, Isldm dinini farkli din ve ideolojilere
karsi savunma gabasinda nakli delilleri yeterli gor-
meyerek akli delillere yonelmis ve kendilerine dzgii
bir metot geligtirmisti. Ekol mensuplarini akli istidlal
ve diisiinme teknifine bagvurmaya, Irak kiiltiir orta-
minda yetismeleri dolayisiyla eski kiiltiir ve medeni-

etmelerini saglamistir. Dénemin etkin felsefT okullar
arasinda Ruha, Nusaybin, Re'siilayn, Ciindisapr ol-
masina ragmen Mu’tezile mensuplarinin en ok tani-
diklari ve yararlandiklan filozoflar Demokritos,’
Zénon, Epikuros ve Empedokles’ gibi filozoflar ol-
mustur. Ayrica en erken terciime edilen kitaplar ara-
sinda Aristo’nun Analitikler'i ve Organon’u vardi.
Demokritos’un atom fikrine alternatif tezler ortaya
koyan Aristo’nun Fizik adh eseri de, Mu’tezile tara-
findan biliniyordu. Ekol bilginleri, kendi donemleri
i¢in bilimin ve akli yontemlerin en {ist diizeyini temsil
eden diigiince platformunu gayet iyi tamyorlardi. Olu-
san killtiirel ve bilimsel ortam, Mu’tezililerin entelek-

tilel gereksinimini kargilayan 6nemli bir kaynakti. Bu

anlamda 6nemli bir fonksiyon icra eden Beytii’l-

Hikme kurumu, Mu’tezile’nin ilgi odag ve bilgi

edinme merkezi olmustur.

Teolsjik rasyonalistler olarak tamimlanan

Mu'tezile, tesekkiil ettigi donemde yabanci
kiiltiir ve medeniyetlerin saldirgan sorularina
kars: islam kiiltiiriiniin ve Miisliiman
toplumun yararina cevaplar formiile eden bir
diisiince ekolii olmustu. Benzer sekilde bu
mezhep, 19. yiizyilda rasyonel diisiincenin

yetlerin etkisinde kalmis olmalari,’ kendilerini
yabanci din ve killtiirlere cevap verme zorunda his-
setmeleri, Yahudi ve Hiristiyanlarla siirekli diyalog
halinde olmalar ve eski felsefi goriiglere muttali ol-
malan gibi nedenler sevketmisti.®

Aslinda Mu’tezile’yi sekillendiren en Gnemli faktor,
¢eviri yoluyla tamigtiklart ve ilgi gosterdikleri Yunan
felsefesiyle olan yakin iliskileriydi. Islim mezhepleri
tarihinde entelektiiel bir diizey yakalayan Mu’tezile
mezhebi, felsefe kitaplarinin ¢evirisinden sonra ken-
dine 6zgii bir kimlige kavugmugtur. Emeviler ve Ab-
basilerin ilk yillarinda dinf diisiincenin sistemlegmeye
baglamastyla birlikte nakli ilimler kadar akli ilimler
iizerinde de derinlesilmis ve bu yonde degisik diller-
den eserlerin terciimeleri yapilmigtir. Emevilerin son
doneminde bireysel olarak baglayan geviriler, Abba-
silerin ikinci halifesi Mansur’un baglattig1 kurumsal-
lagmaya paralel olarak genislemis, Mehdi ve Harun
Resid déneminde daha da hiz kazanmig ve Me’mun
déneminde iist bir diizeye ulagmistir. Beytii’l-
Hikme’nin kurularak terciimenin devlet eliyle yapil-
masi projesi, ayni zamanda Mu’tezile’nin de
sahiplendigi bir proje olmustur. Me’mun’un baslattigi
felsefi hareket, Yunan, iran, Hint, Hiristiyan, Yahudi
killtiir ve diigiincesiyle ilgili fikirleri Islami gevreye
tamtmus ve Eb(’l-Hiizeyl Allaf (227/841), Nazzam
(212/835), Cahiz (255/868), Sahham (233/847), Ebu
Ali Cubbai (303/915), Ebu Hagim el-Cubbdi
(321/933) gibi Mu’tezililerin felsefi kitaplan miitalaa

onem kazanmasiyla beraber tekrar
giindeme geldi.

Ekol mensuplanni Yunan felsefesini incelemeye sev-
keden sebep, filozoflarin ve diger din ve kiiltiir men-
suplarinin, bazi Isldmi prensiplere hiicum etmeleri
karsisinda, kendi tartigma metot ve tekniklerini kul-
lanarak onlara cevap verme gabasiydi. Bu sebeple
rasyonellesme siirecinde Mu’tezili bilginlerin felse-
feye ilgi duymalan ve bu alanda derinlesmeleri, eko-
liin 6zgiin bir yaptya doniigmesinde etkili olmugtur.

Benzer gekilde 19. yiizyilda rasyonel diisiincenin
onem kazanmasiyla beraber Islim diinyasinda, akh
ve bilimi dnceleyen modernistler, Mu’tezile’nin yon-
temleriyle uyumlu bir bakis agisiyla meseleleri ele al-
maya basladilar, Nasil Mu’tezili diigiiniirler kendi
doénemi igin dnemli olan bilimsel bilgi ve bilimde de-
rinlesmeye gayret gostermisse, islim modernistleri
de Bati’y1 6ne ¢ikaran bilimi ve akli yontemleri 68-
renme konusunda azimli ve 1srarci oldular.

Hint-Pakistan bolgesinde kendilerini Neo-Mu’tezile
olarak tanimlayan Sir Seyyid Ahmed Han, Bati ek-
senli bir yontemle Islim cografyasinin sorunlarim
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¢ozmeye calist. Hint alt kitasinda bagansizlikla so-
nuglanan isyandan sonra ingilizlerin baskisinin art-
masi, Seyyid Ahmed Han’i Misliiman-ingiliz
uzlagma politikasini giitmeye yoneltmis ve bunun ne-
ticesinde Aligarh Islam Universitesi’nin (Kolej) ku-
rulmasina onciiliik etmigstir. Bu egitim kurumunun
temel amaci; modern Bat kiiltiirii ve biliminin Islam
diniyle beraber yayginlagmasim saglamakti; bu ise
bir elde Kur’an, diger elde modern bilim ve basinda
La iléhe illallah tact olan bir Miisliiman tipi amagla-
mak® seklinde ifade ediliyordu. Seyyid Ahmed Han
ve onun gibi diisiinen modemistlerde Bati tandanshi
pozitivist bir yaklagim bulunmaktaydi. Onlara gére

Mu’tezile akilcihiginin ortaya cikisinda ve
mezhebin temel ilkelerinin tesekkiiliinde

etkili olan belli bash faktorler; Miisliimanlar

arasindaki ayriliklara/sorunlara ¢oziim
arayislari, yabana din ve ideolojilere kars:
islam”1 savunma psikolojisi ve terciime
faaliyetleriyle birlikte felsefeye yonelis

olarak siralanabilir.

dini gelenek bilgiler yigin1 degil, aksine insamn ihti-
yaglarini kargilayan ve deger iiretmek igin anlamlan-
dirilmay1 bekleyen olgular ve olaylar dizisiydi.
islam’1n din dis1 olan seyleri de kapsadigim diigiinen
Seyyid Ahmed Han, meseleyi daha da ileriye tastya-
rak ateist bir insanin benimsedigi asgari diizeydeki
inanglarin Isldm akidesinin temelini olusturdugunu
belirtti. Ona gore niibiivvete, vahye veya ayin tiirii
formalitelere inanmayan, fakat Allah’in birligini
kabul eden kimse tam anlamiyla bir miisliimand..’
Béylece Seyyid Ahmed Han, Pozitivizm, Hristiyanlk
ve Bati’nin o donemde etkin olan Ateizmiyle de uz-
lagma saglamay istemistir.

isldm modernistlerinin Bati’dan etkilenmelerine ve
uzlagty! diisiinmelerine ragmen bir yandan da Batili
ideolojilere kars Islim’1 savunma psikolojisiyle ha-
reket ettikleri goriiliir. Seyyid Ahmed Han’in takipgisi
Seyyid Emir Ali, Bati’nin Islim’a yonelik elestirel
tavrina karst sundugu gergek imami dgreten ve yiiksek
bir ahlaki diizeye ulasmay1 hedefleyen Isldm imajiyla
Bati’da egitim goren Miisliimanlar {izerinde giiglii bir
etki birakti, O, Hz. Muhammed'i ilerlemeyi diisiinen,
bilimi yiicelten, aklin kullaniimasina 6nem veren ve
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oncelik taniyan akilelligin bilyiik ncilsii olarak tak-
dim ediyordu. Batililar tarafindan siirekli kaginan Is-
limi savaslar konusunda da, onlarin savunmaya
yonelik olduklan yoniinde agiklamalar getirmekteydi.
Aynica zannedildiginin aksine Islim’in kadinlarin sta-
tiistinil yiikselttigini ve koleligi kaldirdigini lehte de-
lillerle ortaya koyma ¢abasindayd:.'® Bat egitimini
ve Batili kimligi ideal giren Seyyid Emir Ali, ashinda
[slami kimligin de en az onun kadar miikemmel ol-
dugunu savunma ihtiyact duymustu.

Cemaleddin Afgani (1839-1897) de Hindistan’da
Bat: bilimini tahsil etmesi, Ingilizce ve Fransizca gibi
Bati dillerini 6grenmesi ve belli bir siire bazi Bati iil-
kelerinde bulunmasi sebebiyle bu uygarligin temel
hareket noktasini, yapisini, niteliklerini ve farkli bo-
yutlarini gok iyi bilmekteydi. Bat1 olgusuna ne red-
dederek ne de teslimiyetle yaklagmis, aksine
yararlanilabilecek yonlerini benimserken Isldm’in tek
Allah inancina ve dine/dini kurumlara 6diin verme-
yen Materyalizm ve Ateizm gibi akimlara karg: ki-
taplari, konferanslar1 ve konugmalariyla miicadele
vermistir.'!

Biraz daha yakin bir tarihe geldigimizde Bati’nin
kendini yenileyen ve gelistiren bilimiyle kargilagan
modernist diigiincenin entelektiiel ve bilimsel diize-
yinin yiikseldigini ve yéntemlerinin girift bir hile
doniistiigiinii goriiriiz. S6z gelimi kendi metodunu
“cagdas Islim modernizmi” olarak tamimlayan Fazlur
Rahman, metodolojisini sekillendirirken Bati dii-
siince yelpazesinin Pozitivizm, Naturalizm, Herme-
notik gibi renklerinden hem yararlanmis hem de
onlarla askin idealler arasinda bir bag kurmaya ¢alis-
mugtir.'? O, temelde Bati diisiince ve biliminin biin-
yesini ahlakilik, agkinlik ve iman gibi bir takim isldmi
ozelliklerle donatmak istemistir. Fazlur Rahman is-
lam’1n klasik kaynaklarini iyi bilmesi, Islam felsefe
diisiincesine vukufiyeti, Bati kiiltiiriinii ok iyi tani-
mast ve ¢agdas Islami akimlarin -sadece kendi mem-
leketi Pakistan’da olanlan degil diger Islam
iilkelerindeki hareketleri de- 6zelliklerini iyi bilmesi,
hitap ettigi ve etkiledigi alanin geniglemesine yol
agmig ve Islami prensipleri gorev yaptigi Bati iilke-
lerinde ve Milsliiman gevrede savunmustur. Bu dog-
rultuda o, Islim diisiincesinin ilk zamanindaki
esnekligini, felsefenin Yunan kaynakli olmasina kar-
sin Isldmi platformda nasil yer alip islami bir gayeye
hizmet ettirildigini, - akilciligin Islimi yasantinin



megru ve zorunlu bir yonii olarak kullanilagelmesine
ragmen - keldmin ve fikhin akli ilkeleri terk edisleri-
nin yanlighgini ortaya koymaya galigmigtir.”

Ayni sekilde ve yogunlukta Muhammed Arkoun’un
yonteminin arka planinda da Batt gelenegi, Bati ta-
rihsel elestiriciligi, aklin ve bilimsel tecriibenin vaz-
gecilmezligine vurgu yapan Aydinlanma diigiincesi
yer almaktadir. O, modernlik icinde yer alan ancak
modernlik elestirisinde de bulunabilen bir elestirel
diisiince 6ngoriirken fslami modelden hareket eder ve
tiim sorunlarla ugrasmay1 goze alan yeni bir tarihsel
dénemi* isaret eder. Beserd bilimlerin birgok alamiyla
ilgilenen Arkoun, modernizm siireciyle baglayan fel-
sefe akimlarindan Pozitivizm, Rasyonalizm ve Post-
modernizmi gok iyi biliyordu ve bu sistemlerden
yararlanmisti. Postyapisalci bir sistem izleyen Ar-
koun, Foucault ve Kuhn’un yapisalcilik diisiincesin-
den ve bilimsel bilginin degigim teorilerinden ve
Marks’in diyalektik yonteminden olduk¢a etkilen-
migti.'s
Mu’tezile ekoliinii ve modemist olguyu ortaya gika-
ran kosullar baglaminda szii edilen bu ortak nitelik-
lere kargin belki de iki diigiince bigimi agisindan
farkli olan sey suydu: Mu’tezili diisiiniirler, mazide
kalan ve metot olarak kendini yenileme imkani bula-
mayan Yunan felsefesiyle etkilesim igerisinde olmus-
lar ve bu felsefeyi gok iyi dgrenmislerdi. Dahasi
kendi ¢aglarinda felsefeyi en iyi onlarin bildigi soy-
lenmekteydi. Islam modernistleri ise canli ve kendini
siirekli yenileyen Batili bilim anlayisiyla, felsefelerle
ve ideolojilerle etkilesim hilinde olmustur. Bu
durum, modernistlere kendilerini yenileme imkéni ta-
nirken ayni zamanda iglerini daha da zorlagtirmistir,
Onlar bilim ve metot agisindan siirekli kendini gelis-
tiren Bat: diisiincesiyle baga gikma ugrai verdiler ve
islam diisiincesini, gergevesini Bati’nin gizdigi bilim-
sel diizeye ulagtirma gayretinde oldular. Bilimsel dii-
siincenin ve etkinliklerin giigli devletin ve
kurumlarinin destegiyle ve saglanan zgiir ortam-
larda gelistigi diigiiniiliirse Mu’tezile’nin bu konuda
daha sansl oldugu sdylenebilir. Ciinkii ekol kendi d6-
neminin en gilgli devletlerinden olan Abbasiler
icinde ortaya gikmus, gelismis ve bu sekilde ¢6ziim
arayigina girmistir. islim modernistleri ise genelde
Bat: kargisinda zayif, hatta tabir yerindeyse yenik ko-
numdaki devletlerin mensuplar olarak kendi geri kal-
musliklarinin ne gekilde giderilecegi sorununa ¢dziim
arayig1 iginde olmuslardir. Dolayistyla bu durum, s6z

konusu hareket mensuplarinin zihin diinyalarini be-
lirleyen ve Mu’tezile’den farkl kilan onemli bir nok-

tadir.

izlenen Yontemler ve Coziim Onerileri Agisindan

Mu’tezile ekoliiyle islim modernistlerinin islam’1 ve
islam gelenegini anlamada ve yorumlamada izledik-
leri metodun ortak bagliklarini akilcilik, Allah ve ev-
renin yaratilist meselesini sebep-sonug iligkisi
cercevesinde agiklama, insanin hiir iradesini merkeze
alma, ¢oziimii 6z kaynaklarda (6zellikle Kur’an’da)
arama, Kur’an’dan ilkeler ¢ikarma, taklidin olmadig1
orijinal fslam arayssi, ahldki standartlar yiikseltme,
gelenege elestirel bakis ve yabanci unsurlardan dini
arindirma gibi nitelikler olusturur. Iginde dogduklar
siyasal, sosyal ve killtiirel ortamin bir yansimas ola-
rak islam modernistleri uygulamada yeni diisiince
tarziyla egitim, tasavvufi gelenegi ret ya da 1slah
etme, cihad kavraminin anlam alanini genisletme, i¢-
tihada vurgu ve benzeri konulari da giindemlerinin
vazgegilmezleri sayarlar.

Ekoliin olusum kosullari ile islam
Modernizminin olusum kosullari arasinda
akilal yaklagim, sekiiler balas acist,
yabana dinler/ideolojiler ve bunlara kars:
dini savunma psikolojisi gibi unsurlarin
ortak payda oldugu dikkat ¢eker.

Bilindigi iizere Mu’tezile, dini diisiince alaninda akla
bilyiik dnem veren ve akli tartiyma metodunu ilk
kullanan ekollerden biridir. Mu’tezili diisiincede akil-
cilik, naslann anlamlandiriimasinda ve naslardan ba-
gimsiz hiikiim gikarmada kullanilan akil eksenli bir
yontemi ifade eder. Mu’tezile’nin aklin alani ve be-
lirleyiciligi konusunda gelistirdigi bazi kriterler var-
dir. Buna gore naslarin anlasiimasi ve yorumlanma-
sinda akli esas alma temel prensiptir. Ayrica aklin
hiikiim verme yetkisi bulundugu kabul edilmistir.
Mu'’tezile, “Din, akil, rey ve burhanla anlagilir.” der-
ken akl1 ne derece dncelediklerinin de ipuglarini verir.
Ekol akli, dini metinlerin yaninda bash basina bir oto-
rite saymakta ve aklin kendi imkanlaryla edindigi
bilgilere de vuclb derecesinde deger vermektedir.
Mu'’tezili bilginler, din ve akil tarafindan kesfedile-
bilen ilkelerin birbiriyle uyumlu oldugu ve dahasi bir-
birini tamamladip'® tezini savunmaktadir. Mu’tezi-
le’nin hem Basra ve hem de Bagdat ekolleri, prensip
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olarak “bes temel ilke”yi benimsemelerine ragmen
birbirinden farkli diisiince, gorii§ ve yoruma sahip ol-
malari, bir anlamda onlarin akla ve diisiince 6zgiirlii-
giine verdikleri degeri gostermektedir. Ekol, bilimsel
bilgiye dayali iman anlayisiyla ve insanin akli ve
ozgiir iradesiyle gergeklestirdigi her eyleminden so-
rumlu olacag; fikriyle, giiniimiizdeki yenilik¢i akim-
lara da model olmustur.

IslAm modernistleri de akilci bir yontemle Bati dii-
siince ve bilimine uygun ydntemleriyle dini metinleri
anlamlandirmakta ve Islim gelenejini yorumlamak-
tadir. Neo-Mu'tezili Seyyid Ahmed Han (1817-1898)
ve onun metodunu izleyen Seyyid Emir Ali (1879-
1928), Hindistan’daki Miislimanlarin varliklarini
stirdiirebilmelerini ve ileri gitmelerini Bati’nin deger-
lerini kabul etme kosuluna baghyorlardi. Seyyid
Ahmed Han’a gére kendini yeniden kurma imkén ve
kabiliyetini yitirmis olan Islam, bir seyler yapmak is-
tiyorsa bunu Bati’nin etkisine agik bir sekilde oradan
aldiklar1 degerle ve yontemle yapabilecektir. Miislii-
manlarin bu sekilde gii¢siiz bir konumda bulunmasi
siyasi bakimdan sarsilmalariyla dogrudan alakalidir."”
Bu giicii saglayacak olan da Bat’y1 yiicelten deger-
lerdi; akilci bir bakig agisi, bilim ve teknoloji.

Ekol mensuplarini akli istidlal ve diisiinme

teknigine bagsvurmaya, Irak kiiltiir ortaminda

yetismeleri dolayisiyla eski kiiltiir ve
medeniyetlerin etkisinde kalmis olmalari,
kendilerini yabanci din ve kiiltiirlere cevap
verme zorunda hissetmeleri, Yahudi ve
Hiristiyanlarla siirekli diyalog halinde
olmalari ve eski felsefi goriislere muttali
olmalar gibi nedenler sevketmisti.

Modernist diigiincenin olusumunda rolii bulunan Sah
Veliyyulldh Dehlevi, agikga sylememis olsa da 63-
rencisi Ubeydullah Sindi, Mu’tezile’nin doktrini ile
Veliyyullah’in goriislerinin 6zdesligini ve bazi mese-
lelerde kesistigini savundu. Hint kitasindaki ilerleme
adina Mu’tezile ekoliinii model almasi nedeniyle
Sindi, cagimizdaki Mu'’tezili yenilenmenin baglaticisi
oldu. Dehlevi riiyetullah, Kur’an-1 Kerim’deki miite-
sabihler, Allah’in sifatlarinin zatimin ayni oldugu gibi
bazi konularda Mu’tezile’nin kanaatleriyle ortiisen
goriisler ortaya koydu.'®
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Ayrica modernist egilimin 6nemli temsilcilerinden
Cemaleddin Afgani ve Muhammed ikbal gibi disii-
niirler de Mu’tezile akilcihgina dayandilar. Afgani,
fikri diizlemde Islim’n akil ve ilimle uzlagan bir din
oldugunu, Orta Cag’daki konseptin degisimiyle top-
lumun ihtiyaglarimin esas alinmasi gerektigini savu-
nurken' siyasi diizlemde Islim diinyasinin birligini
ve halk iradesiyle olugan siyasi iktidar1 savunuyordu.
Afgani’ye gore modemn bilim Miisliimanlarin 8. asir-
dan 14. asra kadar gelistirdikleri, Ispanya ve Sicilya
kanaliyla Avrupa’ya naklettikleri bilimin yeni gérii-
niimii ve agihmiydu. Fikirlerinin 6ziinde, Islami kay-
naklardan bir paradigma olugturmak, modemn bilimin
Bati’dan tekrar alinmasi ve islami ogretiler 151ginda
onu elestirebilmek yer aliyordu. Aslinda o, modern
bilimin din dis1 etkisini 6nlemek amacindayd:.? Boy-
lece Afganti ile baglayan siiregte, Bati diisiincesi, bi-
limi ve teknolojisinden yararlanmada sakinca
gdrmeyen hatta bunu bir gereklilik olarak géren bir
yaklagim sz konusudur. Bu yaklagim Mu’tezile’nin
diger kiiltiir ve ideolojilerden ¢zellikle de Yunan fel-
sefesinden yararlanmada sakinca gérmeyen anlayi-
styla Grtiismektedir.

Bati diigiincesiyle ilgilenen Muhammed Abduh ise
farkl1 bir sekilde Bati diigiincesini takip etmeksizin
bir yenilenme olusturma arzusundaydi. Avrupa’da
kaldig: yillardan baslayarak sonradan 6grendigi Fran-
s1zca’styla bazi kitaplari etiit etti ve ¢oziimler {iret-
meye galigti. Abduh, islim geleneginin biinyesinden
hareketle akla bagvurmanin yaninda dinin yabanci
unsurlardan ayiklanmasi gerektigini diisiiniiyordu.
Abduh, Batililarin Isldm diinyasina yénelik kaderci
ve bilim diismani suglamalarina kargi Mu’tezile’nin
arglimanlarini kullandi. O, geleneksel bilgi ile Ba-
t’nin sundugu akilcihk arasinda gitgide biiyiiyen
ugurumu kapatma yolunda oldukg¢a biiyiik bir emek
harcad1. Meseleleri ele alig bigimi, 6zellikle Batt tini-
versitelerinde egitim géren Miisliiman &grencilerin
karsilastig1 inang ve diisiince alanina dair sorunlara
tatmin edici cevaplar bulabilmesini sagladi. Abduh,
farkli alanlara sahip olan ¢agdas bilimle Isldm’mn
kendi alanlarinda kalmasi gerektigini savunarak Orta
Cag Islam kozmolojisi ve diinya gériisiiniin gagdas
bilimle geligebilecegi ama islim inancinin asla bu bi-
limle gelismeyecegi?®! fikrini isledi.

Abduh’un bu misyonunun zaman iginde Ahmed
Emin (1886-1954) tarafindan siirdiiriildiizii ve siiriin-
cemede kalan bazi meselelerin mantiksal sonuglara



vardinldig dikkat gekmektedir. Seyyid Emir Ali’den
onemli dlglide yararlanan Ahmet Emin’le Neo-Mu-
tezilizm Misir’da zirveye oturdu. Sozgelimi Hay-
yat'in eseri, H. Nyberg ve Ahmed Emin isbirligi ile
tahkik edildi ve yayimlandi.”

Mu’tezili oldugunu sdyleyen giiniimiize en yakin
isimlerden Harun Nasution, islim diisiincesinin akilci
ve insan merkezli prensiplerine vurgu yapmaya 6zen
gsterdi. Ona gore Milsliiman diinyantn teknolojik ve
ekonomik diisiigiiniin arkaplaninda kaderci bir teoloji
olan ve Orta Cag Miisliiman diisiincesinde uzun siire
egemenligini siirdiiren Es’arilik okulunun zihniyet
yapisi etkili olmustur. Bu diisiince sistemi duragan
haliyle bilimsel aragtirmalara engel teskil etmistir. Bu
baglamda Nasution’in ¢6ziimii, Mu’tezili diigiince ya-
pisinin canlandinimasi ve dini konularda insan aklina
onem verilmesidir. Ona gore insan ozgiirligiini,
hesap verebilirligini ve aklin1 merkeze almak islim
diisiincesine dinamizm kazandiracaktir. Ayrica Nasu-
tion akil ile vahyin birbirlerine ihtiyaglar oldugunu
ve uyum iginde bulunmalan gerektigini savunmustur.
Ona gore, vahyin amaci insanligin bilgi kazamimina
yardimei olmaktir; akil ile vahiy birbirlerini destek-
lemelidir. O, Endonezya’da bilim, egitim ve ekono-
mik alanda kalkinmanin ancak bu sekilde miimkiin
olabilecegini ileri siirdil. Nasution 1970’lerden itiba-
ren fikirlerini, Endonezya’nin Jakarta kentinde bulu-
nan Devlet islam Universitesi’nin miifredat progra-
mim1 olugturarak uygulama firsati da elde etti.??

Kur’an’in gayeleri, sosyolojik ¢evresi yani Peygam-
berin hareket ettigi ve gorev yaptig1 ¢evrenin dikkate
alinarak anlagilmasi ve belirlenmesinin gerekliligini
savundugu sistematik yorumlama metodunda® Faz-
lur Rahman, degigimin bilim ve felsefeyle olumlu
yonde evrilebilecegini diigiiniiyordu. O, modern diin-
yada filozoflarin etkin giicti bulunmasina ve kendile-
rine deger verilmesine ragmen Isldm diinyasinda
filozoflarin ikinci plana itildigini ve akilciliin red-
dedilerek roliiniin sinirlandigini® séyliiyordu. Bu-
nunla birlikte Fazlur Rahman vurgulayici bir sekilde
tabiattaki herhangi bir isaretin ne anlama geldigini
anlayabilmek igin akildan bagka bir yetenege yani
iman kapasitesine? de dikkat gekmistir.

Cagimiz Islam diistincesinin tesekkiiliinde 6nemli bir
konuma sahip olan Arkoun’a gore akl ve bilimsel ge-
lismeyi belirli bir zaman ve mekana 6zgii saymak
dogru degildir. Clinkii tarihin her déneminde, her dii-

stince sisteminde gergekten modern yontemlere kar-
sihik gelen uygulamalar olacaktir. Bu sebeple Arkoun,
Islam diigtince geleneginin iginde yer alan ve gelisime
katkida bulunan her mezhebin ya da dini akimin go-
riiglerinden yararlanmay1 6nemli goriir. ¥ Ozellikle
IslAm’n ilk dort asichk dénemini, bu siiregteki akil-
cthigin, edebi akimlarin ve felsefi nitelikli olusumlarin
ivme kazandirdif olumlu gelismeler nedeniyle “ku-
rucu ve iiretici ddnem” olarak niteler. Arkoun, bu dé-
neme rengini veren ve sonraki dénemleri etkilemeyi
basaran diisiincenin de Mu'tezile diigiince gelenegi
oldugu® goriigiindedir.

Ashinda Mu'tezile’yi sekillendiren en énemli

faktor, ceviri yoluyla tamistiklar: ve ilgi
gosterdilderi Yunan felsefesiyle olan yakin
iliskileriydi. isiAm mezhepleri tarihinde

entelekiiei bir diizey yakalayan Mu'tezile
mezhebi, felsefe kitaplarimin cevirisinden

sonra kendine dzgii bir kimlige kavusmustur.

Islim modermnistleri temel olarak ilmin ve ilmf zihni-
yetin Miisliimanlar arasinda gelismesinin, Kur’an’in
evreni incelemeyi tegvik eden ayetlerinin bir sonucu
oldugunu, fakat Orta Cag sonlarinda bu anlayigin ke-
sintiye ugramasiyla diisiince planinda donuklugun
olustugunu savunmuslardir. Bu sebeple Islam diisiin-
cesinden ¢diing alinan ilimle ilerleyen ve Islam iilke-
lerini bile sémiirge hiline getiren Bati’dan Miislii-
manlara ait olan bu ilim tekrar alinmalidir.

Mu’tezile’nin yontemini sekillendirmesinde diger
inang sistemleri ve felsefi deneyimlerinden elde et-
tikleri tecriibenin énemli bir yeri vardir. Ekol, farkli
din ve ideolojilerden aldig1 teknik ve metodla inang
konularim agiklama g¢abasina girismis ve Keldmi
alanda yeni bir yontem ve yepyeni bir tartisma
tarzi gelistirmistir. Mu’tezile’nin felsefi aklini temsil
eden diistiniirleri, muhtemelen felsefe kitaplarina olan
asinaliklarindan sonra cevher, ardz, ciizii la yetecezza,
hareket, siikiin, bosluk (uzay), heyiila gibi soyut kav-
ramlarla basta Tevhid ve Adl ilkeleri olmak iizere
Islam diistincesinin birgok tartisma konusuna agilim
getirmislerdir. Ekol, Allah-dlem iligkisine deginirken
dlemin olusumunu atom, cisim, ardz ve hareket-
sitkiin gercevesinde ele almig ve her bir kavrami bir-
birleriyle iliskileri agisindan incelemistir. Onlar
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Kur’an’daki yapidan hareketle dlem anlayigim Tann
bilinci ve lahi kudret gergevesinde ele almakia ve
tiim varliklarin mutlak bir sekilde sonsuz olan Al-
lah’in aksine sonlu oldugu fikrini iglemigtir, Mu’te-
zile’yi zirveye tasiyacak olan felsefi-kelim
soylemlerini baglatan Ebii’l-Hiizeyl Allaf ve Nazzam
gibi isimler, “boliinmez ciiz” ya da “sonsuza kadar
boliinebilir ciiz”™ anlayigim ilk kez Islim diigiince-
sine soktular ve atom eksenli bir tabiat felsefesi or-
taya koyarak evreni onunla agiklamaya c¢aligtilar.
Demokritos’un atomculugundan énemli olgiide ya-
rarlanmalarina karsin dlemde ilahi iradenin egemen-
1igi*® fikri ile bu felsefi agiklamadan ayrildilar. Yunan
felsefesinde mekanik bir 6zellik tagiyan ve bu sebeple
de fiziki bir goriiniim arz eden atom anlayisi, bu je-
nerasyonla Isldm1 bir muhtevaya biiriindii.

29

19. yiizyilda rasyonel diisiincenin 6nem
kazanmasiyla beraber islam diinyasinda,
akh ve bilimi 6nceleyen modernistler,

Mu’tezile’nin yontemleriyle uyumlu bir bakis
acistyla meseleleri ele almaya bagladilar. Nasil

Mu’tezili diisiiniirler kendi donemi icin
onemli olan bilimsel bilgi ve bilimde
derinlesmeye gayret gostermisse, islam
modernistleri de Bati’y1 6ne cikaran bilimi
ve akli yontemleri 6grenme konusunda
azimli ve israra oldular.

Mu’tezile, bu sekilde Allah-evren iligkisini izah etme
cabasi verirken sebep-sonug vetiresi ekseninde ol-
guyu ortaya koymaya calist. Ekolde Allah’in bir-
lenmesi ve tenzihine gosterdigi 6zenle bilinen
Ebu’l-Huzeyl’in lem anlayigina gore Allah alemi ya-
ratirken kiilli kanunlar/genel ilkeler koymugtur. Kéi-
nattaki olaylar birbirinin sebebi olarak meydana
gelmektedir ve son sebep Allah’tir. Her seyin sebebini
aragtirmaya gotiiren bu diisiince, tabiatta mutlak bir
sebeplilik iligkisinin bulundugu anlamini da tagimaz.
Ciinkii Ebl’I-Hiizeyl’in ategle pamugun bir arada bu-
lundugu hilde yanmay: yaratmayabilecegi, agir bir
tasi havada birakabilecegi®' tiiriinden goriisleri,
Allah"in sinirsiz kudretiyle her an tabiata miidahale
edebilecepi anlamina gelmektedir. Modernist dii-
slince ise Allah evren iliskisinde sebep sonug vetire-
sini savanurken Allah’in evrene gelisigiizel miidahale
edip etmeyecegi konusuyla ilgili olarak biinyesinde
farkh goriisler tagir.
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Neo-Mu’tezili Seyyid Ahmed, naturalizmle isldm’s
birlestirmeye calisarak gelencksel Islami anlayistaki
dopaiistii olaylarin ve mucizenin agiklamasini tabiata
uygunlugu agisindan inceler.”? Ona gore tabiat, tiim
organik, inorganik ve beseri aktivitelerin bagh bulun-
dugu mekanik kurallar biitiiniidir. insanoglunun di-
slince ve hareketleri dahasi inanglari, tabiat kanun-
larinin farkh birer pargasidir. Bu agidan bakildiginda
Natiiralizmin Tanr1’y1 inkdn gerektiren bir sistem ol-
madigini, Hz. ibrahim’in tabiattan Allah’a ulastig
asamalar ornek vererek kanitlamaya girisir. Bu ko-
nuda biraz daha ileri giderek herhangi bir dinin dogru
olup olmadiginin belirlenmesini, s6z konusu dinin
insan fitratiyla veya tabiatla uyum iginde bulunma-
styla iligkili goriir. Hem insanin hem de tabiatin Al-
lah’tan geldigini vurgulayan Seyyid Ahmed Han,
insan ve difer yaradiligin Allah’n fiili, dinin de Al-
lah’in keldmi oldugu igin aralarinda bir zithk bulun-
masindan s6z edilemeyecegini belirtir.?* Ikisi de aym
kaynaktan geldigi igin ona gore “Islim tabiattir, tabiat
da Islamdir.” Bu ciimlelerden yola ¢ikarak Sir Seyyid
Ahmed Han’a tabiati yaratici konuma yerlestirdigi it-
haminda bulunsalar da, bu ifade islim’in tabiatla tam
bir uyum iginde oldugunu® vurgulama adina yapilan
bir formiilasyondur. Emir Ali de Allah’in evreni idare
etmek amaciyla kesin kanunlar koydugunu séyler ve
Kur’an’da Allah’in irade ve hiikiimleri olarak zikre-
dilen konularin doga kanunlarindan baska bir sey ol-
madigini savunur. Ona gore gokte ve yerde cereyan
eden hadiseler, gezegenlerin yoriingelerindeki hare-
ketleri, doga kanunlari, 6liim-kalim gibi tiim olaylar
belli kanunlar gergevesinde cereyan eder. Sibli Nu-
mani de, Hz. Muhammed ve ardindan gelen dort ha-
life déneminde elde edilen zaferleri, “ilahi yardim”
soylemini gozardi etmeksizin sebep-sonug vetiresi
¢ercevesinde anlatir.®® Abduh’a gore ise Mu’tezi-
le’den Ebu’l-Hiizeyl’in de soyledigi gibi Allah’in
sebep ve sonug dizisinin motive ettigi genel kurallar
koymasinin yani sira bunlarla gelisen 6zel kurallar
koymasi da imkénsiz gorillemez.

Allah’in dleme gelisigiizel bir miidahalesinin olama-
yacagi ve evrenin yonetimini saglayan biyolojik, fiz-
yolojik, sosyal, ahlaki vb. yasalarin oldugu diisiincesi
modernistlerin —bazi farkliliklara ragmen- ortak go-
rilgiidiir. Sozii edilen bu yasalar, sebep-sonug dizisi
igerisinde olay ve olgularin olugumunu temin ederler.
Boyle bir diisiince bir yéniiyle insanin 6zgiir iradesini
ve giiciinil ortaya koyarken diger y&niiyle insanin zih-



ninde Allah’in kudreti ile ilgili baz1 sorularin belir-
mesine neden olabilir,

Mu’tezile’nin Kur’an’1 anlama, anlamlandirma ve
kutsal kitaptan ilkeler ¢tkarma yontemi ile islim
modernistlerinin 6z kaynaklara yiinelme ve metni
anlama yaklasim arasinda benzerliklerin olup ol-
madigim da irdelemek gerekir. Mu’tezile Kur’an’1 bi-
reysel, sosyal ve metafizik planda referans almaya
Onem vermistir. Bu anlamda ekol, insan iradesi ve 6z-
giirliigii ¢ercevesindeki yaklagimiyla Kur’an’in in-
sana birey olarak nasil baktigini, insanin iyi ya da
kotii her yaptiginin bir karsiliginin olmasinin zorunlu
olusunu ve askin varlik olarak Allah’in adaletinin bu
hususta gergeklesecegini ortaya koymaya 6zen gos-
termigtir. Buna gore Kur’an’1 anlama ve anlamlan-
dirma, bilyiik 6l¢iide ilahi hitapla muhatap arasindaki
dilsel ve tarihsel mesafenin olusturdugu bir ihtiyagtir.
Ancak bunun yorumlanmasi ilimde derinlesenlerin
isidir. Bu konuda insanlara diisen, Kur’an’in Allah ta-
rafindan gonderildigine, muhkem ve miitesabih ayet-
ler arasinda uygunluk bulunduguna, ilahi keldmda
higbir geliski ve yalan bulunmadi§ina, ayn: zamanda
her tilrlii eksiklik ve fazlaliktan miinezzeh olduguna

Rahman’in metodolojisinde ise Kur’ani merkezi ko-
numa yerlestirme, “yasayan siinnet” dedigi siinnetin
ruhunu kavrama ve uygulama, bu iki kaynak 1s1§inda
olusan tarihi gelenegi akil siizgecinden gegirme
onemli bir yer tutar. Onun gelistirdigi metodolojiye
gore Kur’an’1 kendi biitiinliigii iginde ve kendi kogul-
lar Slgiistince tarihsel siras1 gozetilerek sistematik bir
bigimde degerlendirmek gerekir. O, Kur’an ayetleri-
nin vahyin degismez ilkeleri ve indigi toplumun sart-
lar1 olarak iki ayr kategoride de yorumlanabilecegini
vurgulamis; bunlarin inang alanina iligkin hiikiimler
ve tatbikata ait konular olarak da ayrlabilecegini ifade
etmistir. Fazlur Rahman’in metodunda gbze ¢arpan
en dnemli husus olarak, Kur’ani bir ¢ok mesele, gii-
niimiizle olan baglantist agisindan ilgilenmeye deger-
dir. Bu sebeple o, kaynagini Kur’an ve siinnetten alan
ictimai-ahlaki ilkelerle onlarla uyum iginde olan bagka
ilkelerin yer aldig1 bir yapi tasavvur etmistir. O, vah-
yin metafizik boyutu ile sosyal ahldk boyutunun bir-
likte ele alinmas gerektigini*® diigiinmiistiir.

Seyyid Ahmed Han ve onun gibi diisiinen

modernistlerde Bati tandansh pozitivist bir
yaklasim bulunmaktaydi. Onlara gore dini
gelenek bilgiler yigim degil, aksine insanin
ihtiyaclarim karsilayan ve deger iiretmek icin
anlamlandiniimay: bekleyen olgular ve olaylar

inanmaktir.?’

islam modemistleri yeni bir toplum ve yeni bir me-
deniyet kurma amacina uygun olarak Kur’an’dan ha-
reketle ahlaki ve insani yone vurgu yapan bir yapiyi

ongoriiyorlardi. Afgani, ahlaktan ve insani olmaktan
uzak bir gabanin degerini yitireceginden s6z eder ve
gergek anlamda uygarlasmanin alet ve teknolojiyle
degil insanin mutlulugunun saglanmasiyla yani dini
degerlerle miimkiin olacagini®® savunur. Modernist
disiincenin sekillenisinde onemli bir rol iistlenen Sah
Veliyyulldh Dehlevi, Kur’an’in anlagilmas: yéniinde
nazil olus sebeplerine 6zel bir yer ayirir. Nazil olan
ayetler eger konunun 6zel durumu ile iligkilendiril-
mezse anlagilamayabilir. Agikgasi niiziil sebepleri,
kapali bulunan evrensel gergekleri 6rneklemelerle
izah etmede yardim edebilir. Hz. Peygamber done-
mindeki olaylarin yardimiyla ayetlerin asil gayesinin
anlagilmasi kolaylasabilir, Mu’tezile tarz1 bir akilci-
lig1 benimsemesine ragmen Dehlevi, ekol diisiinirle-
rinin - Kur’an’daki antropomorfik ifadelere ve
eskatolojik tasvirlere ~zaman zaman kendisi yorum-
layici yonteme gore hareket etse de— mecazi anlam
verilmesini kabul etmez.®® .

Caginmuizdaki modernizmin en 6nemli temsilcisi Fazlur

dizisiydi. islam’in din dis1 olan seyleri de
kapsadigim diisiinen Seyyid Ahmed Han,
meseleyi daha da ileriye tasiyarak ateist bir
insanin benimsedigi asgari diizeydeki
inanclarin islam akidesinin temelini
olusturdugunu belirtti.

Fazlur Rahman’a gore 6ncelikle ayetleri toplumsal
ve tarihsel gegmisi iginde inceleyerek Kur’an’in bir
biitiin olarak ne demek istedigini anlamak 6nem arz
eder, sonrasinda kutsal kitabin 6zel durumlara cevap
olabilecek ilkelerini belirlemek gerekir. Giiniimiiziin
sosyo-kiiltiirel durumu gergevesinde onun ayetleri
yeni bir yorum kazanabilir. Kur’an’in giiniimiizle
olan ilgisinin kurulamamasinin bir sonucu olarak is-
1am’in bes sart1 veya miras hukuku gibi aliilagelen
bilgilerin geleneksel tekrarinin Kur’an’in asil mesa-
jinin anlagilmasini énledigini sdyleyen Fazlur Rah-
man, bunun geleneksel fikirlerden ayrilma korku-
sundan kaynaklandigini*' belirtir. Fazlur Rahman’in
Islim’m evrenselliginden hareketle, Islim’in her
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zaman ve mekinda yeniden anlagilabilecek ve yo-
rumlanabilecek bir din oldugunu vurgulamasi ve
bunu yaparken de Kur’an’1 merkezi bir konuma al-
masi, zihinlerde yapacagi yeniliklerle topluma
dini/ahlaki itici giicii kazandiracak fikri/igtihadi ag-
dasgihii benimsemesi,* gelenegin birikiminden ya-
rarlanabilmek igin tarihi tenkit metodundan gegir-
mesi,* felsefenin Yunan kaynakli olmasina karsin is-
lami platformda nasil yer alip Islim{ bir amaca yine-
lik kullanildigini igaret etmesi ve isldm diisiincesinin
ilk donemlerdeki esnekligine vurgu yapmasi Islimi
diisiinceye katkilari olarak goriilebilecek orijinal yan-
laridir.

Seyyid Emir Ali, Batmin islam’a yénelik

yeni nesillerin inanca dair konulari daha iyi anlaya-
bilmelerini saglayan akli metotla yetistirilmeleridir.*
Abduh’a gore her Miisliimanmin gorevi, araya baska
birini sokmadan Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in siin-
netine ulasmakur. Kur’an’daki “atalarin dini” tabiri
ile 6rneklendirilen bu yaklasim, idealize edilen eski
nesille yeni nesil arasinda aklin kullamm agisindan
bir fark olmadi@1 hatta yeni jenerasyonun tarihte ce-
reyan eden olaylari tespit etme ve sonuglarini analiz
edebilme agisindan daha avantajh bir konuma sahip
oldugunu*® savunmaktadr.

Sonug

Her diisiince bigiminin ya da olgunun i¢inde dogdugu
tarihsel, siyasal ve sosyo-kiiltiirel ortamn iiriinii ol-
mas1 kaginilmaz bir gergekliktir. Bu agidan bakildi-

ginda aralarinda metodolojik ve bilimsel anlamda
birgok benzerlikler olmasina kargin hem Mu’tezi-
le’nin hem de slim modemizminin kendilerine 6zgii
tamimlamalari ve farkli goriigleri vardur.

elestirel tavrina karsi sundugu gercek imam
ogreten ve yiiksek bir ahlaki diizeye ulagmays
hedefleyen islam imajiyla Batr'da egitim géren
Miisliimanlar iizerinde giiclii bir etki biraki:.
O, Hz. Muhammed'i ilerlemeyi diisiinen,
bilimi yiicelten, aklin kullanilmasina énem
veren ve oncelik tamyan akilcihigin biiyiik

Akilci-hadari din s6yleminin en énemli temsilcisi olan
Mu’tezile ekolii, temel ilke ve goriislerinde gelistirdigi
mantik 6rgiisii ve analitik diigiince tarziyla, Islam dii-

onciisii olarak takdim ediyordu.

Mu’tezile ekoliiyle Islim modernizmi arasindaki ortak
ilkelerden biri de insani ve insamin hiir iradesini ilgi
merkezine alma, taklide karsi olma ve ictihad ku-
rumunu islevsel hile getirme istek ve ¢abalandir.
Temel olarak Mu’tezile, Kur’an’in biitiiniinden
Allah’in insanlara fiillerinde 6zgiir iradeyi verdigi ve
bu irade dogrultusunda olusan eylemlerine gére 6diil-
lendirme ve cezalandirma yapacagi sonucuna varmig-
tir. Ser-hayir, iman-kiifiir, taat-masiyet cinsinden
yapilan fiillerin diinya ve ahiret sorumlulugunun in-
sanlara ait olduguna vurgu yapmistir. Mu’tezile, insani
miikellef bir varlik olarak girmekte ve bunu akil,
ozgiir irade ve kendisine verilen potansiyel gii¢ yani
istitaaya baglamaktadir.** Bu yaklagimuyla ekol, insant
evrende kendi akil ve iradesini kullanarak énemli igler
yapabilen bir varlik olarak goriir.

islam modernistleri, kendi kosullarinin bigimlendir-
digi Orta Cag hukuk sistemi ve idealize edilen geg-
misteki din alimlerinin diigiince tarziyla yeni
toplumlar idare etmenin giigliigiine deginirler. Bu
konuda Afgani, Miisliiman toplumun inancinin sahih
delillere ve kesin hiiccetlere dayanmasi gerektigini
sbyler. Taklide saplanilmamasinin en gegerli yolu,
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stincesindeki entelektiiel gayretin bizzat kendisi ol-
mustur. Ekol bilginleri, bilimsel bilgiye dayali iman
anlayistyla ve insanin akli ve 6zgiir iradesiyle gergek-
lestirdigi her eyleminden sorumlu olacag fikriyle, ev-
rensel bir bakig agis1 yakalamis ve her ¢agin anlayigina
hitab edebilecek temel prensipler koymustur. Ayrica
onlar, bilimsel bilginin iiretilmesi ve bilginin herhangi
bir dine ve etnik yapiya 6zgii kilinamayacag anlayi-
styla hareket etmisler ve Yunan felsefesinden, islim
dist dinlerden ve kiiltiirlerden hem ilm{ agidan hem de
usil agisindan yararlanmiglardir,

Islim modernizmi ise diigiinsel baglamda Islam’1 ve
islim gelenegini anlamada ve yorumlamada akli 61-
giitlere 6nem vermis ve diger din ve ideolojilerin is-
1am’a kars1 yonelttigi elestirilere cevap verirken hem
onlarin metot ve diisiincelerinden yararlanmis hem
de geemige yonelik ozelestiri yapmanin gereginden
soz etmistir. Modernist diisiince, Allah bilinci ile yer-
yiiziinde ahlaka dayal sosyo-politik bir diizen kur-
manin ve yeni bir toplum inga etmenin dogrudan
iligkili oldugunu savunmus ve 6teki diinyadan daha
¢ok bu diinyada yogunlasarak sosyal ve ahlaki dii-
zene 6nem verilmesi gerektigini vurgulamistir. islam
modernizminin nitelikleri arasinda aklin tistiinliigiinii
kabul etme, belirsiz/kapali olana gegit vermeme, ge-



ligim siirecini agiklayarak ele alma, kisilikleri baski
altina alan/bitiren feodal diizenlere kargit olma, sosyal
yapilan tehdit eden dini olugumlara tavir alma, sosyal
degisimin hizh olmas: sebebiyle olgulan yer, kogul
ve zamana gore degerlendirmenin gerekliligini sa-
vunma gibi zellikler vardir. Bu diiiince bigiminin
¢ekici yani yeni bir din dili iiretmesi, insana 6zgiirliik
sunmasi ve bireyi merkeze almasi iken itici yonii ya-
bancilagmay1 ve anlamsizliklar iireten Bati diigtince-
sinin izlerini tagiyor olmasidir.

Kisacas1 Mu’tezile akilciliginin nitelikleri ile moder-
nist diigiincenin nitelikleri yasadiklari ¢agin ve top-
lumun ajandasindaki konulara bagh bir sekilde
farkliliklar tagimakla birlikte bilimsel bilgi, akileilik
ve sekiilerlik baglaminda uygunluk ve paralellikler
tagir. Bu olugumlarin zihniyet diinyasinda, her bireyin
yasadig1 ¢agin iiriinii oldugu ve yasadig1 ¢agin so-
rumlulugunu géniillii olarak iistlenmesi gerektigi fikri
tiim canliligtyla yasar.l
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