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Oz

Hadis-i serifler, Kur’an-1 Kerim'in ardindan en 8nemli ikinci referans kaynag olarak fikhi ve
itikad? meselelerin yani sira ahlaki ve manevi hayatin sekillenmesinde belirleyici bir rol
tistlenmistir. Tasavvufun ilk dénemlerinde Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirleri, stfilerin
ahlak, zihd, nefs terbiyesi ve manevi seyriisiilik anlayislarimin olusumunda Kur'an-1
Kerim'den sonra en onemli ikinci kaynak olmustur. Bu siirecte hadislerin hem zahiri
anlamlar1 hem de isarl yorumlari, sifi diisiincenin tesekkiiliinde etkili olmustur. Bu
cercevede, hicrf ticlincii yiizyilda yasamis; muhaddis, stff, hikmet ehli, 4rif ve miitefekkir
kimlikleriyle taninan Hakim et-Tirmizi, tasavvuf ile hadis ilmini bir araya getiren 6zgiin
yaklasimiyla islam diisiince tarihinde dikkate deger bir konuma sahiptir. Eserlerinde rivayet
kiiltiirii ile manevi tecriibe arasinda kurdugu denge, onu hadis limi kimliginin yaninda sfi
epistemolojinin kurucu isimlerinden biri haline getirmistir. Bu gercevede makale, erken
donem s(ifi muhaddislerden olan Hakim et-Tirmizi'nin hadis ve serhlerine yer verdigi
Nevddirul-usil adl eserinde yer alan tasavvufl gorislerini hadisler 151ginda incelemeyi
amaclamaktadir. Calismada, yakin, nefs, kalp ve ruh kavramlar: etrafinda segilen rnekler
tizerinden Hakim et-Tirmizi'nin hadis merkezli tasavvuf anlayisinin temel dinamikleri tahlil
edilmektedir. Hakim et-Tirmizi, hadis metinlerini lafzi diizlemde degerlendirmekle
yetinmemis; aymi zamanda méanevi boyutlariyla ele almuis, bu yoniyle klasik serh
geleneginin  sinirlarin1  agarak tasavvufi yorum pratigine metodolojik bir temel
kazandirmistir. Nevddiru'l-usiil, muhtevasi ve yontemi itibariyla tasavvufi hadis serh
edebiyatinin 6ncii 6rneklerinden biri olup, hadis ve stinneti zahiri-isar? biitiinligi icinde
ele almakta ve Peygamberi mirasin kapsamli yapisini yansitmaktadir. Sonug olarak bu
makalede, s6z konusu eserdeki isarl yorumlar araciligiyla Hakim et-Tirmizi'nin tasavvufi
diistincesini nasil temellendirdigi ortaya konulmakta; baslangicta muhaddis kimligiyle ne
¢ikan bu alimin, zamanla sGff diisiincenin etkisiyle genisleyen yorum ufku analitik bir
cercevede incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler
Hadis; Hakim et-Tirmizi; Serh; Nevadiru’l-usil; Yakin; Nefs; Kalp; Ruh
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One Cikanlar

e Hakim et-Tirmizi, dinin zahir ve batin boyutlarini, rivayet ve dirayet yontemlerini
sahsinda meczeden muhaddis bir stifidir.

e Nevadirul-usil adli eseri, hadisleri sadece aktarmakla kalmayip, aynm zamanda sGff
kavramlar cercevesinde anlamlandiran 6zgiin bir yorum gelenegini temsil etmektedir.
Eserde, diger hadis kitaplarindan farkh olarak bab yerine “asil” adini verdigi 294 baglik
belirlenmis ve her bir asli temel alan hadisler rivayetlerle desteklenmistir.

e Hakim, Nevddir'deki hadisleri serh ederek Arap dili, itikat, fikih, hadis, ahlak, hikmet,
tasavvuf gibi esitli meselelere yonelik derinlikli yorumlarda bulunmustur.

e Isarl yorum yoéntemi, Hakim’in hadislerin anlamina dair incelikleri kesfetmek icin
siklikla kullandig1 bir yontem olmustur.

e Hakim hadislerin zahiri anlamlarinin Gtesinde batini ve sembolik anlamlar tasidigina
inanmustur.
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Abstract

Hadith have assumed a decisive role, following the Qur’an, as the second most authoritative
source in shaping not only jurisprudential and theological matters but also ethical and
spiritual life. In the formative stages of Sufism, the sayings, actions, and tacit approvals of
the Prophet constituted, after the Qur’an, the primary reference point for the emergence
of Sufi conceptions of ethics, asceticism (zuhd), self-discipline (nafs training), and spiritual
wayfaring (sultk). In this process, both the outward (zahir) meanings of the hadith and their
allegorical (ishari) interpretations exerted a formative influence on the development of Sufi
thought. Within this framework, Hakim al-Tirmidhi-who lived in the third century AH and
became renowned as a traditionist (muhaddith), Sufi, sage, wise (arif), and thinker-occupies
a significant place in the history of Islamic thought through his distinctive approach that
integrated Sufi spirituality with hadith scholarship. The equilibrium he established between
the culture of transmission (riwdya) and spiritual experience (dhawq) in his writings
elevated him, beyond his identity as a hadith scholar, to one of the formative figures of Sufi
epistemology. The present article, therefore seeks to examine, in the light of hadith, the Sufi
perspectives articulated by one of the earliest Sufi traditionists, Hakim al-Tirmidhi, in his
work Navadir al-usil, which contains numerous traditions and their commentaries. Through
selected examples revolving around the concepts of yaqin (certainty), nafs (self), galb
(heart), and rth (soul), the study analyzes the fundamental dynamics of al-Tirmidhi’s
hadith-based conception of Sufism. He did not confine his engagement with hadith texts to
the literal level, but also explored their spiritual dimensions, thereby transcending the
boundaries of the classical commentary tradition and providing a methodological
foundation for Sufi hermeneutics. In terms of both content and method, Navadir al-usil
stans as a pioneering work within of the Sufi hadith commentary tradition, offering a
comprehensive treatment of hadith and sunnah within an integrated zahir-ishari
framework, thereby reflecting the comprehensive scope of the Prophetic legacy. In
conclusion, by analyzing the ishari interpretations found in this work, the article
demonstrates how al-Tirmidhi grounded his Sufi thought; moreover, it situates within an
analytical framework the intellectual trajectory of a scholar who initially emerged as a
traditionist, but whose interpretive horizon progressively expanded under the influence of
Sufi thought.

Keywords
Hadith; Hakim Tirmidhi; Nawadir al-ustl; Yaqin; Nafs; Qalb; Soul
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Highlights

Hakim al-Tirmidhi was a muhaddith stfi who combined the outer (zahir) and inner
(batin) dimensions of religion, as well as reasoning (dirayah) and transmission
(riwayah).

His work Nawadir al-usil represents a unique interpretive tradition that not only
transmits hadiths but also interprets them within the framework of Sufi concepts. In
contrast to other hadith collections, this particular work is organized into 294 sections
called “asl” (principle) instead of the conventional bab (chapter), and each asl is
supported by hadiths and narrations.

In Nawadir, Hakim comments on the hadiths and offers in-depth interpretations on a
variety of subjects including Arabic language, creed, jurisprudence, hadith studies,
ethics, wisdom, and Sufism.

The method of ishari (allegorical/spiritual) interpretation is one that Hakim frequently
employed to uncover the subtle meanings of hadiths.

Hakim believed that hadiths contain not only apparent (zahir) meanings but also
esoteric and symbolic (batini and allegorical) significances.
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Giris

Hakim et-Tirmizi, hicri tiglincii ylizyilda yasanus, cok yonlii bir ilim ve irfan adami olarak
Islam diisiince tarihinde 6zgiin bir konuma sahiptir. Tam adi Eb( Abdullah Muhammed b.
Ali b. Hasan b. Bisr b. Hir(in'dur. ' Dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi bulunmamakla
birlikte, 3grencileri ve hocalarinin yasadigi dénemler dikkate alindiginda, yaklasik 210/825
yili civarinda veya daha erken bir tarihte diinyaya geldigi kabul edilmektedir.” ilk
Ogrenimini ailesinden alan Hakim, 6zellikle babasi araciligiyla akli ve nakli ilimlerde
derinlesmis, hadis ilmi basta olmak tizere bir¢ok disiplinde yetkinlik kazanmustir. Bu yonii,
yalnizca telif ettigi eserlerde degil, ayni zamanda biyografik bilgiler iceren Biidiivvii se'ni’ adli
risalesinde de acikca goriilmektedir.* Hakim et-Tirmizi'nin vefat tarihi de dogumu gibi
kesinlik arz etmemektedir. Ancak hocalarinin hicri 240-262 yillar: arasindaki vefat tarihleri
ile talebelerinin 320-353 yillar1 arasinda yasadig1 dikkate alindiginda, onun hicri 295/907°
ile 310/922 yillar1 arasinda hayata veda ettigi anlasilmaktadir. Ancak yapilan arastirmalarda
son tahlilde vefat tarihinin hicri 295 oldugu daha isabetli gériilmiistir. Bugiin Ozbekistan
sinirlarinda  bulunan Tirmiz sehrinde vefat eden® Hakim'in tiirbesi de burada yer
almaktadir.”

Hakim'in tasavvufi hadis serh edebiyatiin® 6nciisii ve en 6nemli eseri olan Nevadiru'l-
ustil, hadis ve siinneti, zdhir ve batin biitiinliigii icinde ele alan bir serh kitabidir. Diger hadis
kitaplarindan farkl olarak bab yerine “asil” adiru verdigi 294 baslik belirlemis, her bir ash
temel alan bir hadis takdim ederek rivayetlerle desteklemistir. Ardindan bu hadisleri serh
edip konuya yonelik yorumlarda bulunmus, akaid, fikih, ahlak, hikmet, tasavvuf, Arap dili,
tibb-1 nebevi, sosyolojik ve psikolojik aciklamalar gibi cesitli yonlerden eseri
zenginlestirmistir.

! Siilem, Tabakatii’s-stifiyye, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyr(it: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 175; Abdulkerim
Kuseyrl, Kuseyrf Risalesi, cev. Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand Yayincilik, 2016), 129; Ebii’l-Ferec ibnii’l-CevZ,
Sifatii’s-Safve (Beyrit: Daru’l-Ma'rife, 2000), 344.

2 bk. Zehebd, Tezkiretul-huffdz (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1998), 2/645; ibn Hacer el-Askaléni, Lisaniil-Mizdn

(Beyriit: Miiessesetii’l-A’lami, 1986), 7/308; Hakim et-Tirmiz, Biidiivvii’s se'n (Hatmii'l-Evliya Icinde), thk. Osman

Yahya (Beyriit: Ma’hedii Adabi’s-Sarkiyye, 1965), 38; Hakim Tirmizi, Biidiivvii se'ni Ebi Abdullah, The Concept Of

Sainthood In Early Islamic Mysticism (Bad’ sha’n Al-Hakim al-Tirmidh), cev. Bernd Radtke-JThon O’kane (Richmond:

Curzon Press, 1996), (Mukaddime), 1; Fikret Karapinar, “Hakim Tirmizl ve Ona Ait Bir Mecm{\'a”, Marife: Dini

Aragstirmalar Dergisi V/2 (2005), 230.

Hakim et-Tirmizi'nin Biidiivvii se’'ni hakkinda bilgi icin bk. Ferhat Gokge, “Klasik Arap Literatiiriinde ilk
Otobiyografi Ornekleri: Hakim Et-Tirmiz'nin Biidiivvii Se'n isimli Eseri”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 38/1 (Subat 2025), 412-432.

Hakim et-Tirmizi, bu hususta su agiklamalara yer vermistir: “Sekiz yasima geldigimde Allah Teild'nin liitfuyla

seyhimi (hadis alimi babas1) bana nasip etmesi, benim ilim yolcugundaki ilk adimim olmustur. Seyhim beni ilme

tesvik etti, giizelce egitti ve bu konuda bana cesaret verdi. Her konuda bu yolda kararli olmamu sagladi. Artik
dyle bir duruma geldim ki ilim 6grenme, benim igin bir aligkanlik haline geldi, cocuklugumdan kalma oyun
aliskanligimin yerini aldi. Nihayet genclik cagimda hadis (4sr) ve fikih (rey) ilimleri bende mezc oldu.” bk.

Hakim et-Tirmizi, Biidiivvii se'nf, 14.

°  Hakim et-Tirmizi, Nevadirul-usill fi marifeti ahbdri’rasil, thk. Nureddin Boyacilar (Cidde: Darii’l-Minhac, 2015),

1/30.

bk. Karapinar, “Hakim Tirmizi ve Ona Ait Bir Mecm({1'a”, 230-231.

7 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, 197; Gift, Hakim Tirmizi, 62.

Tasavvufi hadis serhine dair yapilan ¢alismalar icin bk. Muhittn Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis (Istanbul:

Ensar Nesriyat, 2022); Seyit Avcy, Stifilerin Hadis Anlayis1 (istanbul: Ensar Yayincilik: 2004).
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Nevadiru'l-usiil, daha 6nce belirtildigi tizere, Hakim et-Tirmizi'nin hadis ilmindeki
vukifiyetini ve hikmet merkezli diisiincesini yansitmasinin yam sira, tasavvufi hadis yorum
geleneginin Snemli Srneklerinden biridir. Eserde, bir yandan klasik hadis konular:
islenirken, diger yandan sOfi diisiince cergevesinde metinlerin farkli anlamlarina
deginilmistir. Ozellikle “yakin”, “nefs”, “kalp” ve “ruh” gibi kavramlar etrafinda yapilan
tahliller, Hakim'in kendine 6zgii isari serh anlayisim ve bu yontemle insa ettigi yorum
gelenegini gozler dniine sermektedir. Zahiri ve isar! diialitesindeki dengeyi esas alarak
hadisleri ¢cok yonlii bigimde ele aldigi gesitli meseleler dikkat cekmektedir.

Makalede, yukarida anilan dort kavram tiizerinden onun hadis merkezli tasavvufi
serhleri Grneklerle degerlendirilmeye calisilmistir. Boylece, baslangicta bir muhaddis
olarak dne ¢ikan ve zamanla sGiff diistincenin etkisiyle yorum ufkunu genisleten Hakim'in,
islam ilim gelenegine kazandirdigi Nevddirul-usiil adli eserindeki isari serh drnekleri mercek
altina alinmugtir.

1. Nevadiru'l-usiil ve Sifi Yorum

Tasavvufl diisiince ve pratikte hadisler, dini kaynak olmanin Stesinde, manevi hayatin
yapi taslarindan biri olarak kabul edilmistir. Kur'an’dan sonra Hz. Peygamber’in soz, fiil ve
onaylarimin tasavvufun sekillenmesinde belirleyici bir rol oynadig1 agiktir. Nitekim bazi
arastirmacilar, hadislerin tasavvufun tesekkiil siirecindeki etkisinin Kur’an kadar énemli
oldugunu vurgulamislardir. Bu dogrultuda siifiler, hadisleri esas alarak kendi manevi
sistemlerini kurmus ve yasantilarimi bu temeller tizerine insa etmislerdir. Hadis ilmine
yonelik bu yogun ilgi, bircok siifinin aym zamanda muhaddis olmasini da beraberinde
getirmistir.” Bu durum, tasavvuf ile hadis ilimleri arasinda giiclii ve siireklilik arz eden bir
iliski dogurmustur.’® Bununla birlikte, stfilerin hadis riviyetine yaklasimi, muhaddislerin
metodolojik titizliginden farklilik arz eder. Muhaddisler isnid zincirini merkeze alarak
metnin sihhatini 6ncelemis, sifiler ise hadisleri daha ¢ok anlam yo&niinden
degerlendirmislerdir. Ozellikle irsad amaciyla 6ne ¢ikan metinlerde isnidin ikinci planda
kalmasi, bazi s(fi metinlerde zayif veya mevz{i hadislerin yer almasmin baslica
nedenlerinden biri olmustur.” Hadis ilminin temel meseleleri arasinda yer alan isnad
sistemi, cerh ve ta'dil, zayif hadislerle amel, mini ile riviyet, muhtelifu’l-hadis,
miitesabihat, miitevatir ve 4hid haberler gibi konular iizerine stifiler de 6zgiin yaklagimlar
gelistirmislerdir. Bu konularda muhaddislerin yontemlerini reddetmeksizin, kendi
tasavvufl tecriibelerini yansitan isari/irfani/tasavvufl yorumlar ortaya koymuslardir."

isari yorum yéntemi, ézellikle zithd hayatimi benimseyen sifiler tarafindan hadislerin
anlam inceliklerini kesfetmek igin siklikla kullanilan bir yéntem olmustur. Kur’an tefsirinde
oldugu gibi, hadislerin de zihiri anlamlarinin haricinde batini ve sembolik anlamlar
tasidigina inanan sifiler, isar? yorumu bu amagla kullanmislardir. Hadislerin hiikiim ifade
etme 6zelligi géz oniine alindiginda, isari tefsirde kullanilan yontem ve ilkeler, hadis serhi
icin de gecerli kabul edilmistir.*

°  Mezklir muhaddis s0ff veya s(fi muhaddisler hakkinda bk. Fikret Karapinar, Muhaddis Sufilerin Hadis Usulii ve
Hadisleri Anlama Yéntemleri (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006).

Dilaver Selvi, Tefsirlerin Tasavvufa Bakist Kur’an ve Tasavvuf (Istanbul: Hosgdrii Yayinlari, 2012), 36.

Selvi, Tefsirlerin Tasavvufa Bakist Kur'dn ve Tasavvuf, 36.

12 seker, ilk Donem Sufilerinde Hadis Yorumu, 3.

Yunus Emre Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Agidan Isari Tefsir (istanbul: insan Yayinlari, 2013), 61.
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islam diisiince geleneginin énemli unsurlarindan biri olan tasavvuf, kendi 6zgiin
diisiince yapisini ve yasam bicimini, Islam’in temel referanslari kabul edilen Kur'an ve
stinnet ile temellendirme geregi duymustur. Bu dogrultuda siifiler, dyet ve hadisleri kendi
manevi perspektiflerini destekleyecek bicimde yorumlamis; metinlerde dogrudan yer
almayan anlam boyutlarini ise isirl yorum gibi 6zel yontemlerle ortaya gikarmaya
calismuslardir. Bu siireg, tasavvuf literatiiriinde hadis serh geleneginin olusmasina zemin
hazirlamis; “istinbat”, “isiret” ve “itibar” gibi terimlerin yaygin bicimde kullarilmasina
imkan saglamustir. S6z konusu yontemlerle ulasilan anlam katmanlari ise genellikle
“hakikat”, “latife” ve “sir” gibi kavramlarla ifade edilmigtir."

ilk dénem sifileri, Hz. Peygamber’in hadislerini serh ederlerken genellikle, zahir ve
isarl yorum tarziru tercih etmislerdir. Az da olsa batini yoruma kaydiklar1 gériilmektedir.
Batini te'villerinin az olmasy, ilk devir sGfilerinin Hz. Peygamber’in hadislerini anlamadaki
istikametlerinin muhaddislerle ayni yénde oldugunu gostermektedir. iki ekol arasindaki en
temel fark, stifilerin ahkam hadisleri dahil olmak tizere hadislere, genellikle isari yonden
yaklasmalaridir. Hadis yorumuna isarl yorum metodunu katan sifilerin 6zellikle de ilk
donem sifilerinin, naslar1 yorumlamada kendilerine 6zgii bir ifade tarzindan ve yorum
metodundan sz edilebilir. Ayrica yorumun 6znel olmasi bir olumsuzluk degil, aksine bir
insan fili oldugunu kabul etmek kaydiyla, bir zenginlik ve kiiltiirel kazanimdir."” Bu anlamda
Hakim et-Tirmizi, ilk dénem sifilerden oldugu icin, bir muhaddis edasiyla hadisleri zahir-
batin diialitesiyle serh etmis ve hadis-yorum alanini zenginlestirmistir.

2. Nevadiru’l-ustil’deki Baz1 Tasavvufi Yaklasimlar:

Hakim et-Tirmizi, bir sGfi sdrih olarak, hadisleri isari bir perspektifle yorumlayarak
islam’in ahlaki ve derini boyutlarini 8ne ¢ikarmig; metnin zahird sinirlarini agan 6zgiin serh
tislubuyla insanin igsel doniisiimiinii merkeze alan bir anlam diinyasi insa etmistir. Bu
yaklasim, onun tasavvufl diistince ufkunu ve sGfi bakis acisini anlamada anahtar bir
konumdadir.

Calismada, bu disiince ¢izgisinin merkezinde yer alan yakin, nafs, kalb ve ruh
kavramlari ele alinarak, s6z konusu kavramlarla iliskili temel meseleler tizerinden Hakim
et-Tirmizi'nin tasavvuf anlayisi1 ¢6ziimlenmistir. Bu kavramlar, hem onun hadis serhlerinde
tasavvufun ana temalarini nasil isledigini hem de erken dénem muhaddis bir stifinin manevi
tasavvur diinyasinda hadislere nasil bir anlam yiikledigini gostermesi bakimindan
belirleyici olmustur. BSylece, Hakim et-Tirmizi'nin hadis merkezli tasavvuf anlayiginin ana
hatlar1 ve bu anlayisin tasavvufi serh gelenegine kazandirdigi 6zgiin yorum bigimi ortaya
konmustur.

2.1. Yakin

Yakin sozliikte, sabit olmak, siiklinet, durulmak, ilim, siiphenin izalesi gibi genis bir
anlama gelir. Terim olarak ise dogrulugunda siiphe bulunmayan, cehaletten uzak ve vakiaya
uygun bilgi, taklit icermeyen sabit ve kesin inans, siiphe ve tereddiitten sonra ulagilan

bk. Ferhat Gokge, Islam rfan Geleneginde Hadis Yorumu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2021), 59-
104; Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/424; Biinyamin Erul vd., Isldm Geleneginde ve Modern Dénemde Hadis ve Siinnet (istanbul: Kuramer Yayinlar,
2020), 215-216.

bk. Karapinar, “Rivayetlerde Isar{ Yorum”, 103.
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kesinlik seklinde tanimlanmstir.'® Baska bir tarife gore ise 6nermenin ispatlanmasiyla
zihnin ferahlamas ve tasdik ve inanca ulastiran dogru bilgi olan burhant bilgiyi ifade eder."”

Kur'dn-1 Kerim’de yakin kelimesi, fiil ve kelime formunda toplamda yirmi sekiz kez
gecmektedir. Fiil olarak kullanildig1 ayetlerde daha ¢ok siipheye yer vermeden inanmak*,,
kesin olarak kabul etmek" gibi kesin inang ve bilgiyi ifade eder. Kelime olarak ise genellikle
hakke’l-yakin®, ilme’l-yakin® ve ayne’l-yakin® gibi tamlamalar halinde zikredilir.

Hadis ilminde yakin, ustil-i hadis ve hadis metinleri olmak tizere iki temel baslik altinda
incelenmistir. Usiil-i hadis alaninda yakin, 6zellikle miitevatir hadisler baglaminda ele
alinmustir. Ibn Hacer el-Askalani’ye gore miitevatir hadis, yakini ifade eden ve herhangi bir
delile ihtiyag duymadan dogrulugu kesinlesmis bir bilgi tiiriidiir. Bu tanum, mantik ve kelam
ilimlerindeki zar(iri bilgi kavramiyla ortismektedir.

Hadis metinlerinde ise yakin daha ¢ok siipheye yer vermeyen kesin kanaat*, kamil
iman®, siipheye diismeden inanmak ve bilmek?, 6liim”, diinyadaki en faziletli sey®® gibi
genel veya 6zel anlamlarda kullanilmistir. Ayrica bazi dualarda da yakin kelimesi gecerek,
mi'minin Allah’a olan giiven ve kesin inancini ifade etmektedir.”

Tasavvuf literatiiriinde yakin kavrami, farkh sifiler tarafindan farkli sekilde
tanimlanmustir ancak genel olarak kesin ve apacik bilgi, kalpte olusan ve dogrulugunda
stiphe bulunmayan kesin ve zar(iri bilgi olarak ifade edilmektedir.* Bu bilginin 5zelligi, ilahi
kaynakli olmasi ve i¢inde nuru ihtiva etmesidir. Bu sebeple kalpteki her tiirlii siipheyi
ortadan kaldirir. Nitekim sifiler, gaybi tasdik etme anlamu tasidigi i¢in imanmn kalbe
yerlesmesine benzetilen yakinin en kiigiik bir parcasinin bile kalbe ulastiginda igini nur ile
dolduracagina ve orada bulunan sitipheleri dagitacagina dikkat ¢ekmislerdir.**

Hakim et-Tirmizi, yakin kelimesini daha ¢ok kalp ve nur kavramlari ile kullanmistir. Ona
gore, yakin, herhangi bir vasita veya delile ihtiyag duymadan, dogrudan kalp zeminine
yerlesen bir bilgi tiirtidiir. Bu dogrudan bilgi, kalbi aydinlatan bir nur ile eslestirilerek,
stiphenin ortadan kalktigi, kesin bir inang haline déniistiiriilmektedir.”> Buna benzer,
Nevddir'de de Hakim et-Tirmizi'nin yakin hakkinda agiklamalar1 yer almaktadir. Bunlar1 bazi
ornekler tizerinden gorebiliriz.

Ornek: 6. Asil, 42. Hadis: Mu4z b. Cebel’den nakledildigine gére Allah Rasilii (s.a.v.) sdyle
buyurmustur: “Kim siiphesiz Allah’tan baska hicbir ilah olmadigina ve benim Allah'm elgisi

16 Clircant, Ta'rifdt, 117.

17 Ragib el-isfahant, Miifredat, 1196-1197.

18 bk. el-Bakara 2/4, 118; en-Neml 27/3; Lokman 31/4.

9 en-Neml 27/14.

% el-vakia 56/95; el-Hakka 69/51.

2 et-Tekdsiir 102/5.

2 et-Tekasiir 102/7.

ibn Hacer el-Askalan?, Niizhetu'n-nazar, 43.

2 Miislim, “MesAcid”, 88; Ebi Daviid, “Salat”, 191.

% Buhari, “iman”, 1.

% Buhard, “ilim”, 24; “Enbiya”, 19; Ebli Daviid, “Salat”, 191.
Miislim, “imare”, 125.

2 Tirmizl, “Dua”, 105; ibn Mace, “Dud”, 5.

2 bk. Tirmizi, “Dua”, 30.

0 Ciircani, Ta'rifat, 117; Kelabazi, et-Ta'arruf, 169.

Kuseyrd, Kuseyri Risalesi, 371; Tek, Tasavvufun Ana Konular, 61.
Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayist (istanbul: insan Yayinlari, 2008), 198.
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olduguma géniilden (yakint bir kalpten) inanarak ve bunu tasdik ederek dliirse, Allah onu mutlaka
bagislar.”

Hakim, kelime-i sehideti goniilden ve tam olarak tasdik edenlerin imammn kemale
erdigine dikkat cekerek, yakin ile dolmus kalbin 6nemini beyan etmistir. Ona gore, yakinle
dolmus kalp (el-kalbu’l-miikin), Hz. Peygamber’in ifadesiyle, Allah’a tam bir teslimiyet
gosteren, O'nun hiikiimlerine razi olan ve takdire siikreden bir kalptir.**

Hakim, tezkiye edilmis bir kalbin, ilahi hakikatleri daha net bir sekilde gorebildigini
belirtir. Bu sayede, cennet ve cehennem, iyilik ve kotiiliik arasindaki farklar daha agik bir
sekilde anlasilir, Kalp, nefsinf arzulardan arindikga, ilahi nuru daha net bir sekilde alir. Zira
yakin, kulun marifetinden kalbine yansiyan ilahi bir nurdur. Bu nur, kalpteki pas ve kirleri
temizleyerek, Allah’a yonelmeyi kolaylastirir. Hakim, bunu bir aynaya benzetir. Aynadaki
kirler, giinesin 151811 engeller ve aynanin parlakligini azaltir. Benzer sekilde, kalpteki heva
da ilahi nurun kalbe ulasmasim engelleyerek, yakinin olusmasini zorlastirir.*®

Bu yorumlarindan sonra, yakinin Arapca’daki kdkenine ve kullanimina dair énemli bir
noktaya dikkat ceker. Ona gore, yakin kelimesi Arapga’da sabit ve istikrarli sey anlamlarina

gelmektedir. Nitekim Araplar, 5 p3-) & Ul & ‘Su, cukura doldu’ demislerdir. Bu ifade,

suyun ¢ukura dolup yerlesmesi ve orada sabitlenmesi anlamina gelir.”®

Hakim bu tespitleri, yakinin, manevi yolda kulun kemal mertebesine ulasmasinda
vazgecilmez bir makam oldugunu gosterir. Zira yakin, kalbi nurlandirarak, hakikati idrak
etme ve marifetullah yolunda ilerlemeye vesile olur. Neticede kulun manevi terbiyede ideal
anlamda basiret ehli olmasim saglar.

Ornek: 57. Asil, 347. Hadis: Selman b. Amir, Evset el-Beceli’den sdyle nakledilmistir:
“Ebii Bekr es-Siddik minbere ¢ikti ve soyle dedi: Rasiilullah da bir sene dnce vefatina yakin bir
zamanda yine bu minbere ¢ikt1 ve sdyle buyurdu: Yiice Allah’tan yakin ve afiyet dileyin. Zira insana
yakint bir imandan ve afiyetten daha hayirl bir sey verilmemistir.”*’

Hakim et-Tirmizi, riviyetin serhinde 6nceki hadise benzer agiklamalar yapmustir.
Konuyu biraz daha agarak, yakin, kalb ve sir 4leminde parlayan bir nur olarak betimler. Bu
nur, iman nurunun kalpteki tecellisi olup, goniil semasini aydinlatan bir safak gibidir. Kalb
bu nurla aydinlaninca, zahir{ drtiiler kalkar ve gayb aleminin sirlari kulun ruhuna agilir. Bu
durum, Hérise’nin yasadig1 tecelliye benzer; zira o da Rabbinin arsim seyretme negesiyle
gonlii nurlanmis, cennetin giizelliklerini ruhen miisahede etmisti. iste sadr, bu sekilde
aydinlanip nihayetinde, kalpte basiret gozii olarak tecelli eder.*®

Hakim et-Tirmizi, yakin ehli olmanin sirrina isaret ederek, bu makamin ne denli yiice ve
erisilmesi gii¢ bir mertebe oldugunu vurgulamistir. Zira immet-i Muhammed, Allah"in liitfu

3 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usiil, 1/201.

3 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usil, 1/205.

% Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usil, 1/740-741.

3¢ Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usill, 1/205; Edebii’n-nefs, thk. Ahmed Abdurrahim es-Siyih (Misir: Darii’l-Misriyye,
1993), 52.

Hakim et-Tirmizi, Nevadirul-usil, 1/739. Hadis sahih olarak kabul edilmistir. bk. Nesat, Amelii'l-yevmi ve'l-leyle,
thk. Farik Hamade (Beyr(it: Miiessesetii'r-Risale, 1407), 501. Ayrica bk. ibn Mace, “Dud”, 5.

Hakim et-Tirmizi, Nevddiru'l-usil, 1/740. Harise hadisi i¢in ayrica bk. Mahmud Esat Erkaya, “Tasavvufta Hakikat
Kavramina Kaynak Olmasi Yéniiyle Hrise Hadisi”, Gukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (Aralik
2017), 149-187.
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ile bu haslete mazhar kilinmis 6zel bir topluluktur, Hz. Peygamber’in “Rukye yapsaydiniz ya!
Ummetimin 6liimiiniin iicte biri géz degmesinden olur™ hadisinde ifade buyurdugu iizere,
limmetin basina gelen musibetlerin 6nemli bir kismi, gbz degmesi gibi sebeplere
baglanmaktadir. Hakim, bunu, iimmetin yakin nuruyla donanmis olmasma baglar. Zira
yakin nuru, kalbi aydinlatan ve her tiirlii siipheyi gideren bir nurdur. Bu nur, iimmeti, diger
topluluklara gére daha hassas ve etkilenebilir kilar. Hakim, “De ki siiphesiz dogru yol, Allah’in
hidayetidir. Birine, size verilenin benzerinin verilmesinden veya Rabbinizin huzurunda aleyhinize
deliller getireceklerinden Gttirii mii béyle s6ylityorsunuz?”*® ayetinde gecen “hidayet” kavramin
tefsir ederken, bu hidayetin sadece timmete verilmis 6zel bir nimet oldugunu belirtmistir.
Allah’in rahmetiyle bu {immete bahsedilen yakin, onlari diger insanlardan ayiran ve onlara
tistiin kilan en 6nemli 6zelliktir. Allah onlar1 kendi katindan biiyiik bir teyit olan yakinle
iistlin kilinca, onlarin gaflet goziiyle bakmalarina, ayrica onlara bahsettigi kerem ve faziletin
kesintiye ugramasina riza géstermez.*'

Hasih Hakim, ildhi lituflarla donanmis olan {immetin, yakin ehli olarak diger
topluluklardan ayrildigini ve bu sayede Allah’in sevgisine mazhar oldugunu ikrar etmistir.
Ummetin tistiinliigiiyle ilgili su rivayet tizerinden “yakin ehli” olduklarini agiklamigtir:

Ornek: 20. Asil, 118. Hadis: Eb{i Hiireyre’den nakledildigine gore Allah Rasiilii (s.a.v.)
soyle buyurmustur: “Ummetimin 6mrii altmus ile yetmis sene arasindadur.”*

Hakim, iimmet-i Muhammed'in, biitiin iimmetlerin sonuncusu oldugunu ve Allah’'in
rahmet nuruyla aydinlatildigini séylemistir. Bu immet, ilahi lituflarin en fazlasina mazhar
kilinmis olup, amellerinin sevabi kat kat artirilmistir, Zira Allah Teil4, Kadir Gecesi’'nde bu
timmete 6zel bir ihsan olarak, yakin nurunu kalplerine yerlestirmistir. Hz. Peygamber’in
limmetinin 6mriiniin kisaligina isaret etmesi, bu biiylik nimetin kiymetini daha iyi
anlamalar i¢indir.”

Hakim, timmet-i Muhammed icindeki bireylerin iyilik diizeylerini ti¢ kategoride
degerlendirmistir: Zdalimler, orta yolu tutanlar (muktesidiin) ve one gecenlerdir (sabikiin).**
Sabiklin sinifini, ehl-i yakin olarak isimlendirmistir. Bu vasiftaki mii'minler, diinya
baglarindan (sehvetlerden) siyrilmis, nefislerini terbiye etmis ve Allah’a yakinlasms
kimselerdir. Bu sebeple onlar, mukarrebiin kimselerdir. Onlarin amellerinin sevabi, ancak
Allah’in bildigi katlarla verilir. Zira Rastilullah, “Benim timmetimden bir kimsenin Allah” tesbih
etmesindeki (subhdnallah demesi) tek bir harf, Uhud dagimin agirligina ulasir” buyurarak
timmetinin en kiiciik bir ibadetinin bile biiyiik bir sevaba karsilik gelecegini miijdelemistir.*

Hakim, yakinin kalpte yerlesmis bir nur oldugu gibi, bu nurun kelime-i tevhid seklinde
tecelli edebilecegini ifade etmistir. Zira kelime-i tevhid, kalpteki iman nurunun disa

% Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usil, 3/458; Miinavi, Feydul-Kadir, 2/309 (No. 1315).

“©  Al-iimran 3/73.

' Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usil, 3/459

Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usil, 1/333. Rivayet hasendir. Ayrica bk. Tirmizi, “Deavat”, 102; ibn Mace, “Ziihd”,
27.

bk. Hakim et-Tirmizi, Nevddirul-usil, 1/338. Hakim et-Tirmiz, rivayeti serhte senetsiz olarak vermistir. Ancak
ibn Arrak (8l. 963/1556) rivayetin sika réviler tarafindan rivayet edildigini belirterek sahih oldugunu
belirtmistir. bk. ibn Arrak, Tenzthii’s-seri‘a, thk. Abdulvehhéb Abdullatif vd. (Beyr(it: Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
1399), 1/221.

“ Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usil, 1/339-340.

bk, Hakim et-Tirmiz, Nevadiru'l-usil, 1/340.
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yansimasidir, Allah’in bir kulunu rahmetine mazhar kildiginda, kalbinde iman nuru igin bir
pencere agar. Bu pencereden sizan nur, kalbi aydinlatir ve daha sonra tiim varhg kusatir.
Kelime-i tevhid, bu nurun en giizel ifadesidir. thlas ve yakinle sdylenen bu kelime, kalpten
sadra yiikselir ve orada bir nur kaynagi olusturur. iste biitiin bunlar saglayan, kelime-i
tevhittir ki bu, serh-i sadr halinde s6ylenince yarin ahirette agirhigindan mizana bile sigmaz
olur. Buna ayrica “ihlas kelimesi” ve “yakin kelimesi” de denilmistir. Ancak bu kelimenin
manast ve sureti sdylenip idrak edilince sadirda nur peyda olur. Bu da bu kelimenin nuruyla
sadirlar1 aydinlanmis ehl-i yakine has bir durumdur.*

2.2. Nefs

Nefs sozliikte ruh, can, hayat, hayatin ilkeleri, nefes, varlik, zat, insan, kisi, hev4, heves,
kan, beden, kalp, bedenden kaynakh sufli arzular, benlik, ic, yiicelik”, mizag, karakter”*
seklinde bir¢ok anlami icermektedir. Tiirk¢e’de, bir kimsenin kendi 6z varligi, 6z benligi,
kisiligi; bedene ait yeme, igme gibi ihtiyaclarin biitlinii ve bir seyin ici, merkezi, kendisi
manalarinda  kullamlmaktadir.”® Nefsin terim anlamina gelince, ¢esitli anlamlar
icerdiginden &limler tarafindan farkl sekillerde tarif edilmistir. Genel olarak su tarifler
yapilmistir: Bir kimsenin kendisi veya 6zii; agik ve gizli, diinyaya ve ahirete bakan duyular,
maddi ve manevi becerileri, arzu, heves ve ihtiyaclari, cani, ruhu, hayati ve istekleriyle
kisinin bizzat kendisi demektir.”® Kendisinde bulundugu seye, hayat, his, hareket ve irade
veren latif bir cevher olarak da ifade edilmistir. Ayrica sehvet ve kizgmhgin baslangici olan
icteki, insarun igindeki manevi giice nefs denilmistir.*

Nefs kavrami, tiirevleriyle birlikte Kur’dn-1 Kerim'de iki yliz doksan sekiz yerde
kullanilmaktadir. Ozellikle Viicth ve Nezdir kitaplarinda, liigat ve tefsirlerde farkli manalar
cercevesinde tasnifler yapilmgtir. Nefs, Kur'dn’da Allah'in zatr®’, katinda ve nezdinde®,
can®, riih®, nefs*, beden®, samimiyet ve ictenlik®®, kalp ve goniil®*, yaratilis®, sahis/insan®',
irade, hayat, iman, 6z, vicdan gibi cesitli manalar ihtiva etmektedir.®” Hadislerde ise

4 bk. Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-ustil, 2/149.

7 {bn Manzur, Lisdnu'l-Arab, 6/233-236.

“  Ferahi, Kitdbiil-Ayn (Beyriit: Miiessesetii’l-Alemi li'l-Matbuat, 1988), 7/270.

* Ayverdi, Kubbealt: Lugatt, 923.

Hiiseyin Kerim Ece, [slim’in Temel Kavramlart (istanbul: Beyan Yayinlari, 2013), 492.

51 sSiileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/526.

2 el-Enam 6/12.

5 el-Maide 5/116.

54 Bk. Al-i imran 3/154; en-Nisi 4/95; el-Maide 5/45; et-Tevbe 9/20, 41, 44, 81, 88, 111, 120; el-Enfal 8/72; el-isra
17/33; el-Kehf 18/74; el-Furkan 25/68; el-Ahzab 33/6; el-Hucurat 49/15; es-Saff 61/11.

% et-Tevbe 9/55, 85, 111; ez-Ziimer 39/42; el-Miinafik{in 63/11.

% Kur'an’da nefs, asli manasinda kullamlmistir. Ayetler igin bk. el-Bakara 2/87, 109; Al-i imran 3/135, 160, 186; en-
Nisa 4/49, 128; el-Maide 5/30, 70; et-Tevbe 9/36; Y{isuf 12/18, 83; ibrahim 14/22; en-Nahl 16/111; el-isra 17/14;
Taha 20/96; el-Furkin 25/21; Fussilet 41/31; ez-Zuhr{(f 43/71; K&f 50/16; en-Necm 53/23, 32; el-Hasr 59/9; et-
Teghbiin 64/16; en-Nazidt 79/40; es-Sems 91/7.

57 yisuf 12/26, 30, 32.

8 el-Araf 7/205; el-Kehf 18/28.

% el-Bakara 2/ 235, 284; Al-i imran 3/154; en-Nis 4/65; el-Maide 5/52; Y@isuf 12/68; er-Rlim 30/8; el-Ahzab 33/37;
el-Miicadele 58/8; Taha 20/67.

0 Fussilet 41/53.

1 el-Bakara 2/48.

¢ Ayetlerin agiklamalari ve detayli bilgi igin bk. Ali Cebi, Isldm Kiiltiiriinde Nefs Kavram: (Samsun: Ondokuz Mays
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 7-71.
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ayetlerde oldugu gibi farkh manalar tasimaktadir. Allah’in zat1*®*, beden®, nefs®, can®, kalp
ve goniil”, hayat®, irade®, nefes”, itibar, sahis, ruh, can, cekememezlik gibi bir¢ok anlamda
kullanilmigtir,”*

Ayet ve hadisleri isiri-tasavvufi agidan yorumlayan Hakim, Nevddirul-usiil ve nefis
hakkinda miistakil olarak kaleme aldif1 Edebu’n-nefs, Riydzetu'n-nefs gibi eserlerinde nefs
hakkinda bir¢ok agiklama yapmustir. Bu yorumlar i¢inde nefsin kaynagindan, tabiatindan,
dzelliklerinden, kétiiliiklerinden ve terbiye metotlarindan bahsetmis ve nefsin bu yonlerini
hadis serhlerinde tasavvufi bakisla ifade etmeye calismistir.

Hakim’e gore nefis, insamin ahlaki 6zelliklerinin tecelli ettigi bir alandir.”* Nefs, cins
isimdir ve cevher olup, bir kismi, kirlenmis ve karanlhklara gémiilmiis, zalim, ahlaksiz,
kétiiliigii emreden bir nefistir ki buna “nefs-i emmare” denir. Bu kirli nefis, Islam'in zahiri
(seriatin) nuruyla temizlenir ve Allah’in yardimiyla yapilan samimi bir miicadeleyle daha
da arinir.”® Ayrica nefis, diinyevi ve sehevidir. Yani diinyevi arzulara ve sehvetlere esir
olmus, siirekli bir tatminsizlik icindedir. Kimi zaman Allah’a kulluk eden (ub(idiyyet), kimi
zaman kendini ilahlastiran (rububiyyet), kimi zaman da teslim olan, bazen de sahiplik
taslayan veya acizlik gosteren celiskili bir yapiya sahiptir.”

Hakim'in, nefis ve nefse taalluk eden durumlara dair Nevddir'deki tasavvufil yorumlarini
su hadisler yoluyla gérmek mtimkiindiir;

Ornek: 175. Asil, 927. Hadis: Eb(i Hiireyre'den nakledildigine gore Allah Raslii (s.a.v.)
soyle buyurmustur: “Ummetim diinyay yiicelttiginde, Islim’in heybeti onlardan alir. Emr-i bi’l-
mardfu ve nehy-i ani’l-munkeri terk ettiklerinde ise vahyin bereketinden mahrum kalirlar. Ummetim
kargilikl séviisiirlerse Allah'm géziinden diiserler.””

Hakim et-Tirmizi’ye gore {slam'in sartlarindan biri de nefsin teslim olmasi ve Allah’a
ibadet amaciyla O’'na boyun egmektir. Hadiste zikredilen iyiligi emretme ve kotiliiklerden
sakindirma gérevini ihmal etmek, ayrica girkin sozler sdylemek gibi davranislar, islam’in
onaylamadigi fiillerdir. Bu nedenle hadiste, Allah Tedla’nin iimmete, islam’in heybetinin
Miusliimanlardan alinmasi gibi bazi mahrumiyetler verdigi belirtilmistir. Ciinkd kisi,
Allah’'in hakir kildigimi ve kiigiik gordigiint yiicelttigi icin kalbiyle diinya esaretine

¢ EbQi Dav{d, “Salat”, 340; Tirmizi, “Daavat”, 123; Nesa, “Kiydmu’l-leyl”, 51.
64

A e

Buhard, “Eyman”, 7, 31; “Sayd”, 27; Miislim, “Niiz(ir”, 9; Tirmizi, “KiyAmet”, 49.

¢ Buhiri, “Eyman”, 31, “Sayd”, 27; NesA, “Nikah”, 14; Tirmiz, “Birr”, 63.

¢ Buhard, “iydeyn”, 11; Miislim, “Hud(d”, 24; Tirmizi, “Diyet”, 1.

¢ Buhari, “EzAn”, 4; “Rikak”, 15; Miislim, “iman”, 209; el-Muvatta, “Buy{”, 90.

% Buhari, “Hud{d”, 4; Eb(i Daviid, “Edeb”, 118, 130.

¢ Miislim, “Birr”, 106.

70 Buhari, “Bed’ii'l-Halk”, 10.

1 Gebi, Islam Kiiltiiriinde Nefs Kavrami, 72-79.

2 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usil, 3/37.

73 Hakim Tirmizi, Kullugun Mertebeleri, cev. Ali Akay (Istanbul: ilk Harf Yayinevi, 2013), 34.

7 bk. Hakim et-Tirmizi, Nevadirul-usill, 4/349-360. Hakim, Nevddirul-usil'un muhtelif yerlerinde nefis
mertebelerine/tiirlerine dair bilgiler de vermistir. Bu nefis cesitleri sdyledir: Nefs-i emmare, Nefs-i levvAme
(leime), Nefs-i kerime, Nefs-i mutmainne ve Nefs-i radiyye/merdiyye. Bunlarla ilgili bilgiler verilen érnekler
icerisinde zikredilecektir.

Hakim et-Tirmizl, Nevadirul-usill, 3/175. Rivayet, senedde yer alan el-Buhteri Ubeydullah et-Tabbahi'nin zayif-
metr{ik olmas sebebiyle “cok zayif” niteligi tasimaktadir. bk. ibn Hibban, Kitabiil-Mecrihin, thk. Mahm{id
Ibrahim zayid (Haleb: Darii'l-Va'y, 1396), 1/202-203. Ayrica bk. Mizzi, Tehzibiil-Kemdl, thk. Bessar Avvad Ma'r(if
(Beyriit: Miisessesetii'r-Risale, 1992), 4/24.
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mahk{im olur. Kalpte diinya esareti vaki olunca kulluk da ortadan kalkar ve kul, nefsini
Allah’a adamaya giic yetiremez hile gelir.”®

Hakim’e gore diinyay1 ta’zim etmede nefsin arzularina ve hilelerine dogru agilan bir kap1
vardir. Nefis diinyay ylicelterek kendini Allah’in haklarina tercih etmis olur. Giinkii Allah’'in
hukukunu ta’zim etmek ile diinyay: yiiceltmek bir kalpte birlesmez. Ancak kul, nefsini
Allah’a teslim ederek ve O’na yonelerek, Allah’in veli kullar1 (ricAlullah) arasinda yerini
alabilir.””

Ornek: 10. Asil, 68. Hadis: Abdullah b. Abbas’tan nakledildigine gére Allah Rasflii (s.a.v.)
sOyle buyurmustur: “Allah, Ismail'in annesine (Hacer'e) rahmet etsin. Zemzem'i kendi haline
biraksaydi veya suyu avuclamasaydi muhakkak Zemzem akarak bir rmak olurdu.” ®

Hakim, Hz. ismail’in annesi Hacer’in ¢olde yasadig1 zorluklara dikkat ¢ekerek, insanin
temel ihtiyaglari olan su ve besin igin ¢abalamasinin dogal bir davranis olduguna isaret
etmistir. Hz. Hacer’in, zor durumda kalmasi tizerine Allah’a yonelmesi ve O’'ndan yardim
istemesi, insanin fitratinda var olan bir ézellik olarak degerlendirilir. “Insanoglu pek aceleci
yaratilmistir”” ayetinde belirtildigi lizere insan, aceleci bir yapiya sahiptir. Bu nedenle, Hz.
Hacer de zemzem suyunun ¢ikmast {izerine hemen suyu kullanmak istemistir. Ancak suyun
akisini engellemesi sonucu, suyun kesilmesi olayi, insanin bazen aceleci davraniglarinin
olumsuz sonuglar dogurabilecegini ggstermektedir.*

Hakim, Hz. Hacer'in zemzem suyunu avuglama aceleciligini, nefsin mutmain
olmamasiyla irtibatlandirir. Eger nefs, rizik verenin Allah olduguna tam bir inangla teslim
olsaydi, suyun akisini engellemez ve bdylece zemzem suyu kesilmezdi.*' Dolayisiyla
“mutmain nefs”, rizka degil Rezzak’a bel baglayan bir nefistir. Hakim, Selman-1 el-Farisi'nin
basindan gecen su olay1 buna 6rnek gostermistir: Birglin bir yerde Selmin-1 Farisi'nin
sirtinda bir ¢uval/yik tasidigi goriilmiistii. Ona “Bu da nedir ey Eba Abdillah!?” diye
sorulunca su cevabi vermistir: “Hakikaten nefis, (hakiki) rizka kavusursa mutmain olur.”
Hakim bunu, kalbin ameli degil, nefsin ameli olarak kabul etmistir. Ciinkii yakinle dolu bir
kalp, rizki o anda Allah’in gonderdigini idrak eder. Nefis ise korliigii ve karanlig icerisinde
cuvalina rizkin konuldugunu iddia eder. Boyle bir nefse sahip olan kimse, vesvese ve bos
kuruntular ile imtihanlara maruz kalir. Nefsini vesveselerden korumak isteyen, kalbini bu
tiir mesguliyet ve vesveselerden uzaklastirmasi gerekir. Selmin-1 Farisi’de oldugu gibi nefs
mutmain olunca rizka degil Rezzik’a bakar.*

Hasili Hakim, hadiste yer almayan nefs olgusunu tamamen tasavvufi bir bakigla ortaya
¢ikartarak insanin fitratindaki acelecilik yoniine deginmistir. Anlagilan, insandaki acelecilik
gibi bazi davranislarin terbiye edilmesinin ve nefisteki menfiliklerin izalesinin nefs-i
mutmainne ile gerceklesebilecegine vurgu yaparak bu tiir bir nefsin varligini savunmustur.

Ayni aslin (10.as1l) son kisminda su rivayeti aktarmustir: Hz. Eb{i Bekr, “Ey gonlii/nefsi
huzura ermis olan kisi! Sen O'ndan razi olmus ve O da senden razi olmus olarak Rabbine don!” *

76 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usiil, 3/176.
77 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usil, 3/177.
78 Hakim et-Tirmizl, Nevadiru'l-usil, 1/243.
7 el-Enbiya 21/37.

8 Hakim et-Tirmizl, Nevadiru'l-usil, 1/244.
8 Hakim et-Tirmizl, Nevadiru'l-usil, 1/244.
82 Hakim et-Tirmizl, Nevadiru'l-usil, 1/245.
8 el-Fecr 89/27-28.
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seklindeki ayeti* Hz. Peygamber’in huzurunda okuyup “Bu ayet, ne kadar da giizel!” demistir.
Hz. Peygamber de “Ey Ebil Bekr! Vefat edecedin zaman melek de bunu sana sdyleyecek” diye
karsilik vermistir.*® Bu rivAyetten hemen sonra hadisi séyle yorumlamistir: “iste bu, ister
sevilen ister sevilmeyen seyler olsun nefis icin sunulan her seyle Allah’tan razi olmusg
(raziyye) nefstir. Ciinkii o, Allah’in yaninda ve yakiminda lezzet almus, biitiin diinyevi
lezzetlerden de uzaklagmistir. Dolayisiyla Allah da ondan razi olmus ve 6liim esnasinda (Hz.
Eb{i Bekr gibi) bu nefse sahip olan mii’'min, mezk{ir ayetteki ifadeyle miijdelenecektir.”®

Ornek: 11. As1l, 676. Hadis: Abdullah b. Omer’den nakledildigine gére Allah Rasiilii (s.a.v.)
soyle buyurmustur: “Kélelerinize vurmayin. Siiphesiz siz neye tevafuk ettiginizi bilmezsiniz”®’

Hakim, s6z konusu rivayette, edep ve terbiye yontemleri arasinda fiziki cezalandirma
(vurmak) gibi yontemlere de yer verdigini belirtmektedir. Ancak bu yontemlerin, nasihat,
korkutma, azarlama ve bazi nimetlerden mahrum birakma gibi yontemlerden sonra ve
ancak ihtiya¢ duyuldugunda kullanilmasi gerektigini belirtmistir. Ciinkii bu terbiye
y6ntemlerinin amaci, bireyi kétii aliskanliklardan ve cehenneme gétiirecek davramsglardan
alikoymaktir.

Hakim, hadiste zikredilen kélelerle ilgili gecen vurma eylemini degerlendirerek, insan
nefsinin farkh 6zelliklere sahip oldugunu ele almistir. Ona gére, nefis ikiye ayrilir: “Kerime
nefis” ve “leime nefis”. Kerime nefis, iyilige, ihsana ve rizaya meyleden, itaatkar bir nefistir.
Leime nefis ise, kabalik, siddet ve huysuzluk gibi olumsuz 6zelliklere sahip, kontrol edilmesi
zor bir nefistir. M’ minin, nefs-i leimeyi terbiye etmesi ve ona hakim olmasi gerekmektedir.
Aksi takdirde, nefs-i leime, kisiyi olumsuz yonde etkileyerek ahlaki ¢okiisiine yol agabilir. *®

“Ey iman edenler! Kendinizi, ailenizi, yakiti insanlar ve taslar olan cehennem atesinden
koruyun™® ayeti 1s18inda edep kavramini incelemistir. Ona gére mii'minin en Snemli
gorevlerinden biri, nefsini terbiye ederek, yani edepli bir hayat siirerek cehennem
atesinden korunmaktir. Bu sayede nefis, dogru yola sevk edilir ve kisi, diinya hayatinda ve
ahirette huzura erer. Ciinkii edep, nefs-i emmareyi zapt eden bir kuvvettir. Dolayisiyla edep,
nefislerin gidasidir, terbiye edilmesinin amact ise ahiret saadetini saglamak igindir.”

Hakim, manevi terbiye icin nefis terbiyesini 6nemseyerek bunu bazi kavramlarla
aciklamgtir, Mesela ona gore hilm kavramu, nefsin terbiyesi ve giizellesmesi i¢in 8nemli bir
etkendir. “flme sarl. Ciinkii ilim, mii’minin dostudur. Hilim yardimcist, akil rehberi, amel gézeticisi,
rifk (sefkat) babasi, yumusaklik kardesi ve sabir ise kalbi duygularimn komutamdir™® seklindeki
hadisin serhinde hilmi, sadrin genislemesi ve nefsin giizellesmesi olarak yorumlamistir.
Sadrin genislemesi ile kalpte nurun olusmasi saglarinca nefis, kétiilikklerden siyrilip

8 Bazi arastirmalarda Hakim et-Tirmizi'nin, “nefs-i raziyye” mertebesinden bahsederken herhangi bir ayeti delil

olarak zikretmedigi iddia edilmistir. Ancak Hakim, nefsin bu tiirtinden bahsederken Fecr sfiresinin ilgili
ayetlerini referans almistir. Bu ayetin zikredildigi rivayeti de farkl tariklerle aktarmistir. S6z konusu arastirma
olan doktora tezi i¢in bk. Kutbeddin Akyiiz, Tasavvufun insasinda Kurucu Sifiler (Ankara: Diyanet Vakfi Yaynlari,
2023), 47.

8 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usil, 1/259
8 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usiil, 1/260.
8 Hakim et-Tirmizl, Nevadiru'l-usil, 1/261.
8 Hakim et-Tirmizl, Nevadiru'l-usil, 1/262.

8 et-Tahrim 66/6.

% Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usil, 1/263.

! Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usiil, 1/539. Ayrica bk. Kudai, Miisnedii’s-Sihdb, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi
(Beyriit: Miieessesetii'r-Risale, 1986), 1/122.
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riistiinii ve iyi ile kétiiniin getirecegi sonugclari goriir hale gelir, Allah’m emir ve nehiylerine
riayet etmede kulluk icin Allah’a teslim olur. Nasil ki tuz yemegi giizellestirirse, hilm de nefsi
giizellestirir. Bu vesileyle nefis, yakin nuruyla gérdiigii iyi sonuglarla giizellesir. Iste bu,
nefsin basiretidir.”> Dolayisiyla nefsin giizelligi, nimetlerin en yiicesi olan yakin
nurundandir.”

Hakim, insan nefsinin olumsuz o&zelliklerini ve bu o&zelliklerin birbirleriyle olan
iliskilerini de incelemistir. Ozellikle, insamin yedi temel giinah veya ahlaki eksiklik ile
damgalandigini ifade etmistir. Bu glinahlar, ayn1 zamanda nefsin yedi temel unsuru olarak
da degerlendirilebilir: Sirk, siiphe, gaflet, ragbet, korku, sehvet ve gazap. Bu unsurlar,
insanin ahlaki gelisimini engelleyen ve onu kétiiye siiriikleyen temel etkenlerdir. Hakim,
bunlari “Mii’min bir bagirsakla, kafir ise yedi bagirsak ile yer” ** hadisinin serhinde izah etmis ve
hadisteki yedi rakamindan yola ¢ikarak bunlarin yedi ahlék oldugundan s6z etmistir. Ona
gore Allah Tedld'nin insan kalbine yerlestirdigi iman nuru, nefsi olumsuz yonde etkileyen
yedi temel unsuru ortadan kaldirir. iman nuru, kalpteki sirk tohumlarini ihlas ile, siipheyi
yakin ile, gafleti intiba ve basiret ile, gazabi Allah icin bugz etmekle, ragbeti Allah’a
ydnelmekle, korkuyu Allah korkusu ile ve sehveti hayir/fazilet arzusu ile degistirir. Bdylece
insan, iman nurunun aydinlattig1 bir kalbe sahip olarak, ahlaki mitkemmellige ulasabilir.”

2.3.Kalp

Kalp, s6zliikte bir seyin icini disina ¢ikarmak, altim {istiine getirmek, ters cevirmek, bir
seyi baska bir seye doniistiirmek gibi anlamlara gelmektedir.” Biyolojik olarak viicutta kan
dolasimini saglayan organa verilen addir. Kalp, dini ve tasavvufi agidan bilgi ve diistincenin
kaynag1 ve aracidir. Bir et parcasindan ibaret olan kalple bir irtibati olmakla birlikte ondan
ayri olan kalbe “rabbani latife” ve “ilahi cevher” de denilmistir. Kur’dn’da ve hadislerde fudd,
sadr, lib, nithd ve ri’ gibi terimler genellikle kalp manasinda kullanilmistir.”’

Hz. Peygamber, kalbin mahiyeti lizerinde fazla durmadigindan sahibe ve tabilin
déneminde pek arastirma konusu olmamustir. ilk dénemde stifiler, kalp ve onun iiriinii olan
kesif ve ilham iizerinde durmuslardir. ilgi alanlari, kalp ve kalbin tasfiyesi oldugundan
tasavvufa “ilmii’l-kultb”, “marifetii’l-kul(ib”; siifilere de “ehlii’'l-kultib”, “ashabii’l-kulib”,
“erbabii’l-kullib” ve “ehl-i dil” gibi isimler verilmistir.”®

Tasavvufta kalp, insanin mahiyeti, madde ile manamn birlestigi yer, akil, ruh, Allah'in
tecelll ettigi mahal, ilaht latife gibi cok yonlii manalari ifade eder.” Marifet, miisahede ve
yakini bilginin yeri olmas1 hasebiyle dini hakikatler ve ilahi sirlar hakkinda bilgi edinmenin
en giivenilir yoludur. Bu bilgiye, kalbe ait belli asamalardan ge¢mek suretiyle ulasilir. Bu
sebeple mutasavviflar nefsin mertebelerini izah ettikleri gibi, kalbin mertebe ve
katmanlarini da agiklamislardir. Onlara gore kalbin en dista bulunan katmanina sadr adi
verilir. Sadr diye isimlendirilmesinin nedeni, insanin derini boyutunun baslangi¢c noktasi
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Hakim et-Tirmizi, Nevadirul-ustil, 1/541.

Hakim et-Tirmizi, Nevadirul-usl, 1/542.

Hakim et-Tirmizi, Nevadirul-usil, 1/744-745. Ayrica bk. Miislim, “Esribe”, 186; Miinavi, Feydu'l-Kadir, 6/78.
% Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usil, 1/744-749.

% fbn Manzur, Lisdnu'l-Arab, 11/269-270; Rag1b el-isfehani, Miifredat, 862.

°7 Siileyman Uludag, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/230.
% Uludag, “Kalb”, 24/231.
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ve giris yeri olmasindan kaynaklanir, Sadrdan sonraki manevi boyutun adi kalptir. Kalp
denilmesinin sebebi, siirekli degisme ve baskalasma 6zelligine sahip olmasindan ileri gelir.
Kalbi degisip doniismekten koruyup sabit hile getirmenin yolu, kalbi iman nuruyla
donatmaktan gecer. Zira kalp, iman nurunun mahallidir ve bu nura sahip olan kimseye
“mii’min” ad1 verilir. Bylece sadirdaki {slam nuru kalpteki iman nuruyla tamamlanmus
olur.'®

Stfilere gore insanin, kalbin mertebelerinin derlni boyutunu algilamasi zordur. Bunun
sebebi, manevi tarafini kapatan hicap ve perdelerdir. Cehalet, inkir ve giinah seklinde
ortaya cikan bu perdeler iki ana sinifta ele alimir: ilki, kiifiir ve dalalet hicabi adi verilen
“reyn perdesi”dir. iman olmadan acilmayan bu perdeye “Dogrusu, isledikleri giinahlar
kalplerini (reyn) kaplamis”'** ayetiyle isaret edilmektedir. Yani kazandiklar1 giinahlar, kalpleri
lizerinde giderilemez bir pas ve kaldirilamaz bir perde olmustur. ikincisi, istigfar ile ortadan
kalkabilen “gayn perdesi”dir. Bu perde de kalin ve ince olmak iizere iki gesittir. Kalin perde,
biiyiik giinah isleyen ve gaflette olanlarin kalbinde bulunur. ince perde ise, nebf olsun vell
olsun herkeste bulunur. Hz. Peygamber’in “Kalbim Jayn icinde kalir da her giin yiiz defa Allah’a
istigfar ederim”'* demesi bunu ifade etmektedir. Salikin bu perdelerden kurtulmas, kalbinin
safiyeti ve her an hazir olusuyla birlikte ruha yonelmesine baglidir. Zira kalp ruha bakan
yoniiyle temiz, nurlu, iman ve takvanin yeri; sekinet, firiset, marifet, itmi'nin, sebat ve
huzurun kaynagidir.'

Hakim et-Tirmizi’nin Nevddiru'l-Usil'de en ¢ok iizerinde durdugu konulardan biri kalp
olmustur. Nur kavraminda oldugu gibi, kalp de neredeyse biitiin yorumlarinda karsimiza
¢tkmaktadir. Tiim Orneklerin tek tek aktarilmasi bu ¢alismanin siirlarini asacagindan,
burada yalnizca baz segilmis rivayetler tizerinden kalp kavraminin tasavvufi agidan hadis
serhlerine nasil yansidigim ortaya koymakla yetinilecektir. Bu tercih, ayni zamanda
Nevadir'deki hadislere dair tasavvufi/isiri yorumlarin miistakil bicimde incelenmesine
imkan taniyacak daha kapsamli arastirmalara da zemin hazirlamaktadur.

Ornek: 222. Asil, 1112. Hadis: Numan b. Besir'den nakledildigine gore Allah Raslii
(s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Insamin cesedinde yle bir parca vardir ki o saglam olursa biitiin ceset
saglam olur, o bozulursa biitiin ceset bozulur. Dikkat edin, o et parcast kalptir.”***

Hakim, ilgili riviyete dayanarak kalbi, insan viicudunun diger azalarim yéneten bir
merkez konumunda degerlendirmistir. Ona gére, her organin kalpte belirli bir karsilig1
oldugu ve kalbin emirlerine itaat ettigi diisiincesi, bu gérisiin temelini olusturur. Allah’'in
gizli tuttugu bir sir olan kalp, ilahi iradenin tecelli ettigi yerdir. Tevhid inancinin ve ilahi
nurun merkezi olan kalp, tiim ibadetlerin kaynagidir. Bu baglamda, sadr kavrami da biiyiik
onem tagir. Fikirler sadirda sekillenir ve tiim eylemler buradan kaynaklanir. Bu nedenle bu
kavrama sadr adi verilmistir. Fudd ise kalp ile sik¢a karistirilan, daha ¢ok z&hiri bir
kavramdir. Kalp, fuddin i¢indeki batini bir parcadir. Fuadda gozler ve kulaklar gibi disa
doniik organlara karsilik gelen hisseler bulunur.'®

190 Tek, Tasavvufun Ana Konulart, 32.

o1 el-Mutaffifin 82/14.

102 Miislim, “Zikir”, 12; EbG David, “Vitir”, 26.

195 Tek, Tasavvufun Ana Konulart, 34.

104 Hak?m et-Tirmizl, Nevadirul-usiil, 3/507; Miislim, “Miisakat”, 20; ibn Mace, “Fiten”, 14.
195 Hakim et-Tirmizl, Nevadiru'l-usiil, 3/508; 2/452-453.
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Hakim, insanin i¢ diinyasini bir kaleye benzeterek, kalbi bu kalenin en igteki bélimii
olarak goriir. Kalp, ilaht sirlara mazhar olan ve insamn Allah ile olan bagini temsil eden
kutsal bir mekandir. Sadr ise, kalbin disindaki bir bélge olarak diistiniiliir ve burada diisiince,
karar verme gibi zihinsel faaliyetler gerceklesir. Nefis ise, bu kalenin glivenligini saglamaya
calisan bir bekgiye benzetilebilir. Ancak nefs, bazen gérevini kétiiye kullanarak kalbe zarar
verebilir. Ozellikle sehvet ve dfke gibi kétii sifatlar, nefsin kalbe sizmasi icin kullandig
araglardir. Hakim, bunu Hz. Peygamber’in 6fkenin iman1 bozduguna dair “Ofkelenme, ciinkii
sabir otunun bal bozdugu gibi fke de imani ifsat eder”**® hadisiyle agiklar. '’

Hakim, insanin i¢ diinyasinin merkezi olarak gérdtigi kalbin, siirekli bir miicadele alar
oldugunu da vurgular. Bir yandan ilihi nurun kalbe tecelli etmesi, diger yandan nefsani
arzularin kalbi kirletmeye calismasi bu miicadelenin temel unsurlaridir. Ona gore, kalbin
saglhgi, insanin diinya ve ahiret mutlulugu i¢in ¢ok 6nemlidir. Kalbi temiz tutmanin en etkili
yolu, Allah’1 zikretmek, ibadet etmek ve giizel ahlak sahibi olmaktir. Bu sayede kalp, ilahi
nurla dolacak ve insan, i¢ huzuruna kavusacaktir, Hakim, bunlari beyan ettikten sonra su
riviyetin serhinde kalbin muhafazasina dair séyle demistir: “Kalbi sdlih olan kisiye Allah
merhamet eder.”'* Rivayette goriildiigii gibi kalbin sal4hi, cesedin saldhi; imart ise dinin imar1
anlamina gelir' Dolayisiyla ona gére kalbin silih olmasi i¢in hiiziin ve keder, devast ise
Allah’1 zikretmeye devam etmektir."

Hakim, tasavvuftaki manevi ilerlemede silikin kalbi yolculugundaki konaklarini ifade
etmek icin genellikle “menzil” kelimesini kullanmustir. Ona gére miirld seyriisiiliikunu yedi
asamada gergeklestirir. Bunlardan her birinin gerekleri, yerine getirilince bir sonrakine
gecilir. Bu asamalar sirasiyla sGyledir: Tevbe, diinyada ziihd, nefse diismanlik, muhabbet, hevay:
yenmek, hasyet ve kurbet menzili.""* Kalbin tedavisi veya muhafazasini, kurbet makamina da
baglamugstir. Ona gore kul, Allah icin nefse ve sehvete kars1 verdigi miicadelenin sonucunda
kurbet menziline ulasir. Béyle olunca Allah korkusundan sehvet &liir, Allah’in celalinden
kalbi hagyet kaplar, kalpteki lezzet Allah sevgisine dontisiir. Kalp, esbabin sirki olan sehvet
ve isteklerden ve bunlarla ilgili seylerden kurtuldugu zaman ancak Allah’a baglanir. iste
kalp bu sirkten arindiginda ona ilisecek hicbir alaka kalmaz ve kalp tamamiyla Allah’a
baglanir. Béylece kalp masividan kurtulup felaha kavusur.'*?

Hakim, kimi zaman kalbi baz1 kavramlarla irtibatlandirarak aralarindaki durumlara
yo6nelik yorumlar da yapmistir. Mesela kalp-muhabbet, kalp-sabir ve kalp-tevbe iliskisi gibi
hususlara temas etmistir. Su 6rneklerde bunlar1 gérmek miimkiindiir:

Ornek: 112. Asil, 659. Hadis: Abdullah b. Mes’Gd’dan rivayet edildigine gére o sdyle
demigtir: “Kim Allah’a giizel bir sekilde bor¢ verir?”™" ayeti inince, Ebu’d-Dahddh, Peygamber
Efendimize “Ya Rasiilallah, Allah bizden bor¢ mu istiyor?” diye sordu. Peygamberimiz de “Evet, ey
Eba’d-Dahdéh!” buyurdu. Bunun iizerine Ebu’d-Dahdah, “O zaman ya Rastilallah, elinizi bize uzatin”

1 Hakim et-Tirmizi, Nevadirul-usdl, 1/163, 3/508. Ayrica bk. Taberant, el-Mu'cemii’l-kebir, 19/417; Beyhaki, Su'abu’l-
iman, 6/311.

197 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usil, 3/508.

198 Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, 3/297 (No. 3456).

199 Hakim et-Tirmizl, Nevddiru'l-usil, 3/525.

Benzer agiklamalar icin bk. Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayist, 191.

1L Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayist, 245-246.

12 Hakim et-Tirmizl, Nevadiru'l-usil, 4/213-214.

113 e]-Bakara 2/245.
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deyince, Peygamberimiz elini ona uzatti. Ebii Dahddh, “Ben Rabbime bahgemi bor¢ verdim” diyerek
Allah’a adadi. Bahgesinde alti yiiz hurma adact bulunuyordu. Sonra evine dénerek harm Ummii'd-
Dahddh't ve ¢ocuklarimi bahgeden cikardi. Bahgenin disindan iki kez “Ey Umme’d-Dahdah!” diye
seslenerek, “Bahgeyi Rabbime bor¢ verdim, bu yiizden bahgeden ¢ikiniz” dedi.'"*

Hakim, hadisin serhinde insanogluna verilen mali, onun diinya hayatindaki temel
ihtiyaclarini karsilayan bir ara¢ olmakla birlikte, ayrn zamanda ruhun besini seklinde tarif
etmistir. insanin mala olan sevgisi, malin faydasim ve degerini anlamasina bagldir. Daha
sonra bu muhabbeti, kalple irtibatlandirarak, muhabbetin kalbin derinliklerinde ko&k
saldigini ve “habbetii’l-kalb”*® adi verilen ilahi sevginin yerlestigi noktaya etki ettigini
belirtir."' iman, hikmet ve ilmin kaynagi olan kalp, sehvet gibi diinya sevgilerinden
armdirildiginda ilahi nurla dolup tasar. Sehvet ise kalbi karartarak basiretini koreltir ve
iman hastalifina yol agar."”” Hakim, bu diisiincesini desteklemek icin Hz. Peygamber’in “Bir
seyi sevmen, seni kor ve sagir eder™® hadisini zikretmistir. Clinkii ona gére, kalbe ilisen
sehvetin zulmeti ve dumar, imani hasta eder. Bu sebeple Hz. Peygamber “Allah’im, Sen'den
imanda sihhat istiyorum”"* diye dua etmistir,'°

Hakim, Ebu’d-Dahdih’'in Allah’a yakin olanlar (mukarreb(in) sinifindan oldugunu ve
bunun i¢in hadiste zikredilen iistiin bir davrams sergiledigini ifade etmistir. Clink{i malini
Allah yolunda infak etmek gibi bir davranis, sadece Allah’a yakin olanlarin sahip oldugu bir
ozelliktir. Mukarrebiin, malini Allah icin verirken kalplerinde sadece Allah’a yonelik bir
baglilik (vahdet) hissederler. Bu da, onlarin kalplerinde Allah’tan baska hicbir seyin
kalmadigim gosterir. Hakim, Ebu’d-Dahdah’in da bu 6zelligi tasidigini ve malim Allah icin
verdiginden, kalbinin Allah’a yo6neldigini belirtmek suretiyle Ebu’d-Dahdah’in kalbini
mukarreblinun kalbine benzeterek Allah i¢in malini verdigine dikkat cekmistir.'*!

Ornek: 226. Asil, 1148. Hadis: Eb{i Said el-Hudr’den sdyle nakledildigine gére Allah
Raslii (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Kim sabretmeye gayret ederse, Allah ona sabri verir. Iffetli
davranirsa, Allah onun iffetini arttirir. Kim tok gozlii olmak isterse, Allah onu baskalarina muhtag
olmaktan kurtarir. Allah Tedld, hicbir kimseye sabirdan daha hayirli ve daha biiyiik bir liitufta
bulunmamgtir.”**

Hakim, rivAyette yer alan “Kim sabretmeye gayret ederse, Allah ona sabri verir” ctimlesini
izah ederken sabri, imandan sud(ir eden bir haslet olarak agiklamustir. “Hicbir kimseye
sabirdan daha hayirli ve daha biiyiik bir liitufta bulunmamistir” climlesini ise dogrudan kalp ve
nur kavramlarina baglayarak sabrin bilyitk ve hayirh olusunu; kalbin, sadrin insirdhi
cercevesinde izah etmistir. Ona gore goniilde nur olusunca sehvetler ve nefsani duygular

114 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-ustil, 2/451. Ayrica bk. Taberant, el-Mu‘cemii’l-kebir, 22/301; ibn Hacer el-Askalant,
el-Metalibu'l-dliye, 16/421.

Bir tasavvuf terimi olarak “Habbetii’l-kalb”, Hakk’a yonelen muhabbetin mahallidir. bk. Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, 274.

11

&

116 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usil, 2/452.

17 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usil, 2/453.

118 Hakim et-Tirmizl, Nevddiru'l-usiil, 1/314; Buhari, et-Tarthu’l-kebir, 2/107 (No: 18539).

119 Hakim et-Tirmizl, Nevddiru'l-usil, 2/454; 1/259; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/23 (No. 8272).
120 Hakim et-Tirmizl, Nevddiru'l-usil, 2/454.

121 Hakim et-Tirmizl, Nevddiru'l-usil, 2/460.

122 Hakim et-Tirmizl, Nevadiru'l-usil, 3/579; Buhari, “Zekat”, 50; “Rikak”, 20; Miislim, “Zekat”, 42; Eb{i David,
“zekat”, 29.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



SGfi Muhaddis Hakim et-Tirmizi'nin Nevadiru’l-us@il Adh Eserindeki isari Yorumlari » 1003

yok olur, kalp asamalar halinde genisler ve bdylece sadir da genisleyip Allah’in nuruyla
miicell4 olur. Nurun kalpte ziyadelesmesi gibi sabir da artarak kisinin sabr1 kuvvet bulur.'”
Sabir, nefsin Allah'in hiikmiine, tedbirine, emir ve nehyine karsi sebat gdstermesidir.'*
Hakim, sabirla ilgili bu yorumlarindan sonra “Sabir ise kalbi duygularn komutamdir™?
rivdyetinde sabir-kalp iliskisine deginmistir. Bu hadisin serhinde sabri, kalbin kararlilig:
olarak tanimlar. Ona gére kalbi duygularin komutan kararli olunca, onun komutasindaki
askerler de diismana karsi savasmakta kararli olurlar. Ancak bedendeki organlar,
nehyedilen seyleri islediginde nefis, arzulariyla gelip kalbi istila eder. Boyle olunca
kararlihigin gitmesiyle sabir da gider. Nihayetinde kalp, nefsin esiri olur ve nefs onu istila
eder ve komutasina verilen biitiin askerleri hezimete ugrar."**

Hakim, bazen de kalbin vasf1 veya cesidi hakkinda da aciklamalar yapmustir. Mesela
kalplerin bir kisminin miihiirlii oldugunu, bir kisminin Allah’in inayetiyle agildigini, bir
kisim kalplerin de mutmain kalp olabilecegini bazi delillerle beyan etmistir. Su hadisin
serhinde bunu gérmek miimkiindjir:

Ornek: 53. Asil, 306. Hadis: Eb(i Hiireyre’den rivayet edildigine gére Allah Ras(lii (s.a.v.)
soyle buyurmustur: “Zina eden kimse zina ettigi strada mii'min oldugu halde zina etmez. Hirsizlk
yapan kisi hirsizlik ettigi sirada mii' min olarak hirsizlik etmez ve icki icen kisi, icki ictigi sirada mii'min
olarak icki icmez."*

Hadiste goriildiigii tizere, iman ve glinah arasindaki karsilikli iliskinin varligina ve
glinahlarin iman tizerindeki tahrip edici etkisine dikkat ¢ekilmistir. Giinahlarin islenmesi,
kalpteki iman nurunu zayiflatarak kisinin tam manasiyla mii'min olma &zelligini
yitirmesine neden olabilecegi mesaji verilmistir. Hadisin zahir anlami, glinahlarin kisinin
iman sinirlart disina ¢ikmasia yol acabilecegi seklinde disiintilse de, Hakim'in de isaret
ettigi tizere, bu durumun mutlak bir kiifre déntismedigi, ancak iman nurunun zayiflamasi
sonucu giinahlarin islendigi anlasilmaktadir. Nitekim Sahth-i Buhdri’de “Zina esnasinda Allah
kulun gégsiinden iman nurunu sokiip alir”*?® ifade edildigi gibi imanin kAmil olmamasi ve bir
sakindirma s6z konusudur.

Hakim, bu hadisin yorumunda “iman, huzur ve kalbin istikraridir” tespitini yaparak
itmi’nénin tevhid ve ikbal (Hakk’a yonelis) olarak iki kisma ayrildigini séylemistir. Tevhidin
sirrina erenin Allah’tan bagkasina ydnelmeyecegini vurgulayan Hakim, gonliinii O'na
verenin (ikbal) de nefsini arzulara iltifat etmeyecegini belirtmistir."” Ciinkii hakiki huzur
kaynagi, Allah ve zikrullahtir. Allah zikrinin iksiri kalbe diisiince onu saf nurani bir cevhere
dontistiirtr. Artik kalp, Syle bir istikrar kazanir ki bir daha degismez."*

Hakim, miihiirlii ve kilitli kalp cesidinin de oldugunu su rivayet cercevesinde agiklamigtir:

Tufeyl b. Ubey b. Ka'b, babasindan soyle bildirmistir: Allah Rasillii ‘Onlarin takva séziinii
tutmalarim saglamist:™" ayetinden kastedilen ‘Ld ildhe illallah’ séziidiir” buyurdu."

12 Hakim et-Tirmizi, Nevddiru'l-usil, 3/584-585.

124 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usil, 3/586.

125 Miinavi Feydul-Kadir, 3/591 (No. 2881).

126 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usil, 1/550.

27 Hakm et-Tirmizi, Nevadiru'l-usiil, 1/687; ibn Mace, “Fiten”, 3.

128 Buhar{, “Hudtd”, 1.

12 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-ustil, 1/689.

10 Adem Ergiil, Kur'dn ve Siinnet'te Kalbi Hayat (istanbul: Erkam Yayinlar1, 2000), 370.
B o] Fetih 48/26.

132 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 48.
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Hakim, kulun Allah’a yonelmesiyle kalpte tevhid, hidayet ve marifet nurunun
parlayacagini ve bu nurun kalbi muhabbet atesiyle giiglendirecegini ifade etmektedir.”*
Ona gdre rivayetteki kelimenin hakkini verenler, Allah’in nur ve muhabbetine nail olacak,
kalpleri bu nurla aydinlanacaktir. Ancak kalpleri miihiirlii ve kilfli olanlar bu nuru
goremeyecek ve ilah! muhabbetten mahrum kalacaklardir.”**

Kalbin kilitli ve miihiirlii olmasi, Kur'an hakikatlerinin kalbe niifuz etmesindeki en
biiyiik engeldir. Bu, kilitli bir kapimin agilmadan igeriye girilememesi veya miihiirlii bir
mektubun iceriginin okunamamasi gibi bir durumdur. Her kapinin bir anahtari oldugu gibi,
kalbin de ilahi hakikatlere agilmasiui saglayacak bir anahtar vardir. Bu anahtar, kalp
goziiniin agilmasi ve kalbin ildhi nurla aydinlanmasidir. *®

Bunun gibi, bazi kalplerin kalici olarak miihiirlii kalacagini, bazilarinin ise Allah’'in
izniyle acilabilecegini de belirtmistir. Bu goriisiinii desteklemek “Stiphesiz ki miinafiklar,
cehennem atesinin en asagi tabakasindadirlar. Onlara hicbir yardimer da bulamazsin. Ancak tévbe
edenler, durumlarim diizeltenler, Allah’in kitabina sarilanlar ve dinlerini Allah’a has kilanlar
miistesnadir. Bunlar mii'minlerle beraberdirler. Ancak tovbe edenler, durumlarim diizeltenler,
Allah'n kitabina sarilanlar ve dinlerini Allah'a has kilanlar miistesnadir. Bunlar mii'minlerle
beraberdirler.”"*® ayetlerini 6rnek gdstermistir.

Hakim’e gdre, bu ayetlerde zikredilen t6vbe, halini diizeltme, Allah’a sarilma ve Allah’a
kars1 samimi olma sartlari, kalbin kilitlerinin agilmas: i¢in gereklidir. Ayrica miifessirlerin
genel olarak bu ayetleri miinafiklar baglaminda yorumlamasi, Hakim’in gériisiinii destekler
niteliktedir. " Zira miinafiklar, kalpleri muhiirlenmis olan bir grup olarak kabul edilir.
Hakim de bu durumdan hareketle, insanin kalbinin de benzer sekilde miihiirlenebilecegini
veya agilabilecegini ifade eder. Buna gore, kisi gerceklere kars: direng géstermek yerine,
samimi bir sekilde Allah’a yonelir ve tovbe ederse kalbi acilabilir. Ancak inatci ve 6n yargih
bir tutum sergileyenlerin kalpleri ise miihiirlenerek ilih1 hakikatlere kapali hale gelebilir."*®

2.4.Ruh

Ruh kelimesi, sozliikte gitmek, gecmek, riizgar, ferahlik, yol gibi anlamlara gelir. islami
literatiirde ise canlilara hayat veren ve varliklarini siirdiiren temel bir gii¢ olarak tarif
edilmis, nefes ile es anlamli olarak kullanilmis ve canlilarin hayat enerjisini temsil ettigi
belirtilmigtir."*

Tasavvufta ruh, ildh? bir kdkene sahip, insanin varolusunu miimkiin kilan ve onunla
Ozdeslesen bir kavram olarak ele alinir. Mutasavviflar, ruhun mahiyetini tam olarak
kavramanin insan zihninin &tesinde bir sir oldugunu ifade ederler. Allah'in insam
yaratirken ruhundan iiflemesiyle hayat verdigi ruh™’, bedenin cansizligim asan ve ona
hareketlilik kazandiran bir nur olarak tasavvur edilir. Bu baglamda ruh; ildhi bir boyut
tastyan zdtf riih, insanlar yaratilmadan binlerce y1l 6nce yaratilmis olup Cenib-1 Hakk'in
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Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usil, 4/687

134 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usil, 4/700.

Ergiil, Kur'dn ve Siinnet te Kalbi Hayat, 402.

en-Nisa 145-146.

Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-ustil, 4/700.

Ergiil, Kur'dn ve Siinnet te Kalbi Hayat, 403.

Ragib el-isfahani, Miifredat: Kur'dn Kavramlar: Sozliigjii, 445-448.
4 bk. es-Secde 32/9.
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“Ona rihumdan iifledim”**" dedigi izdfi rith ve bedene canlilik veren ve nefs-i emmare olarak
da adlandirilan hayvdni ruh olmak {izere farkli boyutlarda ele alinir. Zatl ruh, evrenin
yaratihisindan dnce var olan ilah? bir nur iken, hayvani ruh ise bedene 6zgii ve diinya
hayatina ait olan bir boyuttur.**

Hakim’e gére ruh, ilahi bir nurdan yaratilms, latif ve hayat veren bir dzdiir.*** Ruh,
ibadete ve tdata yatkin bir yapiya sahip olup, tiim canlilarin hayat kaynagidir.'** Ruh, hayat
rlizgarindan gelen hafif bir semavi esintiye benzeyen, yiice ve ilahi bir kdkene sahiptir. Bu
sebeple ruh, hem bireysel varligin temeli hem de tiim varlik aleminin aslini teskil eden bir
unsurdur. ***

Ornek: 248. Asil, 1309. Hadis: Hz. Aise sdyle demistir: “Allah Rastilii, her gece yatagina
yatacagi zaman avuglarim birlestirip ihlds, Felak ve Nés stirelerini okuyarak ellerine iifler, basindan,
yiiziinden ve viicudunun 6n tarafindan baslayarak ulasabildigi yerlere kadar ellerini siirer ve bunu
ii¢ defa yapardi.”"*

Hadis, Hz. Peygamber’in uykuya dalmadan 6nce yaptig1 bir zikir ve koruyucu dua
uygulamasini anlatmaktadir, Thlas, Felak ve Nas slrelerinin okunmasi ve ellerin iiflenerek
viicuda siiriilmesi, kisinin i¢ diinyasina tesir edecek ve dis diinyadan gelebilecek olumsuz
etkileri savmak amaciyla yapilan bir nebevi uygulamadir.

Hakim, ruh {izerinde dururken, onun ildhi bir nur oldugunu ve insanin hayatinin
temelini olusturdugunu, ibadet ve tiat yoluyla ruhun arinacagi ve kemale erecegi
inancini tasimaktadir. Dolayisiyla, Hz. Peygamber’in uyguladigi zikir ve dua, ruhu
korumak ve onun ildhi nurunu artirmak amacina matuftur. Tasavvufi pencereden bakan
Hakim, bahsi gecen ii¢ sirenin nuruyla sadrin aydinlandigini ifade etmis, sonra iifleme
(EL) isinin sadirdan geldigini belirtmistir. Ona gore iifleme anlaminda E&5 riihtan, é::
ise nefesten gelir. Ruh soguk, nefes ise sicak 6zellik tasir. Hakim ruha ait bu bilgileri
verdikten sonra, ruh ve nefsin fonksiyonuna, aralarindaki ayirima ve bunlarin mahalline
dikkat ¢ekmistir. Ona gore ruh, bedenin tiimiine yayilarak hayat veren ve ilahi bir kokene
sahip, semavi bir varliktir. Nefs ise bedenin alt (batn) bolgelerinde yerlesik, diinya
hayatinin arzular1 ve istekleriyle iliskili, arzi bir varliktir."” Ruhun temel 6zelligi tiat ve
ibadete meyletmekken, nefsin temel &zelligi ise sehvetlere ve diinya zevklerine
y6nelmektir. Her ikisi de bedenin hayatini siirdiirmesinde 6nemli bir role sahip olsa da,
ruhun etkisi daha iistiin ve ilah1 bir niteliktedir. Hakim, bu iki kavrami beden tizerindeki
etkileri agisindan da degerlendirerek, ruhun bastan, nefsin ise karindan hareket ederek
tiim bedene yayildigini belirtmistir.

Hakim, ruh ile nefs arasindaki bu birliktelige temas ettigi gibi aralarindaki miicideleyi
ve ruhun mahiyetini su rivyet gercevesinde agiklamistir:

1 e]-Hicr 15/29.

142 Sijleyman Uludag, “Ruh (Tasavvuf)”,Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2018),
35/192-193.

43 Hakim et-Tirmizl, Nevddiru'l-usil, 4/125.

144 Hakim et-Tirmizl, Nevadiru'l-usil, 2/224.

45 bk. Hakim et-Tirmizi, el-Mesdilu'l-mekniine, 89; Mesdilu Serahs, 145. Ayrica bk. Cift, Hakim Tirmizi, 203.

146 Buharf, “Tib”, 39.

47 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usiil, 4/127.

148 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usill, 4/127-128.
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Ornek: 130. Asil, 742. Hadis: Abdullah b. Amr b. el-As’tan rivayet edildigine gére Allah
Raslii (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Mii’'minlerin ruhlari, daha sahipleri birbirlerini gérmeden bir
gtinliik mesafede bulusurlar.”™*

Hakim, rivAyetin serhinde ruh ve nefis arasindaki iliskiyi incelerken oldukca dikkat
cekici tespitlerde bulunmustur. Ona gore, ruh, hafif ve semavi bir 6zellige sahip soyut bir
varliktir. Bu hafiflik, ruhun asil tabiati ve insanin manewvi yiikselisine olan potansiyeliyle
yakindan iliskilidir. Ancak nefsin arzular ve diinya sevgisi gibi maddi baglar, ruhun bu
hafifligini giderek azaltir. Nefsin zulmeti, ruhun 1518111 6rter ve insani maddi diinyanin
cekim alanmna hapseder. Hakim, bu olumsuz durumun ancak nefsin terbiyesiyle
asilabilecegini belirtir. Nefsin arzulari kontrol altina alindiginda ve ruh, nefsin kirlerinden
arinip ona egemen oldugunda, eski hafifligine kavusabilir. Ayrica ruhun bir “basiret”e sahip
oldugunu ifade eder. Bu basiret, insamin goziindeki akil basiretiyle yakindan iliskili bir
kavramdir. Akil ve ruh, nefsin diinya telaslarindan arindiginda, ruh basiret sahibi olur ve
akil da bu basireti idrak edebilecek bir hale gelir. Boylelikle insan, hakikati gérme ve
anlamanin dtesinde, onu i¢sellestirerek yasamaya baslar.'*

Hakim, ruhun go6zle olan iliskisi {izerinden, ruhun faaliyetlerine drnek olarak “basiret”
ve “hayd” kavramlarini sunmustur. Ozellikle, “Herhangi bir mii’'min, bir kadinin edep yerlerine
(istem dis1) bir kez bakar, sonra hemen géziinii bundan cevirirse Allah ona, tadini alabilecedi bir ibadet
halkeder”*>" hadisi 15181nda bu kavramlar: incelemistir. Ona gore, hadiste zikredilen istem
digt ilk bakis ruhun bakisi, ikinci bakis ise nefsin bakigidir. Bu nedenle, insanin goziinii
hemen ¢evirmesi, nefsin arzularina karsi ruhun kontroliinii temsil eder. Bu konuyu daha da
derinlestirerek, insanin her iki géziinde de “hayd” duygusunun bulundugunu ifade
etmektedir. Goziin fiziksel gérme yetenegi (basiret), ruhun icsel gérme yetenegiyle
baglantili oldugu icin, gozdeki hayd duygusu da ruhun bir faaliyeti olarak
degerlendirmistir."™

Sonug

Hakim et-Tirmizi'nin Nevddiru'l-usiil adli eseri, isAri yorum geleneginin kurucu
metinlerinden biri olarak tasavvufi hadis serh literatiiriine 6nemli katkilar sunmaktadir.
Eser, sadece rivayetleri nakletmekle kalmamus, ayni1 zamanda hadislerin batini boyutlarini
ortaya gikaran dzgiin bir serh gelenegi insa etmistir. Hakim’in gelistirdigi isari yorum
metodu, hadislerin zahiri anlamlarini asarak manevi ve sembolik boyutlarini sistematik
sekilde aciklamay1 hedefleyen 6zgiin bir yaklagimdir.

Yakin, nefs, kalp ve ruh gibi temel sGfi kavramlari etrafinda sekillenen yorumlar,
Hakim’in hadisleri nasil bir tasavvufi perspektifle ele aldigini agik¢a ortaya koymaktadir. Bu
kavramsal cerceve, Islam’in zahir ve batin boyutlarini biitiinciil sekilde degerlendiren
metodolojik bir anlayigin iriiniidiir. Ozellikle yakin kavramim kalp ve nur ile
iliskilendirmesi, nefsin terbiye stirecine dair tahlilleri ve ruhun ontolojik konumuna iliskin
aciklamalari, eserin manevi boyutunu gésteren énemli rneklerdir.

149 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru-usil, 2/592. Ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnavut vd. (Beyriit:
Miieessestii’r-Risale, 2001) 11/212.

150 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-usil, 2/593-595.

151 Hakim et-Tirmizl, NevadiruT-ustl, 1/505; Beyhaki, Su'abu’l-iman, 4/366 (No. 5431).

152 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-ustil, 1/506.
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Nevadiru'l-usil'iin klasik hadis serh gelenegine getirdigi en 6nemli yeniliklerden biri,
"asil" adin1 verdigi 6zgiin tasnif sistemidir. Bu sistem, hadislerin sadece metinsel analizini
degil, ayni zamanda manevi ve ahlaki boyutlarini da ele alarak kapsamli bir stinnet anlayist
gelistirmeyi amaglamaktadir. Eserin sundugu bu metodolojik yaklasim, hadis ilmi ile
tasavvuf arasinda koprii vazifesi gormekte ve her iki disipline de 151k tutmaktadir.

Gliniimiiz ilmi calismalar acisindan bakildiginda, Hakim et-Tirmizi'nin bu eseri halen
verimli bir kaynak olma &zelligini korumaktadir. Ozellikle hadislerin tasavvufi yorumu
alaninda yapilacak calismalar i¢in 6nemli bir zemin teskil etmektedir. Bu nedenle, Hakim’in
diisiince diinyasinin ve uslliiniin daha detayli ¢alismalarla ele alinmasi, islam ilim
geleneginin anlasilmasina dnemli katkilar saglayacaktir. Nitekim erken dénem islam
tasavvufunda hadislerin manevi yorumlanis bigimlerine dair sundugu veriler, bu alandaki
akademik calismalar derinlestirecek niteliktedir.
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