necip fazil’dan
nurettin topgu’ya
hareker felsefesi
Uzerine bir deneme
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ikirler, tohum gibi, topraklar1 olan zihinlere dii-
F ser, orada kok salar, dal budak vererek biiyiirler.
Fikirlerin yetistikleri toprak mesabesinde olan zi-
hinler, diisiince tiretirken yasadiklar1 ani tasavvur
ederek hafizalanindaki gegmige baglar, bundan hare-
ketle gelecekle ilgili ¢gikarimlarda bulunurlar. Bu ¢i-
karimlarin kokleri hafiza, gvdesi yaganan anla ilgi-
li deneyimler, dallarindaki meyveler ve filizleri ise
gelecekle ilgili varsayimlardir.

Bu anlamda gelenegi olmayan diisiinceler, topragi
olmayan kayalik bir alana diigmiig tohum gibi, asla
kok tutamaz ve gelisemezler. Bu tip diisiinceler kok-
siiz afaca benzer, dayanaksiz ve temelsizdirler.
Omurgasiz olduklan igin ayaklan iizerinde dura-
maz, her an yikilabilirler. Kendilerini ayakta tutacak
temelleri olmadig igin gelecege dair saglikli zemin-
ler de olugturamazlar. Yaganan am dikkate almayan
diigiinceler ise govdesi gelismeyen ve meyvesi ol-
mayan kuru kiitiikler gibidir. Bunlar ge¢migte kal-
maya mahkum olur, gelecege asla 151k tutamazlar.
Gelecekle ilgili ¢ikarimlart olmayan, atiye mesaji
olmayan diigiinceler ise meyvesiz agaca benzer.




Pratikte bir ise yaramaz, yol gdsteremez, fetihler ya-
pamazlar.

Ulkemizin fikir diinyasinda silinmez izleri olan iki
diigiiniir; Nurettin Topgu ve Necip Fazil’in diigiince-
leri de koksiizligii tatms, kokii arama seriivenini
yasamis, yabanci mekanlarda dolastiktan sonra gele-
negini bulmus diigtinceler olarak, kiiglik ayrintilar
disinda aym kaderi paylasmaktadirlar. Bu iki digi-
niiriin fikirlerine, ayni diigiince geleneginin iki fark-
11 ifade tarz1 da diyebiliriz.

Nurettin Topgu ve Necip Fazil’m Bagh Oldugu
Diisiince Gelenegi

Nurettin Topgu ve Necip Fazil'in diisiince diinyasi-
nin ait oldugu gelenek, Islim diisiincesinin iki ana
damarindan biri olan, olug felsefesidir. Bu iki diigiin-
ceden birincisi olan olus felsefesi, insam ve onun va-
rolugunu temel alirken, digeri tammlanmig ve belir-
lenmis varlig1 esas almakta ve mahiyet/6z felsefesi
olarak isimlendirilmektedir.

18 yiizyildan itibaren Bati karsisinda geri
cekilmek durumunda kalan Osmanlh,

19. yiizyilda Batrmin etkisini daha giiclii bir
sekilde hissetmeye baslamis, 6zenti ve taklitle

baslayan siirec, korkunc bir “akil
tutulmasi”yla Bati'min istinliigiinu
mutlak anlamda kabule doniismiistiir.

Olus diisiincesi, Islam’in temel ilkesi olan kelime-i
tevhidin bir gesit hayata uygulanmasi, canh bir ge-
kilde yagsanmasi anlaminda dinamik bir diisiincedir.
Bu diisiince kelime-i tevhidin ii¢ temel unsur olan,
“bas kaldirmak”, “kabul etmek” ve “varolus modeli-
ni yasamak” manifestolaryla insamn yeryiiziindeki
varolus seriivenine isaret etmektedir.

Bu anlamda kelime-i tevhidin ilk asamasindaki “bag
kaldirmak”, insam bedenen ve ruhen teslim alarak
kolelestiren, onu tarihin znesi durumundan ¢ikara-
rak nesnellestiren yasama bigimlerini “hayir” diye-
rek reddetmektir ki, bu durum insam belli oranda 6z-
giirlestirmektedir. Kusatilan ve kolelestirilen benlik-
lerin kusatma ¢emberini yarmasim ve kendisini fark
etmesini saglayan bu unsur, insan1 baglarindan kur-
tulmus, saliverilmis, ya da dzgiirliige firlamis benli-

gi ile bag baga birakmaktadir. Bu agamadaki ozgiir-
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lik, evrensel sorumluluk bilincinden yoksun oldugu
icin giderek benligi de yok edebilecek yikiciliga sa-
hiptir.

Ikinci asamadaki “kabul etmek”, biitiin varlig: rah-
metiyle var eden, bu varlik i¢erisinde insana dzgiir-
liik ve sorumluluk veren, onu halife yaparak tarihin
Oznesi konumuna getiren Allah’t kabul etmektedir.
Bu kabul, insan benliginin ingasinda temel hareket
noktasi olmakta, benligin evrensel ahldki kusanma-
s saglamaktadir. Allah’in merhamet modelinde
rahmeti kusanan benlik, O’nun evrensel sorumlulu-
gunu da yiiklenerek ozgiirliigiinii tamamlamaktadir.
Bu asamada insan, 6zgiir ama sorumsuz olan yikici
benlikten, 6zgiir ve evrensel anlamda sorumlu olan
yapic benlige kavusmaktadir.

Ugiincii asama olan “varolus modelini yasamak”
agamasi ile insan, “Peygamberin bir kul ve elgi oldu-
gunu kabul etmek” suretiyle yeryiiziindeki varolug
siirecinde kendisi i¢in miitkemmel bir rol model bul-
maktadir.

islam’in insanlia sundugu bu varolug bigimi, bagin-
dan beri Islim toplumunda yasanmaktaydi; ancak
felsefi bir tarzda ifadesini bulamamisti. Yunan felse-
fesinin Islam diigiincesine nakli ile birlikte ortaya ¢i-
kan felsefi diisiince bigimi, Isldm toplumunda yasa-
nan hayatin ve bu hayata kaynaklik eden diigiince bi-
¢iminin de felsefi tarzda ifadesini gerekli kildi. Yu-
nan felsefesinin insani, kiltiird, dili, tarihi ve olusu
paranteze alarak esyanin 6zii de diyebilecegimiz
“mahiyet”i temele alan tutumuna karsilik, 6nce dil-
ciler [sldm diistincesinde var olan dil, kiiltiir ve olus
diiglincesini savunmuslar; ancak bu diisiincenin siste-
matik yapisini ortaya koyamamiglardi. Daha sonra
Gazali, Yunan felsefesini ve onu kabul eden Megsa-
i Islam filozoflaninin diisiince sistemlerini yap1 sékii-
miine ugratarak, islim toplumunda 6teden beri yasa-
nan hayatm diigiince yapismi olugturmus, onun onto-
lojik ve epistemolojik temellerini ortaya koymustur.
Gazali’nin bu diigiincesi, Sel¢uklular {izerinden Ana-
dolu’ya yayilarak Osmanli’ya miras kalmig, Osman-
Ii diiglincesinin belkemigini olugturmugtur.

Osmanlh medreselerinin kurucusu Davud el-Kayse-
ri, 14, yiizyilda, Osmanli entelektiielinin zihin yapi-
sin1 olusturan tarikatin1 kurmug; bu tarikat Osman-
h?da fiiliyatta pek goriinmemis ancak arka planda
Osmanli entelektiielinin zihin yapisimi olusturmusg-

tur. Aynica Davud el-Kayseri, teorik fikirleriyle de



olus mektebinin temelini atmistir. Tabiatin kendi
ziinde enerjiden baska bir scy olmadigim soyleyen
Davud el- Kayseri, zaman anlayiginda da olug mek-
tebinin fikirlerini izlemis, zamann zat1 ile kaim ma-
nevi bir cevher degil, subjektif bir realite oldugunu
sOylemistir.!

Olus felsefesinin kendisini tasavvuf igerisinde ko-
numlandirmas: ve edebi yapilarla ortaya koymasi,
dyle siki bir olug gelenegi olusturmustur ki, 14. yiiz-
yilda yasamus olan Davud el-Kayseri'nin zaman an-
layisi ile 20. yiizyilda yasamis olan Tanpinar’in za-
man anlayisin1 ayni noktada bulusturmustur. Orne-
gi Davud el-Kayseri, zamani, 6znel bir durum ve va-
rolus siireci olarak kabul ederken Tanpimnar da aym
sekilde “yekpare, genis bir anin pargalanmaz akist”
olarak gormektedir.

Insanin varolus seriivenini merkeze alan olus felse-
fesi, Fuzuli, Baki, Nedim gibi iistatlarin dilinden sii-
ziilerek bir edebiyat gelenegi olusturmustur. Bu ge-
lenek, Osmanl diigiincesinde silinmez izler biraka-
rak giiniimiize intikal etmistir.

18 yiizyildan itibaren Bati karsisinda geri ¢ekilmek
durumunda kalan Osmanli, 19. yiizyilda Bati’nin et-
kisini daha giiglii bir sekilde hissetmeye baslamug,
Ozenti ve taklitle baslayan siire¢, korkung bir “akl
tutulmasi”yla Bati’'nin dstiinliigiing mutlak anlam-
da kabule doniismiistiir.

Bu kabulii firsat bilen Bati, 19. yiizyilda baslatigi
“tarihsizlestirme projesi”yle, bagta Osmanl olmak
lizere biitiin Dogu toplumlarinin gegmisini silerek
hafizalarini bosaltmig, onlann gegmisleriyle iliskile-
rini biiyiik oranda koparmistir.

Bu proje kapsaminda hem halkin yasadigi hayat,
gecmisteki yasama bigiminden koparilarak soysuz-
lagtinlmig, hem de entelektiieller hafizalarini kaybe-
derek koksiiz ve temelsiz kalmiglardir, Bu koksiizliik
dayanilmaz bir omurgasizlig ve direngsizligi dogur-
mus, artik Bat’dan gelen yasama bigimi ya da dii-
slincelerin tiimii sorgusuz sualsiz kabul gérmiistiir.
Blylece insanhigin tek gegerli diisiince ¢izgisinin
Antik Yunan’da basladigi, ondan 6ncesinin bilinme-
ye degmez ilkellikler dénemi oldugu, Antik Yu-
nan’da baslayan aydinlik disiincenin Orta Cag?da
girdigi karanlik donemden sonra Ronesans ve re-
formlarla aydinlanarak miikemmellige dogru ilerle-
digi fikri, genel bir kabul gérmiistiir.

Bu kabul biitiin diinya i¢in ortak bir inang haline ge-
lince, toplumlar 15131 Bati’da aramaya baglamustur,

Nurettin Topgu ve Necip Fazil, bdyle bir arayisin so-
nucu Paris’e gitmis onlarca insandan ikisidir. Ancak
birincisi, Bati topraklarinda ne aradigim bilir bir
tarzda bulunmus, egitimini tamamlayarak felsefi do-
nanima sahip olmus, ikincisi Bati’nin sokaklarinda
bir miiddet “gokyiiziinden habersiz ugurtma ugur-
mug”, keskin bir biling ve iistiin yetenekleriyle bir-
likte iilkesine donmustiir. Bati’da gegen bu iki ayn
seriiven igerisinde yogrulan iki diisiiniir, iilkelerine
dondiiklerinde aym: gelenek igerisinde bulusacaktir.

insanin varolus seriivenini merkeze alan olus
felsefesi, Fuzuli, Baki, Nedim gibi iistatlarin

dilinden siiziilerek bir edebiyat gelenegi
olusturmustur. Bu gelenek, Osmanh
diisiincesinde silinmez izler birakarak
giiniimiize intikal etmistir.

iki Yoldas: Nurettin Top¢u ve Necip Fazil

Cumbhuriyetin ilanindan bir yil sonra, 20 yasinda,
felsefe egitimi i¢in Paris’e Sorbon Universitesi Fel-
sefe Boliimu?ne gonderilen Necip Fazil (1924), ay-
ni lniversiteye dort yil sonra (1928-1934) girecek
olan Nurettin Topcu kadar sanshi degildir. Ciinkii
Topgu Bati’da Dogu’yu kesfetmis, Sorbon Universi-
tesi’nde kaynagi Dogu?ya ait olan olus felsefesinin
manifestosu durumundaki “Isyan Ahliki” adli tezi-
ni birincilikle tamamlamustir.

Necip Fazl ise Paris hayatinda, kendini arayisinin
miithis his helezonlari, korkung girinti ve ¢ikintilari
arasinda, nefis cesareti bakimindan hayal yakie1 bir

tablo ¢izmigtir.

Bu farkliha ragmen ikisi de tilkelerine doniince, su-
yun yatagim bulmasi gibi ait olduklan diisiince gele-
negi igerisinde yerlerini almug ve 6zgiin benliklerine
kavugmuslardir.

Bu kader birligi onlarin diisiincelerinde de kendisini
gostermis, Topgu’nun felsefi tarzda ortaya koydugu

“hareket felsefesi”, Necip Fazil’da ayni anlama ge-
len “aksiyon” adi ile ortaya ¢ikmigtir.

Necip Fazil’in dusiince diinyasina dlem olan “aksi-
yon diigiincesi” ile Nurettin Topgu’nun felsefi bir
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sistem olarak ortaya koydugu “hareket felsefesi”,
aslinda Islam tasayvufunun bir cesit ¢cagdas acilimi
durumundadir.

Nitekim Nurettin Topgu “hareket felsefesi” teme-
linde ortaya koydugu “Isyan Ahliki"m tasavvufi
diinya gdriisii {izerine bina etmis, mutasavvif Hallac-
1 Mansur 6rneginde insanin nefsine isyanini ve Allah
ile vuslatim1 konu edinmistir. Kanaatimizce bu vus-
lat, insamin yerytiziindeki varolug siirecinde Allah’in
ahlaki ile ahlaklanmasi ve O’nun boyas: ile boyan-
mas1 anlamina gelmektedir,

Dava adami, Topcu’da hareket adami Necip

Fazil'da bir aksiyonerdir. Her zaman harekete

hazir olarak bekleyen dava adami, evrensel
sorumluluk bilinciyle ‘Kim var?’ diye

seslenilince, sagina ve soluna bakmadan fert

fert ‘Ben varim!’ cevabini verici, her ferdi
‘Benim olmadigim yerde kimse yoktur!
fikrini besleyici dava ahlikina sahip bir
gencligi temsil etmektedir.

Nurettin Topgu’nun isyan ahlakindaki isyan, irade-
nin kendi i¢inde bulundugu sartlara boyun egmeyip
bagkaldirmas ve evrensel ahlak modeline dogru ha-
reket etmesidir. Bu hareket, endise ile beslenmekte,
nefse ve nefisten dogan her tiirlii konformizme karst
isyan olarak siirmektedir. Ozgiir iradenin evrensel
sorumluluktan aldig itici giigle devam eden hareket,
evrensel merhametle biitiin varlig1 kusatan evrensel
ahldk modeline doniigmektedir.

Nurettin Topgu’'nun isyan ahldkinda isyan:i saglayan
iradeye boyle bir hareket imkanim veren ise 6zgiir-
liktiir. Tek bagina 6zgiirliik, dogal istek ve arzularin
serbest¢e tatmini anlamina gelmektedir ki, bu tip 6z-
glirliik, dayandig temeli bile tahrip eden sorumsuz-
luktur. Bu anlamda iradeyi harekete gegiren ilk mu-
harrik 6zgiirliik degil sorumluluk olmahidir.2 Bu ne-
denle 6zgiirlik, sorumlulukla dogru orantilidir, In-
sanlar ne kadar sorumluysa o kadar 6zgiir olabilirler.

Nurettin Topgu'ya gore, sorumluluk kaygryi/endise-
yi ya da diisinme faaliyetini dogurur. insan kayg
duydukea yani disiindiik¢e yapacag: hareket kars-
sinda kendisini daha da sorumlu hisseder.?
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Isyan ahlakini baslatan sorumluluk, sinirh degil ev-
rensel sorumluluktur.® Evrensel sorumluluk bilinci,
evrensel merhameti gerekli kilmaktadir.’

Nurettin Topgu, hareketi varhgin temeline koymak-
ta ve insan varolusunun bu hareketle birlikte gercek-
lestigini sdylemektedir. Topgu, Blondel’den aktardi-
g1 climleyle bu durumu s6yle ifade etmektedir: “Ha-
reket, insan ile Allah’m bir terkibidir.”® Topgu’ya
gore, iradenin eseri olan hareket, mitkemmele, daha
miikemmele dogru atiligtir... Hareket, insanin kendi
digina ¢tkma gayreti ve sonradan kazandig biitiin
egilimlerine, biitiin biyolojik aliskanliklarina karg:
miicadele etmekten ibarettir.?

Nurettin Topgu’nun hareket felsefesini temellendir-
digi isyan ahlakinin girisinde yer alan bu ve benzeri
diiglinceler onun da insanin varolus seriivenini teme-
le koyan olus mektebinden oldugunu gostermekte-
dir. Topgu’da hareket, insam kusatan ve kdmil an-
lamda 6zgiir olmasim engelleyen “varliklara™ isyan-
dir. Bu “varliklar”, iradenin kendi iginde bulundugu
(ve itaat ettigi) varlik sartlandir ki, iradenin bunlara
boyun egmeyip baskaldirmasi bir harekettir. Isyamin
baglatg) hareketi miimkin kilan ise 6zgiirliiktiir.
Ancak bu, kendisi i¢in giderek bir sorumluluk yarat-
tig1 6lglide mumkiin olan bir 6zgiirliiktiir.8

Topgu’ya gére bu 6zgiirligiin gerekli kildigi sorum-
luluk, evrensel ahldki bir sorumluluktur ve hukuki
sorumluluktan olduk¢a farkhdir. Ciinkii hukuki so-
rumluluk insanin yaptig1 yanligin sonucuna katlan-
mast geklinde bir sorumluluk iken, evrensel ahlaki
sorumluluk koétiliikler olmadan onlarin sorumlulu-
gunu yliklenmek ve endigesini ¢ekmektir? Bu ise
kotiiliigiin kemirecegi insan ve toplum hayatinin en-
digesini bir dert olarak dnceden yasamaktir.

Topgu’nun bu endigesini Necip Fazil’mn, mukaddes
yiikiinii yiiklenen masum Anadolu cocugunda ve
Mehmet Akif’in “Asim’mn Nesli’nde de gérmek
miimkiindir. Her ikisi de 6liimlii yalanla birlesen ha-
yatin kokusturdugu cemiyetin endigesini tasimakta-
dirlar. Necip Fazil, toplum hayaundaki kokusmanin
endigesini “Ahsap Konak” adh siirinde syle dile
getirmektedir:

Bu ne hazin agagur biitiin ufkunu tutmusg
Kokii iffet dallar nefret meyvesi fuhug
Ug kath ahgap evin her kati ayr1 alem
Ust kat elinde tesbih agliyor babaannem



Orta kat mavs oynayan annem ve asiklan
Alt kat kiz kardegimin tamtamda gigliklan
Bir kurtlu peynir gibi ortasindan kestigim
Buyurun makatindan seyredin iste evim!©

Necip Fazil, Nurettin Topgu’nun evrensel ahlikinin
gerektirdigi evrensel sorumlulugu yiklenmek icin
gereken endiseyi dillendiren Sadi’nin su soziinii
konferanslarinda sikga vurgulamaktadir: “Insan yek
katre hunest, hezar endige.” (Insan bir damla kan ve
fakat bin endiseden ibarettir).

Bu endiseyi yiiklenen Anadolu insani bir aksiyon ada-
mu olacak ve kiigiiciik cirmi ile mukaddes davay: yiik-
lenecektir. Ug kath ahsap konagmn her katinda meyda-
na gelen olaylann pargaladigi toplumsal benligin ye-
niden ingas1 igin harekete gegecektir. Ciinkii hareket-
sizlik, varh@in yokluga galip gelmesidir. Bu nedenle
kutsal davay yiiklenen aksiyon adam siirekli hareket
halinde olmali, “havuzu, suyun tabutu”, “yatag, ken-
di 5liimii” olarak bilmelidir. Eyleme her zaman hazir
olmaly, “Kim var?” diye soruldugunda, sagina soluna
bakmadan “Ben vanim.” diyebilmelidir.

Nurettin Topgu, s6z konusu evrensel sorumlulugun
diisiinme faaliyetini dogurdugunu ve insamin diisiin-
diikge yapacag hareket kargisinda kendisini daha da
sorumlu hissettigini sdylemektedir.!! Evrensel so-
rumluluk insana, kendisinden baslayarak dalga dal-
ga biitiin varhigin sorumlulugunu yiiklemekte, boyle-
ce dislincenin ufku genisleyerek biitiin kdinat1 ku-
satmakta, evrenin en uzak kogesinde olacak bir yan-
lishk onun sorumluluk alanina girmektedir. Bu ne-
denle evrensel sorumlulugun gerektirdigi evrensel
ahlak, iyiligin evrensellestirilmesi ve biitiin varligin
iyiliginin digiiniilmesidir.

Dava adami, Topgu’da hareket adami Necip Fazil’da
bir aksiyonerdir. Her zaman harekete hazir olarak
bekleyen dava adamu, evrensel sorumluluk bilinciy-
le *Kim var?’ diye seslenilince, sagina ve soluna
bakmadan fert fert ‘Ben varim!” cevabim verici, her
ferdi ‘Benim olmadigim yerde kimse yoktur!” fikri-
ni besleyici dava ahlakina sahip bir gencligi temsil
etmektedir. Necip Fazil’in tohumunu attit bu geng-
lik, uzun bir dénem, siiriindiiriicii yiizeyselligin, ar-
kasindan ciiriitiicii taklit¢iligin ve dldiiriicii inancsiz-
ligin etkisinde kalarak peltelesmis ve hareketini ne-
redeyse kaybetmistir. Bu nedenle onun siirleri, her
zaman diriltici bir iksir, harekete geciren bir uyar,
ilham ve gii¢ veren bir kaynak olacaktir.

Necip Fazil, sairi, ilahi idrak emanetinin insaniistii
mevhibesini temsil ctmesi gereken bir fikir kutbu
olarak gérmektedir. Ona gore, ulvi idrake sahip ol-
mayan sair, insan postu igerisindeki hayvana benze-
mekiedir. Bu anlamda sair bir tarafiyla dev adam di-
ger tarafiyla hafif ve maskara bir havaidir. Bitkisel
ve hayvani varlik planinda kalan sair, siiri bir taklit
olarak ele alir.!2

Necip Fazil’a gore siir, toplumun biitiin gegmisini
igeren, yasadifi hali gosteren ve Ozellikle gelecege
dair mesajlan olan harikuldde ve dolambagh bir rii-
yadir. Toplumlar i¢ ve gizli hayatiyla uyur; rityasimi
sair goriir ve sayiklamalarini sair zapt eder.!3

Ona gore siir fikri, toplumsal, siyasal, tarihsel, duy-
gusal, sanatsal, ekonomik biitiin davalari, dertleri,
hasretleri, hamleleri, ihtiraslar1 ve 1stiraplariyla top-
lumun ruhunun, birey lizerindeki kaynagmas: zemi-
nidir.'

Siirdeki bu misyonu yiiklenen sair
Necip Fazil, toplumun riiyasimi gorerek
sayiklamalarim biitiin siirlerinde ortaya

koymus, toplumun en gercek, en sadik ve en

emin miinadisi olmaya baslamistir.

Necip Fazil’in biitiin siirleri, birer nida olarak

toplumu uyarmakta, harekete gecirmekte,

guni gecmise baglayarak gelecege mesajlar

vermektedir.

Siirdeki bu misyonu yiiklenen gair Necip Fazl, top-
lumun rityasim gérerek sayiklamalanmi biitiin siirle-
rinde ortaya koymus, toplumun en gergek, en sadik
ve en emin miinadisi olmaya baglamustir. Necip Fa-
z1l"1n biitiin siirleri, birer nida olarak toplumu uyar-
makta, harekete gegirmekte, giinii gegmige baglaya-
rak gelecege mesajlar vermektedir.

Onun biitiin siirleri bir varolus destanidir. Bu destan,
Mevlana’da ask: anlatan hikdye, Yunus’ta sevgi sa-
gan siir, Necip Fazil’da uyaric1 ve harckete gegirici
birer nida olarak Anadolu insanina hitap etmektedir.
“Sakarya”, Necip Fazil’in hareket felsefesini ortaya
koyan 6nemli 6rneklerinden biridir.

Necip Fazil'in “Sakarya” siirinde olug ve hareket te-
mele alinarak, evrende insandan medeniyete, tarih-
ten fikre ve yildizlara kadar her geyin bir irmak gibi
akud1 sOylenmektedir. Bu baglamda Sakarya siiri
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sadece edebi bir eser degil insanin, hayatin, diisiin-
cenin, tarihin ve biitiin bunlan igerisinde yoguran
medeniyetin olug felsefesi tarzinda ortaya konuldu-
gu bir gesit felsefi metin durumundadir.

Sakarya aksiyoner Anadolu gocugunu temsil eder-
ken, Sakarya nehri, olus felsefesinin kurucusu ola-
rak bilinen Herakleitos’un da ifade ettigi gibi, igeri-
sinde iki kez yikamlamayan ve siirekli olug igerisin-
de olan bir varlik anlayisim temsil etmektedir. Necip
Fazl giirdeki biitiin unsurlarin Sakarya gibi akista ve
olus igerisinde oldufunu séylemektedir.

Onun biitiin siirleri bir varolus destanmidir.
Bu destan, Mevlana’da aski anlatan hikaye,
Yunus’ta sevgi sacan siir, Necip Fazil'da
uyarici ve harekete gecirici birer nida olarak
Anadolu insanina hitap etmektedir.
“Sakarya”, Necip Fazil'in hareket felsefesini
ortaya koyan énemli dérneklerinden biridir.

Sakarya sadece bir irmak olarak akmamakta, aym
zamanda agir bir davayi da yiiklenmektedir. Bu agir
dava, kopiik kadar hafif olan Sakarya’nin gévdesine
binmis kursundan bir yiik olan Tiirk tarihidir. Bu ta-
rihi tagimak Sakarya’yr dogal bir irmak olmaktan ¢1-
kararak yiikiine asik olmus bir dava adamima doniis-
tirmektedir. Ciinkii bu yiikii tagiyan iki kisi vardir
ki, bunlar agktan divane olmuslardir. Bunlardan bi-
rincisi Sakarya digeri, masum Anadolu gocugudur.
Onlarin rengi etten ve ¢amurdandir; kaderleri akre-
bin kiskacinda yogrulmustur.

Bu mukaddes yiikii tasimanin bedeli agirdir. Ana-
dan, babadan ve arkadagtan ayrilik vardir. Hor goriil-
mek ve zehirle pigmis astan ac1 lokma yemek vardur.
Ancak hem bu isi yapmak imkansiz degildir, hem de
dava adam yalniz degildir. Dava adamimin dayandi-
g1 Allah, biitiin imkansizlari miimkiin kilan ve biitiin
iyiliklerin arkasinda olan ilahf giigtiir. O, Allah ki,
miimkiin olanin en mitkkemmelini yaratmus, pergin
vurulmaz denilen sulara pergin vurmustur.

Bu yiikii yiiklenen dava adamui durmamalidir. Dur-
mak onu varlifa getiren hareketi yok eden bir kara
delik gibidir. Hareket, dava adamini varhga getirir-
ken, durmak, yokluga mahkim etmektedir. Bu ne-
denle, “Sakarya’mmn 6liimii havuz; dava adam-
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mn tabutu yataktir.” Dava adami suyun aktig: gibi
akacak, onun mekan yatak degil siirekli eylem ala-
m olacaktir. Bu alanda Sakarya gibi akan Anadolu
¢ocugunu rehberi ise son peygamber olacaktir.

Her sey Akar; Tarih, Yildiz, insan ve Fikir

Necip Fazil, dogal varliklar olan yildizlarimn, kiiltiirel
varlik olan tarihin, bir yoniiyle dogal- biyolojik, di-
ger yoniiyle manevi varlik olan insanin ve tamamen
kiiltiirel varlik olan diigiincenin aktigim soyleyerek
biitiin varhigm akiy igerisinde oldugunu soylemekte-
dir.

Sakarya bir y6niiyle kiviim kiviim akan dogal bir
nehir, bir yéniiyle siirekli olug halinde olan medeni-
yet, bir yoniiyle Anadolu’nun masum gocugu olan
insandir. Dogal haliyle rahat bir sekilde akan Sakar-
ya, temsil ettigi medeniyetin agirhg sirtina binince
yokusta zorlanmakta, yirtimp ¢irpinmaktadir. Onun
yapisindaki masumiyet, suyunun berraklii, bereke-
t1 ve mekdnmn genislii, Anadolu insanim temsil
etmektedir.

Irmak dogal haliyle agagi dogru kolayca akarken,
ayni zamanda kutsal bir dava olan medeniyetin yii-
kiinti sirtina alinca yokuslarda susamaktadir. Ciinkii
her sey dogal halinde kendi mecrasinda kolayca
akarken, dogalliktan ¢ikarak kendi diinyasini insa et-
meye baglayinca akisa direnmek durumundadir. Bii-
tiin medeniyetler, kuruculaninin dogal durumlan ve
biyolojik isteklerine kargi direnmeleriyle kurulmus-
tur. Topgu'nun deyimiyle medeniyet kurucular, bi-
yolojik yapilarina teslim olmus, nefsinin isteklerine
takilmis asalaklar degil gelik iradeli insanlardir,!s Bu
nedenle medeniyet kurmak, hayatin dogal akisinda
stiriiklenenler gibi hayatin akigina kapilmamak, her-
kes uyurken uyumamak, herkesin yedigi gibi tika
basa yememek, herkesin davrandigi gibi davranma-
mak, herkesin konustugu gibi konusmamaktir. Bu
ise gii¢lii bir iradeyi gerekli kilmaktr.

Medeniyetler tamamen olus igerisinde olduklari i¢in
bir kez kurulmalariyla olup bitmemekte, insanlar gi-
bi her an yeniden kurulmaktadirlar. Bu siirecin ge-
rektirdigi hiza ayak uyduramayan medeniyetler, yo-
kuglarda susamakta hatta takati kesilerek tarihin yo-
kuslarinda kaybolmaktadir. Necip Fazil, Sakar-
ya'mn yiiklendigi medeniyetin de tarihte bircok kez
yokuglarda susadigini belirterek bu kadere dikkat
gekmektedir. Nitekim Islam medeniyeti de Medi-



ne’den Asya steplerine dogru ilerlerken, 1258 yilin-
da Bagdat yokuslarinda, Anadolu’dan Avrupa’nin
iglerine ilerlerken Viyana’da susayarak akiga ayak
uyduramanus ve geri kalmisti. Necip Fazil bunun bir
kader olmasindan endise etmekte ve Sakarya’mm
yiklendigi medeniyetin susadifi noktalara dikkat
¢ekmektedir.

Necip Fazl, [slim medeniyetini omuzlayanlara,
boylesi yokuslan agmanin da miimkiin oldugunu
gostermek i¢in inen suya inat ¢ikisin siirdiiren bulu-
tu gostermekte ve kopiikten govdesine vurdugu kur-
sundan yiikii tasiyan Sakarya’nin medeniyet yiiriiyii-

mistir. Bu dava hor, 6ksiiz ve biiyiiktiir. Bu davanin
horlanmas: igerisinde bulundugu modern zamanla-
rn ortaya gikardigi bir durumdur. Oksiiz olmasi, ha-
misi olan Osmanli’y1 kaybetmis olmasi, biiyiik ol-
mas da yiiklendigi misyonun ona yiikledigi evrensel
sorumluluktan kaynaklanmaktadir. Bin bir bagh kar-
tal gibi kocaman medeniyet, heniiz filizlenmis oldu-
gundan dolay: cismi kanarya kadar olan Anadolu ¢o-
cugunun sitindadir.

Necip Fazil, Sakarya’nin yiiklendigi

medeniyetin de tarihte bircok kez yokuslarda
susadigm belirterek bu kadere dikkat
cekmektedir. Nitekim islam medeniyeti de
Medine’den Asya steplerine dogru ilerlerken,

stintin farkina dikkat gekerek soyle demektedir: “Fa-
kat Sakarya bagka yokus mu ¢ikiyor ne/
Kursundan bir yiik binmis kopiikten gévdesine/ Cat-

liyor, yirtiniyor yokusu sokmek igin/ Hey Sakarya
kim demis suya vurulmaz pergin/ Rabbim isterse su-
lar biiklim biikliim burulur/ Sirtina Sakarya’min,
Tiirk tarihi vurulur.”

Mukaddes Yiikiin Hamah Olarak Sakarya

Necip Fazil, kopiik gibi hafif olan gvdesine kursun-
dan yiikii bindiren Sakarya ile tasidig1 yiik arasinda-
ki dayanilmaz geliskiyi ortaya koyarak, bu yiikiin
mukaddes yapisina ve yiiklenenlerin arkasindaki ila-
hi giice dikkat ¢ekmektedir. Sakarya’nin yiiklendigi
Islam medeniyeti kutsal bir yiiktiir; ¢iinkii bu mede-
niyet, ulastig: yerlere adaleti gétiirmiis ve buralarda
yasayan insanlara giiven duygusu vermistir. Onun
hakimiyetindeki insanhk, isldm adinin kavramsal
cercevesi icerisinde var olan “barisa teslim” olma-
nin huzur ve giivenini yasamistir. Sakarya’nin yiik-
lendigi medeniyet, bu misyonunu inandig1 Allah’in
rahmetine ve O’nun peygamberinin merhametine
borgludur. Ciinkii bu medeniyet dayandig ilahf giig-
ten rengini alarak rahmet ve merhamet medeniyeti
olmus, bir ana kucag: gibi, higbir ayrim yapmadan
biitiin insanhig kusatmistir,

Necip Fazl, boylesine kutsal bir medeniyeti yiikle-
nen Sakarya’nin, yiiklendigi yiikiin agirligina rag-
men, dayandi: ilahi giigten aldig: ilhamla yokusu
¢ikacagindan emindir. Ciinkii alemlerin Rabbi iste-
diginde imkansizlar miimkiin olmakta, sulara percin
vurulmaktadir.

Sakarya’nin Yiiklendigi Dava

Agir bir yiikiin altina giren Sakarya, tagidig1 yiikiin
sorumlulugu ile birlikte agir bir davay: da yiiklen-

1258 yilinda Bagdat yokuslarinda,

Anadolu’dan Avrupa’nin iclerine ilerlerken

Viyana'da susayarak akisa ayak
uyduramamis ve geri kalmists.

Mukaddes yiikiin hamah, tagidig1 agir yiikten dolay:
bir bedel ya da bir riitbe almayacaktr. Ciinkii aym
yiikii daha Once tagiyanlar da herhangi bir bedel ya
da ritbe almamuslardir. Hamalligin bedeli anadan,
babadan ve gevreden ayrilik; bir de zehirle pismis
agtan yenilen aci bir lokmadir. Bu mukaddes yiikii
insanlik aleminde ilk tagiyan peygamber iskence
gormiis, yurdundan siiriilmiis, aghik gekerek karnina
tag baglamug, sonunda ne saray1 ne de serveti olmus-
tur. Kurdugu medeniyet 23 yillik kisa bir siire igeri-
sinde ¢aginin biitiin siiper gii¢lerini titrettigi halde o
kahraman edali bir komutan ya da mutantan saray-
larda oturan kral degildir. Oliimiinden sonra arkasin-
da miras dahi birakmamustir. Onun mirasi davasidir.
Iste bu nedenle mukaddes yiikii tagiyan dava adamu,
makam, mevki ya da diinyevi ikbal pesinde olmama-
Lidur.

Sakarya’min Umudu

Sakarya’min yiikii agir, tagmmmasi zor ama imkansiz
degildir. Ciinkii aym yiikii kardesleri Nil ve Tuna da
tagimustir. Ayrica Sakarya bugiin 6ksiiz olabilir ya da
hor goriilebilir; ancak bir zamanlar onun kiyisinda
Yunus Emre’ler geziniyor, giden sanli akincilar ar-
kalarinda ¢il ¢il kubbeler sacarak, zaferlerle donii-
yordu. Nil, Afrika’ya; Tuna, Avrupa’ya hayat veri-
yordu. Bu gilinler ne ¢ok gegmiste kalmists, ne de ha-
fizalardan silinecek kadar unutulmustu. Tarihte bu
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mukaddes davay: yiiklenerek bagariyla gotiiren Sa-
karya bu giin de gotiirebilirdi. Ciinkii mermerlerin
nabzinda garpan tekbir, taglagmig medeniyetleri diin
catlatuigi gibi bugiin de gatlatacak giigteydi.

Tarihe baktiginda biiyiik umutlara kapilan Sakarya,
yasadifl hayat dilimine baktifinda asilmas: zor en-
geller ve ¢oziilmesi zor, girift bilmecelerle kars: kar-
siya kalmaktadir. Cinkii “ii¢ bes damla kan ve ii¢
bes damla su”dan olusan beger, ayn1 zamanda ken-
dine kurulmug bir pusu olan hayatta var olmaktadur.
Ustelik bu hayata damgasin vuran 6liimsiiz gergek
gitmis, 8liimlii yalan gelmig ve hayatin ortasmna yer-
lesmigtir. Bu oyalayict hayatla 6limlii yalan birle-
since, hayat beser i¢in cazip bir tuzak haline gelmek-
tedir. Bu tuzaga diismis binlerce leg vardir ki, heniiz
icerisine diigtiigii tuzagin yemlerini yiyen keklik mi-
sali diistiikleri tuzagin farkinda degildirler. Bunlan
kim kurtaracak? Bu ve bunun gibi sorular Necip Fa-
z1l igin hem akhin kilim ¢ekemeyecegi ifrit sualler,
hem de ¢oziilmesi zor bilmecelerdir.

Anadolu insani, her zaman bir aksiyon adam
olacak ve kiicuicik cirmi ile mukaddes davayi
yiiklenecektir. Bu suurla bireysel ve
toplumsal benligini olusturan hareketi
baslatacaktir. Hareket onu her zaman varhiga
getirecek, her eylem onu yeniden
diriltecektir.

Anadolu insani, her zaman bir aksiyon adami olacak
ve kiigticiik cirmi ile mukaddes davay: yiiklenecek-
tir. Bu suurla bireysel ve toplumsal benligini olustu-
ran hareketi baslatacaktir. Hareket onu her zaman
varhiga getirecek, her eylem onu yeniden diriltecek-
tir. Aslinda hareketsizlik, varhgin yokluga galip gel-
mesi, yoklugun varh yutmasidir. Bu edenle kutsal
davay: ytiklenen aksiyon adamu siirekli hareket ha-
linde olmali havuzu suyun tabutu, yatag kendi 6lii-
mii olarak bilmelidir. Eyleme her zaman hazir olma-
li, “Kim var?” diye soruldugunda, sagina soluna
bakmadan “Ben varim.” diyebilmelidir.

Necip Fazil’in “aksiyoner” dava adam islam tasav-
vufunun ¢agdag Tiirkiye’deki temsilcisi Abdulhakim
Arvasi’nin ocaginda, Topgu’nun “isyan ahlaki”ndan
beslenen harcket adami, Abdulaziz Bekkine’nin oca-
ginda karar Kilmistir,
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1934 yilinda yatagim bulan su misali, ait oldugu dii-
stince gelenegine katilan Necip Fazil, hor ve 6ksiiz
davay1 yiiklenen Anadolu gocuklarinin safinda yeri-
ni almug, Nurettin Topgu ile aym ¢izgide bulusmus-
tur.
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