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ayati belli bir diizen iginde siirdiirebilmek igin

kendi cinsiyle bir arada yasamak durumunda
hatta zorunlulugunda olan insan, bu zorunlulugun
geregi olarak olusan toplumsal hayati diizenleyen ku-
rallara ihtiyag duyar. Aym ihtiyag toplumlar ve dev-
letleraras: iliskilerde de séz konusudur. Beraber
yagamay1 diizenleyen ve bunun icin toplumsal diizen
kurallar: olarak adlandinlan bu kurallar genellikle
din, ahlak, hukuk, orf-adet ve gorgi kurallan bigi-
minde siralanirlar. Ahlik, orf-adet ve gorgii kurallarn
bu diizeni saglamaya yardimci olsa da hem insan ve
toplum hayatimn biitiiniinii kusatic: olmamalan hem
de maddi yaptinm giicinden yoksun bulunmalan ne-
deniyle bunu tam olarak gergeklestiremezler.

iste kisi-kisi, kisi-esya, kisi-toplum ve toplum-top-
lum iligkilerinin geregi olarak ortaya ¢ikan haklarin
ve sorumluluklarin belli bir yaptinma bagli sosyal
diizen kurallan haline getirilmesi ihtiyaci, hukukun
(genis anlamda fikhin) kurumsal bir yap1 olarak dog-
masim saglamigtir.




Genellikle benimsenen ayirima gore Islam hiikiimler
itikadi, amelf ve ahlaki olmak iizere iige ayrilmakta-
dir. inang esaslanyla ilgili hiikkiimler itikat, bireysel,
toplumsal ve toplumlararas iliskileri diizenleyen hii-
kiimler amel, tutum ve davramislann ideal sekillerde
olugmas: i¢in Gngériilen hitkiimler ise ahldk gergeve-
sine déhil edilmigtir. Kamil bir miisliimanin bu ger-
ceveleri bir biitiin halinde benimseyip uygulamasi
esastir. Bununla birlikte hem mahiyet farklihgi, hem
sistematize etme istegi hem de buna bagh olarak 63-
renme ve Ogretme kolayhgi saglamasi sebebiyle bu
li¢ ¢er¢evenin igerikleri zamanla bagimsiz bilim dal-
lan altinda incelenmis, ameli olanlan fikih ilminin
konusunu olusturmustur.

Fikih, bireysel, toplumsal ve toplumlararasi
hayata iligkin ameli yani eyleme bagh islami
hiikiimleri tesbit eden ve yorumlayan ilim

dahimin genel adidir.

Su halde fikih, bireysel, toplumsal ve toplumlararasi
hayata iliskin ameli yani eyleme bagli islami hiikiim-
leri tesbit eden ve yorumlayan ilim dalimin genel adidir.
Miisliiman birey ile Allah arasindaki kul-Rab iligki-
leri/iletigimi anlamuna gelen ibadetler ile bireyin ve
toplumun siyasf, iktisadi ve hukuki eylemlerini diizen-
leyen kurallar (muimelat) ve bunlarin 6zel kaynaklar-
dan ¢ikanlma yontemlerini ifade eden fikih usiili bir
biitiin halinde bu ilmin gergevesini gizmektedir.
Fikih, giiniimiizde daha gok Isidm hukuku olarak ad-
landirilir olmugtur. Bat1 dillerinden iktibasla yerlesen
bu kullanim, agagida agiklanacag lizere her ne kadar
ibadet konularim diganida tutmasi ve ictihadlar so-
nucu olusan hukuk birikiminin biitiiniiyle kutsallag-
tirilmas: gibi yanls algilamalara sebep olmasi
yoniiyle elestirilse de, Islim’mn bir hukuk boyutu ol-
dugunu gostermesi agisindan dikkati cekmektedir.

I. KAVRAMSAL CERCEVE

Bu baslik altinda fslim hukukunu ifade eden fikih te-
riminin tamm yapilacak, iliskili oldugu diger terimler
tanitilacak ve Islam hukuku tamlamasinin kavramsal
cergevesi gizilecektir.

A. Fikih Terimi

Sozliikte bir geyi iyice anlamak, derinlemesine kav-
ramak ve ayrintistyla bilmek anlamina gelen fikih ke-
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limesi fekihe-yefkahii fiilinin masdaridir. Béyle ince-
likli ve nitelikli bir anlama-kavrama becerisine sahip
olan kimseye de fakih (gogulu: fukahd) denmektedir.
Kelime bu sozliik anlamiyla gerek Kur’an’da (en-
Nisa 4/78; Had 11/91; el-isrd 17/44; el-Kehf 18/93;
Tah4 20/28) gerek hadislerde (Buhari, {lim, 10; Vuda,
10; Tirmizi, Ilim, 19) pek gok defa gegmistir. Fikih
kelimesi daha sonralari bu sozliik anlamiyla baglantil
olarak Islim’1n birey ve toplum hayatina iligkin dini-
hukuki hiikiimlerini bilmek anlaminda 6zellesecek ve
bu alanla ilgilenen ilim dalimin da 6zel ad: olacaktr.

Fikih kékiinden tiireyen kimi fiillerin baz1 ayet ve ha-
dislerdeki kullanimlari, kelimenin ileride kazanacag
terim anlamina zemin teskil edecektir. “/nananlarin
hepsinin topluca sefere ¢ikmalar: uygun degildir. Oy-
leyse her topluluktan bir kismi savasa ¢ikarken, bir
takim da din hususunda koklii ve derin bilgi sahibi
olmak igin (li yetefakkahii fi’d-din) ¢alismal: ve sa-
vaga gidenler geri dondiiklerinde kotiliiklerden sa-
kanmalar: iimidiyle onlari uyarmalidir” (et-Tevbe
9/122) ayeti, dzel olarak dinde derinlikli bilgi sahibi
olmaya vurgu yapmaktadir. Aym sekilde Hz. Pey-
gamber (5.a.)’in “Allah bir kimsenin iyiligini dilerse
onu dinde ince anlayiy sahibi kalar (yiifaklahhii fi'd-
din)” (Buhari, Ilim, 10; Miislim, Imara 175) séziiyle,
baz sahabilere yaptig1 “Allahim, ona dini konularda
derin kavrayis yetenegi bahget (fakkihhii fi’'d-din)”
(Buhari, {lim, 17; Vudi, 10) duasinda, fikih kelime-
sinin bu gorece 6zel anlami agik¢a goriilmektedir.

Fikih kelimesi Isldm ilim geleneginde bu sozliik an-
lamiyla baglantili olarak farkli igerikleri tamimlamak
i¢in kullamlagelmistir. Fikih baslangigta yukanda
gegen ayet ve hadislerdeki kapsamli anlamina paralel
olarak biitiin dini hiikiimlere iligkin nitelikli bilgiyi
ifade etmek iizere kullamlmstir. Ebi Hanife’ye
(6.150/767) nisbet edilen “Fikih kiginin haklarim ve
yiikiimliiliikklerini bilmesidir” (el-fikhii ma 'rifetii 'n-
nefsi md lehd ve md aleyhd) seklindeki tanim bu genis
kapsamu gostermektedir.

Nitekim o, bu genis agilimhi fikih ilmini kendi iginde
derecelendirmis; her seyin temeli olan inang esasla-
i1 ilgilendiren kismina “el-fikhii’l-ekber” adini ver-
mistir. Ig annmay1, manevi gelismeyi ve giizel ahlak:
yerlestirmeyi amaglayan hiikiimlere iligkin bilgi de
bazilar tarafindan “el-fikhii’l-batin” diye amlmugtir.

Dini bilgilerin konularna ve igeriklerine gére ayrig-
tirilmaya baglandigi II/VIIL. yiizyihn ortalarindan iti-



baren fikih terimi, 6zellikle er’i-ameli alani ilgilen-
diren, bir bagka deyisle ibadete ve genis anlamiyla
hukuk kurallarina ait bilgiyi ve miictehitlerin zihni
¢abalanyla iiretilen bu bilginin incelendigi ilim dalint
ifade etmek iizere kullanilir olmugtur Bugiin bizim de
kullandifimiz bigimdeki terim anlamim o tarihlerde
kazanan fikih kelimesi, bagimsiz bir ilim dalim ifade
etmek tizere §0yle tanimlanmustir: “Tafsili delillerden
istinbat edilen ger’i ameli hiikiimlere iligkin bilgiler
biitliniidiir.”

Tarifte gecen “tafsili delil” her bir konuyla ya da
olayla dogrudan ilgili somut ve ayrintili delil, “istin-
bat"” ise bu delillerden ictihad yoluyla hiikiim gikar-
mak anlamina gelmektedir. Tarifte belirtilen “ser’i-
ameli” kaydiyla akil ve duyu organlan ile elde edilen
bilgiler ile akaid ve ahlak alanim ilgilendiren bilgiler
disarida birakilmigtir. Yine tarifte belirtilen “istinbat
edilen” kaydiyla, Kur’an ve Siinnet’in yorum kabul
etmeyecek agikliktaki beyanlarina dayanan ve dola-
yisiyla dinden oldugu zorunlu olarak bilinen ger’i-
ameli hiikiimler kapsam diginda tutulmustur.

Su halde fikih, ibadetlere ve toplum hayatimin gerek-
tirdigi biitiin hukuki, idari, siyasi ve ekonomik konu-
lara iligkin olarak miictehidlerin ana kaynaklardan
zihni ¢abalanyla ¢ikarttiklar somut kurallar biitiinii-
diir. Terim diizeyindeki bu berraklasmadan dolayidir
ki, Ebd Hanife’ye atfedilen yukandaki kapsamli fikih
tarifine daha sonralar “amelen” kayd: eklenmistir.
iste bugiin fikih dendigi zaman, bu kullanima paralel
olarak, kaynaklardan hiikiim ¢ikarabilme giiciine ve
yetkisine sahip uzman fakihler (miictehitler) tarafin-
dan dinin ana kaynaklarina ve yardimct ydntemlere
bagli kalarak gikarilmug olan ve ibadetlerle birlikte
gerek bireysel gerek toplumsal hayat1 diizenlemeyi
amaglayan sistematik hukuk kurallan kastedilmekte-
dir.

Fiksth ilmi ilk planda fiir-1 fikih (fiiriu’]-fikh) ve usil-
i fikih (usilii’l-fikh) olmak iizere ikiye ayrilir. Fikhin
dallan ve boliimleri anlamina gelen fiird-i fikih, ser’i
delillerden elde edilen fikhi hitkiimleri sistematik bir
tarzda ele alan kismini ifade eder. Miikellefin hem
Allah, hem esya hem de birey ve toplum ile olan gok
boyutlu iligkiler agim kapsayan bu genis fiirii-1 fikih
gergevesi zamanla kendi iginde boliimlere ayrilmistir.
Allah’a yonelik kulluk gérevleri ile haram ve helaller
ibadat genel baghigs; hukuk, siyaset ve ekonomi ile il-
gili olanlar da mudmelat genel baglig1 altinda incelen-

mistir. Daha sonralan bu genel bagliklar da ayrica bé-
liinmiis ve 6zgiin bir kavramsallaghrma ve sistemles-
tirmeye gidilmistir.

Fikhin kaynaklan ve temelleri anlamina gelen usil-i
fikih ise bu hiikiimlerin kaynaklanm yani delillerini
ve bu delillerden hiikiim elde etme yollarim inceleyen
kisumdr.

B. Fikih Teriminin Seriat ve Islim Hukuku Kav-
ramlanyla iligkisi

Kavramsal gerceveyi bitirmeden 6nce fikih-geriat
iliskisi ile fikih—Islim hukuku fark: baglaminda iki
noktaya igaret edilmesi yerinde olacaktur.

Sozliikte genis cadde, dogru yol, su yolu, apagik ve
goriiniir olma gibi karsihiklan bulunan ser* kdkiinden
gelen seriat (es-geri‘a) kelimesi, dini literatiirde birisi
dar diperi genis olmak iizere iki anlamda kullanil-
maktadir. Genis anlamdaki seriat kelimesi, din ve
millet kelimeleriyle de es anlaml olarak, Kur’an ve
Siinnet’in agik buyruklanna dayanan ve Allah’in bu
iki kaynak araciligiyla bildirip de dinden oldugu zo-
runlu olarak bilinen itikadi, ahlaki ve ameli hiikiim-
lerin tamami anlamina gelmektedir. Bu bakumdan su
ayet-i kerimede goriilecegi lizere dini hiikiimler bii-
tiinii geriat1 olugturur: “Sonra seni de dinde ayri bir
seriat sahibi yaptik. Artik sen ona uy; bilmeyenlerin
isteklerine uyma” (el-Casiye 45/18).

Fikih, giiniimiizde daha cok islam hukuku

olarak adlandirilir olmustur. Bati dillerinden

iktibasla yerlesen bu kullanim, asagida
aciklanacag iizere her ne kadar ibadet
konularim disarida tutmasi ve ictihadlar

sonucu olusan hukuk birikiminin biitiiniiyle

kutsallastirilmas: gibi yanhs algilamalara

sebep olmasi yoniiyle elestirilse de, islam’in

bir hukuk boyutu oldugunu gostermesi
acisindan dikkati cekmektedir.

Dar anlamdaki seriat kelimesi ise sadece bir peygam-
berin Ggretisinde yer alan ameli-hukuki hiikiimleri
ifade eder. Hz. Musa $eriati, Hz. Muhammed Seriati,
onceki seriatlar gibi kullanimlarda bu anlam kastedi-
lir. Dinin inang ve ahlak esaslan aym kalip, ameli-hu-
kuki hiikiimler peygamberden peygambere degisiklik
gosterebileceginden ve Allah tarafindan neshedilip

SAYl 24 KIS 2012 ESKIYENI 7




degistirilebileceginden “dinin tek, seriatlarin gesitli
oldugu” soylenmistir. Goriilecegi iizere bu dar sek-
liyle seriat kelimesi sadece ameli hiikiimler anlamina
gelmektedir ve bu ydniiyle fikih kelimesiyle miitera-
dif olmaktadir. Bu anlam birligi sebebiyledir ki, fikhi
hiikiimlere ayni zamanda ser’i-ameli hiikiim de denir.
Buradaki ser’ilikten maksat, s6z konusu hiikmiin ya
dinin ana kaynaklan olan naslarda yer aldigini belirt-
mek ya da ictihad ederek o ameli hiikmii elde eden
fakihin bunu dinin ana kaynaklarina miiracaatla ger-
geklestirdigini vurgulamaktir. Her ikisi de sonug iti-
bariyle seriati olusturan bu hiikiimlerden bizzat
naslarda somut olarak agiklananimna ser ‘i miinezzel
(indirilen geriat), miictehitler tarafindan tesbit edile-
nine ise yer ‘i miievvel (yorumlanan seriat) denmistir.

Bugiin fikih dendigi zaman, bu kullanima
paralel olarak, kaynaklardan hiikiim

s ”

lara “islam
gnun ilahi olusu ve miictehitlerin yorumlama gabala-
rinin imani bir temele oturmasi dolayisiyla kabul
edilebilir gibi goriinse de sonugta, geneli itibariyle be-
geri olan fikih birikiminin biitiiniiyle kutsallagtinlmasi
gibi yanlis algilamalara sebep olabilmektedir.

islam hukuku kavraminin fikihtan daha dar kapsaml
olusunun bir bagka gostergesi de onun sadece emre-
dici (mesela yap, yapma, sahihtir, batildir, vaciptir,
haramdir gibi) ve cevaz verici (mesela gegerlidir, he-
laldir, mubahtir gibi) kurallan igeriyor olugudur. Oysa
fikih bunlann yaninda bir de tavsiye edici ve en ya-
rasir olana irgad edici (mesela menduptur, miistehab-
tir, mekruhtur, yakigsmaz gibi) kurallara da sahiptir.

Su hélde fikih ile islam hukuku hem igerik, hem kay-
nak hem de kural tiirleri agisindan farklihik arz etmek-
tedir. “Islim hukuku” nitelemesinin biiyiik fikih
dairesi igindeki kiigiik hukuk dairesini temsil ettigi

kaydinin konulmas, her ne kadar kayna-

cikarabilme giiciine ve yetkisine sahip uzman
fakihler (miictehitler) tarafindan dinin ana
kaynaklarina ve yardimci yéntemlere bagh
kalarak cikarilmis olan ve ibadetlerle birlikte

sOylenebilir. Bununla birlikte giiniimiizde bu incelik-
ler gok diisiiniilmeksizin fikih ile islim hukuku kav-
ramlan birbirlerinin yerine kullamlabilmektedir. iste

gerek bireysel gerek toplumsal hayati
diizenlemeyi amaclayan sistematik
hukuk kurallar kastedilmektedir.

Giiniimiizde daha ¢ok Bati dillerinden iktibasla kulla-
milan “Isldm hukuku” tamlamasina gelince bununla
fikih arasinda da tam bir uyum yoktur. Islam hukuku
tabiri fikhin en 6nemli konusu olan ibadetleri igerme-
digi gibi, giiniimiiz hukuk literatiiriinde siibjektif ahldk
kurallan1 olarak isimlendirilen kiginin kendisine
doniik ddevleriyle de ¢ok ilgilenmez. S6z gelimi inti-
har, 6liim orucu, tedaviyi reddetme gibi baskasin il-
gilendirmeyen kisisel tercihler fikhin kapsamina
girdigi ve bunlara haram hiikmii verildigi hilde hukuk
ilmince giindeme alinmaz. Diger taraftan islim hu-
kuku tamlamasindaki “isldm” kaydi, bu hukukun/fik-
hin olusumundaki insan-miictehid faktériini de
gizlemektedir. Oysa fikih, Miisliiman hukukgulann,
onlerindeki ana kaynaklan yani Kur’an ve Siinnet’i,
fikih usilii ilkeleriyle yorumlayarak ulastiklan zihni
sonuglardir. Bu sonuglar birer ictihattir ve ictihad da
gelenekteki genel kabuliiyle ilahi iradeyi tesbit yoniin-
deki zandir. Boyle oldugu igindir ki fikth miras: kut-
sal, tartigilamaz ve degistirilemez degildir. Ashnda
miisliiman toplumlarin hukuku demek olan bu sonug-
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bu yayginlig: dolayisiyla bu yazida da zaman zaman
boyle davramilmgtir.

I1. FIKHIN OZELLIiKLERI

Bir sosyal diizen kurali olmas ydniiyle islam hukuku,
daha dogru sdylemiyle fikih, diger diizen kurallaryla
bazi ortak ¢zelliklere sahiptir. Bunun yaninda kaynak,
yontem, igerik, yaptirim, amag vb. agilardan kendine
dzgii niteliklere sahiptir. Bunlarn belli baslilarin: bu-
rada ele alacagiz:

A. Dine Dayali Olmasi

Fikhin en 6nemli 6zelligi onun ilahi iradeye dayan-
mast yani dinin temel kaynaklanndan elde edilmis ol-
masidir. Dinden maksat dogal olarak islim, temel
kaynaklan ise kisaca vahiy olarak isimlendirdigimiz
Kitap (Kur’an-1 Kerim) ve Hz. Muhammed (s.a.)’in
sahih siinnetidir.

Fakihler hukuku ilgilendiren olay, islem ya da sorun-
larin hiikiimlerini 6ncelikle bu iki kaynaktaki belir-
lemelerde ararlar. Konuyla dogrudan ilgili bir dini
metin (nas) bulurlarsa -ki biz buna yukarida tafsili
delil adim vermistik- bunu uygularlar. Eger boyle
dogrudan bir diizenleme bulamazlarsa konunun Kitap
ve Siinnet’teki benzer hiikiimlerine kiyaslamalar ya-
parak, bu da miimkiin olmazsa yine bu iki kaynagin
genel hiikiimlerini ve nihai amaglanni (makasidii’s-



seri’a) ¢ergeve kabul edip bunun disina tagmayacak
bir yorumlama faaliyeti yani ictihad ile sonuca ula-
strlar.

Fikhin hem kaynak hem dc bakig agisi ve hedef yo-
niiyle tasidigi bu ilahilik niteligi birgok ayet ve hadis
tarafindan da vurgulanmstir:

“Allah ve El¢isi bir konuda hiikiim verdikten sonra
arttk inanmg bir erkek ve kadimin kendileriyle ilgili
konularda tercih serbestisi yoktur; Allah’a ve Elgi-
si’'ne isyan eden kimse, apacik bir sapkainlga diigmiis
olur” (el-Ahzab 33/36).

“Biz sana hakikati ortaya koyan bu Kitab't indirdik
ki, insanlar arasinda Allah"in sana égrettikleri ile
hiikiim veresin. Sakin hainlerin savunucusu olma™
(en-Nisa 4/105).

“Sana da o Kitab 't (Kur 'an 1) hak, ontindeki kitaplar
dogrulayici, onlar gézetici olarak indirdik. Artik, Al-
lah " indirdigi ile aralarinda hiikmet ve sana gelmiy
olan hakikati terk ederek onlarin arzularina uyma.
Sizden her biriniz igin bir seriat ve bir yol belirle-
dik... Aralarinda Allah’in indirdigi ile hiikiim ver ve
onlarin arzularina uyma! Allah'in sana indirdigi hii-
kiimlerin bir kismindan seni saptirmamalarina dikkat
e’ (el-Miide 5/48-49. Ayrica bkz. en-Nisa 4/65; el-

rak éne gikarilacag izere biiyiik dlgiide miictehid fa-
kihlerin yorumlama faaliyetinin bir iiriinidiir ve bu
yoniiyle beseridir. Burada soylenmek istenen sey, iste
bu beseri yorum faaliyetinin bagimsiz olmadig, ak-
sine Kur'4n ve Siinnet’in gerek somut-tikel kurallan
ve gerek soyut-tiimel maksat ve ilkeleri ile kayith
olusudur.

Kisaca ifade etmek gerekirse Kanun Koyucu (§ari‘)
Allah’tir ve onun izin verdigi 6lgiide Peygamberidir.
Fakihlerin gorevi bu iki kaynaga dayali olarak hukuki
bosluklari doldurup ihtiyag duyulan hiikiimleri tespit
ctmektir.

B. Fakihlerin ictihadlaryla Gelismis Olmast

Hukuk, siyasct ve ekonomi alanini ilgilendiren vahiy
¢dziimlemelerinin sinirl sayida oldugu bilinmektedir.
Hayat geliserek devam ettikge 6zel ya da kamusal ih-
tiyaglarin artip gesitlenecegi, ¢ikar ¢atigmalarinin
yeni boyutlar kazanacag ve daha énce hig bilinme-
yen yeni sorunlarn ortaya gikabilecegi gergei bu si-
mrhlig izah etmektedir. Zira her bir olay ya da
islemle ilgili bir hiikiim konacak olsaydi buna ne son
peygamberin ne de sonrakilerin hayati yeterdi.

Genis anlamdaki seriat kelimesi, din ve millet
kelimeleriyle de es anlamh olarak, Kur’an ve
Siinnet’in acik buyruklarina dayanan ve
Allah’in bu iki kaynak aracihigiyla bildirip de
dinden oldugu zorunlu olarak bilinen itikadi,

Maide 5/44-47; en-Nir 24/51).

Hz. Peygamber (s.a.) ile Mudz b. Cebel (r.a.) arasinda
gecen su konugma, fikhin ilahi kaynakli oluguna isa-
ret etmektedir. Hz. Peygamber onu Yemen’e vali ve

yargig olarak atadiginda sunu sordu:

- Orada neye gore hiikiim vereceksin?

-Allah’in Kitab1’na gore.

- Allah’in Kitabr’nda bulamazsan ne yapacaksin?

- Elgisinin Siinneti’ne gore ¢dziimlerim.

- Onda da bulamazsan?

- Kendi goriigiimle ictihad ederck meseleyi gozerim.

Aldip1 cevaplar kargisinda Resul-i Ekrem “Peygam-
berinin elgisini, Peygamberinin begendigi bu cevabi
vermeye muvaffak kilan Allah’a hamdolsun™ climle-
siyle memnuniyetini dile getirmistir (Ebi Dévad, Ak-
diye, 11).

Fikhin bu 8zelligi onun biitiiniiyle ilahi ve dolayistyla
kutsal bir hukuk diizeni oldugu izlenimini uyandir-
mamalidir. Fikih, hemen agagida ayni bir 6zellik ola-

ahliaki ve ameli hiikiimlerin tamam
anlamina gelmektedir.

Hal bdyle olunca Kanun Koyucu, az sayidaki bazt
alanlan ayrintilariyla agiklarken birgok alam genel
hiikiimlerle belli bir cergeveye alarak diizenlemis, ih-
tiyaglar dogrultusunda iginin doldurulmasin1 yetkili
kimselere yani miictehidlere birakmistir. Nitekim
6236 ayet iginde yaklasik bes yiiz kadan; binlerce ha-
disten yine yaklasik iki bin kadan dogrudan ameli
alanla ilgilidir. Bunlarin da bir kismi1 yoruma kapali
(deléleti kat’7) iken biiyiik kismi yoruma agik (deléleti
zannf) bulunmaktadir. Hadisler igin bir de sthhat me-
selesi (siibitta zannilik) s6z konusudur.

Iste hem naslarin sinirli olusuna karsilik olaylarin s1-
nirsizh1, hem de kaynaklarn yoruma agiklig: Islam
hukukunun, hiikiim ¢ikarma konusunda yetkin hu-
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kukgulann elinde gelismesi sonucunu dogurmustur.
Fikhin onda dokuzunun beger sézii oldugu yoniindeki
nitelemeler bu gergegi dile getirmektedir. Baz1 Batilli
yazarlar da bu 6zelligi “Fikih, hukukgularin hukuku-
dur” ciimlesiyle anlatmaya ¢alismislardir.

Miictehidler onlerindeki sinirli malzemeyi kullanarak
su yollardan birisiyle hukuki sorunlan ¢éziimlemeye
bir bagka ifadeyle ser’i-hukuki hiikkme ulagmaya ga-
higmiglardr:

Dar anlamdaki seriat kelimesi ise sadece
bir peygamberin 6gretisinde yer alan
ameli-hukuki hiikiimleri ifade eder.

Hz. Musa Seriati, Hz. Muhammed Seriaty,
onceki seriatlar gibi kullamimlarda

bu anlam kastedilir.

1. Beyan Ictihadi: Dini metinlerin yani naslann ne
demek istedigini, hangi hiikkmii koydugunu bizzat
nassin kendisini dil ve yontembilim (usil) kurallan
dogrultusunda inceleyerek tesbit etmek. Mesela “Ba-
sinizi1 meshedin!” ayetinden (el-Maide 5/6) basin ne
kadannin ve ne sekilde meshedileceginin gikanlmas
gibi.

2. Kiyas ictihadi: Naslarda agikca belirlenen bir
hitkmiin (as1l) somut gerekgesini (illet, menat) bulup,
sonradan giindeme gelen ve aym gerekgeye sahip ol-
dugu anlasilan geye ya da olaya (fer*) ayni hitkmii uy-
gulamak. Mesela Kur’in’da yasaklanan hamnn
hiikmiinii, sarhos edicilik ortak gerekgesine dayana-
rak rakiya vermek gibi.

3. Maslahat ictihadi: Dogrudan ¢oziimii veya ben-
zerinin hilkmii naslarda bulunmayan yeni hukuk
problemlerini dinin genel hedefleri (makasidii’
seri‘a) ve insanlarin ya da toplumun yaran (maslahat)
diisiincesi ekseninde ¢dziimlemek. Mesela toplu
halde islenen bir kasitli cinayette, eylemleri farkli dii-
zeylerde olsa da cinayete kanganlarin tamamim kisas
ile cezalandirmak gibi.

Siyasi otoritenin zaman zaman kimi yénlendirmeleri
ve beklentileri olsa da fikih, esasen uzman fakihlerin
bireysel veya toplu ictihadlanyla gelistigi igin devlet
gudimlii bir fikihtan s6z edilemez. Dolayisiyla
Emevi, Abbasi, Osmanh veya Cumhuriyet fikhi gibi
nitelemeler bilimsel ve tarihsel gerceklikle bagdas-
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maz. Bu isimlendirmeler fikhin mahiyeti igin degil,
olsa olsa fikih tarihinin evrelerini takip igin anlamli
olabilir.

C. Meseleci Yonteme Sahip Olmasi

Bilindigi iizere naslardaki ameli hiikiimler, baslangi¢-
tan itibaren tek tek meseleleri hedef alarak konulmus-
tur. {lk donemlerden itibaren fakihler de
karsilastiklan hukuki sorunlan ya da muhatap olduk-
lan sorulan tek tek ¢oziip cevaplamak tarzinda bir
mesai ile ayn1 meseleci yontemi takip etmiglerdir.
Benzer nitelikteki hukuki olay ya da iglemleri genel
bir kural halinde kugatacak, teorisini belirleyecek bir
yontem (soyut/miicerred yontem) yerine her bir tikel
meselenin ayn ayn ele alinip ¢éziimlenmesi yontemi
demek olan kazuistik yontem, aslinda diger birgok
hukuk sisteminde de benimsenmistir. Hukukun ve
hukuk diisiincesinin pratik diizeyde gelismesi, kural-
ciligin ve dogmatizmin bu gelismeyi engellememesi,
tek tek olaylar iizerinden hukuki akiskanhigin sagla-
nip farkh sartlara gére en uygun ¢oziimlerin bulun-
masin temin etmek bakimindan meseleci yontemin
faydali oldugu s6ylenebilir.

Hicri II-IV. (miladi VIII-X.) yiizyillar arasinda fikih
mezheplerinin belirginlesmesini takip eden siiregte
kazuistik hukuk iiretimi yaninda, benzer meselelerin
ortak ydnlerini, ana esaslarini, amag ve gerekgelerini
gozetip bunlardan literatiirde kiilli kdide diye isim-
lendirilen genel ilkelere ve teorilere ulasma ¢abalan
da sergilenmeye baslamistir. Bununla birlikte XX,
yuzyila gelinceye kadar kazuistik yéntem hakimiye-
tini siirdiirmiistiir. Bu yiizyilda hak, ceza, akit, haksiz
fiil, miilkiyet, ehliyet, sahsiyet vb. ana konulara ilig-
kin genel teoriler gelistirilmeye galigilmugtir.

D. Cift Yénlii Bir Yaptinm Giiciine Sahip Olmasi
Kisilerin hukuk diizeninin kendileri iin ongordiigi
yiikiimliiliikleri yerine getirmemesi durumunda kamu
otoritesi harekete geger ve o kigiyi 6devini yapmaya
yani hukukun geregini yerine getirmeye zorlar. iste

bu zorlama araglarina yaptinm/miieyyide denmekte-
dir.

Beseri hukuk sistemleri kaynak anlayislari ve sahip
olduklan diinya gériisii sebebiyle tek yonlii bir yap-
tinm giicine sahiptirler: Devlet otoritesine bagh
maddi-diinyevi yaptinm.

Maddi yaptinm araglan genellikle ceza, zorla icra
(aynen teslim veya kiymetinin 6denmesi), tazminat



(zarann karsilanmast), hiikimsiizliik (yapilan iglemin
gecerli olmamasr) ve iptal (yapilan iglemin yok sayil-
masi) olarak tasnif edilir.

islam hukuku da diinyevi bir sosyal diizen kurali ol-
masi yoniiyle boyle maddi yaptirimlara sahiptir.
Fakat o, dhiret inancin1 da igeren dini bir temele da-
yanmas! yonilyle ayrica manevi-uhrevi bir yaptinm
giiciinden destek alir. Dolayisiyla o sadece akla degil,
vicdana ve gonle de hitap eder. [hmal edilen ddevle-
rin, yapilan haksizliklann, ¢ignenen kurallann sadece
bu diinyada degil, 6teki diinyada da sorulacagi inanci,
hukuka olan saygiy: artinr. Diger taraftan iyi niyetin
ve buna bagl iyi davramsin dhirette aynca ddiillen-
dirilecegi bilgisi kisiyi, hukukun geregini goniillii ola-
rak yerine getirme yoniinde giidiiler.

Hem temelde dini karakterli olugu hem de maddi ve
manevi olarak ¢ift yonlii bir yaptinma sahip bulun-
masi fikhi hiikiimlerin nihai mesruiyet agisindan di-
yani ve kazai geklinde ikili bir ayirima tabi
tutulmasini saglamustir. I¢ irade, esas niyet ve amag
ne olursa olsun bir islemin hukukun aradig: sekil gart-
larina uygun olmas ve somut delillerle isbat edilebil-
mesi halinde o islemin hukuki ve diinyevi agidan
gegerli oldugu sdylenir ki, buna kazdi hikiim denir.
Fakat bu islem ya da hiikiim, i¢ iradeyi ve asil niyeti
bilen Allah katinda gegerli sayilmayabilir. Iste somut
olarak takip edilemeyen bu ikinci boyut “diyani” diye
isimlendirilir ve buna bagli hiikiim de “diyaneten”
kaydini alir. Bir bagka ifadeyle i¢ irade diga yanstyan-
dan farkli olup esas niyet de baska oldugunda boyle
bir islem zahire gore kazden gegerli sayilsa da diya-
neten ayn1 sonucu dogurmaz.

S6z gelimi bir kisi kisa bir siire beraber yasamak
sonra ayrilmak amaciyla normal bir evlilik yapsa ve
bu niyetini gizleyip hig agiklamasa yaptig1 evlilik ka-
zaen gegerli olur ve nikaha bagh hiikiimler uygulanir.
Fakat bu kisinin niyeti bozuk ve dini degerlere ters
oldugu igin ayni akit, diyaneten gegerli degildir ve
uhrevi sorumlulugu dogurur. Hz. Peygamber (s.a.)’in
«Sizler davalarimzi bana getiriyorsunuz. Belki biriniz
(haksizken) delilini 6tekinden daha diizgin ifade eder
ve ben de duyduklarima gére (dogru zannederek)
onun lehine hiikiim verebilirim. Kardeginin hakkin-
dan kimin lehine bir gey kesip vermigsem sakin onu
almasin. Zira ben (zdhire gore verdigim) bu hiikiimle
ona ancak atesten bir par¢a kesmig olurum.” (Buhari,
“Ahkam”, 20; Miislim, “Akdiye”, 3) buyrugunda

yansimas goriilen bu ayinm, dini-hukuki kurallarin
giicii iizerinde, vicdanlarin egi tilmesinde, hukuka
sayginin ayni zamanda bir kulluk gorevi olarak alg1-
lanmasinda da etkili olmaktadir.

E. Ahldkla Biitiinlegmis Olmasi

Beseri hukuk teorisyenleri genellikle ahlak ile huku-
kun birbirinden ayn alanlar oldugunu séylerler. On-
lara gore hukuk dis, ahlak ise i¢ eylemlerle ilgilidir;
hukuka uygunluk (legalite) ile ahlaka uygunluk (mo-
ralite) birbirinden ayridir; hukukun yiiriirlitk kaynag
dista, ahlakin ise igtedir; keza hukukta sorumlu olu-
nan makam digta, ahlakta ise igtedir.

islam hukukgularina gore ise kesin hatlariyla ahlak-
hukuk ayirimindan bahsetmemiz miimkiin degildir.
Aksine fikih ile ahlak biitiinleik bir yap: arz ederler.
Nitekim menfaatler gatismasini devlet yaptinmiyla
cebren ¢ozen hukukun, asgari ahlak oldugu, ahldka
dayandi bilinen bir gergektir. Hz.Ali (r.a.)’nin “Jyi
ahlék di¢ 6zellikte somutlagir: Haramlardan kagin-
mak, helali aramak ve aileye comert olmak” soziiyle,
Abdullah b. Ziibeyr (r.a.)’in “Allah, ancak insanlarin
ahldka hakkinda vahiy indirmigtir” tespitinde (Buhari,
“Tefsiru Sirati'l-A’rdf", 5) bu gergekligin ipuglarim
bulmak miimkiindiir.

Giiniimiizde daha cok Bat: dillerinden
iktibasla kullanilan “islam hukuku”
tamlamasina gelince bununla fikih arasinda
da tam bir uyum yoktur. islim hukuku tabiri
fikhin en 6nemli konusu olan ibadetleri
icermedigi gibi, giiniimiiz hukuk literatiiriinde
siibjektif ahlak kurallar: olarak isimlendirilen
kisinin kendisine doniik ddevleriyle de

cok ilgilenmez.

islam hukukunun ahliktan bagimsiz olmadigini onun
idelerinin yani temel fikirleri ve hedef gayeleri olan
adalet, hakkaniyet, hakikat ve hiirriyetin aym za-
manda birer ahlak kavrami olmalanyla da temellen-
direbiliriz. Daha acik bir soylemle, fikhin temin
etmeye ¢aligtig adalet, hakkaniyet, 6zgiirliik, diizen,
emniyet, vicdan biitiinliigi, iyiligi gerceklestirme, ko-
tiiliigli giderme, erdem, mutluluk, insan haysiyeti, es-
yay1 ve miilkiyeti koruma vb. degerler hep ahlaki
icerik tagiyan degerlerdir. Fikih, iste bu degerleri
somut iligkiler aginda gergeklestirmeyi amaglayan
normatif bir kurumdur.
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Bu baglamda Kur’in’a baktgimizda hukukun hedef
ve gayelerinin, pratik ve somut hukuk kurallarinin
bildirilmesinden 6nce, vahyin ilk gelis asamasindan
itibaren belirlendigini goriiyoruz. Adalet, ihsan, iyi-
lik, af, sabr, siikiir, ahde vefa, kétiiliigii en giizel bi-
¢imde giderme gibi emirler ile haksizlik, fuhus,
kotiiliik, tagkinlhik, ahde vefasizlik, 6l¢ii ve tartida hile
yapma, bilgisizce hiikiim verme, yeryiiziinde fitne ¢1-
karma, haksiz yere cana kiyma gibi yasaklar Mekke
ddneminin, iman vurgusu yaninda sik dile getirilen
mesajlandir. Boylece ahlak altyapisina bagl, mesriii-
yetini ve kuvvetini oradan alan bir hukuk diizeninin
de temelleri atilmis oluyordu.

Aym gergek, Kur’an’n ilk niizdl siirecinde Hz. Pey-
gamber (s.a.)’in izledigi yontemde karsimiza ¢ikmak-
tadir. Hz. Peygamber, vahyin somut yasamasinin
yogunlasmadigi ilk donemlerde Kur’dn’in az dnce
vurguladigimiz etik dnermeleriyle ve Cahiliyye’nin
saygin degerleriyle hiikiim vermisti. S6z konusu uy-
gulama bize, gerek ferdi gerek maseri vicdanda var
olan etik degerlerin hukukun temelini olugturdugunu;
hukukun ashinda, ahlakin 6ngérdiigii soyut ilkeleri so-
mutlagtiran bir 6zellige sahip bulundugunu bir kez
daha gostermektedir.

Aslinda miisliiman toplumlarin hukuku
demek olan bu sonuclara “islam” kaydinin
konulmasi, her ne kadar kaynaginin ilahi

olusu ve miictehitlerin yorumlama cabalarinin
imani bir temele oturmasi dolayisiyla kabul

edilebilir gibi goriinse de sonucta, geneli
itibariyle beseri olan filuh birikiminin
biitiiniiyle kutsallastiriimasi gibi yanhs
algilamalara sebep olabilmektedir.

F. Canh ve Gelismeye A¢ik Olmas:

Ilahi vahye dayaniyor olusu ve vahyin de Resul-i Ek-
rem’in vefatiyla birlikte kesilmis olmasi fikhin sanki
degisemez ve dolayisiyla gelisemez bir hukuk sistemi
oldugu izlenimini uyandirmaktadir.

Hukukun degigmezligi onun belli bir agamadan sonra
donmasini, degisen zamanin ve toplumun ihtiyagla-
rin1 karsilayamamast sonucunu da beraberinde getirir.
Oysa hukukun asla degistirilemeyecek sabiteleri ol-
masi yamnda, siirekli gelisen ve degisen hayatla
uyumlu olmasini ve bu degisime gore kendi yontem,
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sistem, ilke ve mantig1 baglaminda gelismesini sag-
layacak esnek bir yapiya da sahip olmasi gerekir. De-
gismezlik ile esneklik dengesini kuramayan hukuklar
zaten hem felsefi gegerliligini hem de sosyolojik yii-
riirliiklerini kaybederler.

Bu agidan Islim hukukuna bakildiginda onun asla de-
gistirilemeyen kurallarinin bulundugu bir gergektir.
Bu 6zellik onun dini bir temele dayamyor olusundan,
dinin de din olmasi yoniiyle inananlarinca her yer ve
zamanda gegerli kabul edilen inang, ilke ve davramg
modellerine sahip olmast niteliginden kaynaklanmak-
tadir. Insam bir bagka insandan gok onu yaratan daha
iyi bileceginden insanin degismez dogasina (fitratina)
en uygun hiikiimleri de Yaraticinin koyabilecegi, her-
halde yadsinamaz. ibadetler ile haram-helallere ilis-
kin kurallar bu gergeveye dahildir.

Diger taraftan mahiyetinde bulunan bazi ozellikler
Islam hukukuna kendi i¢inde yenilenme, kurall1 de-
gisme, hayati okuma ve canhligini siirdiirme yetene-
gini kazandirmaktadir. Ona bu kimligi kazandiran
niteliklerin baginda sunlar gelmektedir:

1. Kur’an ve Siinnet’in bir¢ok alam ayrintisiyla degil
ilkesel olarak diizenlemis olmasi,

2. Bu iki temel kaynagin pek ¢ok noktada bilingli bir
suskunlugu tercih etmesi,

3. Yine bunlarin hiikmii ifade bigimlerinin (delalet)
miictehidlere yorum yapma imkam vermesi,

4. Hiikiim ¢ikarma yollarinin ¢ok gegitli olmas,

5. Sosyal hayatla ilgili hitkiimlerinin (muimelit) akil
ile gerekgelendirilebilir (muallel) olusu dolayisiyla
rasyonel degerlendirmelere imkin tammasi,

6. Dinin temel degerleriyle ¢atismayan 6rf, ddet ve
kabulleniglere deger vermesi,

7. Bireysel ve toplumsal yarar (maslahat) diisiincesini
onemsemesi,

8. Olaganiistii durumlan ayn bir kategoriye yerlesti-
rip gerektiginde hiikiimlerin askiya alinmasi veya ha-
fifletilmesi sonucunu doguran zaruret ilkesine yer
vermesi,

9. Baz1 mazeretlerden dolay: asli hiikmiin (azimet)
uygulanamamasi durumunda devreye girecek kolay-
lagtirma esasina dayali gecici hiikiimlere (ruhsat)
sahip olmasu.




10.Mesakkat-gii¢ dengesini gozetip kolaylastirma il-
kesine yer vermesi.

G. Ozgiin Bir Sistematige Sahip Olmasi

Fikhin 6nemli bir 6zelligi de onun, baska hukuk sis-
temlerinde bulunmayan 6zgiin bir sistematige sahip
olusudur.

Insanin yaratili amaci1 Allah’a kulluk oldugu igin
fikih edebiyatinda 6ncelikle insanin Yaraticisina kargi
yiikiimliiliklerine yani ibadetlere yer verilir. Ardin-
dan alig-veristen evlenmeye, buluntu esyadan ipo-
tege, yargilama uslliinden uluslararas: iligkilere dair
hiikiimleri igeren mudmelat konulan gelir. Bunu ka-
nunun sug saydig1 ve toplum ya da kisi haklarinin ih-
lali sonucunu doguran eylemler ile bunlar igin
ongoriilen cezalan diizenleyen ukibat boliimii takip
eder. Insan hayati 6liimle sona ereceginden sistematik
de vasiyet ve miras konulan ile tamamlanir.

III. FIKHIN TOPLUMSAL YURURLUGUNE
ETKIi EDEN BAZI YONTEMLER

Hukukta kaynak kavrami, miikellefin fiilleriyle ilgili
hiikmiin nereden ve nasil gikanldigini ifade eder. Do-
layisiyla kaynak denince hem fikhi hiikmii bizzat ige-
ren yazili ya da yazisiz deliller hem de kendisi bir
yol-arag oldugu i¢in dogas: itibariyle bir hitkiim icer-
meyen ama hiikme ulagsmay1 saglayan yontemler be-
raberce kastedilir. Buradan hareketle mesela Kitap,
Siinnet, icma, sahabi kavli, ser’u men kablend ve
6rfiin delil tiirii kaynaklardan bazilan oldugunu sdy-
leyebiliriz. Kiyas, istihsan, istislah, sedd-i zeria ve is-
tishab ise yontem tiirii kaynaklardan bazilandur. Delil
ve yontemler, fikih usilii eserlerinde delil (¢ogulu:
edille), tarik (gogulu: turuk), asl (cogulu: usil) gibi
basliklar altinda bir arada ifade edilmistir.

fslam hukuku temelde ilahi vahye dayandig igin kay-
naklar hiyerargisi Kitab’1 (Kur’an) esas alan bir de-
recelendirmeyle belirlenmistir. Bu belirlemede ayrica
hiikme dogrudan mi yoksa dolayli m1 ulasildig1 hu-
susu da goz oniine alinmustir.

Genellikle kabul edilen bu yaklagima gore kaynaklar
&nce asli ve fer’i olarak ikiye ayrilir. Asli olanlar hem
hiikmii dogrudan veren hem de fer’f olanlarina mes-
ruiyet saglayan temel kaynaklardur. F er’i olanlar ise
gegerliligini asli kaynaklardan alan ve hiikme daha
¢ok onlarin uzantisi olarak ulastiran ikincil kaynak-
lardir. Buna gore Kitap, Siinnet ve icma delilleri asli;

sahabi kavli, ser’u men kablena ve orf delilleri fer’i
nitelikli kaynaklardir. Bunlarin yaninda nétr-soyut bir
uygulama arac1 olmalan yéniiyle herhangi bir hiikiim
igermeyen fakat hitkme ulagmay saglayan yollar an-
laminda bazi hiikiim ¢ikarim (istinbat) yontemleri
vardir, Kiyas, istihsén, istislah, sedd-i zeria ve istishdb
bu yontemlerin baglicalandur.

Biz burada fikhin sosyolojik olarak yiiriirliigiine katk1
saglayan bu yontemleri ana hatlanyla tanimaya ¢ali-
sacagiz:

Fikih ile islim hukuku hem icerik,
hem kaynak hem de kural tiirleri acisindan
farklilik arz etmektedir. “islam hukuku”
nitelemesinin biiyiik fikih dairesi icindeki
kiiciik hukuk dairesini temsil ettigi

soylenebilir. Bununla birlikte giiniimiizde bu
incelikler cok diisiiniilmeksizin fikih ile islam

hukuku kavramlari birbirlerinin yerine
kullanilabilmektedir.

A. Kiyas

Hiikiim ¢ikanm yontemleri iginde en ok bilinen ve
kullamlan1 kiyastir. Buradaki kiyastan maksat, 6ner-
meler iizerinden sonuca ulagmak demek olan mantiki
kiyas (analoji) degil; bilinen bir hikkmi, illiyet rabi-
tasina yani gerekgesine bagli olarak bilinmeyen yeni
bir meseleye aktarmak anlamindaki hukuki kiyastur.

Daha agik bir tamimlamayla kiyas; Kitap, Siinnet veya
icmna ile belirlenmis bir hitkkmiin aynisini, aralarindaki
illet birligi sebebiyle yeni kargilagilan ve dolayisiyla
hiikmii agiklanmamug olan meseleye vermektir. S6z
gelimi mirasgisin 6ldiiren katilin miras alamayacag
Hz. Peygamber tarafindan bildirilen bir hitkiimdiir.
Bu hiikmiin illeti, kiginin kendisine menfaat saglaya-
cak bir hukuki sonuca zamanindan &nce ulagma ni-
yetiyle bunu gergeklestirecek yasak bir eylemde
(6ldiirmede) bulunmasidir. Kendisine mal vasiyetinde
bulunan kisiyi (mdsi) &ldiiren vasiyet lehdarinin
(miisa leh) durumu Gnceki ii¢ kaynakta belirlenme-
mistir. Yakindan bakildiginda gériilecektir ki, burada
da vaktinden 6nce menfaat elde etme kasdiyla cinayet
isleme illeti aynen bulunmaktadir. Bdyle olunca mi-
rastan mahrumiyet hiikmii vasiyet islemine de akta-
nilir ve misisini &ldiiren misa lehin vasiyette mahrum
olacag sGylenir.
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Kiyas yonteminin en temsil edici 6megi olan hamn
da burada hatirlayabiliriz. Sarhog edicilik illeti dola-
yistyla Kur’an ve Siinnet tarafindan haram kilinan
hamrin hiikkmi, ayn illeti tagiyan mesela votka, raki,
biraya da kiyas sayesinde intikal etmektedir.

Omeklerden de anlasilaca iizere bir kiyas igleminde
dort unsur bulunmaktir:

Asil: Kur’an, Siinnet veya icmada ele alinan mesele-
dir.

Ashin hiikkmii: Bu meseleye baglanan haram, mubah,
vacib, fasid gibi hiikiimler bir baska deyimle hukuki
deger yargisidir.

Fer’: Hiikkmii daha 6nce agiklanmamis yeni mesele-
dir.

fllet: Ashn hiikmiiniin 6yle olmasini sonuglayan
somut ve istikrarh gerekg¢edir.

Hem naslarin sinirh olusuna kargilik olaylarin

simirsizhigi, hem de kaynaklarin yoruma
acikhigr islam hukukunun, hiikiim cikarma
konusunda yetkin hukukcularin elinde

gelismesi sonucunu dogurmustur. Fikhin onda

dokuzunun beser sozii oldugu yoniindeki
nitelemeler bu gercegi dile getirmektedir.

Hiikmiin konulug amaci1 yani ulagmak istedigi sonug-
lar ve gergeklestirmek istedigi gayeler anlamindaki
hikmet gok 6nemli bir i¢erik olmakla beraber tespi-
tindeki izafilikler dolayisiyla kiyasta dogrudan bir
unsur olarak degerlendirilmemistir. Hikmet, kendisini
de igeren somut, objektif, istikrarli bir nitelik olan/ol-
masi gereken illet araciligiyla devreye alinmigtir.

Hiikiimlerin gerekgelerini ifade eden illetlerin nas-
larda genellikle belirtilmemis olmasi bunlarin miic-
tehidler tarafindan belli yontemlerle (mesalikii’l-ille)
¢ikarilmasim gerektirmistir. Hal boyle olunca ayni
hiikiimler igin miictehidlerce farkl illetlerin tespiti
bahis konusu olmustur. Iste hiikiimlerin, ne kadar
uzman ve profesyonel olursa olsun sonugta insan olan
biri eliyle ¢ikarilan illetlere baglanmasim kabul et-
meyenler de olmugtur. Basta Zahiri mezhebi olmak
iizere baz1 Siiler, kanun koyucunun iradesini kisitla-
mak ve ser’i hiikiimleri yiizde yiiz kesin olmayan ¢1-
kanmlara (zanna) tabi kilmak sonucunu doguracag:
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iddiastyla kiyas: bir hiikiim ¢ikarma yolu olarak gér-
memislerdir.

Fakat kanun koyucunun herhangi bir gerekge olmak-
s1zin hiikiim koymayacag, aksi durumun onun hik-
met sahibi olmasiyla bagdagmayacag, kendi iginde
tutarlilig1 olan bir hukuk diizeninin ayn1 gerekgelere
ayn1 hiikmii vermekle saglanabilecegi, yerlesik genel
kurallarin kusaticilik 6zelligini tagimasi, sinrsiz olay-
lan eldeki sinirh kaynaklarla ¢oziimleyebilmek icin
aralarinda illet rabitasi kurarak bilinenden bilinme-
yene ulasmanin en iglevsel hukuk yontemi olusu, ki-
yasin bir yontem olarak kabuliinii gerektirmektedir.

B. istihsan

Sozliik anlamu itibariyle kisinin bir seyi iyl ve giizel
bulmasi demek olan istihsén, bir hiikiim ¢ikarma y6n-
temi olarak §6yle tamimlanabilir: Yerlesik genel ku-
rala yani kiyasa gore hiilkme baglanmas: hilinde
hukuk diizeninin istemedigi katiliklan ve adaletsiz-
likleri doguracak bir sorunun, 6rf ve maslahat gibi
gerekgelerle degerlendirilip Kanun koyucunun hedef-
leri dogrultusunda hakkaniyet esaslarina gore ¢oziim-
lenmesidir. $6yle ki:

Ortada yeni kargilastifimiz bir sorun vardir; bu sorun
hakkinda tafsili bir nas ¢6ziimlemesi yoktur; miicte-
hid hiikiim verirken bu sorunu igine katabilecegi bir
kategori, daha teknik terimiyle bir kiyas arar; hiikiim
iizerindeki milessir vasfiyla yani illetiyle, sebep ve
sonuglanyla aym diizlemde bir hitkkme kiyas imkani
bulursa onu uygular ve ¢oziime ulasir. Fakat genel
hatlanyla benzettigi o kategoriye dahil ettigi takdirde
hi¢ de hakkéniyete sigmayan bir sonug elde edecegini
fark ederse, bu durumda, o kategorinin digina gikar
(uddl eder) ve meseleyi rf, maslahat, ihtiyag ya da
ihtiyat gibi gerekgelere baglayarak adil bir bigimde
gozer. Iste biitiin bu ameliye, istihsdn adin tagimak-
tadr.

Soylediklerimize bir 6rekle agiklik getirmeye ¢ali-
salim:

Kanun koyucu, kocasinin 6liimiinii takiben vefat id-
deti bekleyen bir kadinin makyaj yapmasin ve siis-
lenmesini yasaklamistir. Gézlere siirme gekmek de
makyaj kategorisindedir ve yasaktir, Fakat gozlerinde
rahatsizlik bulunan ve bunun tedavisi igin siirme cek-
mek zorunda kalan bir kadinin durumuyla ilgili tafsili
yani dogrudan bir diizenleme yoktur. Acaba bu kadin
da vefat iddeti siiresince tedaviye ara verecek ve




sirme kullanmayacak midir? Vefat iddeti beklemek
ortak ozelligini esas (makisiin aleyh) alip meseleye
kiyas yontemi ile “evet kullanamaz” cevabini vermek
bir ¢6ziimdiir. Hatta sekil itibariyle de kusursuz gibi-
dir. Ama bu cevap, hiikiimden beklenen amag, bireyin
acil ihtiyaci ve hakkéniyetle uyumlu bir ¢6ziim de-
gildir. Iste bu uyumsuzlugu goren miictehid, mezkir
kategoriden udil eder ve tedavi amaciyla siirme kul-
lanmak zorunda kalan kadina farkh bir hiikiim verir.

Hz. Peygamber’in tesri siyasetinde de bu yontemin
izlerini bulmak miimkiindiir. Mesela bir genel kural
olarak o, mevcut olmayan geyin satimini yasaklamig-
ken, ihtiyag saikiyle orf haline gelmis selem/selef ak-
dine onay vermistir. S6z konusu selem yumusatmast,
insanlarin genel olarak benimsedikleri iglemlerin, ku-
rallanin1 saglam tesbit etmek kaydiyla genel hiikiim-
lerin disginda degerlendirilebilecegi  ilhamim
vermektedir. Bu degerlendirmeyi yaparken hemen
“nassin zahirine ters diiymemek” diye bir on sart kos-
manin anlaml olmayacag agiktir. Ciinkii bdyle bir
vasatta onemli olan, nassin ilgili oldugu hukuk alani-
nin genel tabiat1 ve Kanun koyucunun bu nas ile he-
defledigi sonucu birlikte diisiinerek hakkéniyete bagh
¢oziime ulagmaktir. Bu yol, son derece dikkat isteyen,
istihsdn karsitlanmn diliyle “telezziiz” riski tagiyan
ve miictehidi Kanun koyucu gibi yetkilendiren bir
yoldur; ne var ki, Kanun koyucunun murad ile akl-1
selim sahibi toplumlarin ihtiyaglarim da bir noktada
bulusturmak mecburiyeti bulunmaktadir.

iste bu ierigiyle istihsan daha ok Hanefiler ve Mé-
likiler tarafindan isletilmis, Safiiler, Zahiriler ve
Ca’feriler tarafindan elegtirilmistir.

istihsam: bir hiikiim ¢ikarma ydntemi olarak kabul
eden fikih usulii alimleri, bunun bir gerekgeye baglh
olarak yapilmasini 6ngdrmiislerdir. Literatiirde vec-
hii’l-istihsdn diye adlandinlan istihsan gerekgeler
arasinda genellikle nas, eser, icma, kapal kiyas (el-
kiyasii’l-haff), orf, maslahat ve zaruret sayilmigtir.,
Fakat daha dikkatli bir bakig yapildiginda istihsdnin
son ii¢ gerekgeye yani Orf, maslahat ve zarurete bagh
oldugu goriiliir.

C. istislih/Maslahat-1 Miirsele

Sozliikte diizeltmek, iyilestirmek, maslahat: yani fay-
dali, uygun ve elverisli olan1 arastirmak demek olan
istislah bu anlamla dogru orantili bir 1stilah agilimina
sahiptir. Buna gore istislah, ¢6ziimii yukaridaki kay-

naklarda bulunmayan bir meseleyi dinin/hukukun
genel ilkelerine ve reddetmedigi maslahata gore
hiikme baglamaktir.

Tanmmin anahtar terimi olan maslahat1 daha yakindan
tamimak yerinde olacaktir. Menfaat, yarar, iyi, elve-
rislilik ve uygunluk gibi sézlik anlamlan bulunan
maslahat kelimesinin ziddi mefsedettir. Fikih dilinde
yararlan elde etmek ve mefsedet diye isimlendirilen
zararlan gidermek anlamim tasimaktadir. Fikih bil-
ginleri bu islevi “celb-i menfaat def-i mefsedet” veya
“celb-i maslahat der-i mefsedet” formiiliiyle ifade et-
mislerdir. Su hilde maslahat, menfaati temin edip
mefsedeti gideren faydadur.

Kanun koyucunun itibar edip etmemesi agtsindan
maslahatlar iige ayrilmigtir. Muteber olduguna dair
ozel ser’i delil bulunan maslahata el-maslahatii’l-
mu tebera, gegerli sayilmadigina dair 6zel ser’i delil
olanlara el-maslahatii'l-miilga(t) veya el-maslaha-
tii'l-merdide, kabul gordiigiine ya da reddedildigine
dair ser’i delil bulunmayanlara el-maslahatii’l-miir-
sele denmektedir.

Siyasi otoritenin zaman zaman kimi
yonlendirmeleri ve beklentileri olsa da fikih,
esasen uzman fakihlerin bireysel veya toplu
ictihadlariyla gelistigi icin devlet giidiimlii bir
filahtan soz edilemez. Dolayisiyla Emevi,
Abbasi, Osmanh veya Cumhuriyet fikhi gibi
nitelemeler bilimsel ve tarihsel gerceklikle
bagdasmaz.

Soz gelimi hayatin, dinin, neslin, aklin ve malin ko-
runmasi muteber maslahattir. Zira Kanun koyucu
(Sari), mesela hayati korumak igin adam 6ldiirme su-
guna ¢ok agir cezalar 6ngdrmiis, akli korumak igin
alkollii icecekleri yasaklamig ve igene ceza vermis,
mal korumak igin de hursizhig ve haksiz kazanci ya-
saklamis ve bunlar igin belli yaptirimlar koymustur.

Yine mesela faiz/riba gelirleri, siireyle kayith evlilik-
ler (miit’a nikahi), canim kurtarmak maksadiyla sa-
vagtan kagmak kigilere birtakim yararlar saglasa da
zarar verici yonii daha baskin oldugu igin $ari bunlan
maslahat olarak saymami§ ve reddetmistir.

Gerek muteber sayilanlar gerek miil§a olanlar zaten
Sari tarafindan belirlenip hilkme baglandig igin is-
tislah yonteminde tigiincii siradaki miirsel maslahatlar
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esas alinur, Yarar-zarar oraminun tesbiti ve buna bagh
olarak dikkate alinip alinmamasinin tercihi Miislii-
manlara havale edildigi i¢in bunlara “serbest birakil-
mi§ maslahat” da denebilir. Iste mictehidler,
hiyerarsik olarak daha iistte bulunan delil ve yontem-
lerle ¢6ziimiini bulamadiklan meseleleri, gerekge ol-
maya elverisli olup genel anlamda menfaat: saglayip
zaran giderecek bir maslahata gore ¢dziimleyebile-
cektir. Bu ¢6ziim yoluna yukanda da belirtildigi gibi
el-ictihadii'l-istislahi denmektedir.

islam hukuku da diinyevi bir sosyal diizen
kurali olmasi yoniiyle boyle maddi

a. Maslahat kat’1 olmalidir. Yani tahmine ve vehme
dayanmamali; varligindan emin olunmalidur.

b. Maslahat kiilli olmalidir. Yani kisisel ve 6zel degil,
toplumsal ve genel olmalidir.

c. Maslahat zariiri olmahdir. Yani bes temel degeri
korumakla ilgili olup, geregince hiikiim verilmedigi
zaman bityiik sikintilar ve yoksunluklar bag goster-
melidir.

d. Maslahat makul olmalidir. Yani akl-1 selim tarafin-
dan onaylanmalidir.

e. Maslahat ser’i deliller ile gatismamalidir.

D. Sedd-i Zerai*

yaptirimlara sahiptir. Fakat o, ahiret inancini
da iceren dini bir temele dayanmasi yoniiyle
ayrica manevi-uhrevi bir yaptirim giiciinden
destek alir. Dolayisiyla o sadece akla degil,
vicdana ve gonle de hitap eder. ihmal edilen
Gdevlerin, yapilan haksizliklarin, cignenen

Sozliik itibariyle bir sonuca gétiiren yol, bir seye
sebep olan vesile ve bir seye ulastiran vasita gibi an-
lamlan olan zeri‘a (gogulu: zerdi®) fikih dilinde mef-
sedete ve harama gotiiren yollan ya da sebepleni ifade

kurallarin sadece bu diinyada degil,
oteki diinyada da sorulacagi inana,
hukuka olan saygry: artirir.

Mesela biiyiik yerlesim yerlerinde Cuma namazina
¢agnnin zamaninda duyurulabilmesi i¢in i¢ ezandan
once ayn bir ezanin (giiniimiizdeki ilk ezan) okun-
masl, spekiilatorleri engellemek i¢in devlete fiyatlan
belirleme (tes’ir, narh) yetkisinin taninmas, terzi, ta-
mirci gibi zanaatkirlanin kendilerine emanet edilen
mallara zarar gelmesi halinde tazminle sorumlu tu-
tulmalar1 bu ydnteme gdre verilmis hiikiimlerdir. Or-
neklerden de sezilecegi iizere istislahda Kanun
koyucunun birgok hitkmiiniin beraberce tahlilinden
¢ikardigimiz bileske/genel ilkelere gére yani cani,
dini, nesli, akli ve mali koruma odakli ser’i genel
maksatlara gore bir ¢oziimleme faaliyeti yiiriitiilmek-
tedir. Malikilere 6zgii oldugu sdylense de bu igerik
degisik adlarla diger mezheplerce de benimsenmistir.
Mesela istihsdn gergevesinde Hanefiler tarafindan,
genis anlamdaki kiyas ¢ercevesinde $afii ve Hanbe-
liler tarafindan devrede tutulmugtur.

Aceleci degerlendirmelere ve istismara agik oldugu
i¢in neyin maslahat, neyin mefsedet sayilacaginin tes-
biti ve maslahat-1 miirseleye gére hiikiim vermek bazi
sartlara baglanmustir. Bu sartlan siralayarak konuyu
bitirelim:
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i¢in kullanilmigtir. Kapamak anlamindaki sed ile bir-
likte (seddii’z-zeréi) kullamldiginda, hemen anlagi-
lacag: lizere din ve diinya agisindan zararl sonuglann
ortaya ¢ikmasina sebep olan vesilelerin yasaklanma-
sim ve harama giden yollann kapatilmasim ifade
eder. Bu agiklamalara bagh olarak sedd-i zerdi - teri-
mini §oyle tammlayabiliriz: Aslinda kendi basina
mubah olan bir fiilin dini-hukiki agidan sakincali bir
sonuca gotiireceginden emin olunmasi veya bunun
kuvvetli bir ihtimal olmas: halinde yasaklanmasidir.

Burada kendi bagina diistiniildiigiinde mesru olmak
ve 0zil itibariyle mefsedet sayilmamakla birlikte go-
gunlukla kotii ve zararl sonuglara yol agan vesilelerin
yasaklanmasi s6z konusudur. Bu igerigiyle sedd-i
zerdi', esasen istislahi tamamlamakta ve onun ikinci
unsuru olan def-i mefésid islemini iistlenmektedir.

Mescla av tiifegi ticareti yapmak kendi basina ele
alindiginda mesru bir istir. Fakat anarsi ortaminda
durum degisir. Av tiifeginin insan &ldiirmede kullani-
lacag1 kuvvetle muhtemel hale gelirse satim yasak-
lanir. Ayni gekilde {iziim iiretimi ve satimi mesrudur.
Ama i¢ki yapmak amaciyla iiretimi veya igki fabri-
kasina satimi yasaklanir.

Bir hukuk sisteminin herhangi bir seyi mefsedet ola-
rak goriip yasakladiktan sonra ona gétiiren yollan ka-
payacak tedbirleri almamas: diisiiniilemez. Sedd-i
zerdi* igte bu tutarlilig: saglayan bir yontemdir.



ilkesel olarak biitiin mezhepler benimsemekle birlikte
sedd-i zerdi* Maliki ve Hanbelilerce daha etkin bir bi-
¢imde kullamlmistir. Boyle oldugu igindir ki, kotiliige
gotiirmesi ihtilafl olan islem veya davraniglar Hanefi
ve Sfiflerce yasaklanmazken Maliki ve Hanbeliler ta-
rafindan bu yonteme bagl kalinarak engellenmistir.
Mescla bir malin vadeli olarak satilip sonra satici ta-
rafindan aym kisiden daha diigiik fiyatla pesin olarak
alinmasi islemi (bey’u’l-ine) értiilii de olsa faiz alip
vermeye vesile oldugundan bu iki mezhep tarafindan
batil sayilmigtir. Hanefi ve Séfiiler ise satim akdinin
somut yoniine ve akdin gerceklesmesi (in’ikad) i¢in
gerekli olan sartlann goriiniirdeki mevcudiyetine bi-
naen bu islemi son tahlilde gegerli saymiglardir. Keza
anlagmali hulle nikahinin gegerli olup olmamast, 6liim
hastalig1 sirasinda meydana gelen béin talakin miras-
¢iliga engel olup olmamasi konulanndaki goriis ayri-
I1g1 da ormek olarak hatirlanabilir.

E. istishdab

Ser’1 hiikmii belirlemede bagvurulan kaynak ve yon-
temlerin daha kisa stylemiyle delillerin sonuncusu
istishabtir. Sozliikte birlikte olup aynlmamak, uzun
stireli beraberlik anlamlarina gelen istishab bir fikih
terimi olarak soyle tanimlanmugtir: Daha 6nce varligi
bilinen bir durumun, degistigini gdsteren bir delil bu-
lunmadikga hilen devam ettigine; ayn1 sekilde daha
once var olmadigy bilinen bir durumun sonradan
meydana geldigine dair bir delil bulunmadik¢a halen
yokluguna hiikkmetmektir. Onceki halin/durumun ko-
rundugunu gosterdigi igin bu yéntem istzshabu 'I-hal
diye de anilir.

Aymi ilke, aksine bir delil bulunmadi siirece serbest-
lik, helallik ve yiikiimsiizliige hiikkmedilecegini de ge-
rektirir.

So6z gelimi kisilerde esas olan nitelik borgsuz ve sug-
suz olmaktir. Ciinkii diinyaya borgsuz ve sugsuz ola-
rak geliriz. Dolayisiyla borg veya sug ancak yeni bir
delil ile ispatlanabilirse s6z konusu olur; aksi durumda
ilk halin devamhligi ilkesince borgsuzluk ve sugsuz-
luk hiikmii devam eder. Yine evli oldugu bilinen bir
kimsenin, aksi durum yeni bir delille ispatlanmadig1
siirece halen evli olduguna hiikmedilir. Aym sekilde
haram olduguna dair bir delil ortaya ¢ikmadikca es-
yamn ilkesel olarak mubah/helél oldugu sdylenir.

Dikkat edilirse istishabin yeni bir hiikiim koymadig,
daha dnce var oldugu bilinen hiikiimleri veya nitelik-

leri korudugu goriilecektir. Fikih bilginlerinin “Istis-
hab, var olan1 oldugu hal iizere ibkadir” (ibkdu ma
kdne ala ma kane) seklindeki tanimi veya Mecel-
le’nin diliyle “Bir seyin bulundugu hal iizre kalmast
asildir” ile “Bir zamanda sabit olan seyin hildfina
delil olmadik¢a bekdstyla hitkmolunur” ilkeler, istis-
hibin bu 6zelligine parmak basar.

Aynintilanna inildiginde baska cesitleri olmakla bir-
likte istishab genellikle i alt tire ayrilar:

a. Berdet-i asliyye istishdbi: Masumiyet karinesi ola-
rak da nitelendirilen bu tiiriine gore delil bulunmadigt
sitrece kisinin sugsuzluguna ve sorumlulugunun bu-
lunmadigina hikkmedilir. “Berdet-i zimmet asildir’”
kurali bu durumu &zetler.

islam hukukgularina gore ise kesin hatlariyla

ahlak-hukuk ayirnmindan bahsetmemiz
miimkiin degildir. Aksine fikih ile ahlak
biitiinlesik bir yap: arz ederler. Nitekim
menfaatler catismasim devlet yaptirrmiyla

cebren cozen hukukun, asgari ahlak oldugu,

ahlaka dayandig: bilinen bir gercekdtir.

b. Ibaha-i asliyye istishabi: Yasaklayici bir delil bulun-
madikga bir seyden faydalanmanin veya bir davranista
bulunmanin mubah olduguna hiikkmedilmesidir. “Eg-
yada asi olan ibdhad” kurali bu durumu §zetler.
Fikih dlimleri bu genis ¢erceveyi “Cinsellikte asil olan
haramhliknr” ilkesiyle kayitlamiglardir. Yani cinsellik
disindaki biitiin konularda genel ilke mubahlik ve ser-
bestlik iken cinsellikte haramlik ve yasakliktir.

c. Ser’1 hiikkiim/vasif istishabi: Sabit ve var olan bir
ser’1 hitkmiin, degistigini gosteren bir delil ortaya gik-
madig siirece hdlen devam ediyor olduguna hiikme-
dilmesidir. Sahip olunan bir malin elden ¢iktigim
gosteren bir delil bulunmadik¢a ne kadar uzun siire
gegerse gegsin miilkiyetinin halen devamhihigina; ab-
desti bozan bir durum meydana gelmedigi siirece ab-
destlilik halinin devamhiligina hitkmedilmesi gibi.
Yukanida yer verilen “Bir seyin bulundugu hal iizre
kalmas: asildir”, “Bir zamanda sabit olan geyin hild-

Jfina delil olmadikga bekasiyla hiikmolunur” ile “Sek

ile yakin zdil olmaz” kaideleri vasif istishAbin1 zet-
lemektedir.
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SONUC YERINE

Insan hem manevi-vicdani hem de maddi-bedent bo-
yutlari olan bir varliktir. Aym zamanda simirh, kendi
kendine yetmeyen toplumsal bir varhiktir. Bu 6zellik-
leri onu birgok ihtiyagla kars1 kargtya birakms, hem-
cinsleriyle iliskiye zorlamus; ihtiyaglar kurumlan
dogurmus, haklar ve yiikiimliiliikleri giindeme getir-
mistir. Islim hukuku iste bu hak ve yiikiimliiliiklerin
fitrata yani insanin dogasina uygun bir sekilde belir-
lenip gereklerinin hakkaniyete ve adalete uygun ola-
rak yerine getirilmesini hedefleyen bir hukuk
sistemidir. Ebi Hanife’nin yukanda yer verilen fikih
tanimi aym zamanda onun bu amacina da veciz bir
bigimde isaret etmektedir.

nesil ve kigilik giivenligini; mali korumak miilkiyet
ve pazar giivenligini; akl korumak ise saglikh diigiin-
meyi saglayacaktir.

Genel hatlanyla ifade ettigimiz hedefleri daha somut
bir bigimde siralayacak olursak fikih,

Fitrat/yaratihg kurallari dogrultusunda kisilerin hak-
larin1 ve sorumluluklarini belirlemeyi,

Bunun bir geregi olarak kiginin Allah’a, kendisine,
diger bireylere ve topluma yonelik 6devlerini agikla-
mayl,

Inang temeline dayah ve dolayisiyla yaptirim giicli
yiiksek kurallar koyarak sosyal diizeni saglamay,

Adaleti ve hakkaniyeti gergeklestirmeyi,
Hukuk ahlék biitiinligiini saglamay,

Bu baglamda Kur’an’a baktigimizda hukukun

hedef ve gayelerinin, pratik ve somut hukuk Hukuka saygil bireyler yetistirmeyi amaglamakta-

kurallarinin bildirilmesinden énce, vahyin ilk dirH
gelis asamasindan itibaren belirlendigini
gorilyoruz. Adalet, ihsan, iyilik, af, sabir, Sonymaliir

siikiir, ahde vefa, kotiiliigii en giizel bicimde

giderme gibi emirler ile haksizlik, fuhus,
kotiiliik, taskinhk, ahde vefasizhk, olcii ve
tartida hile yapma, bilgisizce hiikiim verme,
yeryiiziinde fitne ¢cikarma, haksiz yere cana
kiyma gibi yasaklar Mekke doneminin,
iman vurgusu yaninda sik dile
getirilen mesajlanidir.

Biraz daha agarak soylersek, insan hayatinin her bo-
yutuyla ilgilenen Islam, onun rithi-vicdani agidan ol-
gunlagmasim temin etmek igin ibadet hiikiimlerini
getirmigtir. Bunun yaninda maddi yoniinii geligtirmek
amactyla da sosyal hayatin1 en uygun tarzda diizen-
leyecegi kurallari 6ngormiistiir. Boylece yasanilan
giindelik hayatin higbir boyutu ihmal edilmemistir.

Islam’1n sosyal hayatla ilgili norm ve énerileri ile fa-
kihlerin bunlan esas alarak ortaya koyduklar: fikhi
hiikiimlerin nihai amaci, bireyin yaratilig degerlerine
uygun, adalet ve hakkaniyet esaslarina bagl, saglik,
huzur, giiven ve barig1 hedefleyen bir diinya kurabil-
mektir. Isldm bilginleri, bu bahsedilen amacin su beg
temel ve vazgecilemez degeri (el-makasidii’l-hams)
korumakla saglanabilecegini soylemislerdir: Can,
din, 1z, akil ve mal.

Cam korumak, hayat hakki ve beden biitiinliigiinii;
dini korumak rihi-ménevi biitiinligii; irz1 korumak
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